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Kaplanstwo w Biblii

Kaptanstwo nalezy niewatpliwie do centralnych tematéw biblijnych. Dzie-
je historii zbawienia toczyly si¢ zawsze w nierozerwalnym zwiazku z historia
kaptanstwa zarowno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Instytucja kaptan-
stwa przezywata swoje blaski, ale i cienie. Wystarczy przytoczy¢ kilka glosow
prorokéw: ,,Do zguby prowadzisz swoj naréd. Narod ginie z powodu braku
nauki: poniewaz ty odrzucite$ nauke, i ja ciebie odrzuc¢ od mego kaptanstwa”
(Oz 4,4-6); ,Kaptani przekraczaja moje Prawo — bezczeszcza moje Swigtosci”
(Ez 22,26); ,,Wargi kaptana powinny strzec wiedzy... wy za$ zboczyliscie z dro-
gi... nie trzymacie si¢ moich drdg i stronniczo udzielacie pouczen” (Ml 2,7-9; zob.
tez Iz 56,10-11). Komentujac stowa prorockiej krytyki pod adresem kaptandw,
J. Homerski pisat: ,,Stali si¢ ztymi pasterzami, bo przez swoje nieuctwo i lekce-
wazenie nauki nie umieli wskaza¢ wiernym, kiedy ich post¢gpowanie jest zgod-
ne z zasadami, jakimi powinien si¢ kierowa¢ lud Bozy, a kiedy jest ono z tymi
zasadami niezgodne™'. Ale nawet w krytyce kaptanstwa w Starym Testamencie za-
wsze miescito si¢ przekonanie, ze trwanie narodu wymagato trwania kaptanstwa.
Kaptani byli bowiem ,,gtosem Jahwe” budzacym nadziej¢ w tragicznych momen-
tach historii narodu, a jesli byli takze glosem zapowiadajacym kary za tamanie
praw przymierza, to rowniez wtedy czynili to w imieniu Jahwe jako straznicy
przymierza. Jak stwierdzit R. Pindel: ,,W czesto wypowiadanej skardze i krytyce

1

J. Homerski, Ideal kaptana w pismach natchnionych Starego Testamentu, AK 106 (1986), s. 3-12.
Tegoz autora, Kaplanstwo w Starym Testamencie, RTK 41 (1994) z. 1, s. 15-19.



Ks. Roman Krawczyk

kaptanstwa nie znalazt si¢ jednak glos, ktory by zakwestionowat sama instytu-
cj¢ kaptanstwa”?.

Analizy na temat kaptanstwa rozpoczniemy od usci$len terminologicznych.
W réznych ksiggach Starego i Nowego Testamentu wystepuja bowiem rézne
okreslenia urzedu i funkceji kaptana i arcykaptana (1). Nastepnie — z racji pro-
blemowej rozlegtosci tematu — zostanie przedstawiona syntetyczna analiza ka-
ptanstwa w Starym Testamencie. Analiza ta bedzie sktadata si¢ z dwoch czgsci.
Pierwsza czg$¢ poswigcona bedzie omdwieniu struktury instytucji kaptanstwa
starotestamentalnego (2), a druga omowieniu jego zasadniczych funkcji (3).
Przystepujac za$ do analizy kaptanstwa Nowego Testamentu, rozpoczniemy od
prezentacji tajemniczej postaci Melchizedeka (4). W spotkaniu z Abrahamem
wlasnie on odgrywa pierwszoplanowa rolg: jest kaptanem Boga Najwyzszego
i s$wiadkiem uniwersalizmu planow Boga. Abraham, przodek kaptanow lewic-
kich, zdaje si¢ mie¢ nizsza range. W dalszej czesci artykulu dokonamy centralne;j
analizy kaptanstwa Jezusa Chrystusa (5), a nastgpnie kaplanstwa urzedowego
w Nowym Testamencie (6). Ostatnim punktem analiz beda refleksje chrystolo-
giczne Kosciota Apostolskiego (7).

1. Terminologia

W Biblii kaptan jest okreslany terminem kohen (hebr.), hiereus (LXX), sa-
cerdos (Vg). Etymologia terminu kohen nie jest pewna, ale z tekstow, w ktorych
jest on uzywany wynika, ze oznacza kogo$, kto jest posrednikiem w sprawach
indywidualnego lub wspodlnotowego kontaktu czlowieka z Bogiem. Lacifiskim
odpowiednikiem terminu kohen jest capellanus, to jest duchowny zwiazany z ca-
pella, zmiejscem kultu religijnego. W aspekcie instytucjonalnym kaptan to osoba
z urzgdu powotana do sprawowania rzeczy $wigtych i ,,przekazywania” wiary
religijnej. W aspekcie funkcjonalnym kaptan to cztowiek posiadajacy moc, dys-
pozycje, uzdolnienia posredniczenia migdzy Bogiem a ludzmi. W ramach tego
posredniczenia mieszcza sie funkcje kultyczne (sktadanie ofiar) i wstawiennicze
(zanoszenie modlitw do Boga w imieniu wiernych). Z jednej strony kaptan jest
szafarzem taski i thumaczem woli Bozej dla ludzi, a z drugiej strony przekazuje
Bogu modlitwy i ofiary. Stad tacinski termin sacerdos, czyli udzielajacy $wigto-
$ci, dostgpu do sacrum (sacer = $wigty, dos = uzdolnienie), oraz pontifex, to jest
czyniacy pomost.

W kaptanstwie hierarchicznym Starego Testamentu spotykamy kilka okre-
$len urzedu arcykaplanskiego. Najczgstszym okresleniem jest termin hakohen

2 R. Pindel, Kaplanstwo w Biblii, Krakow 1992, s. 32. Zob. tez R. Krawczyk, Instytucja kaptanstwa
w starozytnym Izraelu, WDS 78 (2009), nr 7, s. 397-406.
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haggadol® (kaptan wielki). LXX Humaczy go przez hiereus ho megas, aw Ksiegach
Machabejskich okreslenie to jest zastgpowane przez ho archiereus i stosowane
do wszystkich arcykaptanow (1 Mch 10,20). Innym okresleniem stosowanym do
Najwyzszego kaptana jest kohen ha-rosz, to jest Kaptan Naczelny (2 Krl 25,18)
lub kohen hammasziah, to jest Kaptan Namaszczony (Kpt 4,5) czy Zwierzchnik
Domu Bozego (1 Krn 9,11). W Ksigdze Daniela znajdujemy nadto okreslenia:
Ksigze Namaszczony i Ksiaze Przymierza (Dn 9,25; 11,22).

W Waulgacie i w Nowym Testamencie terminy archiereus oraz summus
sacerdos, princeps sacerdotum, pontifex oznaczaja arcykaptana.

Z samej definicji kaptana wynika, ze musi on posiada¢ ,,pelnomocnictwo”,
czyli odpowiednie upowaznienie do sprawowania posrednictwa migdzy ludem
a Bogiem. W niektorych religiach otrzymywal je ma mocy delegacji, ktorej
udzielala mu grupa spoteczno-religijna. W ten sposob stawat si¢ on publicznym
i oficjalnym przedstawicielem grupy spotecznej wobec bostwa i w imieniu tej
spotecznosci skladat temu bostwu dary i przedstawiat prosby. W religii obja-
wionej, a wige w Izraelu i w chrzescijanstwie, inicjatywa powotania do funkcji
kaptanskiej nalezy wytacznie do Boga (Hbr 5,4). On takze udziela wybranemu
tzw. namaszczenia Duchem Swigtym, ktore uzdalnia go do spetiania tej funkcji.
Kaptan podlega tym samym konsekracji, to znaczy zostaje wytaczony ze $wiata
swieckiego i oddany na wytaczna stuzbg Bogu do spraw, ktore dotycza zwiazkow
,»Boga z ludzmi™.

2. Struktura instytucji starotestamentalnego kaplanstwa

Kaptanstwo jako instytucja pojawia si¢ w Starym Testamencie dopiero na
pewnym poziomie organizacji spotecznej, gdy zaistniala potrzeba, aby ktos
w imieniu wspodlnoty sprawowal opieke¢ nad sanktuarium i byt specjalista w dzie-
dzinie kultu i zwiazanych z nim rytuatow. Dlatego mozna przyjaé, ze w epoce
patriarchalnej instytucja kaptanstwa jeszcze nie istniata. Wprawdzie w niekto-
rych tekstach wspomina si¢ o sanktuariach, w ktorych ,radzono si¢” Jahwe
(Rdz 25,22) i o dziesigcinach na rzecz sanktuarium (Rdz 28,22), ale nie ozna-
cza to, ze owe sanktuaria obstugiwali kaptani jako przedstawiciele wspolnoty
wiernych. Akty kultowe, w szczegolnosci ofiary, ktore sq najwazniejszym aktem

Termin kohen haggadol w tekstach przed wygnaniem pojawia sig¢ tylko cztery razy (2 Krl 12,11;
22,4.8; 23,4), ale sa to pozniejsze dodatki. W rzeczywistosci tytut Wielkiego Kaptana nie wystepo-
watl przed wygnaniem, zostat on bowiem po raz pierwszy nadany Jozuemu, pierwszemu Kaptanowi
po wygnanczej $wiatyni. Ale nie miat on jeszcze wowczas takiego znaczenia, jakiego nabral pozniej,
gdy wiladza arcykaptana miata charakter niemal krolewski.

4 Z.Pawlak (red.), Kaplarstwo, w: ,,Katolicyzm A-Z”, Poznan 1989, s. 194-195. Zob. tez W. Stomka,
Natura i misja kaptanstwa stuzebnego, AK 120 (1993), s. 210-222.
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kultowym, byty sprawowane przez przywodce rodziny. ,,A potem Jakub zabil na
owej wyzynie zwierzeta na ofiare, po czym zaprosit swoich krewnych na positek”
(Rdz 31,54; zob. tez Rdz 22; 46,1). W starozytnym Izraelu nie istniato wigc po-
jecie powotania kaptanskiego w sensie charyzmatu osobistego poczucia wybran-
stwa — wyboru dokonywal Jahwe. W Ksigdze Liczb mowi si¢ wyraznie, ze to
Bog wybrat rod Lewiego do swojej stuzby: ,,Wez lewitdw na miejsce wszystkich
pierworodnych u Izraelitow... i beda lewici naleze¢ do mnie, bo ja jestem Jahwe”
(Lb 3,45). Nie znano tez §wigcen kaptanskich w §cistym znaczeniu tego stowa.
Kaptani wstepowali na urzad bez jakiego$ rytu religijnego, ktory by im udzie-
lat taski i specjalnej wtadzy. Kaptani uswiegcali sig, sakralizowali przez samo
spelianie funkcji kaptanskich. W ten sposob wyodrebniali si¢ ze stanu $wiec-
kiego, podobnie jak sanktuarium i ofiary, ktore tutaj sktadano (Lb 8,14; Pwt 10,8:
1 Krn 23,13). Dopiero pdzniej tradycja kaptanska Pigcioksiegu mowi o konsekracji
Aarona i jego synow jako przeznaczonych odtad do stuzby liturgicznej (Wj 29,1-37).
Na owa konsekracje sktadat si¢ odpowiedni rytuat, ale wlasciwym jego szafarzem
byt sam Jahwe: ,,Pos§wigce namiot Spotkania i ottarz; Aarona i jego synow poswig-
ce, aby mi shuzyli jako kaptani” (Wj 29,44). Od chwili wyboru Aarona, jego czterej
synowie (Nadab, Abihu, Eleazar, Itamar) przez nastgpne pokolenia beda sprawowac
funkcje kultyczne w $wiatyni (Lb 8,16; Pwt 10,6-9). Dwoch z nich (Nadab i Abihu)
zostanie pochtonigtych przez ogien z powodu niewtasciwej postugi przy kadzielnicy
(Kpt 10,1-2). Eleazar przejat po Aaronie funkcjg kaptana (Lb 20,22-28). Jego syn Pin-
chas bedzie kolejnym nastgpca jego godnosci. Tak wige przez namaszczenie Aarona
i czterech jego synéw Bog uprawnit do postugi kaptanskiej wszystkich meskich po-
tomkow tego rodu (Wj 40,15). Oznacza to, ze w Izraelu kaplanstwo stato si¢ z cza-
sem dziedziczne. W Szilo funkcje kaptanskie sprawuje Heli, a jego synowie réwniez
sa kaptanami (1 Sm 1-2). W Kiriat-Jearim w sanktuarium Arki shuzba kaptanska na-
lezy do potomkoéw Abinadaba (1 Sm 7,1; 2 Sm 6,3). W Nob obok Achimeleka stuzbe
sprawuje ,,caty rod jego ojca, kaptani Nob” (1 Sm 22,11).

Gdy struktura klasy kaptanskiej byta juz odpowiednio uksztalttowana,
zwierzchnikiem kaptanow byt arcykaplan (hebr. hakkohen haggadol), najwigk-
szy kaptan’. Tytul ten w tekstach przed wygnaniem pojawia si¢ tylko cztery razy
(2 Krl 12,11, 22,4.8; 23,4), ale sa to pozniejsze dodatki. W rzeczywistosci tytut
Wielkiego Kaptana nie wystgpowatl przed wygnaniem, zostat on bowiem po raz

W Kpt 21,10 jest on nazwany: ,,Najwyzszy kaptan posrod braci swoich, ale jest to raczej jakas forma
opisujaca (grzecznosciowa?) niz prawdziwy tytul” (R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t.1, Poznan
2004, s. 411). Z kolei tytut: Wielki kaptan wystgpuje az osiem razy w pismach Aggeusza i Zachariasza
i odnosi si¢ do Jozuego, wspolczesnego Zorobabelowi (Ag 1,1.12.14;2,2.4; Za 3,1.8; 6,11).
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pierwszy nadany Jozuemu, pierwszemu kaplanowi powygnanczej §wiatyni. Ale
nie miat on jeszcze wowczas takiego znaczenia, jakiego nabierze pdzniej, gdy
wladza arcykaplana bedzie miata charakter krolewski (oprocz wspomnianego ar-
cykaptana Jozuego wladzg cywilna sprawowat Zorobabel)®.

Septuaginta tlumaczy hebrajski tytul kohen haggadol przez ho hiereus
ho megas. W Ksiggach Machabejskich to wyrazenie jest zastapione przez /o
archiereus 1 stosowane do wszystkich arcykaptanow: ,,Ustanawiamy ci¢ dzisiaj
arcykaptanem (archiereus) twojego narodu” (1 Mch 10,20). Innym okresleniem
stosowanym do Najwyzszego Kaplana jest kohen ha-rosz, tzn. Naczelny Ka-
ptan (2 Krl 25,18), lub kohen hammasziah, Kaptan Namaszczony (Kpt 4,5) czy
Zwierzchnik Domu Bozego (1 Krn 9,11). W Ksiedze Daniela znajdujemy nadto
okreslenie Ksiaze Namaszczony i Ksiazg Przymierza (Dn 9,25; 11,22).

Inwestytura arcykaptanska, jak wynika z opisu namaszczenia Aarona, doko-
nywata si¢ w trzech aktach: oczyszczenie, natozenie szat arcykaptanskich i na-
maszczenie (W) 29,4-7; Kpt 8,6-12). Ale w pdzniejszych tekstach inwestytura
obejmowata tylko dwa pierwsze akty: oczyszczenie i nalozenie szat. Tak wynika
z opisu inwestytury Jozuego, pierwszego kaptana po wygnaniu (Za 3,1-9), oraz
inwestytury Eleazara, nastgpcy Aarona (Lb 20, 26-28). Kiedy natomiast do rytu-
atlu inwestytury dodano namaszczenie, trudno doktadnie okreslic. Wspomniane
wyzej teksty z Wj 29 i Kpt 8 nie naleza do najstarszych tradycji Pigcioksiggu’.
Prawdopodobnie namaszczenie zacz¢to praktykowaé pod koniec epoki perskiej
(por. Dn 9,25-26; 2 Mch 1,10), ale nie istniato juz w epoce herodianskiej i rzym-
skiej, kiedy to jedynym rytuatem instalacyjnym bylo natozenie szat. Namasz-
czenie bylo zasadnicza ceremonia koronacyjna, ktéra krola czynita pomazancem
Jahwe. Odnoszenie zatem namaszczenia do arcykaptana jest znakiem przenosze-
nia na arcykaptana prerogatyw krolewskich.

Charakterystycznym zjawiskiem w Starym Testamencie jest taczenie funk-
cji krolewskich z kaplanskimi. W starozytnosci u ludow zyjacych w sasiedztwie
z lzraelem funkcje krolewskie istotnie taczono z kaptanskimi. Podobnie byto
w Izraelu. Krél izraelski byl reprezentantem ludu odpowiedzialnym nie tylko za
jego bezpieczenstwo, ale takze za organizacje kultu. Dlatego Dawid wprowadzit
Arke Przymierza do Jerozolimy i zbudowal tam ottarz Jahwe (2 Sm 24,25). On
tez ztozyt w skarbcu $§wiatynnym szlachetne metale otrzymane od swoich wasali
(2 Sm 8,10nn). Dawid przewodniczyt uroczysto§ciom podczas przeniesienia Arki

¢ Nizej od przywodztwa arcykaptana znajdowali si¢: tzw. Drugi Kaptan (2 Krl 23, 5 25,18; Jr 32,24)
czuwajacy nad $wiatynia, nastgpnie stroze progow, czyli wyzsi urzednicy $wiatyni (2 Krl 25,18) oraz
starsi kaptani (2 Krl 19,2; 1z 37,20) - prawdopodobnie glowy rodow kaptanskich.

7 A.R. Sikora, Kaptarstwo po niewoli babilonskiej, w: O. Witaszek (red.), ,,Zycie religijne w Biblii”,
Lublin 1999, s.185.

13



Ks. Roman Krawczyk

(2 Sm 6,13nn) i poswigcenia ottarza (2 Sm 24,25). Z tekstu 2 Sm 8,18 dowiaduje-
my sig, ze ,,synowie Dawida byli kaptanami” — oni po prostu reprezentowali ojca
w pehieniu funkcji kaptanskich i dlatego sa nazywani kaptanami (kohanim).

Nastgpca Dawida, Salomon, dopetniajac dzieta swego ojca zbuduje sank-
tuarium (1 Krl 5-8). Pozniej Joasz (835-796 przed Chr.) w trosce o $wiatynie
wyznaczy fundusze na jej remonty (2 Krl 14,5). Krol Achaz (735-716 przed Chr.)
przeprowadzit przebudowe §wiatyni wedlug wzoru z Damaszku (2 Krl 16,10),
a sto lat pozniej krol Jozjasz przeprowadzit reforme kultu (2 Krl 23). Kaptani
natomiast stali si¢ zarzadcami krolewskimi w jerozolimskim sanktuarium. Swia-
tynia jerozolimska byta wigc w zasadzie sanktuarium panstwa, a opiekujacy si¢
nia kaptani byli urzednikami krélewskimi. Ich przywddcy figuruja na listach wy-
sokich urzednikow krélewskich (1 Krl 4,2), sa mianowani i pozbawiani urz¢du
przez krola (1 Krl 2,27.35). Od krola otrzymuja rozkazy dotyczace utrzymania
sanktuarium. Achaz kazat kaptanowi Uriaszowi zbudowaé nowy ottarz i tenze
bez stowa sprzeciwu wykonuje rozkaz krolewski (2 Krl 16, 10-16). Trzeba jed-
nak pamigtaé, ze Biblia unika nazywania kréla kaptanem, chociaz faktycznie byt
on odpowiedzialny za sprawy kultu, a nawet przewodniczyl ofiarom w wielkie
$wigta. W tekstach sprzed niewoli brak tytulu ,,najwyzszy kaplan”. Jego rolg
spehiatl po prostu monarcha. Natomiast po niewoli, gdy nie byto krodla, zastapit
go arcykaptan, takze w porzadku spotecznym.

Jednak dos¢ wczesnie kaptanskie atrybuty krola zostaja poddane krytyce.
Btogostawienie ludu dokonywane kiedys$ przez krolow (2 Sm 6,18; 1 Krl 8,14)
zostaje zastrzezone kaptanom (Lb 6,22nn). Krolom odmawia si¢ tez prawa prze-
wodniczenia przy sktadaniu ofiar. Autor Ksiag Kronik potgpia Ozjasza (,,Wy-
kroczyl przeciw swemu Bogu, Jahwe, wszedl bowiem do §wiatyni Jahwe, aby
ztozy¢ ofiare kadzielna na oltarzu kadzenia”: 2 Krn 26,16), rownie surowo po-
tepia Achaza, ktéremu zarzuca nie tylko bezprawne sktadanie ofiar Jahwe, lecz
takze bogom Damaszku (2 Krl 16,12-13 ; 2 Krn 28,23)%.

Po upadku Jerozolimy i po deportacji do niewoli zaczyna si¢ nowy etap w hi-
storii starotestamentalnego kaptanstwa. Zaczat si¢ tragicznie: najwyzszy kaptan
1 wyzsi urzednicy $§wiatyni zostali zamordowani przez Nabuchodonozora (2 Krl
25,18-21=1Jr 52,24-27; Jr 39,6), a wigkszos¢ kaptanéw uprowadzono do niewoli.
Jednak cze$¢ potomkow pokolenia Lewiego pozostata w kraju i organizowata
zycie religijne w sanktuariach prowincji, na nowo otwartych po niepowodzeniu
reformy Jozjasza. Po powrocie z wygnania dokonato si¢ odtworzenie kaptanstwa

8 A. Tronina, Kaplaristwo w Jerozolimie w okresie monarchii, w: G. Witaszek (red.), ,,Zycie religijne

w Biblii”, dz. cyt., s. 170; zob. tez A. George, Kaptanstwo, w: X. Léon-Dufour (red.), ,,Stownik
Teologii Biblijnej”, Poznan 1982, s. 362-364.
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w Jerozolimie — gléwnie za sprawa powracajacych do kraju kaptanow. Ksiegi
Ezdrasza i Nehemiasza wspominaja, ze po niewoli wrécito do kraju kilka tysigcy
kaptanow nalezacych do czterech rodzin kaptanskich (Ezd 2,36-39; Ne 7,39-42;
zob. tez Ezd 8,2.15-19). Lewitow powrdcilo znacznie mniej. Do liczby powra-
cajacych kaplanoéw nalezy dodac jeszcze tych, ktorzy nie byli deportowani. Jed-
nak w stosunku do liczby kaptanow powracajacych byto ich i tak niewielu. Po
powrocie z niewoli stopniowo zmniejsza si¢ rola kaptanéw w dziele nauczania
i interpretowania Prawa. Wyrasta nowa, bardziej zyskujaca na znaczeniu grupa
religijnych przywodcow: pisarze i nauczyciele Prawa’.

3. Funkcje kaptanéw w Starym Testamencie

Przynalezno$¢ do kaptanstwa regulowatly szczegdtowe przepisy. Najwaz-
niejsze przepisy negatywne zanotowane sa w Kpt 21,5-24. Przewiduja one, ze
nie moze by¢ kaptanem cztowiek o réznych utomnosciach cielesnych i psycho-
fizycznych (Kpt 21,16-21). Normalny wyglad i normalny stan ciata uchodzi za
gwarancjg i symbol zdrowia moralnego danego cztowieka. Pewne utomnosci cie-
lesne utrudniaja z jednej strony doktadne i godne wykonywanie funkcji liturgicz-
nych przez kaptana, a z drugiej - moga zaktéci¢ ich odbior przez wiernych.

W tekscie Kpt 21 sa zawarte takze pozytywne przymioty kandydata do ka-
ptanstwa: ,,Kaptani nie bgda sobie golili glowy ani wystrzygiwali bokow brody,
ani dokonywali naci¢¢ na ciele. Nie beda bra¢ w malzenstwo kobiety rozwia-
zlej albo zniestawionej, nie beda tez bra¢ kobiety odprawionej przez meza”
(Kpt 21,5.7). Autor biblijny te nakazy motywuje nastgpujaco: ,,Bo kaptan jest
poswigcony Bogu” (Kpt 21,7b). A wigc wedtug Starego Testamentu kaptan nie
moze sobie pozwoli¢ na zadne udziwnienie swojego wygladu, a jego dobre imi¢
wymaga przede wszystkim tego, aby jego zona byta kobieta godna, nie wzbu-
dzajaca podejrzen co do moralnego prowadzenia si¢. Kaptan mogt poja¢ za zong
wdowe, jednak Ez 44,22 dopuszczat tylko malzenstwo kaptana z wdowa po ka-
ptanie. Formulujac negatywne i pozytywne przepisy regulujace przynalezno$¢
do kaptanstwa, autor biblijny tak je motywuje: ,,Beda oni $wigtymi dla swego
Boga i nie zniewaza Jego imienia, bo kazdy z nich jest poswigcony Bogu, dlatego
maja by¢ Swigtymi... masz kaptana uwazac za $wigtego, bo on sklada ofiary dla
twojego Boga; bedzie dla ciebie §wigty, bo i ja jestem $wigty, Jahwe, ktory was
uswieca” (Kpt 21,6-8). Czyli: swigtos¢ Boga wymaga, aby Jego studzy takze byli
swigci!®,

> R.Pindel, Kaplaristwo..., dz. cyt., s. 20.
10 H. Langkammer, Kaplarstwo i kaptani Starego Przymierza, w: G. Witaszek (red.), ,,Zycie religijne

w Biblii”, dz. cyt., s. 147-149.
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Jakie byly zasadnicze obowiazki stug Jahwe — kaptanow Starego Testamen-
tu? W historii Izraela kaptani spetniali zawsze dwie zasadnicze funkcje przedsta-
wiajace dwie formy posredniczenia migdzy ludem a Bogiem: sprawowanie kultu
i postuge stowa'!.

Funkcje kultyczne kaptandéw Stary Testament wyraza za pomoca réoznych
terminow: przychodzi¢ do ottarza Jahwe (1 Sm 2,28), poswigci¢c (Wj 29,44),
wchodzi¢ przed oblicze Jahwe (W) 28,35), pehni¢ stuzbg w Namiocie Spotkania”
(Lb 18,6), zbliza¢ si¢ do Jahwe (Wj 19,22). Wszystkie te sformulowania okresla-
ja gtowna funkcje kaplanska, ktora polega na trosce o utrzymanie sanktuarium,
a przede wszystkim na sktadaniu ofiar. Wtedy kaptan wystepuje w petni swej
roli posrednika. Kaptani spetniaja te zadania kazdego dnia w ofierze nieustaja-
cej: ,, To bedzie ustawiczna ofiara catopalenia sktadana z pokolenia w pokolenie”
(Wj 29,42a). Jeden raz w roku w Dniu Przebtagania arcykaptan dokonuje ob-
rzedéw majacych na celu uproszenie przebaczenia za wszystkie grzechy Izraela
(Kpt 16; Syr 50,5-21). Przy ofierze pierwocin kaptan skladal je przed ottarzem
Jahwe 1 przyjmowat od ofiarodawcy wyznanie wiary, w ktérym tenze przypomi-
nat dobrodziejstwa Boze wyswiadczone Izraelowi (Pwt 26,1-11).

Z czynno$ciami ofiarniczymi kaptandow wiazata si¢ dawniej funkcja strozow
starozytnych sanktuariow (1Sm 1,9; 7,1), a pdzniej $wiatyni jerozolimskiej czy
sanktuariow w Betel i Dan w Krolestwie [zraelskim. Wedlug przepisow zawar-
tych w Lb 3,38 1 Ez 45,4 kaptani i lewici mieli mieszka¢ wokoét sanktuarium lub
$wiatyni, aby je chroni¢ przed zniewazeniem.

Mowiac o ofiarniczej funkcji kaptandéw, nalezy pamigtaé, ze poczatkowo nie
byta ona najwazniejsza funkcja kaptanska starotestamentalnych lewitow. Przez
dlugi czas ofiarnikami byli sami ofiarujacy (Sdz 6,25-26; 13,16-23; 1 Sm1,3.21).
Dopiero z czasem kaplani stali si¢ urzgdowymi ofiarnikami w §wiatyni (Lb 17,5;
Pwt 33,10; 2 Krn 26,16-18), a sktadanie ofiar stato si¢ ich funkcja zasadnicza,
definiujaca kaptanstwo. Konsekwentnie, zburzenie $wiatyni oznaczato koniec
ich znaczenia: religig rytualna §wiatyni zastapita religia Tory, a kaptani zostali
zastapieni przez rabinow.

Druga, tradycyjnie, zasadnicza funkcja kaptanoéw, poza funkcja liturgiczna,
byla postuga stowa. Kaptani, z nakazu samego Jahwe udzielali wiernym Izraela
uroczystego blogostawienstwa: ,,Powiedz Aaronowi i jego synom: tak oto macie
btogostawi¢ synom Izraela” (Lb 6,23-27).

Poza udzielaniem blogostawienstwa, druga istotna funkcja stowa byto prze-
kazywanie przez kaptanow woli Bozej w formie wyroczni, a takze nauczanie ludu:

' R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, T. 2, Poznan 2004, s. 369.
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»Niech nakazéw Twych ucza Jakuba, a Prawa Twego — Izraela” (Pwt 33,10a).
Funkcja nauczycielska - szeroko rozumiana - nalezata przede wszystkim do ka-
ptanow, a pdzniej przyshugiwata takze medrcom i prorokom. ,,Mojzesz spisal to
Prawo i dat je kaptanom... wydat im tez takie polecenie... Kiedy caty Izrael przy-
bedzie, aby sig¢ stawi¢ przed Bogiem Twoim, Jahwe, ty bedziesz odczytywat to
Prawo wobec calego Izraela, aby ustyszeli i aby si¢ nauczyli Igka¢ Jahwe i wier-
nie wypetnia¢ wszystkie nakazy Twego Prawa” (Pwt 31,10-12). W nauczaniu
ludu Tora nalezy do kaptana, jak sad do krola, rada do medrca, wizja i stowo
do proroka. Mowig o tym wyraznie trzy teksty: ,,Ksiazgta jego sadza za podar-
ki, jego kaptani nauczaja za zaptate, jego prorocy przepowiadaja za pieniadze”
(Mi 3,11). ,,Bo nie zabraknie kaptanowi pouczenia, ani mgdrcowi rady, ani pro-
rokowi stowa” (Jr 18,18). ,,Beda domagac si¢ od proroka objawienia, kaptanowi
zabraknie nauki, a starszym rady” (Ez 7,26)'2.

Pouczenia i nauki kaptani udzielali w imieniu Boga - przekazywali wiernym
wolg Boga. Wolg Boza kaptani poznawali za posrednictwem efodu (Wj 28,6-14;
1 Sm 23,10; 30,8), Urim i Tummim (Wj 28,30; Lb 27,11; 1 Sm. 14,36.41-42;
28,6)"3. Kaptan, ktory naucza jest ,,wystancem Jahwe” (Ml 2,7). To nauczanie
mialo miejsce w sanktuarium, z ktorym kaptan byt zwiazany i do ktorego przy-
chodzono w pielgrzymkach i przynoszono ofiary.

W liturgii poszczegolnych swiat kaptani odczytywali wiernym opowiadania
o dziejach narodu wybranego (Wj 1-15). Podczas odnawiania przymierza ogtasza-
li Prawo (Wj 24,7; Pwt 27; Ne 8) i udzielali, w odpowiedzi na pytania wiernych,
praktycznych wskazan (Pwt 33,10; Jr 18,18 ; Ez 44,23; Ag 2,11). Oni takze petnili
role sedziow (Pwt 17,8-13; Ez 44.23a). Dlatego kaptan jest ukazywany w wielu
tekstach jako cztowiek wiedzy. ,,Wargi kaplana powinny strzec wiedzy, a wtedy
pouczenia beda szukali u niego, bo jest on wystannikiem Jahwe” (Ml 2,6-7)!4.

Dlatego w krytyce kaptanow czgsto bedzie si¢ podkresla¢ wiasnie brak wie-
dzy. Prorok Ozeasz ubolewa: ,,Nardd mdj ginie z powodu braku nauki; poniewaz
i ty odrzucite$ wiedze, ja ci¢ odrzuce od mego kaptanstwa” (Oz 4,6; zob. tez
Ml 2,6n; Syr 45,17). Whasnie dlatego kaptani sa lekcewazeni przez lud, nie sa dla
nich zadnym autorytetem (Ml 2,8-9).

Efod oraz Urim i Tummin to nieznane blizej przedmioty kultu. Efod - sadzac z opisu Wj 28,6-14 -
byt rodzajem drogocennej szaty (sukienki), ktora okrywano rzezbg jako symbol Jahwe. Natomiast
Urim i Tummim to prawdopodobnie dwie kostki lub laseczki stuzace do zasiggania rady u Boga (zob.
Kpt8,8; Tb 27,21). Stowo ,,urim” zaczyna si¢ od pierwszej litery alfabetu hebrajskiego (aurim) - alef,
a ,,tummim” od ostatniej - taw. Przypomina to nowotestamentalne: ,,Jam jest Alfa i Omega, pierwszy
i ostatni, poczatek i1 koniec” (Ap 22,13). Podaj¢ za: Biblia Poznanska, komentarz do Wj 28,6.30.

13

M. Peter, Ksiega Malachiasza. Ksiegi prorokow mniejszych, Poznan 1968.
4 H. Langkammer, Kaplanstwo i kaplani..., art. cyt, s. 152.
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Z czasem — wedlug niektorych autorow juz od czasow krola Dawida — funk-
cja przekazywania stowa Bozego przechodzi na prorokow. W wielu tekstach
prorockich znajdujemy pod adresem kaptanow stowa krytyki wilasnie za brak
znajomosci stowa Bozego i zaniedbywanie nauczania Prawa (Oz 4,4-6; 5,1):

,»Stroze jego - sa wszyscy $lepi, niczego nie widza...
sa to pasterze niezdolni do rozumienia.

Oni wszyscy zwroécili si¢ na wiasne drogi,

kazdy bez wyjatku szuka swego zysku” (Iz 56,10-11).

Wina kaptandéw polegata nie tylko na zaniedbywaniu swej funkcji nauczy-
cielskiej 1 na lenistwie, ale takze na nieznajomosci Prawa Bozego: ,,Kaptani
przekraczaja moje Prawo, bezczeszcza moje §wigtosci. Nie rozrozniaja pomig-
dzy tym, co §wigte, i tym, co Swieckie, nie rozsadzaja pomigdzy tym, co czyste,
a tym, co nieczyste, a na szabaty zamkneli oczy” (Ez 22,26).

Krytyka kaptanow za brak gorliwo$ci w stuzbie oltarza (Mi 2,1-9), przejawy
prywaty (Mi 3,11), zaniedbywanie obowiazku nauczania ludzi o Prawie Bozym,
a nawet przekraczanie tego Prawa (Oz 4,4-9) — wszystkie te uchybienia nie moga
jednak przekresli¢ niezwyktych zastug starotestamentalnego kaptanstwa. Wielka
reforma deuteronomistyczna byta w duzej czesci dzietem kaptanéw. Ponadto tra-
dycje kaptanska w Pigcioksiegu zawdzigczamy kaptanom. Tradycja ta nasycona
teologia nadziei przypominata deportowanym Izraelitom, ze Boze obietnice sa
nadal aktualne, Ze nadal obowiazuje Prawo, a przede wszystkim, ze Jahwe nie
opuscit swego ludu, ze jest z nim stale obecny i na pewno go ocali. Wiele psal-
mow napisali kaptani. Im tez w wielkiej mierze zawdzigczamy przekaz ustnej
tradycji 1 jej spisanie.

4. Melchizedek — kaptan Boga Najwyzszego

Niezaleznie od instytucjonalnej formy kaptanstwa starotestamentalnego jest
w Biblii obecna idea kaptanstwa powszechnego catego Izraela. Izrael mial swia-
domos¢, Ze z racji swojego wybranstwa caty narod wybrany stanowi spolecznosé
kaptanska. W Ksiedze Wyjscia znajduje si¢ klasyczny dokument tej §wiadomosci:
,»Jesli pilnie stucha¢ bedziecie glosu mego 1 strzec mojego przymierza, bedziecie
szczegblng moja wlasnoscia posrod narodow, gdyz do Mnie nalezy cata ziemia.
Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kaptandéw i ludem swigtym” (Wj 19,5- 6). Do
tych stow nawiaze $w. Piotr w swojej nauce o powszechnym kaptanstwie ludu
Bozego: ,,Wy jeste$cie wybranym plemieniem, krolewskim kaptanstwem, swig-
tym narodem, ludem (Bogu) na wtasno$¢ przeznaczonym... wy, ktorzyscie byli
nie-ludem, teraz za$ jestescie ludem Bozym” (1 P 2,9-10).
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Stary Testament w wielu tekstach charakteryzuje te wlasnie cechy kaptan-
stwa narodu wybranego, a sa nimi: wylaczno$¢ Izraela w poréwnaniu z innymi
narodami (,,Ja jestem Jahwe, Bog wasz, ktory was oddzielitem od innych naro-
doéw”; Kpt 20,24.26), wylaczna przynaleznos¢ do Jahwe (Pwt 7,6; 14,2; 26,18;
Ps 135,4), poswigcenie Bogu na wytaczna wiasnos¢ (,, Ty bowiem jeste$ narodem
poswigconym Bogu... ludem bedacym Jego szczegdlnag wiasnoscia”; Pwt 7,6;
por. Pwt 14,2.21). Totez w kulcie izraelskim lud wybrany jest traktowany jako
reprezentant ludzkosci, w imieniu ktorej sktadal Bogu ofiary's.

W kontekscie idei kaptanstwa narodu wybranego pojawia si¢ jednostka
sprawujaca funkcje nie tylko kaptanskie, ale i krolewskie. Jest nia Melchizedek.
Kim byt i jak rozumie¢ okreslenie kaptanstwa Chrystusowego ,,na wzor Melchi-
zedeka”? Tajemnicza posta¢ Melchizedeka jest wspomniana jedynie w dwoch
tekstach Starego Testamentu: Rdz 14,18-20 oraz Ps 110,4. W pierwszym z tych
tekstow jest on nazwany krolem Szalemu'® oraz kaptanem Boga Najwyzszego.
Melchizedek nie pochodzit z Zadnego pokolenia kaptanskiego, nie odziedziczyt
wigc godnosci kaplanskiej, lecz piastowal ja z wyraznej woli Boga. Skupienie
w jednej osobie godnos$ci kaptana i krola czyni go podobnym do Chrystusa. Nie
znajdujemy w opisie zadnych blizszych wskazowek na temat jego osoby. Roz-
dziat 14 Ksiggi Rodzaju jest jakims$ starozytnym dokumentem wlaczonym do tej
Ksiggi dla podkreslenia mestwa 1 bezinteresownosci Abrahama. Pojecie Boga
Najwyzszego (EL-Eljon) — ktorego kaptanem byt Melchizedek — w kilku psal-
mach odnosi si¢ do Boga Izraela, jednak w ustach Melchizedeka nie musi ono
koniecznie oznacza¢ Boga jedynego. Prawdopodobnie chodzi tu o czes¢ bostwa,
ktéremu w 6wczesnym panteonie przyznawano miejsce naczelne, gtowne, naj-
wyzsze. Wylaczna czes$é tego bostwa bytaby wige przyktadem henoteizmu, nie
za$ czystego monoteizmu. W kazdym razie Melchizedek ma bardzo wznioste po-
jecie bostwa, bliskie wierze Izraelitow, dla ktorych Bog Najwyzszy byt zarazem
Bogiem jedynym.

Kim doktadnie byt Melchizedek — nie wiadomo. Ukazany jest w czasach
Abrahama. Przychodzac do niego, przynosi chleb i wino, aby pokrzepi¢ zdrozo-
nych ludzi Abrahama'” oraz wypowiada blogostawienstwo. Ofiara, ktora ztozyt
Abrahamowi, zyskujac sobie za to jego blogostawienstwo (Rdz 14,18n), spra-
wita — gtownie dlatego, ze sktadala si¢ na nia woda i wino — ze Melchizedek

15 Zob K. Romaniuk, A. Jankowski, Kaplaristwo w Pismie Swietym Nowego Testamentu, Katowice
1972; G. Witaszek (red.), Zycie religijne w Biblii, dz. cyt., s. 141-190.

16 Miejscowo$¢ Szalem (Vg i LXX) wedlug Ps 76,3 bywa identyfikowana z Jerozolima jako czg§é
sktadowa p6zniejszej nazwy miasta (hebr. Jeruszalaim).

7" Niektorzy Ojcowie dopatruja sig tu ztozenia ofiary z chleba i wina, albowiem Melchizedek byt row-
niez kaptanem.
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zostal uznany za typ Jezusa Chrystusa, a jego ofiara — za zapowiedz ofiary
eucharystyczne;j.

Zrédta pozabiblijne podaja wiadomosci bardzo zréznicowane. W Midra-
szu 11 QMelch pochodzacym z I wieku Melchizedek jest ukazany jako postaé
niebianska, ktora przewodzi ostatecznej walce z Belialem i jego duchami. Podob-
nie w literaturze p6éznego judaizmu utozsamia si¢ Melchizedeka z archaniolem
Michatem. Z kolei traktat Nedarim 32 b z Talmudu wyraza przekonanie, ze Mel-
chizedek byt istotnie kaptanem Boga Najwyzszego i to od niego miato pochodzi¢
kaptanstwo w Izraelu. Autor biblijny zaznacza (prawdopodobnie w nastawieniu
krytycznym), ze Melchizedek najpierw wygtosit blogostawienstwo Abrahamowi
(Rdz 14,19), a dopiero na drugim miejscu Bogu (Rdz 14,20). Jozef Flawiusz trak-
tuje Melchizedeka jako posta¢ historyczna. Uwaza, ze byt wladca kananejskim
i dlatego nazywa go krélem sprawiedliwym. Wedtug Flawiusza Melchizedek byt
pierwszym budowniczym zaréwno Jerozolimy, jak i §wiatyni jerozolimskiej. Fi-
lon z kolei, przypisujac mu cechy ponadhistoryczne, nazywa go ,,$wigtym logo-
sem” i pierwszym godnym kaptanstwa Boga Najwyzszego.

Drugim tekstem mowiacym o Melchizedeku jest mesjanski Psalm 110,4'%:
,» 1§ jest kaptanem na wieku na wzor Melchizedeka”. Zapowiadany w tym wier-
szu Mesjasz bedzie kaptanem, ale nie z linii Aarona, lecz ,,na wzdér Melchize-
deka”". Godnos$¢ bohatera mesjanskiego Psalmu 110, nieograniczona w czasie
(trwac bedzie na wieki — [ “olam) 1 pelna tajemnicy, ukazana jest na wzor godnosci
tajemniczego Melchizedeka. Jak Melchizedek byt krolem i kaptanem Boga Naj-
wyzszego, tak krol z Ps 110 obie godnos$ci potaczy w sobie, bedzie krolem i ka-
ptanem al -dib‘rati, na wzor, na podobienstwo krola i kaptana Melchizedeka.

5. Kaplanstwo Jezusa Chrystusa

Nasze analizy rozpoczniemy od tradycji ewangelijnej. Punkt zwrotny w hi-
storii kaptanstwa starotestamentalnego oglosit Chrystus, oswiadczajac, ze dotad
sprawowany kult §wiatynny dobiegl konca: ,,Oto powiadam wam: Tu jest co§ wigk-
szego niz $wiatynia” (Mt 12,6). Przy innej okazji Jezus stwierdza, ze jest w stanie

18 Szerzej zob. R. Krawczyk, Nadzieje mesjanskie w historii starozytnego Izraela, Warszawa 2008,
s.294-309.

9 Ofiara, jaka Melchizedek ztozyt Abrahamowi z chleba i wina, i blogostawienstwo, ktore wyglosit,
sprawity, ze zostal uznany za typ Jezusa Chrystusa (Ps 110,4 i Hbr 7), a jego ofiara za zapowiedz ofia-
ry eucharystycznej. R. Krawczyk, Typy Chrystusa Pana w Starym Testamencie, ,,Studia Warminskie”
XL (2003), s. 12-14. Zob. M. Filipiak, Ps 110 — Mesjasz: krol, kaptan, zwyciezca, w: M. Filipiak,
S. Lach (red.), ,,Mesjasz w biblijnej historii zbawienia”, Lublin 1975. Zob. tez K. Kaznowski, Autor
Ps 110, RTK 7(1960) z. 3, s. 51-70. J. Synowiec, Wprowadzenie do Ksiegi Psalmow, Krakow 1996,
s. 280.
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zburzy¢ §wiatyni¢ i na nowo ja odbudowa¢ (Mt 26,61; J 2,19-20). Wynika z tych
stow, ze wszystko, co dotychczas sktadato si¢ na stuzbe kaptanska — §wiatynia
i sprawowany w niej kult — traci wartos¢. Wypowiedz Jezusa o zburzeniu §wia-
tyni autor Ewangelii Jana interpretuje nast¢pujaco: ,,On mowit o §wiatyni swo-
jego ciata” (J 2,21). Oznacza to, ze ,,miejscem” ofiarniczego kultu prawdziwego
Boga bedzie osoba Jezusa Chrystusa. Jezus mowi o sktadaniu ofiary, ale bgdzie
to inna zertwa ofiarna i inny sposob jej sktadania: ,,Syn Cztowieczy przyszedt...
zeby stuzy¢ 1 da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,45). Ofiary starotesta-
mentalne byty jedynie zapowiedzig tej ofiary, ktora zlozy Chrystus z wlasnego
ciata. Jego ofiara bedzie wypelnieniem starotestamentalnych proroctw o Shudze
Cierpiacym. Jak kiedy$ Stuga Jahwe, tak teraz Syn Czlowieczy musi wiele wy-
cierpie¢ (Mt 16,21; Mk 8,31). Teksty Deuteroizajasza przypominaja mowy Jezusa
o wydaniu wlasnego zycia (Mt 17,22; Mk 9,31) jako okup za wielu (Mk 10,45).
Jezus Chrystus unikat termindéw: kaptan, kaptanstwo, chcac przez to wyrazi¢ od-
mienno$¢ jego kaptanstwa od kaptanstwa starotestamentalnego. Najpetiejszym
wyrazem kaptanskiej swiadomosci Jezusa byta ostatnia wieczerza i wygloszone
na niej stowa Jezusa: ,,To jest moja krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wy-
lana” (Mt 14,24). Stowa o wylaniu krwi przypominaja wprost starotestamentalng
terminologi¢ ofiarnicza. Podkresla to takze nawiazanie do roli Mojzesza, ktd-
ry powiedzial na Synaju: ,,Oto krew przymierza, ktore Jahwe zawart z wami”
(Wj 24,8). Jezus za$ powie: ,,Ten kielich jest Nowym Przymierzem we krwi mo-
jej” (£k 22,20; Kor 11,25); ,,To jest moja krew przymierza” (Mt 26,28; Mk 14,24).
Tymi stowami Jezus podkresla, ze chodzi o nowe przymierze, przypiecz¢towane
wlasna krwia nowego posrednika — Jezusa Chrystusa. W konteksScie tych wy-
powiedzi miesci si¢ Janowa teologia kaptanstwa. Wprawdzie Ewangelista nie
uzywa ani razu terminu kapfan na oznaczenie osoby Jezusa, ale w jego teologii
cate zycie Jezusa ma charakter ofiary (J 10,15-18; 14,29n; 17,19; 19,30). Owo-
ce ofiary Chrystusowej maja wymiar uniwersalny: dzigki niej pokonane zostana
wszystkie moce ciemnosci (J 12,31; 14,31; 16,33), cata ludzko$¢ zostanie uwol-
niona od grzechow (1 J 1.7.9; 2,13; 3,5.8) 1 w ten sposob zostanie dopuszczona
do udziatu w zyciu wiecznym (J 12,24: 15,1:3,14-18; 10,10n)*.

Kaptanstwo Jezusa Chrystusa jest centralnym tematem Listu do Hebrajczy-
kow?!. Autor tego Listu poddaje krytyce dawny kult, poniewaz byt to kult jedynie
zewngtrzny, polegajacy ,,tylko na pokarmach, napojach i réoznych obmyciach”

2 K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna. Zarys teologii sakramentow dla teologow, katechetow
i duszpasterzy, Warszawa 1991, s. 121.

2l List do Hebrajczykoéw — zdaniem biblistow — jest wspaniata homilia, do ktérej zostaty dotaczone
fragmenty korespondencji, aby ja wysta¢ do odlegtej wspolnoty. Zob. A. Tronina, Do Hebrajczykow.
Stowo zachety na dni ostatnie, Czgstochowa 1998.
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(Hbr 9,10), a wigc dotyczacy jedynie ciata. Najwyzszy Kaptan ,,co roku wchodzi
do $wiatyni z cudza krwia”, z krwia ,,koztow i cielcow” (Hbr 9,25; 9,12.13.19).
Nie byta to ofiara osobista, kaptan nie ofiarowywat siebie samego. Natomiast
ofiara Jezusa Chrystusa byla ofiarg jak najbardziej osobista: Chrystus ,,sam siebie
ztozyt jako ofiarg nieskalang” (Hbr 9,14); wszedt do $wiatyni ,,nie z krwig koztow
i cielat, lecz przez wtasna krew” (Hbr 9,12); ztozyt ,,wlasna ofiar¢” (Hbr 9,26),
,ofiare ze swojego ciata” (Hbr 10,10)%.

Ponadto, wyjatkowos¢ kaptanstwa Jezusa Chrystusa Autor Listu do Hebraj-
czykow uwypukla rowniez w ten sposob, ze ukazuje, iz kaptani Starego Testamen-
tu kolejno umierali, natomiast Chrystus, ,,poniewaz trwa na wieki, ma kaptanstwo
nieprzemijajace” (Hbr 7,23-24), przewyzszajace godnoscia wszystkich sprawu-
jacych dotad godno$¢ kaptanska. Autor Listu wylicza przymioty tej godnosci
Chrystusa kaptana: ,,$wigty, niewinny, nieskalany, oddzielony od grzesznikow,
wywyzszony ponad niebiosa, nie zobowiazany jak inni arcykaptani do sktadania
codziennej ofiary” (Hbr 7,26-27). Dalej dowodzi Autor Hbr: ,,prawo ustanawiato
arcykaptanami ludzi obciazonych staboscia, stowo za$ przysiegi, ztozonej po
nadaniu Prawa, (ustanawia) syna doskonatego na wieki” (Hbr 7,28).

Starotestamentalnym wzorem kaptanstwa Chrystusa jest Melchizedek, krol
i kaptan zarazem. List do Hebrajczykdéw wielokrotnie mowi o tym, ze Jezus Chry-
stus jest kaptanem ,,na wzor Melchizedeka (Hbr 5,6.10; 7,17.21; 6,20). Autor
Hbr wywyzsza Chrystusa nad aniotami (Hbr 1,4) i nad Mojzeszem (Hbr 3,3), ale
porownuje z Melchizedekiem (Hbr 7,1.10-11.15.17). Milczenie Ksiggi Rodzaju
odnosnie do przodkow i potomkéw Melchizedeka autor Listu do Hebrajczykow
»wyzyskuje do scharakteryzowania wyjatkowego kaptanstwa Chrystusa, ktore
nie ma poczatku ani konca”?. Fakt przekazania Melchizedekowi przez Abraha-
ma dziesi¢ciny w zamysle autora biblijnego miat wykaza¢ wyzszo$¢ Melchize-
deka i jego kaptanstwa nad kaptanstwem, ktorego protoplasta byt, jak to wyraza
autor biblijny, ,,jeszcze w ledzwiach praojca swego, gdy Melchizedek wyszedt
mu na spotkanie” (Hbr 7,10).

Autor Listu do Hebrajczykow kilkakrotnie podkresla, ze kaptanstwo Chry-
stusa i ofiara, jaka zlozyl, bylo mozliwe, gdyz Chrystus posiadat nature ludzka.
»Z ludzi zostat wzigty” (Hbr 5,1) i dlatego ,,musial si¢ upodobni¢ pod kazdym
wzgledem do braci, aby sta¢ si¢ mitosiernym i wiernym arcykaptanem wobec
Boga dla przebtagania za grzechy ludu” (Hbr 2,17). Jak wynika z tego tek-
stu, kaplanstwo to sprawowanie posrednictwa migdzy ludem a Bogiem. Aby

2 A. Vanhoye, Nowos¢ kaplanstwa Chrystusowego, w: A. Vanhoye, F. Manzi, U. Vanni, ,,Kaptanstwo
Nowego Przymierza”, Pelplin 2007, s. 72-73.

3 R.Pindel, Kaplanstwo..., dz. cyt., s. 31
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kaptan mogt te funkcje petni¢, musi mie¢ relacje z Bogiem i z ludem: ,,mitosier-
ny, a zarazem wierny wobec Boga” (Hbr 2,17).

Jednak — jak argumentuje A. Vanhoye** — uzyty w tym tekscie przymiotnik pi-
stos nalezy thumaczy¢ nie jako ,,wierny”, lecz ,,wiarygodny”. Podobnie w tekscie
Lb 12,1-2, w odpowiedzi na bunt podniesiony przeciw Mojzeszowi, Jahwe tak
ocenia Mojzesza: ,,Uznany jest za pistos w calym moim domu. Twarza w twarz
moéwig do niego... On tez posta¢ Pana oglada”. Wida¢ w tym tekscie wyraznie,
ze W wyrazeniu pistos nie chodzi o wierno§¢ Mojzesza, ale o jego autorytet,
wiarygodnos¢: ,,Jest on wiarygodny w calym moim domu”. Tak wigc w tekscie
Hbr 2,17 chodzi o wiarygodny autorytet kaptanski Chrystusa uwielbionego.

Drugim przymiotem kaptanstwa Chrystusa, wymienionym w cytowanym
tekscie (Hbr 2,17), jest mitosierdzie, ktore wymaga glebokiej relacji z ludzmi:
,»Nie takiego bowiem mamy najwyzszego kaptana, ktory nie mogtby wspotczué
nam w stabosciach” (Hbr 4,15). Tak wigc tym, co czyni kaptana jest autorytet
1 mitosierdzie, jedno$¢ tych dwoch cech. Znaczenie kaptanstwa Chrystusa po-
chodzi z doskonatego potaczenia w Nim tych dwoch cech kaptanskich: Chrystus
—najwyzszy kaptan mitosierny dla braci i wiarygodny wobec Boga. ,,Bez mito-
sierdzia autorytet nie wystarcza, poniewaz nie byloby tacznosci z ludem niedo-
skonatym i grzesznym; i odwrotnie: bez wiarygodno$ci wobec Boga milosierdzie
nie jest wystarczajace, poniewaz nie bytoby jednosci z Bogiem”?.

Postuga kaptanska Jezusa — z woli Ojca niebieskiego — przebiegata pod
znakiem cierpien. Jezus byl ,,przewodnikiem zbawienia... przez cierpienie”
(Hbr 2,10). ,,A gdy wszystko wykonal, stat si¢ sprawca zbawienia wiecznego dla
wszystkich, ktorzy Go shuchaja, nazwany przez Boga kaptanem na wzoér Mel-
chizedeka” (Hbr 5,9-10). Nowy Melchizedek ,,trwa na wieki, ma kaptanstwo
nieprzemijajace”, ,,moze zbawiac¢ na wieki”, ,,zawsze zyje, aby si¢ wstawia¢ za
nami” (Hbr 7,24-25).

Spetnianie takiej misji jest mozliwe, poniewaz Chrystus uwielbiony dalej
sprawuje dzieto zbawiania ludzkosci: ,,Chrystus bowiem wszedt do samego nie-
ba, aby teraz wstawia¢ si¢ za nami przed obliczem Boga” (Hbr 9,24). A gdy dla
ludzkosci wybije ,,godzina ostateczna”, Chrystus po raz drugi objawi si¢ jako
Zbawca: ,,Chrystus raz jeden byl ofiarowany dla zgtadzenia grzechow wielu, dru-
gi raz ukaze si¢ nie w zwiazku z grzechem, lecz dla zbawienia tych, ktorzy Go
oczekuja” (Hbr 9,28).

2 A. Vanhoye, Kaplanstwo Chrystusa, w: A. Vanhoye, F. Manzi, U. Vanni, art. cyt., s. 40-47.

25 Tamze, s. 39.
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Przeanalizujmy z kolei problem kaptanstwa Chrystusa w pozostatych pi-
smach Nowego Testamentu. Zacznijmy od §w. Pawta. Ukazuje on zbawcze
dzieto Jezusa Chrystusa, odwotujac si¢ do kantykow Deutero-Izajasza o Studze
Cierpiacym. Cierpienia Stugi dla Pawla sa typem cierpien i soteryjno-kaptanskiej
postugi Jezusa Chrystusa. Chrystus, przyrownany do baranka wielkanocnego,
,.zostal ztozony w ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor 5,7). Smieré Chrystusa jest
dla Pawla antytypem wszystkich starotestamentalnych ofiar: ,,Przez krew Jego
zostalisSmy usprawiedliwieni” (Rz 5,9); ,,W Nim mamy odkupienie przez krew
Jego” (Ef 1,7; zob. tez Ef 2,13); ,,Przez krew Jego krzyza” dokonato si¢ pojedna-
nie wszystkiego: tego, co na ziemi i tego, co w niebiosach (Kol 1,20).

Te same mysli znajdujemy w innych pismach Nowego Testamentu.
W Dziejach Apostolskich $mier¢ Chrystusa jest kojarzona z ofiara Stugi Jahwe
(Dz 3,13.26; 4,27.30; 8,32-33), a krew Chrystusa przelana na krzyzu przyrow-
nana jest do krwi baranka wielkanocnego: ,,ZostaliScie wykupieni... drogocenna
krwia Chrystusa jako baranka niepokalanego i bez zmazy” (1 P 1,19)%.

W Listach Pasterskich o Chrystusie moéwi sig jako o ,,jedynym posredniku
migdzy Bogiem a ludzmi” (1 Tm 2,5), ktéry ,,wydat samego siebie na okup za
wszystkich” (2 Tm 2,6). Podobny przekaz znajdujemy w Liscie do Tytusa: ,,wy-
dat samego siebie za nas, aby odkupi¢ nas od wszelkiej nieprawos$ci 1 oczysci¢
sobie lud wybrany na wtasnos$¢” (Tt 2,14).

6. Kaplanstwo urzedowe w Nowym Testamencie

Zacznijmy od nazewnictwa. W pismach Nowego Testamentu znajdujemy
kilka terminow, ktorymi okresla sig¢ grono uczniow Jezusa: Apostotowie, Grono
Dwunastu, Uczniowie. ,,Potem wszed} na gorg 1 przywotat do siebie tych, ktorych
sam chciat, a oni przyszli do Niego. I ustanowil Dwunastu (epoiesen dodeka),
aby Mu towarzyszyli, by mogt ich wysta¢ na gloszenie nauki i by mieli wtadzg
wypedzaé zte duchy. Ustanowit wigc Dwunastu” (Mk 3,14-16). Tych dwunastu
Jezus nazwie Apostotami?’. Wtedy Apostotowie (po powrocie z misji, do ktorej
wystat ich Jezus: Mk 6,7) ,,zebrali si¢ u Jezusa i opowiedzieli Mu wszystko, co
zdziatali” (Mk 6,30). Tak wigc w Ewangelii Marka Apostofowie 1 Dwunastu to
synonimy. Podobnie w Ewangelii Lukasza ci sami ludzie sa nazwani Apostofami
(Lk 17,5) i cztonkami Dwunastu (Lk 18,31)%,

% K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, dz. cyt., s. 124-125.
27

X. Léon — Dufour, 4postotowie, w: ,,Stownik Teologii Biblijnej”, Poznan 1982, s. 54-56.

2 W tekstach Lk 22,14 1 24,10 mowi sig tylko o Apostotach, poniewaz teksty te odnosza si¢ do sytuacji,
w ktorej nie ma juz Judasza, nie ma wigc Dwunastu.
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Trzeci termin: uczniowie (mathetes) okresla w Ewangeliach szersze gro-
no o0sob, na przyklad tych, ktorzy stuchali Jana Chrzciciela (Mt 9,14; Mk 2,18;
Lk 5,33). Sposrod blizej nieokreslonej liczby uczniow Chrystusa wylonito sig¢
z czasem grono dwunastu Apostotow. Wynika to jednoznacznie z tekstu £k 6,13:
,»Z nastaniem dnia Jezus przywotatl do siebie wszystkich swoich uczniow (tous
mathetas) 1 wybrat sposrod nich dwunastu (dodeka), ktorych tez nazwat apo-
stotami (apostolous)”. Streszczajac relacje ewangelijne, mozna powiedzie¢, ze
Chrystus miat wielu ucznidéw, sposrod ktorych wybral dwunastu i tych dwunastu
nazwat apostotami.

Wyboér Dwunastu synoptycy (Mt 10,1-4; Mk 3,13-16; Lk 6,12-16) przed-
stawiajq jako uroczysty moment ukonstytuowania przez Jezusa Kolegium Dwu-
nastu. We wszystkich trzech Ewangeliach na pierwszym miejscu znajduje si¢
$w. Piotr. Inicjatywa wejscia do Kolegium nalezy wylacznie do Jezusa. Wskazu-
ja na to poszczegdlne elementy tego powotania zawarte w ewangeliach. ,,Jezus
wezwal do siebie Dwunastu” (Mt 10,1); ,,Przywotat do siebie tych, ktérych sam
chciat” (Mk 3,13; £k 6,13; Rz 9,16).

Dlaczego wtasnie dwunastu? Symbolika tej liczby ma glebokie znaczenie
teologiczne. Kolegium Dwunastu stanowi zaczatek Nowego Izraela sktadajacego
si¢ z dwunastu pokolen. Oni zasiada razem z Synem Czlowieczym na dwuna-
stu tronach, aby sadzi¢ dwanascie pokolen Izraela (Mt 19,28; Lk 22,30). Liczba
dwanascie w oczach Jezusa ma istotne znaczenie, dlatego na miejsce Judasza po
zestaniu Ducha Swigtego wybrano Macieja.

Jezus wybrat Dwunastu, ,,aby Mu towarzyszyli” (Mk 3,14). Przebywanie
z Jezusem ma ich przygotowaé do gloszenia krolestwa Bozego: beda swiadkami
Jego nauczania, ale takze Jego meki i zmartwychwstania. Przebywanie z Jezu-
sem bylo warunkiem przynalezno$ci do Kolegium Apostolskiego. W zwiazku
z wyborem Macieja czytamy: ,, Trzeba wigc, aby jeden z tych, ktorzy towarzyszy-
li nam przez caty czas, kiedy Pan Jezus przebywat z nami, poczawszy od chrztu
Janowego az do dnia, w ktorym zostal wzigty do nieba, stat si¢ razem z nami
swiadkiem Jego zmartwychwstania” (Dz 1,21-22). Przebywanie z Jezusem miato
ich tez przygotowac do tego, aby reprezentowali wiernie Jego nauke, by glosili
Jego stowa, a nie wilasne. ,,Stuga nie jest wigkszy od Pana ani wystannik od tego,
kto go postal” (J 13,13). Rdzen ich nauczania zawarty jest w terminach: keryssein
(ogtasza¢ Jezusa Panem i Zbawca) oraz metanoia (nawrocenie, pokuta). Celem
drugorz¢dnym byto uwalnianie ludzi od ztych duchéw (Mk 3,15; £k 13,11). Od
tego tez rozpoczela sig publiczna dziatalnos$¢ Jezusa (Mt 4,1-11; por. Mk 1,12n;
1k 4,1-13).

Przebywanie z Jezusem byto przygotowaniem do pracy misyjnej: ,,I usta-
nowil Dwunastu, by mogt wysta¢” ich na gloszenie nauki i by mieli wiadze
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wypedzaé zte duchy (Mk 3,14). Nie wiadomo doktadnie, jak dlugo trwato to
przygotowywanie Apostotow. W kazdym razie z Ewangelii wynika, ze Aposto-
towie przez dhuzszy czas towarzyszyli Jezusowi w wedréwkach po Palestynie:
Jezus ,,obchodzil wszystkie miasta i wioski. Nauczal po tamtejszych synago-
gach, glosil Ewangeli¢ krolestwa i leczyt wszystkie choroby i wszystkie stabo-
sci” (Mt 9,35). Po zakonczeniu pobytu w Nazarecie ,,Jezus przywotat do siebie
Dwunastu i zaczat ich rozsyta¢ po dwoch” (Mk 6,7)*. W tym momencie staja si¢
oni prawdziwie apostotami (apostolo - posytam, apostollos - wystannik). Gtow-
nym zadaniem apostotdw jest gloszenie Ewangelii, ale maja takze uzdrawiac
chorych oraz uwalnia¢ ich od ztych duchéw: ,,.Dat im wiadze nad wszystkimi
ztymi duchami” (Lk 9,1; Mt 10,8). W Ewangelii Lukasza jest dodatkowo mowa
o wystaniu siedemdziesigciu dwoch: ,,Nastgpnie wyznaczyl Pan jeszcze innych
siedemdziesigciu dwoch i wystat ich po dwoch przed soba do kazdego miasta
i miejscowosci, dokad sam przyj$¢ zamierzat” (Lk 10,1). Prawdopodobnie roze-
stanie siedemdziesigciu dwoch w zamysle Lukasza miato uwydatni¢ uniwersalny
zasieg postannictwa Chrystusa oraz ogrom pracy, ktéra maja do wykonania apo-
stotowie. ,,Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikow mato” (Lk 10,2).

Przed rozestaniem Apostotow Jezus przygotowuje ich na trudy zwiazane z po-
wierzong im misja. Najpierw wskazowka praktyczna: nie maja zabiera¢ ze soba
»pieniedzy, ani zlotych, ani srebrnych, ani miedzianych... ani torby, ani sukien,
ani butéw, ani laski. Bo wart jest robotnik swej strawy” (Mt 10,5-15; Lk 9,3-6;
Mk 6,7). W pracy misyjnej nie wolno obcigzac si¢ rzeczami zbytecznymi, wystar-
cza catkowicie to, co konieczne. Apostotowie powinni zda¢ si¢ catkowicie na Boga
1 poswigci¢ gloszeniu nauki. Korzystajac z gosciny, Apostotowie maja wybiera¢
ludzi godnych (Mt 10,11) i u nich pozosta¢ az do odejscia, nie zmieniajac miej-
sca pobytu na lepsze. Mieszkancow maja pozdrowi¢ zyczeniem pokoju: ,,A jesli
ten dom bedzie na to zastugiwac, niech wasz pokdj sptynie na niego” (Mt 10,13).
Odmowienie gosciny i nieprzyjgcie niech bgdzie znakiem, ze odmawiajacy nie sg
godni przyjmowac¢ w swoim domu glosicieli Ewangelii (Mt 10,14).

Nastepnie Chrystus przygotowuje Apostotow na trudy ich misji. Nie tylko
spotkaja ludzi, ktoérzy nie zechca przyjac ich nauki (Mt 10,14), ale musza sig
takze liczy¢ z przesladowaniami: ,,Oto posylam was jak owce migdzy wilki.
Badzcie wigc roztropni jak weze, a nieskazitelni jak golebie” (Mt 10,40). Prze-
moc, na jaka beda narazeni Apostolowie wymaga od nich madros$ci, a zarazem
prostoty. Waz w $wiecie starozytnym uchodzit za symbol roztropnosci, gdyz po-
trafit znakomicie unika¢ niebezpieczenstw. Gotab byt symbolem prostoty, ktéra

#  Apostolowie s wysylani po dwoch z racji czysto praktycznych: zeby si¢ wzajemnie wspomagali
W pracy.
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jest przeciwienstwem podstepu i obludy. Dodatkowo Jezus udziela Apostotom
otuchy: ,,Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje; a kto Mnie przyjmuje, przyjmuje
Tego, ktéry Mnie postat” (Mt 10,40). Przede wszystkim jednak Chrystus prze-
kazuje Apostotom tre$¢ postannictwa: maja wypedzaé szatana, leczy¢ ludzkie
stabos$ci, nade wszystko za$ maja glosi¢ Dobra Nowing, ze zblizyto si¢ krole-
stwo Boze (Lk 10,9). Ale nie powinni by¢ obojg¢tni takze na codzienne ludzkie
potrzeby: ,,BadZcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6,36)*°. Mi-
losierdzia wobec biednego ludu Apostotowie uczyli si¢ od swego Mistrza, ktory
kierujac si¢ mitosierdziem (,,Zal mi tego ludu”: Mk 8,2), dwukrotnie dokonat
cudownego rozmnozenia chleba (Mt 14,13-21; 15,32-39; Mk 8,1-9). Ale mito-
sierdzie okazywa¢ powinni nie tylko gtodnym, lecz takze grzesznym. Gdy fa-
ryzeusze zgorszeni méwili do ucznidow: ,,.Dlaczego wasz mistrz jada wspdlnie
z celnikami 1 grzesznikami?”, ustyszeli odpowiedz Jezusa: ,,Nie zdrowym trzeba
lekarza, ale tym, ktorzy Zle si¢ maja” (Mt 9,11-12).

W ramach duchowej formacji Apostolow naczelne miejsce zajmowat nakaz
pokory. Gdy wsrod ucznidw powstat spor, kto z nich jest wigkszy (Lk 22,24),
Jezus wyglosil zdanie: ,,Najwigkszy migdzy wami niech bgdzie jak najmlodszy —
a przetozony jak stuga” (Lk 22,26). Stowa Chrystus potwierdzit czynem (umyt
nogi Apostotom) i stowami: ,,Jezeli wigc Ja, pan i Nauczyciel, umytem wam nogi,
to 1 wy powinniscie sobie nawzajem umywac nogi. ,,Datem wam bowiem przy-
ktad, abyscie jak Ja wam uczynitem, tak i wy czynili” (J 13,12-13).

Funkcje przygotowania Apostotow do gloszenia krolestwa Bozego pehni-
o takze Przemienienie (Mt 17,1-8; Mk 9,2-8 Lk 9,28-36) — objawienie boskiej
chwaty Jezusa. Umocnito ono wiarg¢ Apostotéw, ich poczucie odpowiedzialnosci
za powierzong im misj¢ i nadziejg przysztej chwaty. Tak umocniwszy wiarg Apo-
stotow, Jezus skierowal do nich nakaz: ,,IdZcie na caty §wiat i gto§cie Ewangelig
wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16-15).

7. Refleksje KoSciola apostolskiego

W nauczaniu $w. Pawta centralnym tematem byta prawda o motywach i za-
stlugach meki i $mierci Jezusa, natomiast zasadnicza tre$cia katechezy apostol-
skiej byla prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa. Jest On przedstawiany jako
»postany od Boga” (Dz 2,22), ,,wyniesiony na prawicg Boga (Dz 2,33), jako ,,Pan
i Mesjasz” (Dz 2,36). W nauczaniu apostolskim uderza czgste nawiazywanie do

¥ Pojecie ,,mitosierdzia” wyrazaja dwa terminy: 1. Rahamim — mito$¢ petna czulosci wyrazajaca sig
w konkretnych aktach wspotczucia rodzacego si¢ wskutek jakiej$ tragicznej sytuacji (Ps 106,45)
albo w przebaczeniu uraz (Dn 9,9). 2. Hesed (gr. eleos): idea mitosci albo wzajemnego stosunku do
siebie dwoch istot powiazanych obopolna wiernoscia.
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Starego Testamentu. Historyczny Jezus z Nazaretu, skazany na hanbiaca karg
krzyza, jest wtasnie tym, ktorego zapowiadali prorocy i na ktoérego czekaty cate
pokolenia Izraela. ,,A Bog spehit to, co zapowiedziat przez usta wszystkich pro-
rokow, ze Jego Mesjasz bedzie cierpial” (Dz 3,18). W nauczaniu apostolskim
nie brakowalo gorzkich stow pod adresem zydowskich stuchaczy. ,,Bog ojcow
naszych wskrzesit Jezusa, ktorego wy straciliscie” (Dz 5,30).

Przepowiadanie Dobrej Nowiny znajdowalo si¢ na pierwszym miejscu wsrdd
obowiazkéw apostolskich. Ale poza przepowiadaniem, Apostotowie mieli da-
waé $wiadectwo takze — a moze przede wszystkim — zyciem. Swiadectwem byto
cate ich zycie usiane trudnosciami, przesladowaniami a ostatecznie potwierdzo-
ne $miercia®'. Grozby, zakazy i przesladowania nie mogty jednak powstrzymac
Apostolow od gloszenia Chrystusa zmartwychwstalego: ,,Bo my nie mozemy nie
mowic tego, coSmy widzieli i styszeli” (Dz 4,20).

Wspolnota chrzescijanska w Jerozolimie w swoich poczatkach nie zerwa-
la ze $wiatynia, lecz przeciwnie — wtasnie Swiatynia byta miejscem, w ktorym
1 wierni, i Apostotowie ,,codziennie trwali jednomyslnie” (Dz 2,46). ,,Piotr i Jan
wchodzili do $wiatyni na modlitwe” (Dz 3.1). Do $§wiatyni udat si¢ s$w. Pawet po
powrocie ze swojej trzeciej wyprawy misyjnej okoto 58 roku, aby wraz z inny-
mi czterema mezczyznami poddac si¢ oczyszczeniu (Dz 21,26). Naktonit go do
tego Jakub, aby prawowiernych Zydow i judeochrze$cijan przekonaé, ze Pawel
nie odwodzi nikogo od przestrzegania Prawa (Dz 21,23-24). Judeochrzescijanie
poczatkowo istotnie akceptowali kult §wiatynny i postuge kaptanow aaronickich,
z ktérych ,,bardzo wielu przyjmowato wiarg” (Dz 6,7). Trzeba jednak pamigtac,
ze nauka, ktora glosit swigty Pawet, iz zbawienie dokonuje si¢ jedynie przez wia-
r¢ w Chrystusa, konsekwentnie zmierzata do stopniowego zaniechania przepisow
zydowskich. Gest Pawta, ktory poddat si¢ w §wiatyni oczyszczeniu, nie byt wy-
razem tchorzostwa, lecz wyptywat z ducha pojednania. Niemniej dystans wobec
$wiatyni 1 jej kultu stopniowo narastal. Powodow byto kilka. Najpierw problem
obowiazywania Prawa Mojzeszowego, zwlaszcza wérod prozelitow i Zydow
mieszkajacych poza Jerozolima. Wtasnie w zwiazku z tym Pawlowi uczyniono
zarzut: ,,Wszystkich Zydéw mieszkajacych wéréd pogan nauczasz odstgpstwa
od Mojzesza, mowisz, ze nie maja obrzezywaé swoich synéw ani zachowywacé
zwyczajow” (Dz 21,21).

Innym czynnikiem byly przesladowania judeochrzescijan podjete przez
przywodcow Swiatynnych. Apostolom ,,zakazali przemawiac¢ i naucza¢ w imig
Jezusa” (Dz 4,18). A gdy zakaz nie pomdgl, ,,Arcykaptan a razem z nim wszyscy

3 Ten sam termin martyria jest uzywany na okreslenie dawania $wiadectwa stowem i na oznaczenie

$mierci meczenskie;j.
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nalezacy do stronnictwa saduceuszow zapatali gniewem, zatrzymali Apostotow
i wytracili ich do wigzienia” (Dz 5,17-18)%. W koncu zburzenie $wiatyni, ustanie
ofiar 1 rozproszenie kaptanéw zadecydowato ostatecznie o ukonstytuowaniu si¢
chrze$cijanstwa — religii Nowego Przymierza3.

Priesthood in the Bible

Priesthood is one of the central themes of the Bible. In both the Old and
New Testaments, the history of salvation was always connected with the history
of the priesthood. The institution of the priesthood had its brilliance, but it also
had its shadows. To quote a few voices of the prophets: ,,You shall stumble in the
day, and the prophets shall stumble with you at night; [ will destroy your mother.
My people perish for want of knowledge! Since you have rejected knowledge,
I will reject you from my priesthood; Since you have ignored the law of your
God, I will also ignore your sons” (Hos 4,5-6). However, even the criticism
of the priesthood always was located within the Old Testament conviction that
the existence of the nation required the existence of the priesthood. The priests
were in fact “the voice of Yahweh” awakening hope in tragic moments in the
history of the nation, and even if they were the voices announcing penalties for
violations of the covenant, they did so in the name of Yahweh as guardians of
the covenant.

The article begins with a clarification of terminology, and then - because of
the extent of the topic - presents a synthetic analysis of the priesthood in the Old
Testament. The first part of the analysis of the New Testament priesthood presents
the mysterious figure of Melchizedek, and the final part examines the priesthood
of Jesus Christ.

32 Na zakaz Apostotowie odpowiadaja: ,,Nie mozemy nie méwi¢ tego, co$my widzieli i styszeli”
(Dz 4,20). Musza méwi¢, poniewaz byli $wiadkami catej dziatalnosci Jezusa. Od Niego tez otrzymali
nakaz nauczania wszystkiego o Jezusie (Mt 28,18-20).

3], Giblet, P. Grelot, Przymierze, w: ,,Stownik Teologii Biblijnej”, dz. cyt., s. 829-833.
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Prezbiter w stluzbie Chrystusa Zbawiciela

Wstep

Sakrament $wigcen obejmuje trzy stopnie, mianowicie episkopat, prezbiterat
i diakonat'. Biskupstwo i prezbiterat s udziatem w kaptanstwie Jezusa Chry-
stusa. Na diakonéw biskup naktada rece nie dla kaplanstwa, lecz dla postugi.
Diakoni zostaja uzdolnieni do asystowania biskupowi i prezbiterom przy cele-
bracji Boskich misteriow, szczegolnie Eucharystii. Moga proklamowaé Ewan-
gelig podczas liturgii i glosi¢ homilig. Jako studzy oltarza przygotowuja Ofiare
Eucharystyczna i rozdzielaja wiernym Ciato i Krew Panska, a cigzko chorym no-
sza Wiatyk. Moga tez asystowacé przy zawieraniu sakramentalnego matzenstwa
i blogostawic¢ je oraz przewodniczy¢ obrzedom pogrzebowym (KKK 1570).

Udziat w jedynym i wiecznym kaplanstwie Chrystusa maja biskupi i pre-
zbiterzy. A polega on na ich sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Chrystusem,
Arcykaptanem Nowego Przymierza. Do kaptanstwa wzywa sam Chrystus i daje
powotanym udzial w swojej funkcji kaptanskiej. Kosciot weryfikuje prawdziwosc¢
powotania. Czyni to przez odpowiednia formacje¢. Prezbiter na mocy §wigcen jest
stuga Chrystusa posrod ludu Bozego.

1. Prezbiter uczestnikiem kaplanstwa stuzebnego

Prezbiterzy wykonuja kaptanstwo urzedowe, czyli hierarchiczne. W ich po-
studze, ukierunkowanej na budowanie Kosciota z odkupionych grzesznikow, jest
obecny Chrystus. On jest Dobrym Pasterzem swojej owczarni i Arcykaptanem

1

Pontyfikal rzymski. Obrzedy swiecen biskupa, prezbiterow i diakonow, Katowice 1999.
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odkupienczej ofiary oraz Nauczycielem prawdy. Prezbiter na mocy sakramentu
$wigcen dziata in persona Christi. A to znaczy, ze sprawuje Naj$wigtsza Ofiarg
nie tylko ,,w imieniu” czy ,,w zastepstwie” Chrystusa, ale ,,w swoistym sakra-
mentalnym utozsamieniu si¢ z Prawdziwym i Wiecznym Kaptanem, ktory sam
tylko Jeden jest prawdziwym i prawowitym Podmiotem i Sprawca tej swojej
Ofiary i przez nikogo wlasciwie nie moze by¢ w jej spetnianiu wyreczony™. Ta
sakramentalna blisko$¢ z Chrystusem nie zabezpiecza prezbitera przed jego ludz-
kimi stabo$ciami i grzechem. Gwarantuje jednak zbawcza skutecznos$¢ aktow
sakramentalnych, ktére on wykonuje, poniewaz owoce zbawienia przekazuje
Zbawiciel moca Ducha Swigtego. Grzeszno$é prezbitera nie stanowi przeszkody
dla Pana Boga, ktory pragnie wszystkich ludzi obdarzy¢ swoim zyciem. To zycie
staje si¢ udziatem tych, ktorzy przez wiare otwieraja si¢ na zbawcze dziatanie
zmartwychwstatego Kyriosa, obecnego zwtaszcza w czynnosciach liturgicznych
(KKK 1550).

Prezbiterzy sa wspotpracownikami biskupow w realizacji eklezjalnej mi-
sji nauczania, rzadzenia i u§wigcenia, zleconych im przez Chrystusa. Na mocy
sakramentu $wigcen sa uzdolnieni i zobowiazani do gloszenia Ewangelii, wy-
konywania troski pasterskiej wobec powierzonych im wiernych oraz celebrowa-
nia liturgii, ktora jest miejscem i sposobem doswiadczania zbawczej obecnosci
Zmartwychwstatego. On bowiem w czynnosciach liturgicznych uswieca ludzi
i wraz z nimi, w mocy Ducha Swietego, oddaje cze$¢ Ojcu (KL 7).

Prezbiter jest prorokiem Bozym przez gloszenie Jego stowa. Podczas swig-
cen biskup pyta kandydata do prezbiteratu: ,,Czy chcesz pilnie i madrze petnié
postuge stowa, gloszac Ewangelie i wyktadajac prawdy katolickiej wiary?’*. Jego
przepowiadanie, dzigki tasce Ducha Swietego, ma sta¢ sie pomoca do uwierzenia
tym, ktorzy otwieraja si¢ na prawde Ewangelii. Stowa Dobrej Nowiny przynosza
owoc nie tylko w zyciu jej glosicieli, ale przez swiadectwo ich Zycia docieraja do
innych ludzi, az na krance ziemi*. Prezbiter jest prorokiem Chrystusa ukrzyzowa-
nego i zmartwychwstatego.

2. Mesjasz ukrzyzowany jako centrum ewangelizacji

Biblijna figura ukrzyzowanego Mesjasza byt waz miedziany. Podczas wedrow-
ki Izraelitow wyzwolonych z Egiptu ming¢la euforia spowodowana zwycigstwem
nad faraonem. Dotkliwie dokuczaty trudy i niewygody koczowniczego zycia.

> Jan Pawel 11, List do kaplanow na Wielki Czwartek. Tajemnica i kult Eucharystii (24.02.1980),
Watykan 1980, nr 8.

3 Pontyfikal rzymski, dz. cyt., nr 124.

4 Tamze, nr 131.
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,,Podczas drogi lud stracit cierpliwos¢. I zaczeli mowi¢ przeciw Bogu
i Mojzeszowi: «Czemu wyprowadziliScie nas z Egiptu, bySmy tu na
pustyni pomarli? Nie ma chleba ani wody, a uprzykrzyt si¢ nam juz
ten pokarm mizerny». Zestat wigec Pan na lud weze o jadzie palacym,
ktore kasaty ludzi, tak ze wielka liczba Izraelitow zmarta. Przybyli wigc
ludzie do Mojzesza, mowiac: «ZgrzeszyliSmy, szemrzac przeciw Panu
1 przeciwko tobie. Wstaw si¢ za nami do Pana, aby oddalit od nas wezey.
I wstawil si¢ Mojzesz za ludem. Wtedy rzekl Pan do Mojzesza: «Spo-
rzadz weza i umie$¢ go na wysokim palu; wtedy kazdy ukaszony, jesli
tylko spojrzy na niego, zostanie przy zyciu». Sporzadzit wigc Mojzesz
weza miedzianego i umiescit go na wysokim palu. I rzeczywiscie, jesli
kogo waz ukasit, a ukaszony spojrzal na w¢za miedzianego, zostawat
przy zyciu” (Lb 21,4-9).

Na t¢ figur¢ powotat si¢ Pan Jezus. On powiedziat:

,,Nikt nie wstapil do nieba, oprocz Tego, ktory z nieba zstapit — Syna
Cztowieczego. A jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak potrzeba,
by wywyzszono Syna Cztowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
mial zycie wieczne. Tak bowiem Bog umitowal §wiat, Ze Syna swego
Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie wieczne. Albowiem Bog nie postal swego Syna na §wiat po to, aby
$wiat potgpit, ale po to, by §wiat zostat przez Niego zbawiony. Kto wie-
rzy w Niego, nie podlega potepieniu; a kto nie wierzy, juz zostal potepio-
ny, bo nie uwierzyt w imi¢ Jednorodzonego Syna Bozego™ (J 3,13-18).

Tak Jezus skorygowal wyobrazenia i oczekiwania Izraelitow, ktorzy wciaz
oczekiwali Mesjasza jako bohaterskiego wodza politycznego. Spodziewali sig,
ze On wskrzesi dawna potege Izraela. Ich uwadze umkngly proroctwa Starego
Testamentu, ktore zapowiadaty Mesjasza jako cierpiacego shuge i ,,baranka na
rzez prowadzonego” (Iz 53,7). Nie podobaty si¢ Izraelitom przyktady i obrazy
ze Starego Testamentu, ktdre w swym nauczaniu przywotywat Jezus. A mowit
On o cierpieniu i megczenstwie Mesjasza. Mocg tej prawdy pragnal wyprowadzi¢
Narod Wybrany ze $lepej uliczki samozadowolenia i narodowej zarozumiatosci.
Ale byt to takze problem apostotow, ktorzy sens krzyza swego Mistrza zrozumie-
li dopiero po Jego zmartwychwstaniu.

Swiety Pawet tak wyjasniat zwiazek tych dwoch wydarzen i konsekwencje
przyjecia Chrystusa, ukrzyzowanego Mesjasza.

,Nasi ojcowie wszyscy co prawda zostawali pod obtokiem, wszyscy
przeszli przez morze i wszyscy byli ochrzczeni w [imig] Mojzesza,
w obloku i w morzu; wszyscy tez spozywali ten sam pokarm duchowy
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i pili ten sam duchowy nap0j. Pili za$§ z towarzyszacej im duchowe;j ska-
ty, a ta skata — to byt Chrystus. [...] Nie wystawiajmy Pana na probe,
jak wystawiali Go niektorzy z nich i pogingli od wezow. Nie szemraj-
cie, jak niektorzy z nich szemrali 1 zostali wytraceni przez dokonujace-
go zaglady. A wszystko to przydarzyto si¢ im jako zapowiedz rzeczy
przysztych, spisane za$ zostalo ku pouczeniu nas, ktorych dosigga kres
czasow. Niech przeto ten, komu si¢ zdaje, ze stoi, baczy, aby nie upadt.
Pokusa nie nawiedzita was wigksza od tej, ktora zwykta nawiedza¢ ludzi.
Wierny jest Bog i nie dozwoli was kusi¢ ponad to, co potraficie znies¢,
lecz zsytajac pokuse, rownoczesnie wskaze sposob jej pokonania, aby-
$cie mogli przetrwac” (I Kor 10,1-13).

Niewola wszystkich ludzi jest grzech, ktory prowadzi do duchowej $mierci.
Kazdy cztowiek odczuwa skutki $miertelnego ukaszenia szatana, ktore zdarzyto
si¢ w raju. To ukaszenie w historii ludzko$ci ma rozne postacie. Najbardziej dra-
matyczne jest zamknigcie si¢ w sobie. To skutkuje odrzuceniem Boga i chgcia
zajecia Jego miejsca oraz zawtaszczenie prawa do stanowienia, co jest w zyciu
dobre, a co zte. U zrodet takiej postawy jest zabezpieczenie siebie, swego zycia,
zwlaszcza przed $miercia, 1 to zabezpieczenie za wszelka ceng.

Ukaszenia szatana moga tez mie¢ posta¢ nadmiernej troski o dobra material-
ne, o kariere, czy zle poj¢tej rozrywki. Ukaszeniami grzechu moze by¢ chciwosé,
rozpaczliwy smutek z powodu niespetnionych pragnien, pycha oraz zazdros¢.
Nierozumna troska o siebie eliminuje potrzebg nawrdcenia. A brak nawrocenia
prowadzi do zwatpienia.

Z tego nieszczegscia uratowat ludzkos¢ Jezus Chrystus. On wziat na siebie
grzechy $wiata i poniost taka karg, jak gdyby to On zostat zakazony jadem grze-
chu. A ,,On sig obarczyl naszym cierpieniem, On dzwigal nasze bolesci... On
byl przebity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Spadta Nan chtosta
zbawienna dla nas, a w Jego ranach jest nasze zdrowie” (Iz 53,4-5).

Umierajacy na krzyzu Jezus Chrystus, Bog-Czlowiek, pozwolit si¢ zniszczy¢
skutkami ludzkich grzechow. Bog ,,dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znat
grzechu, aby$my si¢ stali w Nim sprawiedliwoscia Boza” (2 Kor 5,21). Ciato
wcielonego Syna Bozego zostato dotknigte nie tylko cierpieniem, ale tez $mier-
cig. Chrystus jako prawdziwy czlowiek przezywat Ik przed $miercia. W Ogro-
dzie Oliwnym modlit si¢ do Ojca, aby jesli to mozliwe, oddalit od Niego kielich
cierpienia i $mierci (Mk 14,36). Ostatecznie przyjat $mier¢ krzyzowa, bo to byla
Jego godzina. On na t¢ godzing przyszedt.

Drzewo krzyza na Golgocie jest znakiem zbawienia wszystkich ludzi. Jezus,
gloszac Dobra Nowing o zbawieniu, zapewniat: ,,A Ja, gdy zostang nad ziemig
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wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12,32).,,0n sam, w swoim cie-
le ponidst nasze grzechy na drzewo, abysmy przestali by¢ uczestnikami grzechow,
a zyli dla sprawiedliwosci - Krwig Jego ran zostaliscie uzdrowieni” (I P 2,24). Ta
wymowa krzyza na Golgocie stata si¢ zrozumiala w blasku zmartwychwstania
w poranek wielkanocny.

3. Prezbiter zwiastunem radosci paschalnej

Chrystus swoja rezurekcja pokonatl $mier¢, grzech i szatana, ktory straszyt
ludzi $miercia. Ze $mierci wcielonego Syna Bozego, ktora przyjat dobrowolnie,
zrodzilo si¢ nowe zycie. Zmartwychwstanie Chrystusa sprawito, ze Smier¢ prze-
stata dominowac¢ nad ludzka egzystencja. Cztowiek zostat wyzwolony z niewoli
grzechu, mimo ze $mier¢ w wymiarze biologicznym pozostata faktem nieunik-
nionym jako skutek grzechu pierworodnego.

Figura paschy Jezusa byta pascha Izraelitéw, ich wyjscie z niewoli egipskie;.
Nastapito ono ok. 1220-1200 r. przed Chr., po ponad czterystu latach przebywa-
nia w Egipcie. Tego aktu dokonat Bog, ktory przeszedt przez Egipt i porazit go
(Wj 12,3) oraz uwolnit swoj Iud od ucisku (Pwt 26,8). W tej zbawczej ingeren-
cji Jahwe i w paschalnym Exodus pojawia sig¢ krew baranka. Dzigki niej zosta-
li zachowani od $mierci synowie Izraela (Wj 12,1-46). Ta zbawcza ingerencja
Boga Jahwe stata si¢ przedmiotem $wigtowania w ramach zydowskiej liturgii
domowej’.

Doroczne $wigtowanie paschy Narodu Wybranego odbywato si¢ w obrgbie
Jerozolimy, ale nie w $wiatyni. Podczas §wiat paschalnych dom by} miejscem
zbawienia i ucieczki. Prawo zakazywalo opuszczania Jerozolimy w noc pas-
chalna®. Miasto uwazano za miejsce wolne od chaosu, a jego mury za skuteczna
zaporg przed nim. W tym $wigtym miescie, do ktorego kazdy Izraelita byt zobo-
wiazany odbywac¢ paschalna pielgrzymke, powracat on do swoich poczatkow.
Tu byt na nowo stwarzany. Kolejny raz otrzymywat dar zbawienia i wyzwolenia
oraz potwierdzenie swojej egzystencji. W ciagu roku Naréd Wybrany byt za-
grozony licznymi zewngtrznymi niebezpieczenstwami. Doswiadczat takze utra-
ty wewngtrznej radosci swego istnienia. Pascha stanowita powrot Izraelitow do
autentycznych podstaw i fundamentéw btogostawionej egzystencji. Podczas jej
Swigtowania caty Izrael zyt Swiadomos$cig wybrania, zdajac sobie sprawe, ze od
jego wierno$ci wobec Boga zaleza w jakim$ wymiarze losy $wiata’.

> K. Matwiejuk, Celebracja liturgiczna przymierza Boga z ludzmi, Roczniki Teologiczne, Tom XLVI,
7. 6-1999, s. 249-264.

¢ J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, ttum. W. Szymona, Krakow 2005, s. 49-51.

7 Zob. K. Matwiejuk, Anamnetyczny charakter swiqt starotestamentalnych, Liturgia Sacra 8 (2002),
nr1,s.23-29.
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Baranek Wyjscia z Egiptu byt typem Chrystusa. Wcielony Syn Bozy zabity
na krzyzu byt prawdziwym barankiem nowej Paschy (J 19,31-36). Jego krwia zo-
stata odkupiona ludzkos¢. W mece i §mierci Jezusa wypehito si¢ Wyjscie egip-
skie. Tamto byto przejsciem z niewoli politycznej do wolno$ci. Jezus Chrystus,
Baranek Bozy, przeprowadzit ludzkos¢ moca swej $§mierci i zmartwychwstania
od niewoli grzechu i $mierci do zycia we wspolnocie z Trojjedynym Bogiem?®.

Jezus ze swymi uczniami, gdy nadeszta Jego godzina, spozyt tradycyjny po-
sitek w ramach paschy zydowskiej. Ale tej wieczerzy nadat wlasny sens. Pod-
czas Ostatniej Wieczerzy ustanowil sakramentalny obrzed swej ofiary krzyzowe;j,
uprzedzajac czasowo jej ztozenie na krzyzu. Po wieczerzy za$ wyszedt za potok
Cedron. Przekroczyt okreslona Prawem granice Jerozolimy. Nie bal si¢ chaosu
$wiata i jego grzechow. Z cata §wiadomoscig zanurzyt si¢ w t¢ dramatyczna rze-
czywisto$¢. Najpierw zanurzyt si¢ w noc Getsemani, nastgpnie w noc Krzyza
1 w noc Grobu. W tajemnicy Ogrojca, Kalwarii i Grobu jest juz obecna rado$¢
paschalna’. Spotkanie wcielonego Syna Bozego ze $miercia miato charakter re-
zurekcyjny. Milos¢ Boza pozwalajaca si¢ ukrzyzowac jest zwycigska. Jest nie-
skonczenie wieksza niz wszystkie szatanskie moce destrukcji'’.

Zmartwychwstaty Pan przekazal Kosciotowi, zwlaszcza w swoim stowie
i sakramentach, moc swej mitosiernej i zbawiajacej mitosci. Znakiem Jego pas-
chalnej obecnosci posrdd uczniow jest m.in. ich wiara i mito$¢. Wiara oznacza
odwage uczniow Chrystusa w wychodzeniu razem z Nim naprzeciw chaosowi
$wiata. Milo$¢ za$ tworzy przestrzen zbawienia dla odkupionych, ale takze dla
tych, ktérzy jeszcze osobiscie nie przyjeli weielonego Syna Bozego jako swego
Pana i Zbawiciela. Dlatego Ko$ciol nie jest zamknigta twierdza, lecz miastem
otwartym i to potozonym na gorze (Mt 5,14).

Pascha Odkupiciela cztowieka jest celebrowana przez Kosciol w liturgii.
Wierzacy w Zmartwychwstatego maja mozliwo$¢ wchodzenia coraz glgbiej

8 A. Bergamini, Chrystus swietem Kosciola. Rok liturgiczny, Krakow 2003, s. 223 -230.

®  Ikong Anastasis rozjasnia ztociste tto, symbol Boskosci i chwaty. Chrystus jako Swiatto$é zstepuje do

podziemi. Jego postac jest pelna dynamizmu a stopy depcza potamane bramy piekta, ktore wyrwane
z zawiasOw zostaja wrzucone do otchtani. Chrystus trzyma w lewej rece krzyz, orgz Jego zwycigstwa
nad $miercia. Prawa reke wyciaga do Adama i wyrywa go ze $miertelnego snu. Smier¢ odtad jest
bezsilna. Réwniez Ewa wyciaga do Chrystusa dlonie okryte rabkiem szaty. J. Czerski, Duchowosé
bizantyjska, www.jczerski.wsd.opole.pl /dat/Spirituality/spirituality.htm (11 czerwca 2008).

10 W ikonografii bizantyjskiej sa liczne przedstawienia Jezusa prowadzonego na $mier¢. Ten temat jest
obecny zaréwno w liturgii, jak i w poboznosci chrzescijan. Ale elementy pasyjne sq rownowazone
przez perspektywe zmartwychwstania. Chrystus na dnie upokorzenia promieniuje tajemnica prze-
mienienia. Do XI w., takze na Zachodzie, przedstawiano Ukrzyzowanego jako zywego, z podniesio-
na gtowa 1 otwartymi szeroko oczyma, zob. W. Hryniewicz, Dramat Boskiego unizenia. Zapomniany
rozdzial chrystologii prawostawnej, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TE/prawoslawie_kenoza.
html (20 maja 2008).
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w tajemnic¢ Jego $mierci i rezurekcji. Ona bowiem w sposéb sakramentalny,
moca Ducha Swigtego, jest aktualizowana w kazdej celebracji liturgicznej, naj-
petniej za§ w celebracji Eucharystii. Dzigki $wigtowaniu Paschy wcielonego Syna
Bozego lud Bozy poglebia sSwiadomo$¢ swego trwania w paschalnej pielgrzymce
przez doczesno$¢ ku zmartwychwstaniu i zyciu wiecznemu. Wyznawcy Ukrzy-
zowanego, ktory zyje, sa Swiadomi, ze na ziemi sa pielgrzymami. A to oznacza,
ze zajmujac si¢ sprawami ziemskimi, nie buduja trwatego miasta, ale wiedza, ze
celem ich egzystencji jest niebo — ziemia obiecana przez Chrystusa. Pielgrzy-
mia $wiadomos¢ czyni cztowieka wolnym od niecograniczonej zadzy posiadania.
Tylko cztowiek wolny potrafi skutecznie realizowa¢ swoja odpowiedzialnos¢ za
czynienie sobie ziemi poddana, zeby ja ostatecznie zlozy¢ w rgce Boga. Czyni go
takze wolnym we wzajemnych relacjach z innymi ludzmi, takze z nieprzyjaciot-
mi (zob. KDK 35-39).

Zbawienie jest darem, ktory ludzko$¢ otrzymata od Boga. Chrystus umart za
wszystkich ludzi, bo wszyscy sa grzesznikami. Dzigki passze wcielonego Syna
Bozego, zatem dzigki Jego przejsciu przez $mier¢ ku zmartwychwstaniu, odku-
pieni grzesznicy sa nowym stworzeniem'!. Ta nowos$¢ polega na tym, ze ludzie
przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa jako swego Pana i Zbawiciela otwieraja si¢ na
przyjecie daru Bozego zycia i tworza Kosciot. Zbawienie nie jest nagroda za czy-
ny czlowieka, ale wielkodusznym i wspaniatlomys$lnym darem Boga.

Zmartwychwstaty Chrystus jest jedynym Zbawicielem. On przyniost ludz-
kosci prawdziwa wolnosc.

»A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo
niewoli; wszyscy, ktorzy szukacie usprawiedliwienia w Prawie, wypa-
dliscie z taski. My za$ z pomoca Ducha, na zasadzie wiary wyczekuje-
my spodziewanej sprawiedliwosci. Albowiem w Chrystusie Jezusie ani
obrzezanie, ani jego brak nie maja zadnego znaczenia, tylko wiara, ktora

dziata przez mitos¢” (Ga 5,1-4).

Korzystanie z owocdéw paschy Chrystusa dokonuje si¢ w klimacie wiary,
bo ,,nikt nie moze przyjs¢ do Mnie, mowi Jezus, jezeli go nie pociagnie Ojciec,
ktory Mnie postal” (J 6, 44). Uswigcenie czlowieka jest owocem jego wspotpracy
ze zmartwychwstatym Zbawicielem. On pokazat, ze kazde dobro, takze trudne,
ma sens. Z wiary wynika imperatyw do zycia wedtug Bozych przykazan. Dobre
czyny sa wyrazem zycia z wiary.

Rezurekcja weielonego Syna Bozego rozjasnita dramat Kalwarii. Wyjasnita
sens Chrystusowego Krzyza na Golgocie. Jest tez uwiarygodnieniem wiary Jego

11

Z. Kiernikowski, Kosciol wspolnotq odkupionych grzesznikow, Krakow 2003.
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wyznawcow, bo gdyby Chrystus nie zmartwychwstal, wiara w Niego nie miataby
sensu (1 Kor 15,17).

Zakonczenie

Prezbiter jest przewodniczacym celebracji tajemnicy Chrystusa ukrzyzo-
wanego 1 zmartwychwstalego. Nie jest jednak jej whascicielem, ktory dowolnie
dysponuje tekstem liturgicznym i najswigtszym obrzedem. I chociaz to moze si¢
czasem wydawac bardziej efektowne lub odpowiada¢ subiektywnej poboznosci
prezbitera, to obiektywnie jest dziataniem przeciw jednosci Ko$ciota, ktora jest
budowana przez liturgie, sprawowana w dyscyplinie wiary'2.

Dzigki liturgii Kosciota cztowiekowi jest dostgpne misterium paschalne Od-
kupiciela §wiata. Ta tajemnica aktualizuje si¢ w sakramentach i sakramentaliach,
w Liturgii godzin i w celebracjach roku liturgicznego. Dokonuje si¢ za pomoca
znakow, ktore wybrat Jezus lub z Jego woli okreslit Kosciot. Zbawienie, wyshu-
zone przez Wcielone Stowo, jest ofiarowane cztowiekowi w stowie Bozym, ktore
jest zywe 1 skuteczne, ,,0strzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az
do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i my-
sli serca” (Hbr 4,12) i w sakramentach $wigtych, ktére sa skutecznymi znakami
Bozej taski.

Cztowiek odkupiony, kontemplujac krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa,
potrafi zrozumie¢ sens swoich cierpien. Potrafi umiera¢ dla siebie, aplikujac do
swego zycia zasade sformutowana przez sw. Pawta Apostota: ,,Mam upodobanie
w moich stabosciach, w obelgach, w niedostatkach, w przesladowaniach, w uci-
skach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekro¢ niedomagam, tylekro¢ jestem
mocny” (2 Kor 12,10).

Krzyz jest forma bliskosci Boga, ktora cztowiek przyjmuje z najwigkszym
trudem. Potrafi jednak ja zaakceptowac i powiedzie¢ Bogu ,.tak” dzigki wierze
w zmartwychwstanie Chrystusa.

Presbyter im Dienst von Christus Erloser

Das Sakrament der Priesterweihe umfasst drei Stufen, zwar Episkopat,
Presbyterat und Diakonat. Das Bistum und Presbyterat sind Teilnahme am Prie-
stertum Jesu Christi. Auf den Diakon legt der Bischof die Hénde nicht fiir das
Priestertum aber fiir den Dienst. Die Teilnahme der Bischofe und Presbyter in der

12

2 JanPawet Il, List do kaptanow na Wielki Czwartek..., nr 12; zob. K. Matwiejuk, Celebracja Eucharystii
w dyscyplinie wiary, w: Zeszyty formacji katechetow, Radom, R 3 (2003) Nr 4 (12), s. 31-35.
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Einzigen und Ewigen Christi Priesterschaft besteht auf dem sakramentalen sich
identifizieren mit dem Erzpriester des Neuen Biindnisses.

Die Presbyter sind die Mitarbeiter der Bischofe bei der Verwirklichung der
kirchlichen Mission der Heiligung, der Lehre und des Herrschens. Der Presbyter
ist Gottes Prophet durch die Verkiindung seiner Worte. Im Zentrum der Evange-
lisation ist immer der gekreuzigte und auferstandene Christus. Die Prophezeiung
des Evangeliums fiihrt zum Glauben, und der wieder zu den Sakramenten und
zum Leben aus dem Glauben.
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Urzad kaplanski w Starym Testamencie

Wstep

Rok kaptanski ogloszony w Kosciele 19 czerwca 2009 roku sktania do re-
fleksji nad tajemnica kaptanskiego postugiwania. Siggnigcie do Starego Testa-
mentu wydaje si¢ bardzo potrzebne. Dokumenty Kosciota, ukazujace wyjatkowy
charakter i szczeg6lna misj¢ szafarzy §wigtych tajemnic, w wielu miejscach od-
nosza si¢ do Starego Testamentu, jak do zrodta, z ktorego bierze poczatek kaptan-
stwo nowotestamentalne (por. DK 19). I chociaz minglo juz prawie dwadziescia
wiekow odkad starotestamentalne kaptanstwo przestalo istnie¢, to wzigwszy pod
uwagg fakt, ze Stary Testament jest integralna czescia depozytu wiary, warto don
siegna¢ i odkry¢ na nowo wartosci ponadczasowe. Ich wcielanie w zycie be-
dzie przeciez w jakiej§ mierze znakiem realizowania ideatu stugi ottarza Jezusa
Chrystusa.

Starotestamentalne kaptanstwo zwiazane byto z pokoleniem Lewiego. Jego
cztonkowie nie otrzymali wlasnego terytorium po zasiedleniu Ziemi Obiecanej
za czaséw Jozuego. To kaplanstwo poczatkami sigga czasow Mojzesza i Aarona,
a wiec w epoce patriarchéw nie bylo jeszcze znane.

W niniejszym artykule, po skrotowym zaprezentowaniu terminologii, przed-
stawimy problem wprowadzenia w czynnosci kaplanskie oraz pokrotce je opisze-
my. Na koniec dokonamy proby oceny kaptanstwa i kaptanéw w $wietle Starego
Testamentu.
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1. Terminologia

Mowiac o kaptanstwie w Starym Testamencie, trzeba zdawac sobie sprawe
z faktu, ze teksty o kaptanach czy kaptanstwie spetniaja swoja funkcj¢ w Srodo-
wisku, w ktorym powstaly. Na ogot przedstawiaja one juz jakas historig, a zatem
trudno jest z cala pewnoScia rozstrzygnac genezg tych tekstow!. Z takimi trudno-
$ciami spotykamy si¢ juz w kwestii samej terminologii.

Najczesciej spotykanym terminem na oznaczenie kaptana jest hebr. kohen.
W tekscie masoreckim wystgpuje on 740 razy, ale nie jest uzywany tylko na
oznaczenie kaptanow izraelskich. Okres$la si¢ nim roéwniez kaptanow egipskich
(por. Rdz 41,45; 47,22), moabickich (por. Jr 48,7), filistynskich (por. 1 Sm 5,5;
6,2), fenickich (por. 2 Krl 10,19; 11,18), a takze kaptanow innych obcych naro-
dow. Etymologia terminu kohen jest niejednoznaczna®. Czasem wyprowadza si¢
go od akkadyjskiego kanu (ktania¢ si¢, oddawac hotd), niekiedy od syryjskiego
kahhen (czyni¢ szczes§liwym, udziela¢ w obfitosci), a takze od hebrajskiego kun
(sta¢ przed kims, stuzy¢ mu). Powszechniejsze jest wyprowadzenie interesuja-
cego nas terminu od rdzenia kwn w znaczeniu: pozostawa¢ w postawie stoja-
cej’. W takim ujeciu kaptan byltby kims, kto stoi przed Bogiem w postawie stugi
(por. Pwt 10,8).

Niezaleznie jednak od tego, ktore stanowisko przyjmiemy, nalezy zauwa-
zy¢, ze wspoOlna im wszystkim jest mysl stuzenia Bogu. Mozna zatem przyjac,
ze termin ten oznacza kogo$, kto w sprawach kontaktu cztowieka z Bogiem jest
przedstawicielem jakiej$s wspolnoty*.

Grecki przektad Starego Testamentu (LXX) najczgsciej oddaje ten hebraj-
ski termin stowem hieréus. W niektorych przypadkach spotykamy rzeczownik
archieréus’ i jeden raz czasownik leiturgein.

2. Wprowadzenie w czynno$ci kaplanskie

Rozpoczynajac od Kaina i Abla, Biblia mowi, ze sktadali oni Bogu ofiary
(por. Rdz 4,4-5), podobnie jak Noe (por. Rdz 8,20-21). Jednak stan kaptanski

Por. H. Langkammer, Teologia Starego Testamentu, Rzeszow 20006, s. 458.
2 Por.J. Bergman, H. Ringgren, D. Dommershausen, ,.kohen“, TWAT 4, s. 68-69.
*  Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, Poznan 2004, s. 362.

Por. H. Langkammer, Kaplasistwo i kaplani Starego Przymierza, w: ,,.Zycie religijne w Biblii”,
red. G. Witaszek, Lublin 1999, s. 141-142.

Arcykaptan przewodzit wspdlnocie w sprawach swigtych. Nazywany byt najwyzszym kaptanem. W cza-
sach Jezusa termin ten byl uzywany takze na okreslenie cztonkoéw Sanhedrynu, pochodzacych z rodow
arcykaptanskich. Umieszczano go przy imieniu wlasnym, np. Annasza, Kajfasza, Jana i innych.
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pojawit si¢ dopiero wowczas, kiedy Izraelici zaczeli prowadzi¢ zycie osiadte.
Na podstawie dostgpnych zrodet i materialdow mozemy stwierdzi¢, ze w pre-
historii w okresie przedmojzeszowym na pewno nie byto kaptanstwa urzgdowe-
g0, a funkcje sakralne petili ojcowie rodzin, glowy rodow, naczelnicy szczepow
lub krolowie. W czasach patriarchow nie ma wigc ani $wiatyn, ani specjalnej
klasy kaptanskiej. Sami patriarchowie budowali ottarze, sktadajac na nich ofiary
Bogu. Pojawiajacy si¢ w tym czasie kaptani sa cudzoziemcami, jak na przyktad
krol Jerozolimy Melchizedek czy kaptani faraona.

Od chwili zawarcia przymierza pod Synajem, a wigc od czasow Mojzesza,
pojawia si¢ w tonie Izraela oficjalne, urzedowe kaptanstwo, zwiazane bezposred-
nio i na stale z kultem. Rozwinie si¢ ono w pozniejszych wiekach w ogromna
instytucj¢ religijno-narodowa. Jednak w okresie monarchii urzad kaptanski pet-
nity tez osoby, ktore nie mialy Lewickiego pochodzenia (por. 2 Sm §,17; 20,26;
1 Krl 4,5).

Kaptanstwo Izraela byto kaptanstwem rodowym. Nie bylo ono powotaniem,
lecz urzgdem®. Teksty biblijne, odnoszace si¢ do kaptanstwa, nigdy nie mowia
0 wezwaniu czy wybraniu ze strony Boga. Tradycja wprawdzie potwierdza, ze
Bog wybrat pokolenie Lewiego do swojej stuzby’ (por. Lb 3,44-48), ale nie wia-
zato si¢ to z zadnym wyjatkowym charyzmatem poszczegdlnych osob. Nie byto
tez $wigcen w $cistym tego stowa znaczeniu. To dopiero pdzniejsza kaptanska
tradycja Pigcioksiggu mowi o konsekracji Aarona i jego synow.

Formuta, ktéra wyrazata mianowanie kaptana byl zwrot: napehic jego reke
(Wj 32,29; 1 Krl 13,33; Kpt 8,33; Lb 3,3). Pierwotne znaczenie tego terminu jest
dyskutowane. Jaka$ propozycje wyjasnienia znajdujemy w tekscie Kpt 8,27-28
oraz Wj 29,24-25. Wedhug tych biblijnych przekazéw Mojzesz wkitada w rece
Aarona i jego synow ofiary, ktore byly przeznaczone do ztozenia na oltarzu. Na-
stgpnie t¢ zertwe ofiarna umieszczano na oltarzu catopalenia i1 spalano. Kaptan
zatem zostawatby wprowadzony na urzad w momencie, kiedy po raz pierw-
szy wykonywat gest stugi oltarza. Jest to jednak tradycja pozniejsza i jej celem
jest raczej objasnienie wyrazenia, a nie wskazanie na pierwotne jego znacze-
nie®. Mozna przypuszczaé, ze wyrazenie ,,napetni¢ rece” pierwotnie oznaczato

¢ Por. R. de Vaux, Instytucje, dz. cyt., s. 362.

7 W okresie monarchii urzad kaptanski petnili takze ci, ktérzy nie mieli Lewickiego pochodzenia (por.
2 Sm 8,17; 20,26; 1 Krl 4,5). W 1 Krl 13,31 czytamy, ze pierwszy krol Izraela Jeroboam ustanowit
wilasne kaptanstwo i mianowat sposrod ludu kaptanow, ktorzy nie byli Lewitami.

§  Por. R. de Vaux, Instytucje, dz. cyt., s. 362.
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zaptate, wynagrodzenie, jakie kaptan otrzymywal za sprawowanie swojej funkcji
(Sdz 17,10)°.

W Pismie Swigtym Starego Testamentu znajdziemy rowniez inne teksty, kto-
re moglyby sugerowac istnienie jakiego$ specjalnego rytu wprowadzenia w ka-
ptanski urzad. Ksigga Liczb (por. 8,10) opisuje fakt wktadania przez Izraelitow
rak na lewitow. Nie jest to jednak ryt inwestytury, lecz gest typowo ofiarniczy'.

W starozytnym Izraelu nie byto zatem czego$ w rodzaju kaptanskich $wig-
cen, a kaptani wstgpowali na swdj urzad bez odbycia specjalnego rytu, ktory
udzielatby im szczegodlnej wladzy czy taski. Nie oznacza to jednak, ze nie byli
oni u$wigcani. Sakralizowali si¢ przez sprawowanie kaptanskich czynnosci.
W 1 Sm 7,1 mowi si¢ o Eleazarze, ze zostal poswigcony (hebr. qiddesz) do pet-
nienia Bozej stuzby przed Arka Przymierza. Arcykaptan miat nosi¢ na czole ztoty
kwiat, na ktérym byl wyryty napis: Poswigcony dla Jahwe (W] 28,36). Oznaczato
to, ze kaptan nie nalezat juz do stanu Swieckiego, ze byt niejako wydzielony, wy-
odregbniony, jak teren sanktuarium.

Kaptan, ktéry zostal przeniesiony do sfery sakralnej, mogt si¢ w niej swo-
bodnie porusza¢, bez obawy popetnienia $wigtokradztwa. Poniewaz jednak
musial by¢ oddzielony od sfery §wieckiej, poddany byt dodatkowym zakazom
i przepisom rytualnym. Najwazniejsze z nich zawarte sa w Kpt 21. Ich anali-
za wskazuje, ze Stary Testament domagal si¢ od kandydata na kaptana zdrowia
fizycznego i psychicznego jako podstawy religijnosci. ,,Juz wtedy wiedziano,
ze jakiekolwiek braki organiczne, psychofizyczne rodza kompleksy, a te z kolei
wplywaja na decyzjg, na pracg, na catoksztatt zycia kaptanskiego™''. Przepisy te
okreslaja rowniez istote duchowosci kaptanskiej: ,,beda swigtoscia” (Kpt 21,6).
Warte zauwazenia jest motywowanie §wigtosci. W czasach wielozenstwa kaptan
mogt by¢ zonaty tylko z kobieta niezamegzna i dziewica. Zatem $wigtos¢ wyma-
gata wyrzeczen (por. Kpt 21,7).

Celem zakazow, ktorym kaptan byt poddany, byto rowniez zachowanie czy-
stodci rytualnej, by nie miesza¢ sacrum i profanum. Wchodzac do sanktuarium,
kaptan przywdziewat specjalne szaty (por. Wj 28,43), ktére musiat najpierw wy-
pra¢ (por. Lb 8,7), i musiat oczysci¢ si¢ przez rytualne obmycie (por. Wj 30,17-
21; 40,31-32; Kpt 8,6). Ponadto miat si¢ powstrzymac od picia wina i innych
napojoéw odurzajacych (por. Kpt 10,8-11).

Por. J. Homerski, Ideal kaptana w pismach natchnionych Starego Testamentu, AK 78 (1006), z. 1,
1986 s. 4.

10 Por. R. de Vaux, Instytucje, dz. cyt., s. 363.
" H. Langkammer, Kaplanstwo, art. cyt., s. 147.
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Sprawowanie czynnosci kaplanskich i fakt uswigcania (sakralizacji) kapta-
na, cho¢ nie poprzedzone specjalnym rytem, udzielaly mu jednak jakiej$ godno-
$ci. W Sdz 17,10 czytamy, ze Mika, ktory najat lewitg do §wigtej stuzby, chciat,
by ten byt dla niego ojcem i kaptanem. Tekst wyraznie wskazuje, ze Ow lewita
byl mlodym cztowiekiem. Musiat wigc odziedziczy¢ religijne przywileje, ktore
przystugiwaty przywodcom rodzin w czasach patriarchalnych'.

3. Podstawowe czynnoSci kaplanskie

We wcezesnych tekstach biblijnych nie mowi si¢ o kaptanie jako zajmuja-
cym si¢ sktadaniem ofiar, lecz jako noszacym efod wyroczni (zob. 1 Sm 22,18),
zawierajacy urim i tummim, uzywanych dla rozpoznania woli Bozej. Najstar-
sze tradycje Izraela moéwiace o kaptanstwie wskazuja na dwa zasadnicze zadania
kaptanow. Pierwszym bylo bez watpienia odczytywanie wyroczni Bozej (por.
Sdz17,5;18,5; 1 Sm 14,36-42), a drugim pouczenie o woli Jahwe zawartej w Torze
(por. Pwt 27,9nn.; 31 9nn.).

W starozytnym Izraelu wierni udawali si¢ do sanktuarium, by poradzi¢ si¢
Jahwe. Kaptan byl wowczas posrednikiem w udzielaniu wyroczni. Znamienne
jest to, ze zadanie udzielania wyroczni przez synéw Lewiego wymienione jest
przed funkcja nauczania Prawa (por. Pwt 33,8-10). Kaptani radzili si¢ Boga za
posrednictwem efodu oraz urim i tummim'?. Czynnos¢ ta na drodze dosy¢ skom-
plikowanego procesu przerodzita si¢ w odpowiedzialno$¢ za prawo.

Osoby, ktore chciaty zapyta¢ Boga, w jaki sposob powinny postapi¢, uda-
waly si¢ do kaptana, ktéry uzywal urim lub tummim, aby odkry¢ wole Boga
w postaci ,,tak” lub ,,nie”. Jesli zdarzylo sig, ze odpowiedz nie zostata udzielona,
w konkretnym przypadku stosowano pisemne losy, umozliwiajac udzielenie pet-
niejszej odpowiedzi niz sama odpowiedz twierdzaca lub przeczaca'.

12 Por. Tamze, s. 364.

13

Wedtug przekazow biblijnych efod byt szata kaptanska (por. np. 1 Sm 2,18; 22,18), czg$cia stroju naj-
wyzszego kaptana (por. np. Wj 29,5; Kpt 8,7) lub jakim$ przedmiotem kultowym (por. np. Sdz 17,5;
18,14.17.20). Urim i tummim natomiast to $wigte losy. Interpretacja zabiegow, za pomoca ktorych
kaptan otrzymywal wyrocznig jest bardzo trudna. Na ten temat zob. R. de Vaux, Instytucje, dz. cyt.,
s. 365-369. J. Auneau pisze, ze efod byl rodzajem kieszeni noszonej na piersi, z ktorej kaptan po
omacku wyjmowat jeden z dwoch przedmiotow rozniacych sig jedynie kolorem: urim i tummim.
Odczytywanie woli Bozej za pomoca tych przedmiotow bytoby zatem metoda analogiczna do znanej
w naszej kulturze metody ,,orzet czy reszka”. Na ten temat zob. Tenze, Kaplani i kult w czasach kro-
low, w: ,,Biblia i jej kultura. Stary Testament”, red. M. Quesnel i P. Gruson, Zabki 2008, s. 256-257.

Por. J. Castelod, A. Cody, Instytucje religijne Izraela, w: ,,Katolicki Komentarz Biblijny”, Warszawa
2001, s. 1948.
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Drugim waznym zadaniem kaptanéw byto nauczanie ludu. W btogostawien-
stwie Mojzesza dla lewitow wspomina si¢ o Bozych rozkazach czy decyzjach,
o Bozej torah oraz o ofierze (por. Pwt 33,8-11). To prawo zostalo przez Jahwe
powierzone kaptanom, poniewaz od Boga pochodzi. Wedlug Pwt 33,10 kapta-
ni maja nauczaé Izraela torot Jahwe's. Nauczanie miato miejsce w sanktuarium,
z ktorym zwiazany byt kaptan, i az do czasu wygnania pozostato ono w obrgbie
Swiatyni.

Poczatkowo torah byla pewna krotka instrukcja dotyczaca jakiego$ szcze-
gotowego tematu, szczegolnie jesli chodzito o dopemienie spraw kultowych, co
do ktoérych kaptan byt specjalista. Oczywiscie nie mozna zacie$niac tej nauczy-
cielskiej funkcji kaptanow jedynie do takiej kazuistyki. Teksty Oz 4,6 i Jr 2,8
wskazuja, ze kompetencje kaptanow rozciagaly si¢ poza przepisy $cisle dotycza-
ce kultu. Akkadyjskie stowo tertu, spokrewnione z hebrajskim torah, oznaczato
odpowiedz uzyskiwana w niektorych typach wrdzbiarstwa mezopotamskiego!'e.

W miarg jak kaptanska torah stawala si¢ Tora (Prawem), kaplani stawali si¢
mistrzami moralnos$ci i religii. Stawali si¢ interpretatorami nie tylko przepisow
scisle kultycznych, ale takze tych dotyczacych odniesienia cztowieka do Boga,
dyspozycji wewngetrznej, aby kult byt mity Bogu!”.

Od czasu wygnania Izraelitow nauczanie Tory przestaje by¢ wylaczna czyn-
nos$cig kaptanow. Lewici, odsunigci od $cisle kaptanskich czynnosci, stali sig ka-
znodziejami ludu.

Do czynnosci kaptanskich nalezato tez wypowiadanie nad ludem formut bto-
gostawienstwa (por. Lb 6,22-26), granie na trabkach podczas uroczystosci, na
poczatek nowiu, w Dzien Przebtagania, czy np. oglaszanie roku jubileuszowego
(por. Kpt 25,9). Wobec chorych kaptani odprawiali oczyszczajace rytuaty. To oni
wydawali diagnoze o chorobie, jak i za§wiadczali o tym, ze choroba ustapita (por.
Kpt 13-14).

Trudno wyobrazi¢ sobie kaptanstwo bez sktadania ofiary. Tekst Pwt 2,1-9
wyraznie wskazuje, ze do zasadniczych elementow kaptanskiego postugiwania
naleza $wiadectwo 1 ofiara, inaczej] mowiac: stowo 1 kult'®. Poczatkowo ofiara
wraz z modlitwa nalezata do zadan ojca rodziny (np. Rdz 8,20). Z chwila zdoby-
cia Kanaanu, kiedy nastapita strukturalna przemiana Izraela i zaczgly powstawaé
centra kultyczne, sktadanie ofiar byto juz czynno$cia kaptanska.

5 Torot — liczba mnoga od torah.

16 Por. Kaptani i arcykaptani, w: Stownik Wiedzy Biblijnej, red. B.M. Metzger i in., Warszawa 2004,
s. 293.

17 Por. R. de Vaux, Instytucje, dz. cyt., s. 370.

8 Por. H. Langkammer, Teologia Starego Testamentu, Rzeszow 2006, s. 459.
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W okresie krolewskim obserwujemy rozkwit zorganizowanej instytucji ka-
ptanow (por. 1 Krn 12,26nn.; 44,22nn.). Na znaczeniu wyraznie zyskali ci ka-
ptani, ktoérzy znajdowali si¢ blisko kréla (por. 2 Krl 10,11; 10,19nn.; 11,1-11).
W ten sposdb wytworzyta si¢ wyzsza klasa kaptanéw. O ich duzych wplywach
politycznych musieli wiedzie¢ wrogowie Izraela, ktorzy podbijajac kraj w nie-
wole, skazywali ich na banicjg.

7 wyrazng klasyfikacja kaptanow spotykamy si¢ za Jozjasza!®, ktory cen-
tralizujac kult wokdt swiatyni jerozolimskiej, przypisat kaptanow z lokalnych
osrodkow kultycznych do nizszej grupy (nizszego kleru) (por. 2 Krl 23,5-9).

Niewola babilonska wptyneta na nowy uktad stanu kaptanskiego, dzielac go
na dwie grupy, mianowicie na kaptanow i lewitow. Obok tych dwoch grup za ka-
ptandéw uwazano rowniez potomkdéw Aarona oraz potomkdéw Sadoka, ktorzy ro-
$cili sobie prawo do zajmowania wysokich urzedow kaptanskich (por. Ez 44,15).

W czasach po niewoli babilonskiej*® od kandydatéw na urzad kaptanski,
ktorzy mieli zaymowaé wyzsze stanowiska, wymagano pochodzenia z pokolenia
Sadoka. Zwykli kaptani oraz shudzy $wiatyni musieli legitymowac si¢ pocho-
dzeniem Lewickim (por. 1 Krn 24). ,,Jerozolimska gmina byta zgromadzeniem
kultycznym i w nowo odbudowanej przez Zorobabela $wiatyni sprawowano re-
gularng liturgie, ktorej zwienczeniem byty ofiary. Niemniej Tora i jej wyktad-
nia znajdowaly rownorzedne miejsce. Tu nalezy upatrywac poczatkow instytucji
uczonych w Prawie, ktorzy w krotkim czasie objeli hegemoni¢ w zyciu religij-
nym i politycznym Judejczykoéw’?!.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze kaptan Starego Testamentu nie byl kaptanem-
-ofiarnikiem w $cistym tego stowa znaczeniu®?. Zabijanie ofiar nie byto bowiem
tylko jego domena. Prawo ofiarnicze wyraznie stanowito, Ze to sam ofiarujacy za-
bija zwierze¢ przeznaczone na ofiarg (por. Kpt 1,5;32,2.8.13; 4,24.29.33). Kaptan
rozpoczynat swoje czynnosci przy obrzedzie zwigzanym z krwia. Bylo tak nie

Jozjasz (ok. 639-609) dokonatl w 632 r. przed Chrystusem reformy kultycznej, ktorej istotnym ele-
mentem byla centralizacja kultu. Wszystkich kaptanow sprowadzono do $wiatyni jerozolimskiej,
a wszystkie inne sanktuaria i miejsca kultu zniszczono (por. 2 Krl 23,8). Centralizacja ta umozliwita
kaptanom stuzacym w $wiatyni jerozolimskiej kontrolg nad catym kultem.

20 Po powrocie z niewoli babilonskiej (538 r. a.C.n.) mamy do czynienia z odnowieniem kaptanstwa.
Sa to czasy Ezdrasza i Nehemiasza. Zmiana sytuacji nastapita po $mierci Oniasza III (172 r. a.C.n.),
kiedy kaptanow zaczgli wyznacza¢ wladcy syryjscy. Tak byto az do czasow Machabeuszy, kiedy to
godnos¢ kaptanska przyjat Szymon, a pézniej jego nastgpcy. Pehili oni jednak rolg bardziej politycz-
nych niz duchowych przywodcow narodu. Faryzeusze, podobnie jak essenczycy, ostro sprzeciwiali
si¢ temu oficjalnemu kaptanstwu. Kaptanstwo w Izraelu przetrwalo do czaséw zburzenia $wiatyni
przez Tytusa w 70 r. p.C.n.

2l H. Langkammer, Teologia Starego Testamentu, Rzeszow 2009, s. 460.

2 Por. R. de Vaux, Instytucje, dz. cyt., s. 371.
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tylko z tego powodu, ze krew byta naj§wigtsza czescia ofiary, ale rowniez z tego
powodu, ze trzeba ja byto wyla¢ bezposrednio na oltarz. Kaptan jest zatem stuga
oltarza. Wyraznie widac¢ to przy sktadaniu ofiar z ptakow, ktore miaty by¢ zabite
na ottarzu (Kpt 1,14-15; 5,8). Podobnie byto z ofiarami kadzielnymi. Poniewaz
kadzidto mialo by¢ spalane na ottarzu, ofiary te byly przywilejem synow Lewie-
go (por. Pwt 33,10) czy potomkdéw Aarona (por. Lb 17,5).

Sktadanie ofiar stopniowo utrwalato si¢, w miarg jak zanikata rola kaptanow
przy uzyskiwaniu wyroczni oraz w miarg jak rol¢ nauczania przejmowaty inne
osoby. Funkcja ofiarnicza kaptanow byla z biegiem czasu coraz bardziej rezerwo-
wana dla nich, az stata si¢ ich zasadnicza funkcja. Zburzenie swiatyni oznacza-
to zatem koniec ich znaczenia. Religie rytualna Swiatyni zastapita religia Tory,
a kaptani zostali zastapieni przez rabinow?.

4. Kaplani w ocenie Starego Testamentu

Nie przeceniajac roli starotestamentalnego kaptanstwa, trzeba przyznac, ze
jego wktad w zycie religijno-moralne narodu oraz utrzymanie w nim s$wiadomo-
$ci swego postannictwa byl duzy. Zastugi w tym wzgledzie kaptani dzielili z pro-
rokami. Niemniej ich praca, a nawet zarzuty, jakie stawiano kaptanom §wiadcza,
ze ideat kaptana, jaki reprezentowali (lub powinni reprezentowac), byt wzniosty,
wymagajacy i jednoczesnie bardzo zywy*.

Stary Testament dostrzega kaptanow, ktorzy sprzeniewierzyli si¢ swojej mi-
sji, ale rowniez tych, ktorzy dobrze pojeli swoje zadanie (misjg) i wiernie je wy-
pehili. Przyktadem autentycznego kaptana jest Lewi. Prorok Malachiasz pisze
o nim: ,,Przymierze moje z nim bylo dla Zycia i pokoju. Natozylem na niego
obowiazek czci i okazywat Mi cze$¢ 1 korzyt si¢ przed Moim imieniem. Wier-
no$¢ wobec Prawa byla na jego ustach, a niegodziwosci nie znaleziono na jego
wargach. W pokoju i prawosci postgpowal ze Mna i1 wielu odciagnat od grzechu.
Wargi kaptana bowiem powinny strzec wiedzy, a wtedy pouczenia beda szukali
u niego, bo jest on wystannikiem Pana Zastepow™ (Ml 2,5-7). Na mocy swego
postannictwa kaptani byli zobowiazani do ciaglego zglebiania Bozego prawa,
aby nie tylko mogli przewodzi¢ ludowi Bozemu w kulcie, ale rowniez dawac¢ mu
jasne wskazowki co do codziennego zycia i postegpowania®®. Majac Boze prawo
(torah) na ustach, kaptan (tak jak wskazany przez Malachiasza Lewi) ma naucza¢

2 Por. Tamze.
24 Por. J. Homerski, Ideal kaplana, art. cyt., s. 11.

25 Por. Tamze, s. 10.
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drég dobra, odwracajac wielu od zta. Jest on bowiem postancem (hebr. malak)
Pana Zastepow?®.

Wielko$¢ takich kaplanow, jak Aaron, jak jego trzeci syn Eleazar oraz syn
Eleazara Pinchas podkresla medrzec Syrach, kiedy wychwala madros¢ Boza
w stawnych mezach (por. Syr 45,6-26). Aaron otrzymuje od Syracha miano
»Swigtego” przede wszystkim ze wzgledu na wznioste zadania zlecone mu przez
Boga. Podstawa jego godnos$ci byt przydzielony mu przez Boga urzad wieczny,
ktory polegat na pelieniu stuzby przy chwale Bozej (por. Syr 45,7). Medrzec
szczegblnie podkresla fakt, ze Aarona wprowadzit na urzad (dost.: napehit jego
reke — por. Wj 28,41; 29,9.33.35) Mojzesz. Wyjatkowe uprzywilejowanie Aarona
potwierdzit Bog w czasie wedréwki do Kanaanu przez fakt wyniszczenia Datana,
Abirama, Koracha i ich zwolennikow, ktorzy usitowali zdoby¢ urzad kaptanski
dla siebie (por. Syr 45,18-19).

Nastgpca Aarona na urzedzie kaptanskim byt Eleazar. Jego syn, arcykaptan
Pinchas, jest wystawiany za swoja gorliwo$¢ w obronie praw Jahwe, za wytrwa-
tos¢ w okresie powszechnego upadku religijno-moralnego oraz za usmierzenie
Bozego gniewu przez ukaranie grzeszacych (por. Syr 45,23)".

Teksty $wigte mowia, ze starotestamentalni kaptani mieli calkowicie naleze¢
do Boga. Byli posrednikami w relacji migdzy Izraelem a Bogiem i posrednikami
w realizowaniu przymierza narodu wybranego z Jahwe. ,,Uobecniali oni Boga
Jahwe przez kult oraz rézne duszpasterskie formy swej aktywnosci, od czytania
ludowi stowa natchnionych me¢zéw Bozych oraz interpretacj¢ woli Bozej w nim
zawartej, az po kierownictwo duchowe wiernych w $cistym tego stowa znacze-
niu”?. To wlasnie kaptanom zawdzigczamy przechowywanie i przekazywanie
tekstu ksiag §wietych. Niewatpliwie mieli oni co$§ wspdlnego z prorokami, nie
tylko z racji wygtaszanych wyroczni, ale przede wszystkim dlatego, Zze nauczali
lud zycia religijnego®. Szeroki horyzont myslowy i szczere oddanie si¢ kapta-
néw Bozej sprawie dla dobra narodu znajduja swoj wyraz w tym, ze widzieli oni
potrzebg wlaczenia sig ludzi $wieckich w nurt pracy dla religijnego i duchowego
dobra narodu®.

2 Por. Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swigtego, wyd. drugie, red. W.R. Farmer, Warszawa
2001, s. 1077.

Medrzec Syrach nawiazuje tu do wydarzenia w czasie wedrowki Izraelitow do Ziemi Obiecanej, kie-
dy w Peor Izraelici przytaczyli si¢ do kultu Moabitow i stuzyli ich bostwom, zwlaszcza zas Baalowi
z Peor. Pinchas przeciwstawit si¢ temu i uratowat w ten sposob swoj lud od zagtady. Otrzymat za to
od Jahwe urzad arcykaptana dla siebie i dla swoich potomkow.

27

2 J. Homerski, Ideal kaptana, art. cyt., s. 11.
2 Por. R de Vaux, Instytucje, dz. cyt., s. 400.
30 Por. J. Homerski, Ideat kaptana, art. cyt., s. 11.
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O tym, jak bardzo ceniono sobie nauczanie Bozego Prawa przez kaptanow
i jak wazna role w zyciu spotecznym Izraela odgrywata ta kaptanska czynnosc,
moze $wiadczy¢ fragment historii narodu wybranego opisany przez autora Dru-
giej Ksiggi Krolewskiej. Autor natchniony przedstawia sytuacj¢ po zdobyciu
Samarii 1 deportacji jej mieszkancow i osiedleniu tam ludnosci poganskiej. Dla
zapewnienia bezpieczenstwa tej ludno$ci asyryjski wiadca kazal zaprowadzi¢
tam jednego z izraelskich kaptanow (por. 2 Krl 17,27). Jego zadaniem mialo by¢
nauczanie obrzedu Boga tego kraju, aby unika¢ nieszczg$¢, ktore Bog, w przeko-
naniu mieszkancow, zsytat na nich.

Autorzy natchnieni, §wiadomi czym jest urzad kaptanski i jak wiele narod
zawdziecza kaptanskiej postudze, zwtaszcza postudze wiernego przekazywania
Prawa, z cala stanowczo$cia pigtnuja ignorancj¢ Prawa przez kaptanow i leni-
stwo w czytaniu Tory ludowi Bozemu. Dobra ilustracja tej tezy jest proroctwo
Ozeasza — stynna skarga przeciw kaptanom (Oz 4,4-9). Prorok podkresla, ze upa-
dek ludu jest spowodowany wing kaptana, ktory przynosi zgube narodowi. To nie
lud jest winny, lecz leniwy kaptan. Lud upada, bo brakuje mu poznania (chodzi
0 poznanie Prawa), a przyczyna takiego stanu rzeczy jest odrzucenie poznania
przez kaptana.

W przekonaniu prorokoéw kaptani mieli by¢ nauczycielami Tory, powinni
dobrze zna¢ dzieje narodu wybranego i dostrzega¢ w nich reke Bozej Opatrzno-
$ci. Tymczasem nie tylko nie znali Tory, nie rozumieli dziejow, ale i nie troszczyli
sig o to, by pozna¢ zawarta w nich mysl Boga®'. Wystarczy przytoczy¢ choéby
proroctwo Malachiasza, zeby zrozumie¢, ze zaniedbanie w poznaniu Prawa przez
kaptana prowadzi do lekcewazenia go przez lud®.

Jest rzecza znamienna, ze zte postgpowanie prorok wyprowadza z igno-
rancji. Zna¢ Prawo znaczylo takze wedlug niego postgpowac. Ta teoretyczna
i praktyczna ignorancja doprowadzita w konsekwencji do pomieszania tego, co
$wigte i czyste, z tym, co nieswigte i nieczyste®. Z takim oskarzeniem wystgpuje
przeciw kaplanom Jerozolimy Ezechiel, wyraznie wskazujac na bezczeszczenie
swigtych rzeczy (por. Ez 22,26). A przeciez stanie na strazy rzeczy $wigtych, to
podstawowe wymaganie wobec kaptana: ,,To jest ustawa wieczysta dla wszyst-
kich pokolen, abys$cie rozrézniali migdzy tym, co $wigte, a tym, co $wieckie,

31 Por. J. Homerski, Ideal kaptana, art. cyt., s. 9.

32 Ml 2,7-9: ,,Wargi kaptana bowiem powinny strzec wiedzy, a wtedy pouczenia beda szukali u niego,
bo jest on wystannikiem Pana Zastgpow. Wy za$ zboczyliscie z drogi, wielu doprowadziliScie do
sprzeniewierzenia si¢ Prawu, zerwaliscie przymierze Lewiego, mowi Pan Zastgpow. A przeto z mo-
jej woli jestescie lekcewazeni i macie mate znaczenie wsrdd catego ludu, poniewaz nie trzymacie sig
moich drég i stronniczo udzielacie pouczen”.

3 Por. H. Langkammer, Kaplarstwo i kapfani, art. cyt., s. 150.
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migdzy tym, co nieczyste, a tym, co czyste, abyscie nauczali Izraelitéw wszyst-
kich ustaw, ktére wam Jahwe ogtosit przez Mojzesza” (Kpt 10,9-11).

Zakonczenie

Kaptanstwo Starego Testamentu, uksztattowane za czasow krola Salomona,
ale korzeniami si¢gajace Aarona, zasadniczo polegalo na nauczaniu Bozego Prawa
oraz na sktadaniu ofiar w jedynym prawowitym sanktuarium — w $wiatyni jerozo-
limskiej. Kaptan byt posrednikiem migdzy Bogiem a ludem. Po $mierci Chrystusa
na krzyzu, z perspektywy teologicznej, kaptanstwo to traci racje bytu. Ale czy
nie warto, myslac o kaplanstwie, wroci¢ do Starego Testamentu? Wydaje sig, ze
kazdy cztowiek (a moze przede wszystkim kaptan) nowotestamentalnych czasow
moze w pismach natchnionych Starego Testamentu odnalez¢ wiele elementow,
ktore zadziwia i przypominac beda o wielkiej godnosci, jaka jest kaptanstwo.

L’ufficio sacerdotale nell’Antico Testamento

I documenti della Chiesa che riguardano i sacerdoti e il sacerdozio, mostrando
un carattere eccezionale e una specifica missione dei ministri dei sacri misteri, in
tanti punti si rifanno all’ Antico Testamento come la fonte da cui prende 1’avvio il
sacerdozio neotestamentario. E legittimo, quindi, riferirsi a tali testi della Sacra
Scrittura.

Il sacerdozio veterotestamentario era connesso con la generazione di Levi.
Sulla base delle fonti e dei materiali disponibili possiamo accertare che nella pre-
istoria, nel periodo precedente a Mose, non esisteva sicuramente un sacerdozio
ufficiale, e le funzioni sacre venivano eseguite dai padri di famiglia, dai capi della
gente, dai capi della stirpe o dai monarchi.

Dal momento della stabilizzazione dell’ Alleanza sul monte Sion emerge nel
grembo d’Israele il sacerdozio formale e ufficiale, connesso direttamente e per-
manente col culto che si sviluppera nei secoli successivi nell’immensa istituzione
religioso-nazionale.

Il sacerdozio in Israele era un sacerdozio della stirpe. Esso non era una vo-
cazione ma un ufficio. Nel nostro articolo dopo una breve esplicazione della
terminologia sara mostrata 1’introduzione alle sacre funzioni e successivamente
quest’ultime saranno descritte. Infine valuteremo il sacerdozio ed i sacerdoti alla
luce dell’ Antico Testamento.
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Kaplan w sluzbie ubogich

Dzigki ukazaniu si¢ encykliki Benedykta X VI ,,Deus caritas est” oraz dzigki
licznym wystapieniom Papieza poswigconym pracy charytatywnej i koscielnym
dzietlom milosci blizniego coraz wyrazniejsza staje si¢ w Kosciele wspotczesnym
prawda, ze ,,postannictwo Kos$ciota realizuje si¢ w trojaki sposob: jako martyria,
liturgia i diakonia™'. Niestety, prawda ta w sposob niedostateczny — w naszym
przekonaniu — przenika §wiadomo$¢ duszpasterzy i wiernych $wieckich w Ko-
Sciele polskim.

W niniejszym opracowaniu omoéwimy najpierw obowiazek chrzescijanskiej
caritas, spoczywajacy zaréwno na Kosciele powszechnym, jak i lokalnym oraz
na poszczeg6lnych osobach nalezacych do wspolnoty uczniow Chrystusa. Na-
stgpnie zatrzymamy si¢ na koncepcji kaptanstwa stuzebnego, mitosci pasterskie;j
oraz Eucharystii, ktore stanowia istotne uzasadnienie koniecznosci kaptanskiej
stuzby ubogim. Ostatnim omawianym przez nas zagadnieniem bgdzie koniecz-
no$¢ ozywienia duszpasterstwa charytatywnego w parafiach.

1. Caritas istotnym zadaniem KoSciola jako wspolnoty oraz kaplanow
i wiernych

O ile w $wiadomosci biskupow, kaptandw i wiernych §wieckich funkcjonuje

jako oczywiste przekonanie, ze do istoty Kosciota, do Jego natury i misji, nalezy

przepowiadanie Ewangelii poprzez stowo i swiadectwo zycia chrzescijanskiego

' PJ. Cordes, Niosqcy pomoc nie spadajq z nieba. Caritas i duchowos¢, Kielce 2009, s. 163.
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oraz ze pierwszorzednym zadaniem Kosciota jest kult prawdziwego Boga, o tyle
z trudnoscia wrasta w powszechna swiadomos¢ to, ze $wiadectwo czynnej mitosci
wobec blizniego w potrzebie jest obowiazkiem Kosciota lokalnego i powszech-
nego jako wspolnoty, przed ktorym nie moze si¢ on uchyla¢ ani tez zleci¢ go
komukolwiek innemu. Argumentem za takim stwierdzeniem jest fakt, ze w mnie;j
niz potowie parafii w Polsce istnieja Parafialne Zespoty Caritas, ktore pod prze-
wodnictwem proboszcza zajmuja si¢ systematyczng i zorganizowana dziatalno-
$cig charytatywna, udzielajac pomocy w imieniu wspolnoty parafialnej. W wielu
parafiach konieczno$¢ niesienia pomocy materialnej ubogim bywa zupetnie igno-
rowana lub zredukowana do sporadycznych dziatan. Zdarza sig, ze duszpaste-
rze ograniczaja si¢ jedynie do informowania wiernych w potrzebie o istnieniu
diecezjalnej Caritas lub innych instytucji zajmujacych si¢ udzielaniem pomocy,
nie widzac potrzeby zajecia si¢ duszpasterstwem charytatywnym?. Ma miejsce
niepokojace zjawisko ,,delegowania” postugi charytatywnej na diecezjalna Cari-
tas. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze Caritas jest instytucja specjalizujaca si¢ w dziele
pomagania ubogim, istniejaca w oderwaniu od parafii oraz zastepujaca lokalna
wspolnote koscielna.

Rowniez w seminaryjnym przygotowaniu do kaptanstwa problematyka
charytatywna nie zajmuje zbyt wiele miejsca. Czgsto na wyktadach z teologii
pastoralnej wspomina si¢ jedynie o duszpasterstwie charytatywnym, o Caritas
i innych organizacjach kos$cielnych, ktore pomagaja biednym. Stwarza to wra-
zenie, ze dziatalnos¢ charytatywno-opiekuncza nie jest opus proprium KosSciota,
lecz czyms$ dlan fakultatywnym, a prowadzenie zespotu charytatywnego w para-
fii stanowi ,,prywatng” inicjatywg proboszcza lub innego duszpasterza.

Tymczasem Benedykt XVI w swej pierwszej encyklice wyraznie stwierdzit:
,»Mito$¢ blizniego zakorzeniona w mitosci Boga jest przede wszystkim powinno-
Scig kazdego poszczegolnego wierzacego, ale jest takze zadaniem catej wspolno-
ty koscielnej, 1 to na kazdym jej poziomie: od wspdlnoty lokalnej, przez Kosciot
partykularny, az po Kos$ciot powszechny w jego wymiarze globalnym. Rowniez
Koscidl, jako wspodlnota, winien wprowadzaé mitos¢ w czyn™. Na dowod tego
Ojciec Swiety przywotat wielowiekowa wspaniata tradycje stuzby ubogim, jaka

Zob. J. Krucina, Dziatalnos¢ dobroczynna jako istotny element duszpasterstwa, w: J. Krucina (red.),
,,Mito§¢ mitosierna”, Wroctaw 1985, s. 159-160.

3 Niekiedy mozna si¢ spotka¢ ze stwierdzeniem, ze ,,w naszej parafii nie ma biednych”. Swiadczy ono
albo o nieznajomosci realiow zycia parafialnego, albo o obojgtnosci duszpasterza na uwarunkowa-
nia, w jakich zyja osoby powierzone jego pasterskiej pieczy. Przykra sytuacje stanowi chociazby to,
ze media pokazuja tragiczne sytuacje rodzinne (ngdzg) i apeluja o pomoc przy catkowitej obojgtnosci
wspolnoty parafialnej, do ktorej nalezy rodzina potrzebujaca pomocy.

Deus caritas est, nr 20.
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wypracowal Kosciot. Dziatalnos¢ charytatywna rozpoczeta sie juz w czasach
apostolskich i rozwijata si¢ poprzez wieki. Przy tym formy tej dziatalnosci dosto-
sowywane byty do rodzacych sig potrzeb oraz mozliwosci dziatania.

Syntetyczne spojrzenie na histori¢ dobroczynnosci koscielnej® pozwolito
Benedyktowi XVI na konkluzj¢: ,,Z uptywem lat, wraz ze stopniowym rozprze-
strzenianiem si¢ Kosciota, dzialalno$¢ charytatywna utwierdzila si¢ jako jeden
z istotnych jego sektorow, obok udzielania Sakramentow i gloszenia Stowa:
praktyka mitosci wobec wdow i sierot, wobec wigzniéw, chorych i wszystkich
potrzebujacych nalezy do jego istoty w rownej mierze, jak postuga Sakramentow
i gltoszenie Ewangelii. Ko$ciot nie moze zaniedba¢ postugi mitosci, tak jak nie
moze zaniedba¢ Sakramentow i Stowa™.

Obowiazkiem Kos$ciola, jego istotnym zadaniem jest zaangazowanie na
rzecz stania si¢ wspolnota braci i siostr, ktorzy, nasladujac swego Pana, beda
zyli braterska mitoscia i duchem solidarnosci. Kosciot jako wspdlnota uczniow
wiernych Chrystusowi, a w nim poszczegdlni pasterze i wierni swieccy, maja
obowiazek troski o siebie nawzajem, a zwtaszcza o ubogich, poniewaz stanowia
komunig¢ — Mistyczne Ciato Chrystusa, w ktorym to, co dotyczy jednego z czton-
kéw, zarazem dotyczy wszystkich’,

Obowiazek niesienia pomocy bliznim w potrzebie w rownej mierze dotyczy
duchownych i $wieckich. Co wigcej, biskupi i kaptani jako pasterze sa zobowia-
zani nie tylko do osobistego praktykowania mitosierdzia chrzescijanskiego, ale
takze do czuwania nad tym, by w Kos$ciotach lokalnych — diecezjach i parafiach
— istnialy zorganizowane formy dziatalnosci charytatywnej. Troszczac sig o nie,
duszpasterze wypelniaja misje rzadzenia powierzona im przez Chrystusa oraz
czynia zado$¢ obowiazkowi, ktory sformutowat §w. Pawel Apostot, gdy opisy-
wat swa dziatalno$¢ misyjng wsérod pogan: ,,byleby$smy tylko pamigtali o ubo-
gich” (Ga 2,10) oraz ,,czynmy dobrze wszystkim, zwlaszcza za$ naszym braciom
w wierze” (Ga 5,19).

2. Kaplan — alter Christus

Szukajac ewangelicznych uzasadnien dla obowiazku kaplanskiej stuzby
ubogim, trzeba przede wszystkim odnies¢ si¢ do wzoru kaptanskiego zycia, jaki

> Tamze, nr 20-24.
¢ Tamze, nr 22.

7 Zob. S. Wiedenhofer, La Chiesa. Lineamenti fondamentali di ecclesiologia, Cinisello Balsamo 1994,
s.213-214.
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zostawil swemu Kosciotowi Chrystus®. Biskupi i kaptani, okreslani ,,alter Chri-
stus”, obdarzeni przez Chrystusa wtadza kaptanska, prorocka i krolewska, winni
wpatrywac si¢ w Jego przyktad, w Jego styl kaptanskiej postugi i nasladowa¢ Go
w realizacji otrzymanego powotania’.

Jezus postrzegal swe zycie i postannictwo w kategoriach stuzby'® (zob. Mk
10,45; £k 22,27; J 13,1-20). Nie pragnatl niczego dla siebie. ,,Zycie Jezusa byto
ukierunkowane dwojako — na Ojca i na ludzi. W Pi$mie Swigtym poznajemy
Go jako osobg, ktora si¢ modli, spedza cale noce na rozmowie z Ojcem. Modlac
sig, wlaczat On swoje cztowieczenstwo oraz czlowieczenstwo nas wszystkich
w synowska relacje¢ z Ojcem. Ten dialog stawat si¢ nastgpnie zawsze nowym
postaniem do $wiata, do nas. Misja prowadzita Go do czystego i niepodzielne-
go oddania sie ludziom. W §wiadectwach zawartych w Pi$mie Swigtym nie ma
w Jego zyciu ani jednej chwili, w ktorej w Jego postgpowaniu wobec ludzi moz-
na by zauwazy¢ jaki$ §lad osobistego interesu lub egoizmu. Jezus kochat ludzi
w Ojcu, poczawszy od Ojca—1i tak kochat ich w tym, czym rzeczywiscie sa, w ich

prawdziwej istocie, w ich rzeczywistosci”!!.

Jego ziemskie zycie, zwlaszcza w czasie publicznej dziatalnosci, byto pro-
egzystencja — zyciem ofiarowanym tym, ktérym glosit Ewangeli¢. Poprzez pet-
na mitosci stuzbe Chrystus chciat uzdrowi¢ cztowieka i uwolni¢ go od grzechu
1 $mierci.

Ewangelia ukazuje Chrystusa jako dobrego Pasterza zatroskanego o zagu-
bione owce, gotowego odda¢ za nie zycie (zob. J 10,11-16); jako nauczyciela
dbajacego nie tylko o zaspokojenie potrzeb duchowych, ale i materialnych tych,
ktorzy Go stuchaja (zob. Mk 6,34); jako mitosiernego samarytanina ludzkosci,
ktory w kazdym cztowieku widzi swego blizniego (zob. Lk 10,30-37); jako pra-
wodawceg nowego prawa, ktorym jest powszechna mito$¢ posunigta az do mi-
osci nieprzyjaciot (zob. Mt 5,44); jako cudotworce, ktory zaradza duchowym

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Kaplan pasterz i przewodnik wspélnoty parafialnej,
nr 2, Wroctaw 2002, s. 6.

® Kaptan jest stuga Chrystusowym; jest przeto jakby narzedziem w r¢gku Bozego Zbawiciela w tym
celu, aby w czasie dalej prowadzil godne podziwu Jego dzieto, ktore w nadziemskiej skutecznosci
swojej, odnawiajac ludzkos¢, obdarzyto ja kultem najszlachetniejszym. Kaptan jest nawet, jak z cata
stuszno$cia mawia¢ zwykliSmy, «drugim Chrystusem», skoro przedstawia Jego osobg wedle stow
Ewangelii: «Jako mnie postat Ojciec, tak i Ja was posytam» (Jan XX,21); podobnie jak Mistrz jego
i on glosi «chwalg na wysokosci Bogu» i pok¢j doradza «ludziom dobrej woli» (Luk. I1,14)” (Pius
X, Ad catholici sacerdoti, s. 4; Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Kaplan pasterz i prze-
wodnik...,nr 7,s. 23.

1 T.P. Rausch, Wspdlczesne kaplaristwo, Krakow 1996, s. 45.

Benedykt XVI, Nieszpory w sanktuarium maryjnym w Mariazell, 8 1X 2007 r., w: L’Osservatore
Romano 10-11(2007), s. 23.
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1 materialnym potrzebom ludzi (zob. Mt 8,16-17). W postaci Chrystusa i w Jego
stylu odnoszenia si¢ do ludzi uderza szczegdlna wrazliwos¢ na ludzka biedg,
szacunek dla rozmowcow, nieuzalezniony od ich postgpowania, ale nalezny im
ze wzgledu na Stwoérce, gotowos$¢ zapomnienia o sobie, by zy¢ catkowicie dla
innych.

Autoprezentacja Jezusa: ,,Ja jestem po$rod was jako ten, kto stuzy” (Lk 22,27)
znalazla swoj przejmujacy wyraz podczas Ostatniej Wieczerzy w gescie umycia
no6g apostotom (zob. J 13,1-20). Chrystus, swiadomy, ze jest Nauczycielem i Mi-
strzem, dokonatl gestu, ktory przynalezat do zadan niewolnikow — umyt nogi
swoim uczniom. W ten sposéb u§wiadomil im, jak bardzo zalezy Mu na tym,
by relacje w rodzacej si¢ wspdlnocie Kosciota byty budowane na mitosci brater-
skiej, pokorze, zapomnieniu o sobie, gotowosci tracenia siebie oraz na stawaniu
si¢ darem dla innych.

Ideg kaptanstwa jako stuzby Bogu i ludziom zawiera greckie stowo diakonia,
ktorym pierwotne wspdlnoty chrzescijanskie postugiwaty si¢ na okreslenie stuzby
i przewodniczenia wspoélnocie (tac. ministerium — postuga). Powotujac Dwunastu
oraz innych ucznidéw, Chrystus wzywat ich do pokornej stuzby bliznim. Chciat,
aby relacje panujace we wspolnocie uczniow nie wzorowaty si¢ na stosunkach
panujacych w spotecznos$ciach swieckich (por. Mt 20,25-28). Chrystus odwracat
role i ustanawiat nowa hierarchi¢ migdzy uczniami, nadawat szczegdlna wartos¢
pokornej i bezinteresownej mitosci, ktora — na wzor ziarna wrzuconego w ziemie
i obumierajacego — daje zycie (zob. J 12,24). Jezus zobowiazat swoich uczniow
do wzajemnej mitosci (zob. J 13,34; J 15,12)"2.

Benedykt XVI zwraca uwage na wymiar stuzby w zyciu kaptanskim, wzo-
rowanej na stuzbie samego Chrystusa. ,,«Syn Cztowieczy nie przyszedt, aby Mu
stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie jako okup za wielu» (Mk 10,45).
Stuzy¢, dajac siebie samego; by¢ nie dla siebie, ale dla innych, wychodzac od
Boga i dazac do Boga: takie jest samo sedno misji Jezusa Chrystusa i jedno-
czes$nie prawdziwa istota Jego kaptanstwa. I tak ze stowa «stuga» uczynit swoj
najwyzszy i najzaszczytniejszy tytut. Odwrocit tym samym skale wartosci, dat
nam nowy obraz Boga i cztowieka. Jezus nie przychodzi jako jeden z panow
tego $wiata, ale On, ktory jest prawdziwym Panem, przychodzi jako stuga. Jego
kaptanstwo nie jest panowaniem, ale shuzba: takie jest nowe kaptanstwo Jezusa
Chrystusa na wzor Melchizedeka™!.

Szerzej: J. Majka, Kosciol jako dalszy ciqg milosierdzia Chrystusa, w: W. Granat (red.), ,,Ewangelia
mitosierdzia”, Poznan-Warszawa 1970, s. 190-191.

3 Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy sw., 12 IX 2009, w: L’Osservatore Romano 11-12(2009),
s. 33.
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Przyktad Nauczyciela i Mistrza winien pobudza¢ wszystkich kaptanéw do
gorliwej stuzby Bogu przy ottarzu (liturgia), do dzielenia si¢ madroscia Ewan-
gelii (przepowiadanie stowa Bozego) oraz do dawania §wiadectwa ewangelicz-
nej mitosci (diakonia). ,,Prezbiter jest stuga Chrystusa po to, aby dzigki Niemu,
przez Niego i w Nim by¢ shuga ludzi”'*. Zar6wno w zyciu wewngtrznym, jak
i w zewngtrznym postgpowaniu kaptani sa wezwani do nasladowania Chrystusa,
do wytrwatego wysitku w ksztattowaniu swej kaptanskiej osobowosci na wzor
Najwyzszego Kaptana oraz do wspolpracy z taska sakramentu swigcen, ktéra po-
maga im w wypehianiu obowiazkow kaptanskich i wzrastaniu w zjednoczeniu
z Chrystusem.

Swiadomy wybor stuzby cztowickowi jako stylu dziatania Syna Bozego
podkresla jeszcze bardziej duch ubodstwa, obecny w catym Jego zyciu'’. Chry-
stus, bedac bogaty, dla nas stat si¢ ubogi (zob. 2 Kor 8,9). Narodzenie w Betle-
jem, zycie proste i ubogie w Nazarecie, ubdstwo podczas publicznej dziatalnosci
(zob. Mt 8,20) czynity Jezusa Mesjaszem, ktory przyszedt, by ,,ubogim glosi¢
dobra Nowing” (zob. Lk 4,16-21), czynily Go bliskim tym wszystkim, ktorzy
potrzebowali zbawienia.

Kulminacyjnym momentem wspaniatomysinej stuzby cztowiekowi byta
ofiara z siebie zlozona na ottarzu krzyza. Dokonala si¢ ona w ogoloceniu ze
wszystkiego, w samotnosci i opuszczeniu. Jak twierdzi Schillebeeckx, stano-
wi ona ,,ostateczng i najwyzsza postuge oddana Bozej sprawie jako sprawie
cztowieka™ .

Poniewaz zycie Chrystusa byto darem dla Boga i ludzi, ktory najpehiej
urzeczywistnil si¢ na krzyzu, podobnie kaptan winien catkowicie oddac¢ si¢ dla
chwaty Bozej i zbawienia §wiata. Jego zycie rowniez nosi znamiona bycia ,,dla”
posunigtego az do gotowosci oddania zycia za bliznich. W kaptanstwo wpisa-
ne jest nie tylko przepowiadanie tajemnicy krzyza i zmartwychwstania, ale
przede wszystkim jej doswiadczenie. Kaptan jest powotany, aby z tytutu udziatu
w Chrystusowym kaptafistwie uobecnia¢ t¢ tajemnicg. Tak jak Chrystus, Posred-
nik migdzy Bogiem a ludzmi, kaptan-posrednik ,,wyraza siebie najdoskonalej

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Kapfan pasterz i przewodnik...,nr 5, s. 18.

,.W znanym fragmencie Listu do Filipian Apostot Pawel pisze, ze Chrystus «ogotocit samego siebie,
przyjawszy postac¢ stugi» (Flp 2,7). To On, Chrystus, jest wzorem do nasladowania. W Ewangelii
mowi do swoich ucznidw, ze nie przyszedt, «aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢» (Mt 20,28). W szcze-
g06lnosci podcezas Ostatniej Wieczerzy, po tym jak kolejny raz wyjasnit apostotom, ze jest wsrod
nich «jako ten, kto stuzy» (Lk 22,27), wykonat gest bedacy wyrazem wielkiej pokory, uczynit to, co
nalezato do niewolnikow: umyt stopy Dwunastu, dajac w ten sposob przyktad uczniom, aby mogli
Go nasladowa¢ w stuzbie i wzajemnej mitosci” (Benedykt X VI, Przemowienie do diakonow statych
diecezji rzymskiej, 18 11 2006, w: L’Osservatore Romano 6-7/2006, s. 54).

16 T.P. Rausch, Wspdlczesne kaplanstwo, s. 45.
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w sakramentalnym uobecnianiu zbawczej Ofiary krzyza i przez osobisty
udzial w tajemnicy Krzyza Chrystusowego”'”.

3. Milos$¢ pasterska

Mitos¢ Dobrego Pasterza, ktorej horyzontem jest gotowo$¢ oddania zycia za
owce, stanowi istote duchowosci kaptanskiej'®. Zwrocit uwage na to Sobor Waty-
kanski II: ,,W ten sposob, zastgpujac Dobrego Pasterza w samym wykonywaniu
pasterskiej mitosci, znajda wigz doskonatosci kaptanskiej, zespalajaca w jedno
ich zycie i dziatanie” (PO 14).

Pojecie ,,mitoSci pasterskiej” wprowadzit do teologii Sobér Watykanski I1":
»| Prezbiterzy], kierujac Ludem Bozym i pasterzujac mu, pobudzani sa mitoscia
Dobrego Pasterza, aby dawali duszg swa za owce swoje (por. J 10,11), gotowi
nawet do najwyzszej ofiary, nasladujac przyktad kaptanoéw, ktorzy nie wahali si¢
takze 1 w dzisiejszych czasach odda¢ swoje zycie™?. Okresleniem tym chgtnie po-
stugiwat si¢ Jan Pawet 11, kiedy mowit o kaptanstwie?'. Przypominat on, Ze ,,we-
wnetrzng zasada, cnota ozywiajaca i kierujaca zyciem duchowym kaptana, ktory
wzoruje swe kaptanstwo na Chrystusie Glowie i Pasterzu, jest mitos¢ pasterska,
uczestnictwo w milosci pasterskiej samego Jezusa Chrystusa: darmo otrzyma-
ny Dar Ducha Swietego a jednocze$nie zadanie i wezwanie do odpowiedzialnej
i wolnej odpowiedzi prezbitera. Milos¢ pasterska jest przede wszystkim darem
z siebie dla Kosciota, na obraz daru Chrystusa i we wspotudziale w nim”?22,

Pojecie ,,mitosci pasterskiej” wyjasnit Jan Pawet Il podczas katechezy po-
Swieconej prezbiterom. ,,Pierwszy List §w. Jana uczy, ze «Bog jest mitoscia»
(4,8). Jako «cztowiek Bozy» prezbiter powinien wigc by¢ cztowiekiem mitosci.
Bez mitosci blizniego nie bedzie w nim ani prawdziwej mitosci Boga, ani nawet
prawdziwej poboznosci i gorliwosci apostolskiej. Sam Jezus ukazal zwigzek mig-
dzy mitoscia Boga i mito$cia blizniego, totez «milowania Pana Boga catym ser-
cem» nie mozna oddzieli¢ od «mitowania blizniego» (por. Mt 22,36-40). W tym
duchu $w. Jan twierdzi: «Takie za§ mamy od Niego przykazanie, aby ten, kto mi-
huje Boga, mitowat tez i brata swego» (1 J 4,21). Tak wigc mito$¢ pasterska to styl
zycia kaptana — na wzor Chrystusa, ktory pozwala mu powiedzie¢ za Dobrym

17 W. Stomka, hasto: Kaplaristwo, w: W. Chmielewski (red.), w: ,,Leksykon duchowosci katolickiej”, 396.

18 W. Stomka, Sakrament kaplanstwa jako podstawa duchowosci kaplariskiej, w: ,,Teologia duchowo-
Sci katolickiej”, Lublin 1993, s. 228.

¥ Tamze.
20 Tamze, nr 13.
2l Zob. chociazby Pastores dabo vobis, nr 57.

22 Tamze, nr 23.
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Pasterzem: «za nich ja poswigcam w ofierze samego siebie» (J 17,19) oraz «zycie
moje oddaj¢ za owce» (J 10,15)7%.

Obowiazkiem kaplana jest mito§¢ do powierzonego mu przez Chrystusa
ludu Bozego. ,,Mito$¢ pasterska to szczegolny udziat w sposobie bycia, w uczu-
ciach i postawach Jezusa Dobrego Pasterza. Ten udziat jest darem, a pielegno-
wanie go i rozwijanie codziennym zadaniem kaplana. Milo$¢ pasterska powinna
sta¢ si¢ forma zycia prezbitera. Jest ona wewnetrzng i dynamiczna zasada, ktora
pozwala potaczy¢ w jedno liczne i1 réznorodne jego dziatania. Wypetniony nia
kaptan bedzie odtwarzat postawy i przejawy mitosci Chrystusa, az do catkowi-
tego daru z siebie”*.

Kazdy kaptan winien by¢ $wiadomy, ze otrzymat od Chrystusa niezwykty
dar — przywilej uczestnictwa w Jego kaptanstwie. Bozy dar domaga si¢ przyjecia
i rodzi zobowiazanie. Kaptani, wspotpracownicy Chrystusa w dziele zbawienia,
maja troszczy¢ sig o to, aby wiernie wypeti¢ powierzone im zadania, powtarza-
jac ewangeliczne ,,shudzy nieuzyteczni jestesmy” (Lk 17,10).

Duchowos$¢ kaptana musi wiec w swym najglebszym poktadzie odznaczac
si¢ wdzigcznoscia za dar i pokora w przyjeciu go. Swiadomos$¢ wybrania i obda-
rowania przez Chrystusa taska kaptanstwa nie moze rodzi¢ w sercu kaptana py-
chy i prowadzi¢ do wywyzszania si¢ ponad innych cztonkéw Mistycznego Ciata
Chrystusa, ale ma pobudza¢ go do jeszcze wigkszej mitosci do Chrystusa i tych,
do ktorych On go posyta. Widzimy zatem, ze duchowo$¢ kaptanska jest w swej
najglebszej istocie duchowoscia caritas; duchowoscia mitosci nadprzyrodzonej,
objawiajacej si¢ na rozne sposoby, zakorzeniong w sakramencie $wigcen oraz po-
trjnej misji kaptanskiej, jest duchowoscia wyrazajaca si¢ w skierowaniu osoby
i zycia kaptana ku Bogu i ku ludziom. Postawa prawdziwie kaplanska wyraza si¢
w milosci wzgledem samego Boga jako synowska cze$¢ 1 postuszenstwo, ukon-
kretniona jest w cnocie poboznosci i bojazni Bozej oraz w umitowaniu Kosciota,
wspolnoty uczniéw Pana i wszystkich cztonkdéw rodziny ludzkie;.

4. Eucharystia — troska o ubogich

Innym bardzo waznym motywem zobowiazania kaptanow i wspolnoty wier-
nych do zycia milosierdziem wobec blizniego w potrzebie oraz prowadzenia

2 Jan Pawel 11, Prezbiter czlowiekiem mitosci, w: tenze, ,,Wierz¢ w Kosciol”, Watykan 1996, s. 308.

2 A. Michalik, Duszpasterz wezoraj, dzis i jutro. Wielcy duszpasterze, cz. I, Tarnow 1997, s. 90.
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zorganizowane]j dziatalnos$ci charytatywnej jest Eucharystia®®. Ze wzgledu na
kontekst jej ustanowienia, Eucharystia wyraznie akcentuje imperatyw zachowa-
nia przykazania mito$ci. Eucharystia jako znak uczty braterskiej taczy sig scisle
z przykazaniem braterskiej mitosci (por. J 13,34; 15,12). Wedlug §w. Pawla mitos¢
ta aczy wzajemnie wszystkich cztonkow wspolnoty Kosciota (zob. 1 Kor 10,17).
Jednos¢, jako owoc braterskiej mitosci, wyraza podobienstwo do trynitarnej jed-
nosci, jaka stanowi Syn z Ojcem — jednosci, o ktorej mowi Jezus (zob. J 17,21).
Eucharystia daje uczestnictwo w jedno$ci zycia Bozego wedle stow samego
Chrystusa: ,,Jak Mnie postat zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto
Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie” (J 6,57).

Chrzescijanin, ktory bierze udziat w Eucharystii, majac w pamigci obraz
Chrystusa Shugi, nie moze zapomina¢, ze Wieczernik jest szkota mitosci bra-
terskiej. Ta prawda byla podkreslana zawsze, zwlaszcza gdy w starozytnosci
sprawowaniu Eucharystii towarzyszyta wspdlnotowa agapa. Zbierano przy jej
okazji ofiary pieni¢zne i dary materialne, ktore przeznaczano na potrzeby lokal-
nej wspolnoty i na dzialalno$¢ charytatywna (zob. Dz 4,32-35).

Juz apostolska wspolnota uczniéw Chrystusa wiedziala, ze ,,famanie chleba”
i stuzba ubogim, bedaca wyrazem troski o nich, sa nieroztaczne. ,,Od poczat-
ku chrzescijanie starali si¢ dzieli¢ swymi dobrami (por. Dz 4,32) oraz pomagac
ubogim (por. Rz 15,26). Jalmuzna, ktdra si¢ zbiera podczas zgromadzen litur-
gicznych, jest zywym tego przypomnieniem, jest tez aktualna konieczno$cia.
Koscielne instytucje dobroczynne, w szczego6lnosci Caritas, spetniaja na réznych
poziomach cenna postuge pomocy osobom potrzebujacym, nade wszystko naj-
ubozszym. Czerpiac natchnienie z Eucharystii, ktora jest sakramentem mitoSci,
staja si¢ konkretnym jej przejawem. Ich solidarne zaangazowanie w $wiecie za-
shuguje na aprobate i poparcie”. Eucharystia, bedaca bezinteresownym darem
Chrystusa dla Kosciola, niesie ze soba zobowiazanie do tego, aby Kosciot zyt
przykazaniem milosci blizniego. Uwrazliwia zatem sumienia wiernych na po-
trzeby innych, pobudza ich do dziatania na rzecz bliznich.

Gromadzac si¢ na ,,tamanie chleba”, Kosciot miat §wiadomos¢, ze wspolno-
ta wiary w ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Pana w sposob naturalny pro-
wadzi do solidarno$ci z ubogimi. Znajdowata ona swoj wyraz w trosce o ubogich

> Eucharystia jest zrodtem zycia chrze$cijanskiego, poniewaz z uczestniczenia w niej czlowiek czer-
pie inspiracj¢ i moc, by zy¢ jak prawdziwy chrzesécijanin. Udziela si¢ mu dynamizm wielkoduszne;j
mitosci, ktéra znamionuje ofiar¢ Chrystusa na krzyzu, uobecniong w Ofierze eucharystycznej. Uczta
eucharystyczna karmi wiernych ciatem i krwig Boskiego Baranka ofiarowanego za nas i dodaje im
sity, aby «szli za Nim Jego §ladami» (1 P 2,21)” (Jan Pawet 11, Katecheza srodowa, 8 IV 1992, nr 1,
w: ,,Wierzg w Kosciot”, 130).

26 Sacramentum caritatis, nr 90.
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braci. O wrazliwo$ci na sytuacj¢ ubogich, o ich uprzywilejowanej pozycji w Ko-
Sciele apostolskim oraz o konieczno$ci otaczania ich szacunkiem $wiadcza po-
uczenia $w. Jakuba, zawarte w jego LiScie (zob. Jk 2,5). Apostot poucza rowniez
o konieczno$ci zaradzania potrzebom biedakow, by we wspolnocie Ko$ciota nikt
nie zostat pozbawiony tego, co jest konieczne do zycia. ,,Jesli na przyktad — pisze
$w. Jakub — brat lub siostra nie maja odzienia lub brak im codziennego chleba,
a kto$ z was powie im: «Idzcie w pokoju, ogrzejcie si¢ i najedzcie do syta!»
— a nie dacie im tego, czego koniecznie potrzebuja dla ciata — to na co si¢ to
przyda? Tak tez wiara, jesli nie bylaby polaczona z uczynkami, martwa jest sama
w sobie” (Jk 2,15-17). Nie dziwi wigc stwierdzenie Apostota, ze: ,,Religijnosé
czysta i bez skazy wobec Boga i Ojca jest taka: opickowac sig sierotami i wdo-
wami w ich utrapieniach i zachowac siebie samego nie skazonym wplywami
swiata” (Jk 1,27).

Pierwotne gminy chrzescijanskie wspieraty ubogich, tworzac koscielne
struktury pomocowe. Odpowiedzialnym za dzieta milosierdzia w swej diecez;ji
byt biskup. Liczne swiadectwa Ojcow Kosciota pokazuja, ze biskupi traktowali
to zadanie za priorytetowe i albo osobiscie, albo poprzez swych wspotpracow-
nikow troszezyli si¢ o biednych. Pierwotnie przeznaczano cato$¢ dochodow ko-
$cielnych na utrzymanie ubogich. Z czasem zaczgto dzieli¢ dochody koscielne na
cztery czesci: jedna z nich przeznaczano na utrzymanie biskupa, druga na utrzy-
manie kleru, trzecia na utrzymanie budynkow koscielnych, a ostatnia na utrzyma-
nie ubogich. Taki podziat wptywow kosScielnych poswiadcza juz dekret papieza
Symplicjusza z 465 roku?’. Sktadana podczas zgromadzen eucharystycznych
kolekta stuzyta zaspakajaniu potrzeb ubogich®. W okresie odnowy po Soborze
Trydenckim powrocita sprawa wspierania ubogich. Biskupi mieli obowiazek do-
konywania zapisow na cele dobroczynne i przekazywania tego, co zostanie po
zaspokojeniu swych potrzeb. Synody krajowe nakazywaty rowniez, by probosz-
czowie prowadzili rejestr ubogich w swej parafii oraz osobi$cie zajmowali si¢
opieka nad biednymi. Mieli oni obowiazek przeznaczania czesci swych dobr na
cele charytatywne. Biskupi podczas wizytacji kanonicznych zwracali uwage na
to, czy proboszczowie czynig zado$¢ temu obowiazkowi®.

J. Majka, Rozwdj dziatalnosci charytatywnej w Kosciele, w: J. Krucina (red.), ,,Milo$¢ mitosierna”,
Wroctaw 1985, s. 198.

Gminy chrzescijanskie posiadaty specjalne fundusze, ktore sthuzyty zaspokajaniu potrzeb material-
nych biednych. Byly one tworzone z ofiar, jakie skladali wierni podczas Mszy Swigtych, z ofiar
sktadanych do puszek i skarbonek koscielnych. W parafiach urzadzano regularne zbiérki, np. w dni
postne. Zrodtem srodkéw na pomoc dla ubogich byly majatki koscielne, a nawet dziesiecina.

2 Zob. J. Majka, dz. cyt., s. 205-207.
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Wspodlczesny Kosciot rowniez dostrzega powiazanie, jakie istnieje migdzy
Eucharystia a stuzba ubogim. ,,Liturgia eucharystyczna musi stanowi¢ podstawe
i motywacjg stuzby dla mitosci. Jezeli nie prowadzi ona do stuzby cztowieko-
wi, pomocy biednym i cierpiacym, oznacza to, ze nie osiaga w pelni swojego
celu. Jezeli celebracja eucharystyczna nie wyraza si¢ w obopolnym udzielaniu
sobie pomocy ze strony tych, ktdorzy w niej uczestnicza, to znaczy, ze zaczyna
brakowacé podstawowego elementu wspdlnoty eucharystycznej. Natomiast im
bardziej z liturgii bierze poczatek wewngtrzna potrzeba stuzby i mitosci, tym
czesciej mitosc staje sig zapowiedzia, $wiadectwem i jednocze$nie zaproszeniem
do uczestnictwa w liturgii. Tym sposobem — w obliczu egoizmu i niewoli mo-
ralnej naszego spoteczenstwa — Eucharystia nabiera szczegolnej wiarygodnos$ci
w oczach watpiacych i niewierzacych. Chrystus jest obecny w Eucharystii i w sa-
kramentach, w swoim stowie, ale obecny jest rowniez w potrzebujacych. Wielka
tradycja patrystyczna, poczynajac od $w. Jana Chryzostoma, podkres$lata relacje
migdzy sakramentem Eucharystii a sakramentem biednego i potrzebujacego bra-
ta, powotujac si¢ na stowa Chrystusa: «Bo bylem gltodny, a daliscie Mi jes¢...
Wszystko, co uczynili$cie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili»” (Mt 25,35.40)%.

Kaptan, sprawujac Eucharystig, spotyka si¢ z Chrystusem, ktory uczy
wszystkich przykazania mitosci. Jego zycie powinno by¢ catkowicie podporzad-
kowane temu przykazaniu. Z kaptanskiej mitosci do Chrystusa obecnego w Naj-
swigtszym Sakramencie musi w sposob naturalny wyptywaé mitos¢ do Chrystusa
obecnego w bliznich. ,,Kaptan nie potrafi owocnie spetnia¢ podwojnego aktu ka-
ptanstwa — tamania chleba stowa i tamania chleba Wieczerzy Panskiej — jezeli
wpierw nie ugnie przed ludzmi swych kolan, jak Jego Nauczyciel, w postawie
pokory i shuzby™!.

Kaptan i wspolnota wiernych, ktérzy gromadza si¢ na sprawowanie Eucha-
rystii, winni odkry¢ jej powiazanie z codziennym zyciem, niejako umiejscowic ja
w codziennej rzeczywisto$ci. Msza Swigta, bedaca uczta i uobecnieniem Mitosci,
konczy si¢ wezwaniem do trwania w czynnej mitosci blizniego. Jest postaniem
do $wiata ze $wiadectwem milosci braterskiej. Chrzescijanie winni czerpa¢ in-
spiracj¢ z Eucharystii do zycia mitosierdziem wobec ubogich i potrzebujacych
jakiegokolwiek wsparcia. Eucharystia staje si¢ mocnym impulsem do aktywno-
$ci, zaangazowania na rzecz bliznich. ,,Tradycja charytatywna i spoteczna pierw-
szych wiekow Kosciota ktadta nacisk na konieczno$¢ jednosci migdzy celebracja

30 Podstawowe zatozenia 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego ,, Eucharystia i wol-

nos¢”, nr 29, Wroctaw 1995, s. 46.

Z. Kijas, Nowy kaplan na nowe czasy. Rozwazania na temat duchowosci kaptanskiej, Krakow 2009,
s. 73.
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eucharystyczna a miloscia spoteczna. Wypowiedz Jana Chryzostoma rowniez
dzisiaj mogtaby sig sta¢ programem zycia eucharystycznego: nalezy zy¢ mitoscia
blizniego, ktora rodzi si¢ z Eucharystii poprzez akty mitosierdzia, «azeby ziemig
uczyni¢ niebem» (In Act. Apost. hom. 11,3: PG 60,97-98). Celebracja euchary-
styczna jest doniostym nawotywaniem do przeniesienia z oltarza eucharystycz-
nego do $wiata odnawiajacej sity wyzwalajacej mitos¢.

Dzisiaj, z powodu znieksztatcenia sensu wolnos$ci i trwania form ucisku, zy-
cie wielu naszych braci wymaga wyniesienia do prawdziwego doswiadczenia
godnosci dzieci Bozych. Po celebracji paschalnej chrzescijanie ida glosi¢ ja $wia-
tu — tak jak uczniowie z Emaus, ktorzy stuchali glosu Pana i rozpoznali Go po
lamaniu chleba. Siejac rados$¢ i1 aktywna mito$¢ dziet mitosierdzia posrod tych,
rowniez najmniejszych, z ktorymi utozsamial si¢ Pan, przynosza doswiadcze-
nie ,,nieba na ziemi”, ktoérym jest Eucharystia. Przynosza to do§wiadczenie na tg
ziemig, ktora dla wielu jest wszystkim, tylko nie niebem, czgsto miejscem cier-
pienia i zniewolenia. Potrzeby biednych, chorych, stabych, wigzionych i przesla-
dowanych ujawnione i wystawione na nadprzyrodzone §wiatto powinny ozywiaé
wspolnoty ludzkie. Powinny pobudza¢ do ,,kolekty”, ktora z jednej strony jest
modlitwa w liturgii, a z drugiej — stanowi pomoc, zbieranie darow, pobudzanie
do aktywno$ci i mitosierdzia. Wszystko powinno by¢ starannie zebrane i rozpro-
wadzone w sprawiedliwy sposdb przez przedstawicieli wspdlnoty. Dzigki temu
mito$¢ skoncentrowana w sposob szczegdlny na Eucharystii jako stuzbie Bozej
przedtuzy si¢ w konkretnej stuzbie cztowiekowi, organizujac zycie godne kazde-
go cztowieka’?.

Dzigki powiazaniu Eucharystii z zaangazowaniem na rzecz bliznich przesta-
je by¢ ona wylacznie aktem kultycznym, oderwanym od Zycia. Nabiera autenty-
zmu 1 mocy $wiadectwa i wchodzi w zycie wiernych.

Mitos¢ blizniego, bedaca nasladowaniem mitosci Chrystusa, wyraza si¢ nie
tylko w sporadycznych gestach pomocy potrzebujacym, ale jest postawa, jaka
obowiazuje wszystkich uczniow Chrystusa. Chodzi tu o to, ze Eucharystia wy-
chowuje do stuzby Bogu i blizniemu. Ksztaltuje sumienia tak, by mogty one
odpowiada¢ na konkretne potrzeby bliznich. W praktyce zycia koscielnego
dokonuje si¢ to poprzez dzieta, jakie podejmuje wspolnota parafialna na rzecz
swoich cztonkow. Eucharystia wychowuje takze do przebaczenia i pojednania.
Uczy pokojowego wspotzycia z bliznimi. Chrystus jest bowiem ksigciem pokoju,
ktory przyniost swiatu. Formuje wiernych do przebaczania, dziatania na rzecz
pojednania migdzy ludzmi, wychowuje do poszanowania blizniego i do mitosci
bedacej mitosierdziem. Czyni ich nas§ladowcami Chrystusa i ksztaltuje na Jego

2 Zob. tamze, s. 46-47.
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obraz, tak ze kazdy za $w. Pawlem moze powiedzie¢: ,, Teraz juz nie ja zyjg, ale
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Dzigki temu Eucharystia jest tym sakramen-
tem, ktory w sposob najszczegolniejszy buduje Kosciot jako wspolnotg uczestni-
czenia w zyciu Bozym przez Chrystusa, Krzew Winny*.

Trudno przeceni¢ wychowawcza role liturgii. ,,Przepowiadanie i liturgia
tworza podstawy i motywacj¢ dla dobroczynnosci — daja jej ostateczny sens i do-
starczaja do jej sprawowania animacji, uzdolnienia, czesto nadludzkiego uzdol-
nienia”*, Zwlaszcza rok liturgiczny, pozwalajacy do$wiadczy¢ réznych aspektow
Bozej mitosci, posiada duza sil¢ oddziatywania wychowawczego w dziedzinie
charytatywnosci®.

Liturgia akcentuje warto$ci 1 postawy, ktére nadaja zyciu cztowieka nad-
przyrodzony wymiar i sens oraz otwieraja go na innych — na Boga i na ludzi. Li-
turgia pomaga jej uczestnikom ,,by¢ dla” innych. Uczy, Ze nie wystarczy jedynie
co$ ofiarowac¢ bliznim w potrzebie, ale Ze trzeba zy¢ mitoscig. O wartosci wycho-
waweczej liturgii §wiadczy rowniez to, ze zaniedbanie uczestnictwa w liturgii lub
nieautentyczne w niej uczestnictwo prowadzi do ostabienia aktywno$ci charyta-
tywnej i obojetnosci wobec najwigkszego przykazania Jezusa’.

Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze ,.celebracja eucharystyczna jako
zrodto 1 punkt kulminacyjny zycia Kosciota, przygotowana przez lekturg i me-
dytacj¢ stowa, znajduje swoje potwierdzenie w zyciu spolecznym, w mitosci
i mitosierdziu™?’.

5. Wezwanie plynace z natury Kos$ciola

Nakaz milosci wzajemnej, ktory w sposob szczegolny dotyczy uczniow
Chrystusa zjednoczonych z Nim i migdzy soba we wspdlnocie Kosciota, wynika
z samej natury Kosciota oraz z faktu przynaleznosci do niego*. Mito$¢ blizniego

3 Zob. Jan Pawet II, Katecheza srodowa, 13 VII 1988, nr 10, w: ,,Wierz¢ w Jezusa Chrystusa
Odkupiciela”, Warszawa 1991, s. 441.

3 J. Krucina, Dziafalnos¢ dobroczynna jako istotny element duszpasterstwa, w: J. Krucina (red.),
,,Milo$¢ mitosierna”, Wroctaw 1985, s. 173.

3 Tytulem przyktadu wspomng tylko Adwent i Wielki Post, bedace czasem szczegdlnej mobilizacji
charytatywnej Kosciola. Wraz z Adwentem rozpoczyna si¢ w Kosciele polskim Wigilijne Dzieto
Pomocy Dzieciom, a z Wielkim Postem — Jalmuzna Wielkopostna. Obie akcje, powiazane z tre$cia
okresow liturgicznych, pobudzaja do zaangazowania na rzecz ubogich oraz wydobywaja aspekt spo-
eczny tych dni.

3% Zob. J. Wal, Formacja charytatywna, w: J. Krucina (red.), ,,Mito$¢ milosierna”, Wroctaw 1985,
s.292.

37 Tamze, s. 45.

3 Zob. J. Majka, Kosciél jako ciqg dalszy mitosierdzia Chrystusa, s. 191.
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ma swa ostateczng podstawe w zwiazku z Chrystusem w Jego Mistycznym Ciele
oraz w przynalezno$ci do Ludu Bozego Nowego Przymierza. Benedykt X VI za-
uwaza: ,,W Betlejem narodzit si¢ lud chrzescijanski, mistyczne Ciato Chrystusa,
w ktorym kazdy cztonek jest wewngtrznie zjednoczony z innymi w petnej soli-
darnosci. Nasz Zbawiciel narodzit si¢ dla wszystkich. Powinni$my glosi¢ Go nie
tylko stowami, ale takze calym naszym zyciem, dajac §wiatu swiadectwo jako
wspolnoty zjednoczone i otwarte, w ktorych kréluje braterstwo i przebaczenie,
goscinnos$¢ 1 wzajemna stuzba, prawda, sprawiedliwos¢ i mitos¢™.

Kosciot jest Mistycznym Ciatem Chrystusa, w ktorym wedtug §w. Pawta ist-
nieje $ciste powigzanie pomigdzy poszczegolnymi cztonkami (zob. 1 Kor 12,4-7);
jest komunig 0s6b (na wzor Trojcy Swictej) ubogacajacych sie wzajemnie chary-
zmatami otrzymanymi od Boga. W tej organicznej wspdlnocie trzeba, ,,zeby po-
szczegolne cztonki troszezyly sig o siebie nawzajem” (1 Kor 12,25). Wobec tego
Benedykt X VI stwierdza: ,,We wspolnocie wierzacych nie moze by¢ takiej formy
ubostwa, by komus odméwiono dobr koniecznych do godnego zycia”. Tak wige
nikt nie powinien by¢ oboj¢tny na sprawy bliznich. Podobnie jak we wspdlnocie
pierwotnego Kosciota, tak i wspotczesnie chrzesdcijanie winni zy¢ duchem soli-
darnosci 1 braterstwa, w poczuciu odpowiedzialnos$ci jedni za drugich.

Poglebiona wizja Kosciota jako wspdlnoty wierzacych w Chrystusie, stano-
wiacych jedno z Nim i migdzy soba, oraz uznanie prawdy o §wigtych obcowaniu
rodza zobowigzania natury moralnej. Przede wszystkim prowadza do uznania
innych wierzacych za braci. Poszczegodlni wierni moga ubogaca¢ si¢ nawza-
jem, stuzy¢ sobie darami zarowno duchowymi, jak i materialnymi. Wzajemne
odniesienia w KoSciele staja si¢ nie tylko relacjami ludzkimi, ale §wiadectwem
komunii, profetyczna zapowiedzia pelnego zjednoczenia rozproszonej ludzko-
$ci w niebieskim Jeruzalem. Ko$ciot poprzez mito$¢ wzajemna swych cztonkow
staje si¢ znakiem ludzkosci zjednoczonej przez Ducha Swigtego.

Kaptan zatem nie moze pozosta¢ obojetny na sytuacje duchowa i materialna
0sOb powierzonych jego opiece duszpasterskiej. W miar¢ mozliwosci winien
sam udziela¢ pomocy tym, ktorzy jej potrzebuja oraz szukaé sposobow wyjscia
z sytuacji ubdstwa materialnego i duchowego, w jakiej si¢ znajduja. ,,Kos$ciot
jestrodzing Boza w $wiecie. W tej rodzinie nie powinno by¢ nikogo, kto cierpiat-
by z powodu braku tego, co konieczne. Jednoczesnie jednak caritas-agape wy-
kracza poza granice Kosciola; przypowies¢ o dobrym Samarytaninie pozostaje
kryterium miary, naktada powszechno$¢ mitosci, ktora kieruje si¢ ku potrzebuja-
cemu, spotkanemu «przypadkiem» (por. Lk 10,31), kimkolwiek jest. Obok tego

¥ Benedykt XVI, Oredzie Urbi et Orbi, 25 XII 2006, w: L’ Osservatore Romano 2(2007), s. 48.

4 Deus caritas est, nr 20.
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uniwersalnego przykazania mitosci, istnieje réwniez konieczno$¢ specyficznie
eklezjalna — mianowicie, by w Kosciele jako rodzinie zaden z jej czlonkow nie
cierpiat, gdy jest w potrzebie. Taki jest sens stow Listu do Galatow: «A zatem,
dopoki mamy czas, czynmy dobrze wszystkim, a zwlaszcza naszym braciom
w wierze» (6,10)4,

6. Dobroczynno$¢ jako istotny element duszpasterstwa

Dobroczynno$¢ winna stanowi¢ nieodzowny sktadnik duszpasterstwa para-
fialnego*>. W obliczu coraz to nowych form ubdstwa pojawia si¢ potrzeba prze-
myslenia dotychczasowego sposobu patrzenia na zjawisko biedy oraz metod
zaradzania jej. We wspolnotach parafialnych, ktére nie prowadzity zorganizowa-
nej dziatalnosci charytatywnej, w imi¢ petlnego urzeczywistnienia si¢ Kosciota
w parafii nalezy stworzy¢ struktury oraz zaangazowac¢ wiernych w dzieto pomocy
bliznim w potrzebie®. Jan Pawet IT apelowat o ,,nowa wyobrazni¢ mitosierdzia”,
ktora pozwoli Ko$ciotowi by¢ blisko ubogich i potrzebujacych pomocy*. Papiez
chciat, aby wspoélnoty parafialne staly si¢ prawdziwym domem dla ubogich®, tzn.
by ubodzy zostali przez nie zauwazeni, otoczeni szacunkiem i przyjgci z mito-
$cia. Szczegolnie przejmujacy apel o solidarnos¢ z ubogimi skierowat papiez do
Kosciota w Polsce podczas swej pielgrzymki do Krakowa w 2002 roku. ,,Trzeba
spojrzenia mitosci, aby dostrzec obok siebie brata, ktory wraz z utrata pracy,
dachu nad gltowa, mozliwo$ci godnego utrzymania rodziny, wyksztalcenia dzieci
doznaje poczucia opuszczenia, zagubienia i beznadziei. Potrzeba «wyobrazni mi-
losierdziax, aby przyjs¢ z pomoca dziecku zaniedbanemu duchowo i materialnie;
aby nie odwraca¢ si¢ od chtopca czy dziewczyny, ktorzy zagubili si¢ w Swiecie
roznorakich uzaleznien lub przestgpstwa; aby nie$¢ rade, pocieszenie, duchowe
i materialne wsparcie tym, ktorzy podejmuja wewngtrzna walke ze ztem. Potrze-
ba tej wyobrazni mitosierdzia wszedzie tam, gdzie ludzie w potrzebie wotaja do
Ojca milosierdzia: «Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj». Oby dzigki
bratniej mitosci tego chleba nikomu nie brakowato!”#.

4 Deus caritas est, nr 25b.

4 Zob. J. Krucina, art. cyt., s. 170.
# Zob. L.A. Gallo, La Chiesa di Gesii. Uomini e donne per la vita del mondo, Torino 1993, s. 197.
4 Zob. Novo millennio ineunte, nr 50.

# Winni$my zatem postgpowaé w taki sposob, aby w kazdej chrze$cijanskiej wspdlnocie ubodzy czuli
si¢ «jak u siebie w domuy». Czyz taki styl bycia nie statby si¢ najwigksza i najbardziej skuteczna
forma gloszenia dobrej nowiny o Krélestwie Bozym?” (Tamze).

% Jan Pawel I1, Homilia na Bloniach krakowskich, 18 VIII 2002, nr 8; w: ,,Podrecznik dla Parafialnych
Zespotow Caritas”, Warszawa 2010, s. 189.
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Parafia jako dom, w ktéorym ubodzy czuja si¢ jak u siebie jest wspdlnota
integralnej troski o ubogich. ,,Biorac za wzor wspolnote apostolska, opisana
w Dziejach Apostolskich, parafia odnajduje sama siebie w spotkaniu z Chrystu-
sem, szczegdlnie w Eucharystii. Zywiac sie Chlebem eucharystycznym, wzrasta
w komunii katolickiej, idzie naprzéd w pelnej wiernosci Magisterium i zawsze
jest gotowa przyjac i rozeznac¢ rozne charyzmaty, ktére Pan wzbudza w Ludzie
Bozym. Z nieustannego zjednoczenia z Chrystusem parafia czerpie sily, by
niestrudzenie stuzy¢ braciom, a szczeg6lnie ubogim, dla ktorych jest w istocie
pierwsza ostoja”™.

Wspdlnota parafialna ma wige dostrzegac¢ nie tylko materialne potrzeby
biednych, ale rowniez odpowiada¢ na potrzeby duchowe. Niestety, w tej dzie-
dzinie jest jeszcze wiele do zrobienia. O ile tradycja jalmuzny i tak zwanych
uczynkow mitosierdzia wzgledem duszy i ciata jest dosy¢ mocno zakorzeniona
w mentalnosci kaptanow i1 wiernych, o tyle wydaje sie, ze go$cinnos¢ naszych
wspolnot parafialnych wobec biednych jest niewystarczajaca. Latwiej dac jal-
muzng, anizeli zaangazowacé si¢ w rzeczywista pomoc i zmiang sytuacji ubogich,
ktorzy prosza o wsparcie. Wobec ubogich duszpasterze zachowuja si¢ pasywnie:
gdy przyjda, na ogot probuja im pomoc w taki czy inny sposob. Ubodzy czgsto
czuja si¢ wykluczeni z zycia parafialnego i spotecznego. Ich ubdstwo materialne,
kulturowe, duchowe i moralne skazuje ich na ubostwo religijne. Sa to wspodtcze-
sne ,,owce bez pasterza”™®,

Dziatalno$¢ charytatywna, bedaca trwatym i waznym elementem duszpa-
sterstwa parafialnego, stanowi przede wszystkim zadanie proboszcza. To on jako
pasterz we wspolnocie wiernych winien dawac jej przyktad wrazliwosci na po-
trzeby bliznich oraz budowac ich przyktadem czynnej mitosci blizniego. Jego
postawa winna harmonizowa¢ z gtoszonym orgdziem mitosci Bozej*. Nie moze
pozostawac obojetny na krzyk ubogich, niewrazliwy na trudna sytuacje swoich

47 Benedykt XVI, Do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Swieckich, 22 IX
2006, w: L’Osservatore Romano 12(2006), s. 20.

4 Na szczescie sytuacja powoli ulega zmianie. Zarowno kaptani, jak i inne osoby pracujace w kosciel-
nych instytucjach charytatywnych, takich jak Caritas, coraz czg$ciej zdaja sobie sprawg z koniecz-
nosci duszpasterstwa ubogich. Troska Kosciota o biednych nie moze ograniczy¢ si¢ do doraznej po-
mocy materialnej. Cheac rzeczywiscie im pomoc, trzeba otoczy¢ ich rowniez troska duszpasterska.
Dlatego na przyktad w wielu osrodkach prowadzonych przez Caritas organizowane sa rekolekcje dla
beneficjentow, stwarzane sa okazje do spowiedzi, prowadzona jest katecheza. Od kilku lat Caritas
Polska organizuje w listopadzie Ogolnopolska Pielgrzymke Bezdomnych na Jasna Gorg. Kosciot
odkrywa potrzebg pracy nie tylko dla ubogich, ale rowniez z ubogimi.

¥ Jezus nie przyszedl, by nas nauczy¢ filozofii, ale wskaza¢ nam drogg, jedyna wrecz drogg, ktora
wiedzie do zycia. Tq droga jest mito$¢, ktora jest wyrazem prawdziwej wiary. Jesli ktos mituje bliz-
niego czystym i wielkodusznym sercem, znaczy, ze naprawdg zna Boga. Jesli jednak kto§ mowi, ze
ma wiarg, ale nie mituje braci, nie jest prawdziwym wierzacym. Bog nie mieszka w nim” (Benedykt
XVI, Aniot Panski, 13 1X 2009, w: L’Osservatore Romano 11-12/2009, s. 45).
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parafian, gdyz byltoby to $wiadectwem wyparcia si¢ Ewangelii oraz catkowitym
zanegowaniem przykazania bratniej mitosci.

By by¢ ojcem dla ubogich i ich opiekunem, kaptan winien prowadzi¢ zycie
skromne, dajac przyktad cnoty umiarkowania i powsciagliwo$ci wobec dobr ma-
terialnych®. Bedac cztowiekiem duchowym, ktorego zycie ukierunkowane jest
na urzeczywistnianie krolestwa Bozego na ziemi, nie moze sta¢ si¢ materialista,
a tym bardziej hedonista 1 zapatrzonym w siebie egoista. Jego dom — plebania —
winien by¢ zawsze otwarty dla wszystkich, a poziom zycia nie moze oddala¢ od
niego ubogich. Stad tez Kosciot akcentuje ducha ubostwa kaplanskiego, przypo-
minajac, ze kaptani winni dzieli¢ si¢ nadmiarem dobr materialnych z tymi, ktorzy
sg pozbawieni podstawowych srodkéw do zycia.

O pozytywnym wplywie cnoty umiarkowania na zycie kaptana oraz na re-
lacje z wiernymi zwrocil uwage Pius XI w encyklice poswigconej kaptanstwu:
»Natomiast prawdziwa i szczera powsSciagliwo$¢ wobec dobr ziemskich pozyska
kaptanowi wszystkie serca; tym wigcej, ze serce kaptanskie, oderwane od §wiata
1 moc swa czerpiace z wiary, przepetione jest wielkim mitosierdziem ku wszyst-
kim nieszczgsliwym i cierpiacym. Mitosierdzie to czyni go naprawdg ojcem ubo-
gich. Pamigtajac na stowa Jezusa Chrystusa: «Cokolwiek uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Miescie uczynili» (Mt 25,40), otacza ubogich
i obejmuje mitoscig samego Zbawiciela™'. Bona superflua naleza do ubogich.
Dlatego Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku stanowi, ze duchowni ,,z dobr,
ktore im przypadty z racji wykonywania koscielnego urzgdu, to, co im zbywa po
zapewnieniu godziwego utrzymania i wypetieniu wszystkich obowiazkow wta-
snego stanu, niech zechca przeznaczy¢ na dobro Kos$ciota i dzieta mitosci”™.

Na konieczno$¢ pasterskiej troski proboszcza o wszystkich parafian, a zwtasz-
cza ubogich, cierpiacych i chorych, zwrdcita rowniez uwagg Instrukcja Kongre-
gacji ds. Duchowienstwa z 2002 roku. ,,Jako pasterz stara si¢ on [kaptan] poznaé
wiernych oddanych pod jego opieke, unikajac przy tym niebezpieczenstwa funk-
cjonalizmu: nie jest on bowiem urzednikiem petlniacym okreslona rolg i $wiad-
czacym ushugi tym, ktorzy ich od niego wymagaja. Jako cztowiek Bozy petni
swa postuge w sposob catosciowy: szuka wiernych, odwiedza rodziny, zaradzajac
ich potrzebom i biorac udziat w ich radosciach; roztropnie zwraca uwagg, otacza
opieka starcow, stabych, opuszczonych, chorych, bliskich $mierci; szczegdlna
troska ogarnia ubogich i cierpiacych; podejmuje trud nawracania grzesznikow

0 Kan. 282 § 1 méwi o prowadzeniu Zycia prostego i powstrzymywaniu si¢ od wszystkiego, co traci
proznoscia.

31 Pius X1, Encyklika Ad catholici sacerdoti.

2 Kan. 282 § 2.

69



Ks. Zbigniew Sobolewski

1 btadzacych oraz kazdemu pomaga w petnieniu wtasnych obowiazkow, przyczy-
niajac si¢ do chrzescijanskiego zycia w rodzinach”,

Proboszcz, odpowiedzialny za duszpasterstwo charytatywne, petni rolg
animatora dziatalno$ci pomocowej w parafii. Angazuje wiernych $wieckich
w systematyczna dziatalno$¢ na rzecz ubogich, promuje ide¢ wolontariatu chrze-
$cijanskiego w parafii oraz przybliza motywy chrze$cijanskiego mitosierdzia.

Byloby rzecza niezwykle uzyteczna, gdyby w kazdej parafii istniata grupa
0sob, ktore w jej imieniu, na jej terenie zajma si¢ dziatalnoscia charytatywna. Pa-
rafialny Zespot Caritas lub jakakolwiek inna wspdlnota, ktora poswigci si¢ w to-
nie parafii apostolstwu dobroczynnosci, moze zajac si¢ rozpoznawaniem potrzeb
materialnych i duchowych wiernych oraz szukaniem skutecznych sposobow
wyrazania solidarno$ci z ubogimi. Korzys¢ z utworzenia Parafialnego Zespotu
Caritas lub innej grupy charytatywnej begdzie podwojna. Proboszcz, petniac rolg
koordynatora i duchowego opiekuna tej wspolnoty wiernych, zostanie odciazony
od wielu szczegdtowych zadan, a ubodzy zostana otoczeni lepsza opieka>.

Dziatalno$¢ charytatywna prowadzona w sposob systematyczny, przemy-
$lany 1 uporzadkowany przez grup¢ wolontariuszy parafialnych pod kierunkiem
proboszcza ma swoj wymiar eklezjotworczy. Shuzy nie tylko niesieniu realnej
pomocy ubogim, ale takze ubogaca sama wspolnotg parafialng oraz tych, ktorzy
osobiscie angazuja si¢ w wolontariat.

Cztonkom Parafialnych Zespotow Caritas daje ona poczucie zywego zwiaz-
ku z parafiag oraz odpowiedzialnosci za jej misj¢. Pozwala wykorzysta¢ potencjat
drzemiacy w wiernych $wieckich oraz stanowi dla nich zrédlo osobistej satys-
fakcji 1 religijnego wzrastania. Jest sposobem pogtebiania wigzi z Chrystusem
i Kosciotem.

7. Propozycje dzialan

Trudno jest wyliczy¢ wszelkie mozliwe formy inicjatyw i dziatan charyta-
tywnych, ktére pod przewodnictwem proboszcza moga mie¢ miejsce w ciagu
roku duszpasterskiego.

3 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Kaplan pasterz i przewodnik..., nr 22, s. 60-61.

3 Caritas stuzy proboszczom pomoca w tworzeniu i kierowaniu Parafialnymi Zespotami Caritas.
W 2010 r. ukazat si¢ ,,Podrgcznik dla parafialnych Zespotéw Caritas” opracowany przez zespot osob
zajmujacych si¢ dzialalnoscia charytatywna i posiadajacych duze doswiadczenie w pracy z zespotami
charytatywnymi. Podrecznik ten prezentuje nie tylko teologiczne aspekty koscielnej dziatalnosci chary-
tatywnej, zrodta jej tozsamosci eklezjalnej oraz wielorakie motywy dzialania dobroczynnego, ale takze
dostarcza praktyczne wskazowki, w jaki sposob powotaé Parafialny Zespot Caritas. Podano w nim
réwniez przyktadowe formy dziatalnosci, najlepsze praktyki oraz schematy spotkan formacyjnych wo-
lontariuszy. Z pewnoscia kazdy proboszcz, jesli tylko zechce si¢ zapoznaé z tym podrgcznikiem, uzyska
potrzebne informacje i praktyczne wskazéwki do pracy z grupa charytatywna w swej parafii.
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Z pewnos$cig samo zycie (uwarunkowania spoteczne, kulturowe i $rodo-
wiskowe) podpowie najpilniejsze dzialania oraz akcje. Nieoceniona pomoca
w planowaniu dziatan charytatywnych w parafii jest trafne rozpoznanie potrzeb,
dostrzezenie obszaréw ubostwa, ktére wymagaja interwencji. W kazdej parafii
winien by¢ prowadzony rejestr ubogich wymagajacych pomocy. Duszpasterz
moze go opracowac, wykorzystujac chociazby swe obserwacje z wizyty dusz-
pasterskiej. W tym dziele mozna $miato zda¢ si¢ na intuicje i do§wiadczenie
swieckich wspotpracownikow, ktorzy potrafia zweryfikowac zgtaszane postulaty
pomocy, oceni¢ sytuacje materialna, w jakiej zyja osoby wymagajace wsparcia
lub po nie si¢ zgtaszajace oraz nakresli¢ scenariusz dziatan pomocowych.

Planujac dziatania charytatywne w parafii, trzeba bra¢ pod uwage mozliwo-
$ci (personalne, materialne, inne), jakimi zesp6t charytatywny dysponuje. Lepiej
zrobi¢ mniej a lepiej (skuteczniej), niz podejmowac si¢ dziel, ktore okaza si¢
chybione i nieskuteczne.

Warto nawiaza¢ wspodlprace z diecezjalng Caritas. Jej przedstawiciele po-
moga w zalozeniu Parafialnego Zespotu Caritas, przeszkola wolontariuszy oraz
dostarcza materiaty formacyjne dla wolontariuszy. Diecezjalna Caritas podpowie
rowniez sprawdzone formy dzialania, stworzy mozliwosci wlaczenia si¢ w ogol-
nopolskie akcje charytatywne. Diecezjalna Caritas bgdzie wspiera¢ proboszcza
i Parafialny Zespot Caritas w ciagu catego roku pracy.

Waznym elementem dla sprawnego dziatania grup charytatywnych w para-
fii jest stala opieka duszpasterska. To ona pozwoli utrzymac wtasciwy kierunek
dziatania®. Doswiadczenie duszpasterskie uczy, nie tylko w odniesieniu do grup
charytatywnych, ale takze wszystkich ruchow i wspdlnot w Kosciele, ze potrze-
buja one obecnosci kaptana.

Jak juz powiedzieliSmy, proboszcz lub wyznaczony przez niego kaptan jest
moderatorem zycia charytatywnego parafii. Nie musi wszystkim zajmowac si¢
sam i sam za wszystko odpowiadaé. Wystarczy, ze otoczy troska duszpasterska
osoby, ktorym wspolnota powierzyta dziatalnos$¢ charytatywna. Musi on jednak in-
teresowac si¢ dziatalnoscia zespotu charytatywnego, uczestniczy¢ w spotkaniach

3 Dzigkujemy Bogu za tak licznych chrzescijan, ktorzy poswigcaja czas i energig, by nie tylko nies¢

pomoc materialna, ale i wspiera¢, napetniac otucha i nadzieja ludzi znajdujacych si¢ w trudnych wa-
runkach, troszczy¢ si¢ nieustannie o prawdziwe dobro cztowieka. Dziatalno$¢ charytatywna zajmuje
tym samym centralne miejsce w ewangelizacyjnej misji Kosciota. Nie powinniSmy zapominaé, ze
dzieta mitosierdzia stanowia dobra okazj¢ do spotkania réwniez z osobami, ktore jeszcze nie znaja
Chrystusa lub znaja Go tylko czgsciowo. Stusznie wigc duszpasterze oraz osoby odpowiedzialne za
duszpasterstwo charytatywne nieustannie poswigcaja uwage tym, ktorzy dziataja w ramach diako-
nii, troszczac si¢ o ich formacjg zaréwno ludzka i zawodowa, jak i teologiczno-duchowa i duszpa-
sterska” (Benedykt XVI, Do Papieskiej Rady ,,Cor Unum”, 29 11 2008, w: L’Osservatore Romano
4/2008, s. 31).
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formacyjnych, czuwaé nad catoscia podejmowanych zadan. Jego zaangazowanie
stanowi powazne wsparcie dla wolontariuszy, zwtaszcza wtedy, gdy napotykaja
trudnosci nie do pokonania lub ulegaja zniechgceniu czy rozczarowaniu.

Prowadzac Parafialny Zespot Caritas lub inna grupg charytatywna, proboszcz
winien stara¢ si¢ wzbudza¢ lub poglebia¢ chrzescijanska motywacj¢ zaangazowa-
nia wolontariuszy $wieckich. Oni, wlaczajac si¢ w dzieta charytatywne Kosciota,
niejednokrotnie kieruja si¢ motywacja czysto ludzka. Sktada si¢ na nia uczucie
litosci 1 wspotczucie dla tych, ktorym si¢ nie wiedzie, pragnienie robienia cze-
gos$ pozytecznego, chg¢ bycia i dziatania razem z innymi. T¢ motywacj¢ nalezy
oczy$ci¢ i podnie$¢ na wyzszy poziom — nadprzyrodzony. Tutaj zaangazowanie
kaptana jest nieodzowne. Potrafi on ukaza¢ pigkno chrzescijanskiej mitosci bliz-
niego oraz dziet mitosierdzia dokonywanych w imi¢ wiary w Chrystusa. Umie
on rowniez wykazaé rdznicg, jaka istnieje pomigdzy ludzka filantropig a czynna
mito$cia blizniego*.

Wspolnota wiernych realizujaca w imieniu parafii dzieta mitosierdzia i §wiad-
czaca o mitosci Boga wobec ubogich i cierpiacych winna by¢ ksztaltowana w du-
chu apostolskim. Dzieta mitosierdzia nie sa zwyczajna dziatalnos$cia spoteczna.
Kosciot podejmuje je w imi¢ Chrystusa. Maja wymiar religijny i apostolski. Wy-
nikaja z wiary i maja prowadzi¢ do odkrycia mitujacej obecnosci Boga.

Kosciot zatem nie moze wstydliwie ukrywac rzeczywistych motywow dzia-
fan charytatywnych. Nie moze zawegza¢ horyzontu mitosci do rzeczywistosci
ziemskiej. Ma obowiazek dawania ubogim tego, co jest jego najwigkszym skar-
bem — wiary. Dopiero dajac Boga, Kosécidt naprawdeg pomaga ubogim i skrzyw-
dzonym przez los.

.Ko$cielna organizacja postugi charytatywnej nie jest forma opieki spotecznej, taczacej si¢ przy-
padkowo z rzeczywistoscig Kos$ciota, albo inicjatywa, ktora mozna by zostawi¢ innym. Nalezy ona
do natury Kos$ciota. Podobnie jak boskiemu Logosowi odpowiada ludzkie gloszenie, stowo wiary,
tak Agape, ktora jest Bog, powinna odpowiada¢ agape Kosciota, jego dzialalno$¢ charytatywna.
Dziatalnos¢ ta, oprocz pierwszego, bardzo konkretnego znaczenia niesienia pomocy blizniemu po-
siada w istocie jeszcze inne znaczenie — przekazywania innym mitosci Bozej, ktora sami otrzyma-
lisSmy. Powinna ona w jaki$ sposob czyni¢ widzialnym Boga zywego. Stowa Bog i Chrystus nie
powinny by¢ stowami obcymi w organizacji charytatywnej. W rzeczywisto$ci wskazuja one na
pierwotne zrodlo postugi charytatywnej w Kosciele. Sita Caritas zalezy od sity wiary wszystkich
cztonkow 1 wspotpracownikow. Widok cierpiacego cztowieka porusza nasze serce. Jednakze sens
zaangazowania charytatywnego wykracza poza zwykla filantropig. To sam Bog naktania nas w na-
szym sercu, by ulzy¢ nedzy. Tak wigc to Jego ostatecznie wnosimy w $wiat cierpienia. Im bardziej
$wiadomie i im wyrazniej wnosimy Go jako dar, tym skuteczniej nasza mito$¢ bgdzie zmienia¢ $wiat
i obudzi nadziej¢ — nadziejg si¢gajaca poza prog smierci, a tylko wtedy jest ona prawdziwa nadzieja
dla cztowieka” (Benedykt XVI, Do uczestnikow spotkania zorganizowanego przez Papieskq Rade
,,Cor Unum”, 2312006, w: L’Osservatore Romano 4/2006, s. 27).
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Kaptan w stuzbie ubogich

Kaptan zajmujacy si¢ dzietami charytatywnymi i wspierajacy grupe wolon-
tariuszy w swej parafii winien wskazywa¢ im wielkich $wigtych, ktorzy mito-
sierdzie wobec ubogich uczynili droga podazania ku coraz wigkszej §wigtosci.
Sam Chrystus jest najdoskonalszym wzorem mitosci blizniego oraz uciele$nie-
niem mitosierdzia Boga wzglgdem ludzi. Wpatrujac si¢ w Niego i wstuchujac
si¢ w Jego oredzie, wielu swigtych uczynito z milosierdzia najwazniejsze zada-
nie swego zycia. Warto do tych bohaterow wiary i mito$ci blizniego powracac
i uczy¢ si¢ od nich.

Zakonczenie

Kazdy kaptan, realizujacy swe powotanie na wzor Chrystusa, ktory nie przy-
szedt aby Mu stuzono, zyjacy duchem ofiary i mitosci do Boga i do bliznich,
winien zatroszczy¢ si¢ o duszpasterstwo charytatywne i o dzieta mitosierdzia we
wspolnocie, ktorej postuguje.

Nie ma Kosciota bez caritas. Ks. abp Alfons Nossol podczas wizytacji pa-
sterskich wielokrotnie powtarzat wiernym, ze nie ma chrzescijanstwa bez czynne;j
mitosci blizniego, a parafia, w ktoérej nie ma zorganizowanej wspolnoty wier-
nych, ktorzy w sposob uporzadkowany i systematyczny zajmuja si¢ niesieniem
pomocy ubogim, jest wspdlnota martwa.

Kosciot od zarania swego istnienia otaczat troska ubogich, chorych, star-
szych i cierpiacych w réznoraki sposob. To $§wiadectwo mitosci pochylajacej
si¢ na wzor dobrego Samarytanina nad tymi, ktorzy potrzebuja pomocy, byto
znakiem jego wiarygodno$ci wobec $§wiata. Ko$ciol okazywat si¢ w tym wierny
swojemu Zalozycielowi. Argument metabiotyczny —,,patrzcie, jak oni si¢ mituja”
— przyciagat do Ko$ciota rzesze pogan i prowadzit do przyjecia wiary w Chrystu-
sa. ,,Tak bardzo potrzeba réwniez dzi§, wlasnie w naszej epoce, stojacej wobec
tak wielu wyzwan ludzkich i duchowych, by chrzescijanie glosili swymi czynami
mitosierng mitos¢ Boga! Kazdy ochrzczony powinien by¢ «zywa Ewangeliay.
Tak wiele jest bowiem 0s6b, ktore, cho¢ trudno im przyja¢ Chrystusa i Jego na-
uczanie, nie pozostaja jednak obojgtne na §wiadectwo tych, ktorzy przekazuja
Jego przestanie konkretnymi uczynkami mitosierdzia. Mito$¢ jest jezykiem, kto-
ry przemawia bezposrednio do serca i budzi w nim ufno$¢”?’.

Wspotczesnie Kosciot rowniez zyje Ewangelia mitosci. Winien jednak zin-
tensyfikowa¢ swe $wiadectwo shuzby ubogim, dostosowac jego formy do moz-
liwosci 1 potrzeb. Jest to dzieto, ktore spoczywa przede wszystkim na barkach
kaptanow — pasterzy i przewodnikdéw wspolnot parafialnych. Od ich wrazliwo$ci

57 Benedykt XVI, Do wloskich bractw milosierdzia, 10 11 2007, w: L’Osservatore Romano 5(2007),
s. 34-35.
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na potrzeby ubogich, gotowos$ci zaangazowania si¢ w trudne sytuacje, jakie rodzi
ubdstwo materialne, ngdza duchowa i religijna, zalezy autorytet Kosciota i jego
wiarygodnos¢ w oczach wspolczesnego $wiata.

In his first encyclical, Benedict XVI reminded the whole Church that it
was the duty of all clergy and laity as individual persons and of the Church as
acommunity to carry the mission of proclaiming the word of God (evangelisation),
ministering at cult (the care of the liturgy) and the witness of love of the neighbour
(caritas). Unfortunately, while the duty of instruction and prayer, as well as that of
administering the sacraments, has become deeply ingrained in the consciousness
of the clergy and laity of the Polish Church, the duty of charitable activity reaches
the consciousness only with difficulty.

In this article we wish to present the evangelical motives for which priests
have a duty not only to assist the poor and those in need of material and spiritual
support, but also to be animators of charitable activity in parish communities.
Among foundational arguments for a priestly duty of service of neighbours
(caritas), the following must be called upon: the example of Christ the Servant,
who, Himself poor, stood on the side of the poor, the mystery of the Eucharist,
in which we take part, the pastoral love of the priest shaped after the love of
Christ the Good Shepherd. Faithfulness to the example of actions and life of Christ
Himself obliges the Church to live charity and service of the poor. Only a loving
Church will be able to remain faithful to her Founder and her nature.
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Pierwotne formy wykonywania apostolatu
w Swietle polskich publikacji teologicznych
po Soborze Watykanskim II

»Apostolat to uczestnictwo w zbawczym postannictwie Chrystusa, doko-
nujace si¢ przez udziat w Jego kaplanskim, prorockim i krolewskim urzedzie,
w zjednoczeniu z Chrystusem przez wiar¢ i mito$é, majace na celu szerzenie
Kroélestwa Bozego™!. Pierwotne wykonywanie apostolatu ukazane jest bardzo
wyraznie w listach Apostota Pawla, ale rowniez w Ewangelii oraz w Dziejach
Apostolskich, a takze w dzietach Ojcow Apostolskich i pisarzy Kosciota.

1. Jedno$¢ w nauczaniu i w sprawowaniu funkcji liturgicznych

Pierwotne wykonywanie apostolatu dokonywalo si¢ poprzez nauczanie,
uswigcanie oraz pasterzowanie, wyrazajace si¢ w zaktadaniu Kosciotow oraz
kierowaniu nimi. Aby wypetni¢ wszystkie te funkcje, apostotowie otrzymali spe-
cjalny dar Ducha (por. J 20,22; Dz 1,8; 2,4)%.

Jednym z podstawowych zadan apostota bylo nauczanie, ktore polegato na
gloszeniu Ewangelii. Poniewaz Ewangelia jest jedna, stad tez Apostot Pawet
moéwi: ,,Tak wigc czy to ja, czy inni [apostotowie], tak nauczamy i tak wyScie

! E. Weron, Apostolstwo, w: ,,Leksykon Teologii Pastoralnej”, red. R. Kaminski, Lublin 2006, s. 61.

2 Por. A. Kloska, Apostolskos¢ Kosciota, w: Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie 3-4 (1994/1995), s. 41;
J. Stgpien, Organizacja pierwotnego Kosciota w listach sw. Pawla, w: Studia Theologica Varsaviensia
2 (1964), z. 1-2, s. 327-332.
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uwierzyli” (1 Kor 15,11). Ta sama Ewangelia, ktéra otrzymalo Dwunastu od
Chrystusa, zostata objawiona rowniez Pawlowi (por. Gal 1,12). Ewangelia jest
jedna, ale jedno jest tez zmartwychwstanie Chrystusa, ktorego swiadkami sa
apostotowie (por. 1 Kor 15,5-8.11). Stad wynika jedno$¢ nauczania apostolskie-
go. Jednos¢ okresla apostotow w dziatalnosci apostolskiej. Dazenie do jednosci
w nauczaniu w pierwotnym Kosciele jest juz bardzo wyrazne na tak zwanym
pierwszym Soborze Jerozolimskim (zob. Dz 15)°.

Jedno$¢, ktéra towarzyszy nauczaniu apostotéw jest rowniez obecna w za-
ktadaniu Ko$ciotow oraz w kierowaniu nimi. Apostot Pawel, gloszac Ewangelig
poganom, czyni to za aprobata i w porozumieniu z innymi apostotami. O tym
czytamy chociazby w Liscie do Galatow: ,,Ten bowiem, ktéory wspotdziatat
z Piotrem w apostotowaniu obrzezanych, wspotdziata i ze mna wsroéd pogan —
i uznawszy dana mi taske Jakub, Kefas i Jan, uwazani za filary, podali mnie i Bar-
nabie prawice na znak wspolnoty, bysmy szli do pogan, oni za$ do obrzezanych”
(Ga 2,9-10). Jedno$¢ apostotow w kierowaniu pierwotnymi wspolnotami wyraza
si¢ gtownie w przestrzeganiu jednej i tej samej tradycji dla wszystkich Koscio-
low. Chodzi tutaj przede wszystkim o wspolne obrzedy i obyczaje, do ktorych za-
chowywania sam Pawet czgsto nawolywal. ,,Osadzcie zreszta sami! Czy wypada,
aby kobieta z odkryta gtowa modlita si¢ do Boga? Czyz sama natura nie poucza
nas, ze hanba jest dla me¢zczyzny nosi¢ dlugie wlosy, podczas gdy dla kobiety jest
wlasnie chwala? Wlosy bowiem zostaly jej dane za okrycie. Moze kto§ uwaza za
wlasciwe spierac si¢ nadal, my jednak nie jesteSmy takiego zdania, ani my, ani
Koscioty Boze” (1 Kor 11,13-16)%.

Jedno$¢ wsrdd apostotow w poczatkowym okresie wykonywania przez nich
misji zleconej im przez Chrystusa widoczna jest rowniez w sprawowaniu przez
nich funkgji liturgicznych lub kultycznych. Jednos¢ ta polegata na takim samym
wykonywaniu przez nich tych zadan, ktére do nich przynalezaty w dziedzinie
sprawowania kultu. Trudno sobie zreszta wyobrazi¢, zeby ktéry$ z apostotow
w rzeczy tak waznej, jak chociazby sprawowanie Eucharystii, kierowat si¢ jedy-
nie swoja wizja’.

Do funkcji liturgicznych wykonywanych przez apostotdéw, jak twierdzi
Kloska, zalicza si¢: udzielanie chrztu (por. Mt 28,20; Dz 8,36), naktadanie rak
w celu udzielenia Ducha Swietego (por. Dz 8,17), odprawianie Eucharystii

Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosciola..., art. cyt., s. 327-328; S. Nagy, Hierarchia ko-
Scielna w okresie misyjnej dziatalnosci sw. Pawta, w: Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 11 (1964),
z.2,5s.62-63.

4 Por. tamze.

> Por. tamze.
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(por. £k 22,19; Dz 2,42), odpuszczanie grzechow (por. J 20,22-23; Mt 16,19; 18,18)
oraz przekazywanie apostolatu przez gest nalozenia rak (por. 1 Tm 4,14; 2 Tm 1,6)5.

2. Zakladanie gmin i kierowanie nimi

W pierwszym okresie istnienia Ko$ciola apostotowie sami wypetniali za-
dania dotyczace misji, ktéra przekazat im Chrystus. Tych zadan jednak byto tak
duzo, ze konieczna wrecz rzecza bylo dopuszczanie do postug apostolskich in-
nych ludzi, odpowiednio do tego przygotowanych. Tylko bowiem w ten sposéb
misja, ktora przekazat Bog Ojciec swojemu Synowi — Jezusowi Chrystusowi,
a Chrystus swoim apostotom, bgdzie mogtla trwac ,,przez wszystkie dni, az do
skonczenia §wiata” (Mt 28,20)".

Koscidt pierwotny rozwijal si¢ poprzez mate wspolnoty, ktore czgsto nazy-
wano gminami. Gminy za$ to nic innego, jak pierwotna forma organizowania
si¢ pierwszych chrzescijan. Inng nazwa, czgsto spotykana, na oznaczenie gminy
jest Kosciot domowy?®. Poczatkowo pierwsi chrzesécijanie spotykali si¢ w domu
ktoregos z zamozniejszych wiernych. Przetozonym pierwszej wspdlnoty byt
prawdopodobnie wiasciciel takiego domu, w ktorym odbywaly si¢ zgromadze-
nia modlitewne. Do zadan przewodniczacego, ktory byt rowniez gospodarzem
domu, nalezato przede wszystkim organizowanie katechumenatu, troska o ubo-
gich i wreszcie przewodniczenie Eucharystii oraz udzielanie chrztu’.

Pierwotne wspolnoty byly na poczatku do$¢ luznymi grupami. Wiernych,
sktadajacych si¢ na dana gming, taczyt jedynie przyjety chrzest, wspolne prze-
konania a czg¢sto nic poza tym. Pierwsze gminy nie mialy wyraznie zarysowanej
organizacji. Wladza przetozonego stojacego na czele takiej gminy ograniczata
si¢ jedynie do bardzo niklego zwierzchnictwa, ktore czgsto byto jedynie zyciowa
konieczno$cia. Taki bowiem przetozony z racji udostepniania swojego domu na
czas zebran calej wspolnoty mogt w jakis sposob wpltywaé na samo odbycie si¢
danego zebrania czy tez jego porzadek'.

Nagy, charakteryzujac pierwotna hierarchi¢ koscielna, wymienia dwa okre-
sy w rozwoju pierwszych gmin chrzescijanskich. Okresem przejscia pomigdzy
tymi dwoma fazami byt rok 50, kiedy to chrzescijanstwo weszto w fazg jeszcze

¢ Por. A. Kloska, Apostolskos¢ Kosciota, art. cyt., s. 41.

7 Por. S. Schudy, Teologia kaplaristwa w swietle Soboru Watykanskiego II, w: Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne 19 (1972), z. 6, s. 41.

Por. tamze.

Por. H. Pietras, Od prezbiteratu do kaptanstwa: ewolucja poje¢ i urzedu, w: Studia Bobolanum
3(2002), s. 6.

10 Por. tamze; S. Nagy, Hierarchia koscielna..., art. cyt., s. 59-60.
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gwaltowniejszej, anizeli to bylo na poczatku, ekspansji, tak ilo§ciowej jak jako-
sciowej. Pierwszy okres to lata od 37 do 50 r. W tym czasie na czotowe miej-
sce w $wiadectwach Nowego Testamentu wysuwaja si¢ przede wszystkim dzieje
gminy Jerozolimskiej. Drugi okres za$ rozpoczat si¢ od 50 r. W tym czasie po-
wstalo wiele gmin chrzescijansko-zydowskich w Palestynie, jak tez w krajach
o$ciennych. Ten okres to czas szybkiego rozwoju organizacyjnego, doktrynalne-
go 1 obyczajowo-kulturalnego. W tym czasie prawdopodobnie pojawita si¢ row-
niez duza liczba problemdéw organizacyjno-spotecznych. Dla powstajacej coraz
to wigkszej ilo$ci gmin trzeba bylo znalez¢ odpowiednich przetozonych, ktorzy
stangliby na czele tych nowopowstalych wspdlnot. Obok probleméw personal-
nych pojawity si¢ pewnie tez te zwiazane z kompetencjami i terminologia poja-
wiajacych si¢ urzedow, a moze takze dotyczace adaptacji pewnych elementow
religijnych czerpanych ze srodowiska zydowskiego czy grecko-rzymskiego''.

Lata siedemdziesiate pierwszego wieku to czas jeszcze bardziej dynamicz-
nego rozwoju chrzescijanstwa, niz to miato miejsce przez ostatnich dwadziescia
lat. Lata sze$¢dziesiate i siedemdziesiate to jeszcze bowiem okres powolnego
krzewienia si¢ wiary na terenach Palestyny, a potem Azji Mniejszej. Za$ po roku
siedemdziesiatym chrzescijanstwo zaczgto rozciagac si¢ na tereny Grecji i Rzy-
mu, a by¢ moze nawet Hiszpanii czy Pétnocnej Afryki'2. Ostatnie lata dziatalno-
Sci Pawla to czas zwartej organizacji w Kos$ciele. Chrzescijanstwo nie jest juz
wtedy, jak twierdzi Nagy, ,,$lepym ruchem religijnym, idacym samopas i przy-
padkowo naprzod, nie jest domena anonimowych, catkowicie niekontrolowanych
1 dziatajacych na zasadzie pelnej spontanicznosci sit spoteczno-religijnych”, ale
jest juz wyraznie zorganizowane, posiada sprecyzowana rolg i oblicze hierarchii
lokalnej?.

W trakcie odczytywania dostgpnych dokumentéw, pochodzacych z pierw-
szych wiekow, méwiacych o pierwotnych formach wykonywania apostolatu, upo-
wszechnily si¢ pewne blgdne poglady. Afanasiew w jednym ze swoich artykulow
przytacza dwie takie opinie na temat organizacji pierwotnego Kosciota, ktore,
jego zdaniem, sg bledne a ktore utrwality si¢ w teologii. Nie cytuje on zadnych
autorow, nie podaje publikacji, w ktorych te opinie si¢ znajduja, ale obie uzna-
je za nieprawdziwe'®. Pierwsza z nich utrzymuje, iz pierwotne chrzescijanstwo

" Por. S. Nagy, Hierarchia koscielna..., art. cyt., s. 55-56.

Por. Tenze, Hierarchia koscielna w ostatnim okresie zycia sw. Pawla, w: Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne 13 (1966), z. 2, s. 26-27.

Por. tamze.

Por. N. Afanasiew, Kosciol Ducha Swietego, w: Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego 3 (1974), s. 16.
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znajdowato si¢ w stanie ,,petnego taski anarchizmu”'s. Pierwotni chrzescijanie
kierowali si¢ obfitoscia charyzmatdw, totez zadna organizacja nie byla im po-
trzebna. Organizacja powstaje dopiero pod koniec II wieku, gdy pojawiaja si¢
biskupi, ktérych wczesniej nie byto. Nie podaje si¢ na to zadnych dowodow.
Jedyna racja takiego stanu rzeczy jest wielos¢ charyzmatow. Dlaczego to wielo$§¢
charyzmatoéw miataby by¢ przyczyna anarchii, a ich zanik przyczyna powstania
organizacji?'®. Druga opinia bazuje na tym, ze $w. Pawet wierzyt w bliski koniec
$wiata i dlatego nie dbatl o organizacje zakltadanych Kosciolow. Ograniczy? si¢
jedynie do podania chrze$cijanom niezbednych regut zycia!’. Afanasiew odrzuca
taka mozliwos¢, gdyz wynikaloby z tego, ze organizacja Kosciota zalezy tylko
od woli Pawla. Tymczasem ,,podstawy zycia Kosciota, tak w chrzescijanstwie
pierwotnym jak i obecnie, nie stanowia zjawiska przypadkowego, lecz wyptywa-
ja z samej istoty Kosciota”'%. Podstawe organizacji Ko$ciota znajduje Afanasiew
wiasnie u wielkiego charyzmatyka — $§w. Pawla: ,,«Lecz wszystko niech si¢ odby-
wa godnie i w nalezytym porzadku» (1 Kor 14,40). Lad ustanowiony w Kosciele
jest dla Pawta poleceniem Bozym, bo Bég nie jest Bogiem nieporzadku, anarchii,
lecz Bogiem pokoju. W tych stowach Pawta zycie koscielne znalazto podstawg
w objawieniu; tad i porzadek koScielny ma wigc zrodto w objawieniu. Jest to
zasada dla catego Kosciota, ktora ma swoj wyraz w kazdym Kosciele lokalnym.
Niejasnosci dotyczace organizacji pierwotnego Kosciola sa zrozumiate, bo Ko-
$ciot szuka petnego, empirycznego wyrazu tej zasady. Sama nazwa Kos$ciota za-
wiera w sobie ide¢ zorganizowanego ludu, a nie chaotycznego thumu, i tu musiat
wigc by¢ czynnik organizacyjny”".

3. Poczatki prezbiteratu

W najstarszych tekstach nowotestamentalnych spotykamy przewodnikow,
ktorzy stoja na czele gmin chrzescijanskich i maja za zadanie nimi kierowaé. Juz
od samych poczatkéw chrzedcijanstwa powstaja nowe modele organizowania si¢
Kosciota. Klostermann w swoim artykule ,,Demokracja i hierarchia w Kosciele”
zauwaza, ze poczatkowe wspolnoty chrzescijanskie posiadaja charakter prezbi-
terialno-kolegialny, za§ gminy sktadajace si¢ z 0s6b wywodzacych si¢ z pogan
cechuja si¢ raczej wspotdziataniem wszystkich jej cztonkow w funkcjach kie-
rowniczych. Oba te typy wedlug Klostermanna posiadaja réwniez inne réznice,

15 Tamze.
16 Por. tamze.
7" Por. tamze.
8 Tamze.

19 Tamze, s. 18-19.
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ktore stopniowo si¢ zacieraja, zas ewolucja urzedu kierowniczego z czasem do-
prowadza do pojawienia sig trzystopniowe;j struktury, na ktéra sktadaja si¢ bisku-
pi, prezbiterzy i diakoni®.

Struktura hierarchiczna Kos$ciota ksztaltowata si¢ stopniowo. Gdy liczba
chrzescijan coraz bardziej si¢ powigkszala, apostolowie juz w pierwszych latach
swojej dziatalnosci uznali za konieczne, aby dobra¢ sobie wspotpracownikow,
ktorzy zajeliby si¢ sprawami materialnymi nowopowstatych wspolnot, zwanych
gminami. W ten sposob oni sami mogliby poswigci¢ si¢ ,,wylacznie modlitwie
i postudze Stowa” (Dz 6,4). Ci wybrani wspotpracownicy apostotow, zwani dia-
konami, ktérzy poczatkowo zostali wybrani w liczbie siedmiu, musieli odzna-
cza¢ si¢ ,,dobra stawa” i by¢ ,,petni Ducha Swigtego” (Dz 6,3)*'. Gdy za$ liczba
pierwotnych gmin zaczg¢la wzrasta¢ i niemozliwe bylo, aby tylko kolegium apo-
stotow petito nad nimi funkcje kierownicze, zaczgto powierza¢ pewne funkcje
rzadzenia innym osobom, odpowiednio do tego przygotowanym. Ci pomocnicy
apostotow, ktorzy zostali ustanowieni do wykonywania funkcji kierowniczych
w pierwotnym Kosciele, nazywali si¢ przewodniczacymi (proistamenoi), prze-
wodnikami (hegoumenoi), starszymi (presbyteroi) lub biskupami (episkopoi).
Szczegodlne miejsce wsrdd nich zajmuja viri apostolici: Tymoteusz 1 Tytus. Obok
tych wszystkich pomocnikow apostotow pewne funkcje pomocnicze sprawowali
réwniez wspomniani juz diakoni, a takze diakonise i wdowy?2.

Ludzie, ktorzy kierowali pierwotnymi gminami, czy to jeszcze za zycia apo-
stolow, czy juz po ich $mierci, charakteryzuja si¢ udzialem w autorytecie apo-
stotlow ustanowionych przez Chrystusa. Uczestnicza oni w apostolskiej wtadzy
postugiwania (ministerium) poprzez nauczanie i kierowanie. Wtadza postugiwa-
nia na przestrzeni wiekow ulegata ewolucji. Ten rozwoj ,,postgpowat konsekwent-
nie i z wewnetrzna koniecznos$cia™?. Sprzyjata temu przede wszystkim obrona
przed btedami i rozbiciem jednos$ci pierwotnych wspolnot. Z czasem jednak, po
$mierci ostatniego z apostolow, wspolnoty zostaty pozbawione autorytetu zwia-
zanego z ich obecnoscia. Stad tez konieczng rzecza byto kontynuowanie funkcji
apostotow w tych wspolnotach?*,

20 Por. F. Klostermann, Demokracja i hierarchia w Kosciele, w: Collectanea Theologica 43 (1973),
z.2,s.7-8.

Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosciofa..., art. cyt., s. 344; J. Colson, Diakon i bi-
skup w pierwszych trzech stuleciach Kosciota, w: Vox Patrum 17 (1989), s. 587-588; J. Stgpien,
Apostolstwo w ujeciu biblijnym, w: Ruch Biblijny i Liturgiczny 26 (1973), s. 280-181.

Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosciola..., art. cyt., s. 344; S. Olejnik, Apostolskosé
Kosciota a sukcesja apostolska, w: Collectanea Theologica 46 (1976), z. 1, s. 14.

2 S. Olejnik, Apostolskos¢ Kosciola..., art. cyt., s. 14.

2 Por. tamze.
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a) Nazewnictwo prezbiteréw, przelozonych gmin

Ostatnim stowem Nowego Testamentu na temat organizacji Kosciota sg listy
pastoralne. Z nich dowiadujemy sig¢ chociazby o wspomnianych wczesniej prze-
wodniczacych (proistamenoi) czy przewodnikach (hegotimenoi) gmin®.

Apostot Pawet poleca wiernym, aby byli postuszni tym, ktorzy im przewodza
i ich napominaja oraz by darzyli ich miloécia (por. 1 Tes 12-13). Sama etymolo-
gia stowa proistamenoi, ktére pochodzi od proistemi (staj¢ na czele), wskazuje na
to, ze chodzi o tych, ktdrzy stoja na czele gminy w Tesalonikach. Pawel, w Liscie
do Tesaloniczan, ich to wtasnie nakazuje darzy¢ mitoscia i poleca okazywac im
postuszenstwo. Za§ w LiScie do Hebrajczykow przetozeni pierwotnych wspol-
not chrzes$cijanskich zostaja nazwani hegoimenoi (wodz, przewodnik) (por. Hbr
13,7.17). O tym, Ze ci hegotimenoi sg prawdziwymi przelozonymi gmin dowia-
dujemy si¢ rowniez z funkcji, ktore petlnia. Glosza oni stowo Boze (por. Hbr
13,7), a takze czuwaja nad duszami wiernych (por. Hbr 13,17). Autor Listu do
Hebrajczykow rowniez tutaj wzywa wszystkich chrzescijan do posluszenstwa
i uleglosci przetozonym?®.

Wydaje si¢ niemalze pewne, ze inna nazwa przewodniczacych — proestotes
(por. 1 Tm 5,17) jest rownoznaczna z terminami proistamenoi i hegotimenoi. In-
nym wyrazem i najczgsciej stosowanym na oznaczenie przetozonych gmin jest
termin presbyteroi. Stowo to znane bylo jeszcze przed pojawieniem sig chrzesci-
janstwa i1 uzywane bylo albo jako przymiotnik, albo jako rzeczownik. Jezeli wy-
stgpowalo w przymiotniku, to wtedy oznaczalo starszego, czcigodnego. Gdy za$
wyraz ten wystepowat jako rzeczownik, to wowczas znaczyt tyle, co starzec czy
starszy ludu; w znaczeniu kolektywnym oznaczal grupe osob najgodniejszych.
W czasach Chrystusa wyraz prezbiter oznaczat rowniez cztonka senatu w Jero-
zolimie (por. £k 22,66; Dz 22,5), ktory to senat byt najwyzsza wtadza zydowska
i najwyzszym trybunalem sadowym (por. Mt 22,26; J 11,47; Dz 4,15). Nazwa ta
znana byta rowniez w Egipcie. Tam oznaczata funkcjonariuszy samorzadowych,
a takze dostojnikow $wiatyn poganskich. Warto zauwazy¢, ze wszystkie miasta
Azji Mniejszej 1 Archipelagu, ktore posiadaty senat, wszystkich jego cztonkow
nazywaly migdzy innymi presbyteroi?’.

25 Por. tamze.

% Por. W. Dudek, Z rozwazan nad sukcesja apostolskq, w: Ateneum Kaptanskie 63 (1971), z. 2, s. 162;
J. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosciola..., art. cyt., s. 345-346.

27 Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosciola..., art. cyt., s. 346-347.
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b) Pierwsze wzmianki o prezbiterach

W pierwotnej organizacji Kosciolow chrzescijanskich termin presbyteroi
pojawia si¢ zarowno w gminie Jerozolimskiej, jak tez w gminach judeochrze-
Scijanskich 1 w tych, ktore zostaty zatozone przez Pawta. Nie wiadomo jednak
doktadnie, kiedy w pierwotnym Kosciele pojawili si¢ oni po raz pierwszy i w ja-
kich okolicznosciach. Wiadomo, ze byli oni juz w Kosciele Jerozolimskim tuz
po rozproszeniu si¢ apostotow w 44 roku (por. Dz 11,30). Dzieje Apostolskie
ukazujace pierwsza podréz misyjna Pawta (por. Dz 14,23) pozwalaja zauwazy¢,
ze prezbiterzy znajduja si¢ w latach 45-49 rowniez poza Jerozolima®.

Wzmiankg o prezbiterach znajdujacych si¢ w Jerozolimie spotykamy po raz
pierwszy w Dziejach Apostolskich. W Antiochii uczniowie chca pomoéc braciom
w Judei. ,,Tak tez zrobili, wysytajac [jalmuzng] starszym przez Barnabg i Szaw-
fa” (Dz 11,30). Autor nie wspomina tutaj jednak, jak powstata instytucja prezbi-
terow, ale wyraza si¢ o niej jako o powszechnie znanej. Mozna przypuszczaé, ze
ustanowili ja apostotowie, ktorzy rozchodzac si¢ poza Jerozolimg, aby w innych
miejscach glosi¢ stowo Boze, ustanowili wlasnie w niej przetozonych, ktorzy
zostali nazwani starszymi — prezbiterami®,

¢) Sobor Jerozolimski

Kolejna wzmianke o prezbiterach spotykamy na tak zwanym soborze Je-
rozolimskim, ktory odby? si¢ w latach siedemdziesiatych a ktory zostat opisany
przez Lukasza w Dziejach Apostolskich w pigtnastym rozdziale. Przyczyna jego
zwotania byly spory, ktore powstaly w Antiochii Syryjskiej pomigdzy ,,niektory-
mi przybyszami z Judei” (por. Dz 15,1) a Pawlem i Barnaba. Ci drudzy stanow-
czo sprzeciwili si¢ koniecznos$ci obrzezania wiernych nawrdconych z poganstwa.
Postanowiono wowczas, ze sprawa ta zostanie rozstrzygnigta w Jerozolimie wo-
bec apostotoéw i prezbiterow. Tak tez si¢ stato. Konflikt zostal rozstrzygnigty po
stronie Pawla i Barnaby®®. W zwiazku z tym waznym wydarzeniem, jakim byt
sobor w Jerozolimie, otrzymujemy pewne informacje na temat pierwotnej orga-
nizacji Kosciota Jerozolimskiego. Dzieje Apostolskie, podajac liste uczestnikow
tegoz soboru, zaraz na drugim miejscu wymieniaja, obok apostotow, samych pre-
zbiterow. Dziwnym wydaje sig by¢ fakt, ze nie ma zadnej wzmianki o diakonach,
tym bardziej, ze Kosciot Jerozolimski wystgpuje na tym soborze jako calosc.
Nagy ttumaczy to tym, ze grupa diakonow, ktora musiata by¢ obecna na soborze

2 Por. tamze.
2 Por. tamze.

30 Por. tamze, s. 347-348.

82



Pierwotne formy wykonywania apostolatu

Jerozolimskim, zostata tutaj przez Lukasza obj¢ta przez jedna z tych dwoch grup,
ktore on wymienil, a mogta to by¢ jedynie grupa prezbiterow?!.

Z catego pigtnastego rozdzialu Dziejow Apostolskich dowiadujemy sig, ze
Piotr, jeden z Dwunastu, miat decydujacy glos na soborze Jerozolimskim. Duze
znaczenie miatlo réwniez zdanie Jakuba, ,,brata Panskiego”, ktory mimo iz nie
nalezat do grona apostotow, to jednak stat na czele Kosciota Jerozolimskiego. Po
zakonczeniu soboru Pawel z Barnabg i z dwoma innymi ludzmi ,,przodujacymi”
w$rdd braci: Juda, zwanym Barsabas, i Sylasem (por. Dz 15,22), zostali wybrani
przez apostotéw i prezbiterow w Jerozolimie na delegatow, ktorzy mieli przeka-
za¢ Kos$ciolowi w Antiochii pismo zawierajace postanowienie, ktore powzigli
wszyscy apostotowie i prezbiterzy, w tym réwniez Pawet z Barnaba, przebywa-
jacy wowczas w Jerozolimie*.

Na tle soboru Jerozolimskiego mozna zauwazy¢ pewne prawidtowosci doty-
czace pierwotnych form wykonywania apostolatu. Na czele Kosciota Jerozolim-
skiego stoi Jakub, brat Panski. W zarzadzaniu wspdlnota tego Kosciota pomagaja
mu prezbiterzy, ktorzy w Dziejach Apostolskich sa wyraznie odr6znieni od pozo-
stalych cztonkoéw gminy. O tym, ze prezbiterzy pehili w Kosciele Jerozolimskim
wladze u boku i pod przewodnictwem Jakuba dowiadujemy si¢ z Dz 21,17-19.
Fragment ten przedstawia spotkanie Pawla i jego towarzyszy z Jakubem i star-
szymi (prezbiterami) Jerozolimy. To spotkanie ma miejsce juz po trzeciej podro-
zy misyjnej Pawla. Prezbiterzy przedstawiaja Pawlowi zarzut, jaki stawiaja mu
Zydzi. Udzielaja mu réwniez rady, co powinien zrobié, aby okazato sig, ze zarzu-
ty sa niestuszne. Wida¢ wigc tutaj wyraznie, ze wtadzg¢ w Jerozolimie w latach
siedemdziesiatych peknili prezbiterzy, na ktorych czele stat Jakub, brat Panski®>.

d) Obecnos$¢ prezbiteréw poza Jerozolimag

Z Listu $w. Jakuba mozna wnioskowac, ze prezbiterzy znajdowali si¢ nie
tylko w Jerozolimie czy w gminach zakladanych przez Pawla, ale takze we

31 Por. S. Nagy, Hierarchia koscielna..., art. cyt., s. 57-58. Trudno przyja¢, jak twierdzi Nagy, ze dia-
koni zostali tutaj odsunigci od uczestnictwa na soborze, jezeli pewne prawo uczestniczenia na nim
mieli rowniez zwyczajni wierni. Nie mozna rowniez przyjac tej tezy, ze diakoni zostali celowo po-
minigei przez Lukasza, gdyz byloby to historyczne znieksztalcenie prawdy o pierwszym soborze.
Gdyby jednak rzeczywiscie tak bylo, to dlaczego Lukasz poswigcit im tak duzo miejsca w Dziejach
Apostolskich, gdzie bardzo szczegoétowo ukazat ich ustanowienie i rolg, jaka powinni petni¢ w gmi-
nie Jerozolimskiej? Trzeba wigc przyjac tutaj ten fakt, ze diakoni zostali ujeci przez Lukasza, gdy
wymieniat on uczestnikow soboru, w grupie samych prezbiterow.

Por. W. Prokulski, O zasade kolegialnosci episkopatu w Kosciele, w: Ruch Biblijny i Liturgiczny 17
(1964), z. 2, s. 92; 1. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosciota..., art. cyt., s. 348; J. Warzecha,
Wystannicy Kosciola w tekstach Nowego Testamentu, w: Studia Theologica Varsaviensia 30 (1992),
z. 1,s. 18-20.

3 Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosciola..., art. cyt., s. 349.
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wszystkich gminach chrzescijanskich. Wynika to ze zdan skierowanych przez
Jakuba do ,,dwunastu pokolen zyjacych w rozproszeniu” (Jk 1,1): ,,Choruje kto$
wsrod was? Niech sprowadzi kaptanéw Kosciota, by si¢ modlili nad nim i na-
mascili go olejem w imi¢ Pana. A modlitwa petna wiary bedzie dla chorego ra-
tunkiem i Pan go podzwignie, a jesliby popetnit grzechy, beda mu odpuszczone”
(Jk 5,14-15)*. Gdyby ich nie byto w kazdej gminie, jak mieliby by¢ sprowadzani
do chorych? Chorzy przypuszczalnie znajdowali si¢ w kazdej gminie, stad row-
niez w kazdej gminie musiat by¢ ustanowiony prezbiter, ktory w razie konieczno-
$ci mogtby pomodli¢ si¢ nad chorym i namascic¢ go olejem w imi¢ Pana. Ten tekst
ukazuje rowniez jedna z funkcji, jaka petnili prezbiterzy posiadajacy prawdziwa
wtadz¢ duchowa w kazdej gminie chrzescijanskiej: modlitwa nad chorymi, na-
maszczanie ich olejem i odpuszczanie im grzechow?.

Prezbiterow spotykamy rowniez w gminach zalozonych przez Apostota
Pawta. W Dziejach Apostolskich czytamy: , Kiedy w kazdym Kosciele wsrod
modlitw i postow ustanowili im starszych, polecili ich Panu, w ktorego uwierzy-
1i” (Dz 14,23). Wszyscy prezbiterzy, ktorych ustanowit Pawel z Barnaba w pier-
wotnych gminach chrzescijanskich, mieli za zadanie, w czasie ich nieobecnosci,
jak tez po ich $mierci, by¢ zwierzchnikami tych gmin i zarzadza¢ powierzona
im spolecznos$cia. Do ich zadan nalezato rowniez przewodniczenie w nabozen-
stwach, a zwlaszcza sprawowanie Eucharystii®®.

e) Ustanawianie prezbiterow

Samo ustanowienie prezbiterow dokonywato si¢ przez gest wlozenia rak
(por. Dz 14,23). Czasownik cheirotonein oznacza doktadnie tyle, co wyciagnig-
cie rak, wybdr przez podniesienie rak. Wyboru tego dokonywat nie kto inny, jak
sam Pawel i Barnaba. Nie ma tutaj mowy o jakim$ demokratycznym wyborze
nowych kaptanow, jak miato to miejsce w gminach zydowskich przy powotywa-
niu rady synagogalnej*’.

Poprzez taki gest wlozenia rak Mojzesz przekazat wtadz¢ Jozuemu (por. Lb
27,18.23; Pwt 34,9). Analogicznie, przez wlozenie rak Pawet z Barnaba ustana-
wia prezbiteréw, ktorzy beda sta¢ na czele zatozonej przez niego gminy. Row-
niez Tymoteusz z polecenia Pawla ma w ten sam sposéb ustanawia¢ prezbiterow
w Efezie (por. 1 Tm 5,22). Tak samo ma czyni¢ Tytus na Krecie (por. Tt 1,5)*.

3 Por. tamze.

3 Por. tamze.

Por. W. Prokulski, O zasade kolegialnosci episkopatu..., art. cyt., s. 94.

Por. tamze, s. 95; J. Stegpien, Organizacja pierwotnego Kosciola..., art. cyt., s. 350.

3 Por. tamze.
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Prezbiterzy ustanowieni przez Tytusa powinni odznaczad si¢ pewnymi przymio-
tami (por. Tt 1,6-9). Wymagania wzgledem nich nie sa jednak szczegdlne, doty-
cza bowiem kazdego dobrego chrzescijanina. Kandydat na prezbitera powinien
by¢ cztowiekiem ,,bez zarzutu, m¢zem jednej zony, majacym dzieci wierzace,
nie obwiniane o rozpustg lub niekarnos¢” (Tt 1,6). Te i podobne wymagania®,
ktore zostaty okreslone przez Pawta*, miaty by¢ wowczas przez Tytusa stawiane
kandydatom na prezbiterow w miastach Krety*'.

f) Funkcje spelniane przez prezbiterow

Prezbiterzy w pierwotnych gminach chrzescijanskich petnili okreslone funk-
cje. O tym, jakie to byly funkcje dowiadujemy si¢ przede wszystkim z listow,
a takze z fragmentow zawartych w Dziejach Apostolskich*?.

Pawel, dazac do Jerozolimy, jak podaja Dzieje Apostolskie, po swojej trze-
ciej podrozy misyjnej, co byto okoto 57 roku, przemoéwit w Milecie do prezbi-
terow Kosciota efeskiego. Tam wlasnie w swoim przeméwieniu okreslit wladze,
jaka powinni peti¢ prezbiterzy w gminach chrzescijanskich (por. Dz 20,17-36).
Obowiazkiem ich bowiem jest nie tylko kierowanie wiernymi i ich nauczanie,
ale takze strzezenie czystosci Ewangelii®’. Swoje funkcje prezbiterzy, mimo iz
zostali wybrani przez Pawtla, petnia z woli 1 na skutek dziatajacego w nich Ducha
Swietego, ktéry to ustanowit ich owymi prezbiterami. Wida¢ to wyraznie, gdy
Pawet zwraca si¢ do prezbiterow efeskich: ,,Uwazajcie na siebie samych i na
cate stado, w ktorym Duch Swiety ustanowit was biskupami, abyscie kierowali
Kos$ciotem Boga, ktory on nabyt wtasng krwia” (Dz 20,28)*.

3 Cechy, ktérymi powinni odznacza¢ si¢ kandydaci na prezbiteréw: ,,Biskup bowiem winien by¢, jako
wilodarz Bozy, cztowiekiem nienagannym, niezarozumiatym, niesktfonnym do gniewu, nieskorym do
pijanstwa i awantur, niechciwym brudnego zysku, lecz goscinnym, mitujacym dobro, rozsadnym,
sprawiedliwym, poboznym, powsciagliwym, przestrzegajacym niezawodnej wykladni nauki, aby
przekazujac zdrowa nauke, mogt udziela¢ upomnien i przekonywac opornych” (Tt 1,7-9). Wymagania
tutaj przedstawione, co prawda dotycza biskupa, ale wydaje sig, ze odnosza si¢ one rowniez do pre-
zbitera. Terminologia hierarchiczna prawdopodobnie nie byta jeszcze wowczas sprecyzowana, stad
nazw presbyteroi i episkopoi uzywano zamiennie.

4 W Liscie do Tytusa czytamy, ze Apostot Pawet okreslit wymagania, jakie powinny by¢ przez Tytusa
stawiane kandydatom do prezbiteratu: ,,W tym celu zostawitem cig na Krecie, by$ zalegle sprawy
nalezycie zatatwil i ustanowil w kazdym miescie prezbiterow. Jak ci zarzadzitem, [moze nim zostac]
jesli kto$ jest nienaganny, maz jednej zony, majacy dzieci wierzace, nie obwiniane o rozpustg lub
niekarno$¢” (Tt 1,5-6).

4 Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosciola..., art. cyt., s. 351-352.

2 Por. tamze, s. 352.

# Por. tamze.

4 Por. tamze.
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Prezbiterzy w pierwotnym Kosciele petnili funkcje przewodniczenia, glo-
szenia stowa i nauczania (1 Tm 5,17; Dz 20,28). Funkcje te nie ograniczaly si¢
jedynie do administrowania gmina. Swiadcza o tym chociazby wskazania doty-
czace wyboru kandydatow na prezbiteréw, ktore zostaty udzielone Tymoteuszo-
wi przez Pawta (por. 1 Tm 5,22). Obejmuja one rowniez nauczanie wiernych
(por. Dz 20,28; 1 P 5,5) i pewne funkcje liturgiczne (por. Jk 5,14)%.

4. Poczatki episkopatu

W pierwszych gminach chrzescijanskich oprocz prezbiterow spotykamy
réwniez biskupow. Sam termin episkopos pojawit si¢ juz w czasach przedchrze-
Scijanskich. Etymologicznie pochodzi on od greckich stow epi (nad) i skope-
in (dogladac). Pierwotnie oznaczat on nadzorce, str6za, opieckuna czy patrona.
W tym sensie nawet greccy bogowie Olimpu nazwani sa episkopoi. Najczesciej
jednak w $wiecie greckim termin ten stuzyt na oznaczenie jakich$ urzednikow,
a takze cztonkéw stowarzyszen i bractw. Réwniez Septuaginta kilkakrotnie po-
shuguje si¢ stowem episkopos. Tam oznacza ono nadzorce (por. Lb 4,16), do-
wodce armii (por. Lb 31,14), rzadce (por. Sdz 9,28), urzednika (por. 1z 60,17),
a czasem nawet kaptana (por. Ne 21,9). Termin ten wystgpowat wigc w czasach
przedchrzescijanskich zaréwno u Zydow, jak i u Grekéw. Uogodlniajac, mozna
powiedzie¢, ze zawsze oznaczat on posrednika migdzy najwyzsza wladza a lu-
dem. By¢ moze to wiasnie sktonito pierwszych chrzescijan do nazwania tym ter-
minem tych, ktérzy mieli sprawowac funkcj¢ rzadzenia, liturgiczna i nauczania
w pierwotnych gminach*.

W pismach Pawlowych o biskupach czytamy jedynie w Liscie do Filipian,
chociaz wzmianki o ich istnieniu zawarte sa tez w innych jego listach. Jednak
tylko tutaj spotykamy stowa, ktore Apostol Pawet razem ze swoim wspottowa-
rzyszem Tymoteuszem kieruje do ,,wszystkich §wigtych w Chrystusie Jezusie,
ktorzy sa w Filippi, wraz z biskupami i diakonami” (Flp 1,1). To wyliczenie bi-
skupow 1 diakonow $wiadczy o tym, ze gmina chrzescijanska jest juz w pewien
sposob zorganizowana. Dlaczego jednak Apostot Pawet jedynie w tym liscie wy-
mienia biskupow? Odpowiadajac na to pytanie, Stepien postuguje si¢ teza Jana
Chryzostoma, ktory thumaczy to tym, ze Apostol Pawel pragnie tutaj wyrazi¢
swoja wdzigcznos¢ przetozonym gmin w Filippi za dary przystane mu do Rzymu
za po$rednictwem Epafrodyta (por. Flp 4,10.18).

4 Por. tamze, s. 350-353.
4 Por. tamze, s. 353-354.

47 Por. tamze.
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Pierwszy List do Tymoteusza i List do Tytusa zawieraja przymioty, ja-
kie powinny cechowac¢ biskupa. W obu listach sa one niemalze identyczne
(por. 1 Tm 3,2-7 z Tt 1,5-9). Wszystkie one w zasadzie nie sa niczym szczego6l-
nym. Réwnie dobrze moga dotyczy¢ kazdego dobrego chrzescijanina, a nawet
kazdego cztowieka. Wsrdd tych wymagan sa jednak obecne rowniez te, ktore
byty charakterystyczne tylko dla biskupow. Biskup nie mogt zenic¢ sig po raz drugi
(por. 1 Tm 3,2; Tt 1,6) — byta to pewna forma wyrzeczenia. Nie mégt by¢ neofita,
poniewaz funkcje, jakie wykonywat, wymagaty od niego mocnej i ugruntowane;j
wiary*®. Wymagania, jakie stawiano biskupom w pierwszych latach organizo-
wania si¢ Kos$ciota $wiadcza o tym, ze nie byli oni zwyklymi administratorami
dobr doczesnych gminy, ale prawdziwymi duchowymi przetozonymi nowopow-
statych Ko$ciotow®.

5. Identyczno$¢ terminéw: episkopos i presbyteros w I wieku

Wzmianki o biskupach spotykamy nie tylko w listach Pawlowych, ale
réwniez w Dziejach Apostolskich. Wydaje si¢ jednak, biorac pod uwagg pisma
nowotestamentalne, ze w pierwotnej fazie nazwy episkopos i presbyteros byty
uzywane synonimicznie. Sa jednak, jak zauwaza Stepien, zwolennicy i przeciw-
nicy tej teorii. Tych ostatnich jest obecnie znikoma liczba. Jednak w historii sta-
nowili do$¢ liczna grupe®.

Wielu dawniejszych niekatolickich krytykéw uwazato, ze r6znica pomigdzy
prezbiterami i1 biskupami istniata juz od samego poczatku, od momentu powsta-
wania pierwotnych form organizacji w Ko$ciele. Wedlug nich prezbiterat byt
tytutem honorowym, przyznawanym cztonkom gminy z racji starszenstwa czy
spelnianych ushug. Episkopat za$ zwiazany byl z funkcja administrowania ma-
jatkiem, z nauczaniem i kultem liturgicznym. Réznica ta miataby istnie¢ tylko
wtedy, gdy Kosciot przechodzit od stanu charyzmatycznego do instytucjonalne-
go. Zreszta, podobne stanowisko zajmowali réwniez niektorzy dawniejsi biblisci
katoliccy. Obecnie jednak, zaréwno protestanci jak i katolicy, stoja na stanowisku
przyznajacym prezbiterom i biskupom, jako przetozonym w pierwotnej gminie
popaschalnej, te same kompetencje i obowiazki®'.

Dzisiaj wysuwa si¢ szereg racji, ktore przemawiaja za identyczno$cia bi-
skupow 1 prezbiterow w I wieku. Po pierwsze, w tekstach nowotestamentalnych

4 Por. tamze.

4 Por. tamze, s. 355-357.

0 Por. tamze, s. 359-362; H. Bogacki, Teoria sw. Hieronima o pochodzeniu biskupstwa monarchiczne-
go, w: Collectanea Theologica 35 (1964), z. 1-4, s. 5-38.

31 Por. tamze.
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prezbiterzy i biskupi ukazani sa jako przetozeni gmin (por. Dz 20,17.28; Flp 1,1;
Tm 3,5.7; 5,17; 1 P 5,1-5), ktérzy zostali ustanowieni przez Ducha Swiqtego
(por. Dz 20,28; Tm 3,5; Tt 1,7). Zaréwno jedni, jak i1 drudzy zostali powotani
przez apostotow (por. Dz 14,23) po to, aby pelié¢ funkcje nauczania (por. Dz
20,28-32) i sprawowac shuzbe liturgiczna (por. 1 Tm 3,2; 5,17; Tt 1,9). Po drugie,
analiza tre$ci Pierwszego Listu do Tymoteusza wykazuje, ze biskupi wymienieni
w trzecim rozdziale tego Listu sa identyczni z prezbiterami z piatego rozdzia-
hu. O identycznosci prezbiterow z biskupami w I wieku $wiadczy rowniez ten
fragment, w ktorym Apostol Pawel zwraca si¢ do Tytusa: ,,W tym celu zostawi-
fem cig na Krecie, by$ zalegte sprawy nalezycie zatatwit i ustanowil w kazdym
miescie prezbiterow. Jak ci zarzadzilem, [moze nim zostac] jesli ktos jest niena-
ganny, maz jednej zony, majacy dzieci wierzace, nie obwiniane o rozpustg lub
niekarnos¢. Biskup bowiem winien by¢, jako wtodarz Bozy, cztowiekiem nie-
nagannym, niezarozumiatym, niesktonnym do gniewu, nieskorym do pijanstwa
i awantur, niechciwym brudnego zysku” (por. Tt 1,5-7). Z pierwszych rozdziatoéw
tego Listu dowiadujemy sig, ze zadaniem Tytusa jest przywrocenie tadu i usta-
nowienie prezbiterow w miastach Krety (por. Tt 1,5). Ci ustanawiani przez niego
prezbiterzy maja wigc cieszy¢ si¢ dobra opinia w gminie (por. Tt 1,6). Bezpo-
srednio po tych wskazaniach Autor Listu do Tytusa wymienia przymioty, jakimi
powinien odznaczac sig biskup (por. Tt 1,7-9). Przymioty dotyczace prezbiterow
(por. Tt 1,6) pokrywaja si¢ z tymi, ktore dotycza biskupow (por. 1 Tm 3,2-7). Po
trzecie, w Pierwszym Liscie do Tymoteusza, ale tez w innych pismach chrzesci-
janskich pochodzacych z I wieku (Klemens Rzymski, Kor 42.4; Didache 15,1),
nigdzie nie spotykamy razem biskupow, prezbiterow i diakonow. Zawsze obok
biskupéw wymieniani sa tylko diakoni (por. Flp 1,1 czy 1 Tm 3). Wydaje si¢ to
zrozumiate tylko wtedy, gdy przyjmie sig, ze biskupi w I wieku byli identyczni
z prezbiterami. Po czwarte, List Klemensa Rzymskiego do Koryntian réwniez
swiadczy o tym, ze pod koniec I wieku nie dokonano jeszcze rozrdznienia pomig-
dzy biskupami a prezbiterami. Po piate, $w. Hieronim juz w IV wieku w swoim
komentarzu do Listu do Tytusa stwierdzil, ze te dwa terminy (biskup i prezbiter)
pierwotnie byty synonimami. Powotat si¢ na Dz 29,17-28; Flp 1,1; Hbr 13,17;
1 P 5,1-2. Podobnie uwazaja tez inni pisarze Koscielni®.

Biorac pod uwage powyzsze racje, wida¢ wyraznie, ze w pierwszym wieku
terminy prezbiter i biskup maja znaczenie identyczne. Oznaczaja przetozonych
gmin chrzesdcijanskich. Wyraz episkopos wtedy jeszcze nie oznaczatl biskupa mo-
narchicznego, ktory wystepuje po raz pierwszy dopiero w pismach $w. Ignacego
Antiochenskiego™.

32 Por. tamze.

3 Por. tamze.
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6. Biskupi monarchiczni

Biskupi monarchiczni stanowia ostatni etap w rozwoju pierwotnej hierar-
chii. Po raz pierwszy spotykamy ich w listach nowotestamentalnych. Biskupami
monarchicznymi byli Tymoteusz i Tytus, ale dopiero po uzyskaniu przez nich sa-
modzielnosci, ktora urzeczywistnita si¢ po $mierci Pawta. Za jego zycia nie byli
jeszcze pelnoprawnymi biskupami monarchicznymi, gdyz w swoich dziataniach
byli od niego zalezni. T¢ ich zalezno$¢ ukazuja bardzo wyraznie listy pasterskie,
w ktorych wystepuja jako delegaci i pelnomocnicy §w. Pawla. W kazdym bo-
wiem momencie swojego zycia mogli by¢ postani przez Pawla w inne miejsce,
badz mogli otrzyma¢ inna misj¢ do wykonania (por. 2 Tm 4,12; Tt 3,12). Nie ma
w tym jednak nic dziwnego, jak zauwaza Nagy, gdyz Pawet byt w Kosciele tym,
ktory prawdziwie posiadat godnosc¢ apostolska, stad tez byt rowniez prawdziwym
jego zwierzchnikiem. Nastepcy apostolscy, jakimi byli Tymoteusz i Tytus, a takze
kolejni po nich, byli jedynie kontynuatorami tej godnosci, sprawiajac w ten spo-
sob trwato$¢ realizowania misji, jaka przekazat Chrystus swoim apostotom’.

Listy pasterskie ukazuja nieco inng organizacj¢ Kosciotow, niz przekazy po-
chodzace z okresow wcezesniejszych. Przekazy ukazuja dominujaca rolg aposto-
16w w kierowaniu catym Kos$ciotem, za$ w listach pasterskich zwierzchnictwo
nad Kosciotem sprawuja ludzie, ktorzy nie sa apostotami w $cistym tego stowa
znaczeniu®, Koscioty Tymoteusza i Tytusa sa, jak mozna by powiedzie¢, forma
posrednia w przechodzeniu od zwierzchnictwa apostotéw nad catym Ko$ciotem
do rzeczywistego zwierzchnictwa ich nastgpcow.

Tymoteusz i Tytus rozpoczynaja okres zwierzchnictwa biskupoéw monar-
chicznych nad catym Kos$ciolem. Tak jak do tej pory panowat ustroj kolegialny,
gdzie na czele pierwszych wspdlnot chrzescijanskich stali prezbiterzy wzglgdnie
biskupi, tak teraz, poczawszy od Tymoteusza i Tytusa, rozpoczyna si¢ ustrdj mo-
narchiczny®. Delegaci apostolscy, Tymoteusz i Tytus, mimo iz jeszcze za zycia
$w. Pawla posiadali prerogatywy konieczne do tego, aby by¢ nastgpcami apo-
stotow, to jednak dopiero $mier¢ ostatniego apostota Pawla albo zmniejszenie
si¢ jego oddziatywania na okreslonym terenie, spowodowane np. choroba czy
niewola, mogtyby sprawi¢ sytuacjg, w ktorej staliby si¢ autorytatywnymi nastep-
cami samych apostotow, a wiec Scisle pojetymi biskupami®’.

% Por. S. Nagy, Hierarchia koscielna..., art. cyt., s. 32-33; Tenze, Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjo-
logii fundamentalnej, Wroctaw 1982, s. 160-161.

3 Por. Tenze, Hierarchia koscielna..., art. cyt., s. 23-24.
% Por. tamze.

57 Por. tamze, s. 33-34.
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Nagy przytacza opini¢ znanego biblisty Benoit, wedlug ktérego episkopat
monarchiczny powstat na drodze ewolucji jako produkt scalania sig ze soba ten-
dencji usitujacej wzmocni¢ wladz¢ w Kosciotach lokalnych z tendencja zmie-
rzajaca do zapewnienia odpowiednich prerogatyw apostolskich Ko$ciolom
lokalnym. Ostatecznie ci biskupi monarchiczni mieliby si¢ wytoni¢ z grupy ludzi,
ktorzy pierwotnie mieli spetia¢ jedynie funkcje kierownicze we wspdlnotach
koscielnych. Opinia ta jest bardzo ciekawa, poniewaz z jednej strony wyjasnia
zmiang terminologii, jaka nastapila p6zniej w odniesieniu do biskupa, a z drugie;j
strony — opiera si¢ na analogiach czerpanych ze $wiata zydowskiego i grecko-
-egipskiego. Jest ona jednak nieprawdziwa, gdyz catkowicie pomija fakt troski
apostotéw o mianowanie przez nich swoich nastgpcow, a przeciez z tresci listow
pasterskich mozna wyczytaé, ze problem organizacji Kosciota w ostatnich la-
tach zycia apostotow nalezat w istocie do jednego z najwazniejszych problemow,
o ile nie byl najwazniejszy. Wedtug hipotezy Benoit, nastgpcy apostotow mieli
wyltoni¢ si¢ dopiero po $§mierci samych apostotow, gdyz zaistniala wowczas taka
konieczno$¢. Teza ta jednak jest btedna juz w swoich zatozeniach, poniewaz cat-
kowicie pomija fakt dostrzegania przez apostotéw problemu ustanawiania przez
nich nastepcoéw swojej misji®®.

7. Swiadectwa Ojcéw Apostolskich i pisarzy Koscielnych z dwéch pierw-
szych wiekow

Wiedzg na temat pierwotnych form wykonywania apostolatu zawieraja nie
tylko $§wiadectwa nowotestamentalne, ale rowniez dzieta Ojcow Apostolskich
czy pisarzy Koscielnych z pierwszych wiekow. Przyktadem moze by¢ chociazby
list Klemensa Rzymskiego, ktory w latach dziewigc¢dziesiatych zostat skierowa-
ny do Kosciota w Koryncie. Okazja do jego napisania byta schizma, ktora po-
wstata w Koryncie po usunigciu pewnej liczby prezbiteréw wzglednie biskupow
z piastowanego przez nich urzedu. List ten jest cennym $wiadectwem, poniewaz
ukazuje pierwotna organizacj¢ Kosciota w Koryncie, a takze podaje fakt usta-
nowienia biskupéw przez apostotow>. Klemens wzywa wszystkich chrzescijan
przynalezacych do gminy w Koryncie do postuszenstwa zwierzchnikom owe;j
wspolnoty. Zauwaza on przy tym, ze wybor owych zwierzchnikow gmin nie
nalezy do zadan wiernych, lecz jest w kompetencji samych apostotow, ktorzy
z woli Chrystusa zostali ustanowieni pierwszymi zwierzchnikami. Oni to wlasnie
okreslili normy, ktére po ich $mierci miaty by¢ stosowane przy powotywaniu

¥ Por. tamze, s. 34-36.

¥ Por. tamze, s. 30-31; W. Dudek, Z rozwazan nad sukcesjq apostolskq, art. cyt., s. 163-164; W. Wojcik,
Udziat kaplanow w zarzqdzie Kosciolem, w: Ateneum Kaptanskie 58 (1966), z. 4, s. 211; A. Kloska,
Apostolskos¢ Kosciola, art. cyt., s. 45; H. Pietras, Od prezbiteratu do kaplanstwa..., art. cyt., s. 7.
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nowych zwierzchnikow (ministréw). Stad tez zwierzchnicy, ktérzy w tym Li-
$cie sa nazywani prezbiterami lub biskupami i diakonami, nie moga by¢ usunigci
z piastowanego przez nich stanowiska przez samych cztonkéw gminy. O tym,
jak si¢ wydaje i jak §wiadczy ten list Klemensa Rzymskiego, zapomnieli wierni
Kosciota w Koryncie®.

Nasi autorzy®', mowiac o poczatkowym organizowaniu si¢ struktur kosciel-
nych, powolujg si¢ robwniez na inne $wiadectwa pochodzace z pierwszych wie-
koéw. Przyktadem takiego swiadectwa moze by¢ chociazby napisany w Rzymie
,»Pasterz” Hermasa, pochodzacy z Il wieku. Czytamy w nim, ze rzady we wspol-
notach chrze$cijanskich sprawujq prezbiterzy, do ktorych zaliczaja sig biskupi
1 diakoni. Natomiast ,,Didache”, ktore pochodzi réwniez z Il wieku, méwi jedy-
nie o biskupach i diakonach sprawujacych wladz¢ w gminach. Nie jest jednak
rzecza tatwa do odczytania z tego dokumentu, czy owi episkopoi oznaczaja tutaj
zwyktych kaptandw czy moze wylacznie samych biskupéw. Nie jest wykluczona
réwniez hipoteza, ze w owych gminach wtadzg sprawowali biskupi z diakonami,
za$ sami prezbiterzy nie mieli w niej udziatu. Podobna niejasna sytuacjg co do
pierwotnej organizacji w Ko$ciele przedstawia list §w. Polikarpa ze Smyrny skie-
rowany do Filipian. W nim wspomniani sg jedynie prezbiterzy i diakoni. Wedtug
Wojcika te niejasnosci wynikaja jedynie z roznorodno$ci organizacji, ktore miaty
miejsce w niektorych pierwotnych gminach. Przyktadem tego moga by¢ chociaz-
by gminy w Aleksandrii w Egipcie czy w Lyonie w Galii. Na t¢ réznorodnos¢
organizacyjna pierwotnych gmin na niektorych terenach wptyngty prawdopodob-
nie warunki danego miejsca®.

Kolejnym $wiadectwem moéwiacym o pierwotnej organizacji w Kosciele
sa listy $w. Ignacego, pochodzace z poczatku II wieku. Zostaly one napisane
w niedalekiej odleglosci czasowej od listu skierowanego przez wspominanego
juz Klemensa Rzymskiego do gminy w Koryncie. Z tresci listow $w. Ignacego
dowiadujemy sig, ze w Kosciotach Azji Mniejszej juz na poczatku Il wieku pa-
nuje ustréj monarchiczny, tzn. na czele Kosciota stoi jeden biskup. W swoich
listach Ignacy nawotuje do postuszenstwa jednemu biskupowi. Podkresla on jego
stanowisko monarchiczne w Kos$ciele lokalnym jako zastepcy samego Chrystusa.
Z tresci jego listow mozna wyczytac, ze w Kosciotach Azji Mniejszej istnieje juz
ustabilizowany ustrdj monarchiczny, ktéry nie przez wszystkich jest akceptowa-
ny, czego wyrazem sa chociazby powstajace schizmy. Stad tez Ignacy nawotuje do

% Por. tamze.

¢ Mam tu na mysli pisarzy zamieszczajacych swoje artykuty, dotyczace pierwotnych form wykonywa-
nia apostolatu, w czasopismach wydawanych juz w okresie posoborowym.

2 Por. W. Wojcik, Udzial kaptanow w zarzqdzie Kosciolem, art. cyt., s. 211.
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postuszenstwa biskupowi, ktory stoi na czele kolegium prezbiteréw. To kolegium
stanowi cialo doradcze, senat wspomagajacy samego biskupa w jego rzadach
nad powierzonym mu Kosciotem. Zwiazek migdzy prezbiterami a stojacym na
czele Kosciota biskupem §w. Ignacy porownuje do taczno$ci strun muzycznych
z instrumentem, na ktérym sa one rozpigte®.

Mozna przypuszczaé, ze ustrdj monarchiczny w Kosciotach Azji Mniejszej,
jak czytamy w listach $w. Ignacego, juz ustabilizowany na poczatku II wieku,
pojawit si¢ tam pod koniec I wieku. Za§ we wspomnianym wczesniej liscie
$w. Polikarpa, skierowanym do Filipian, nie ma jeszcze mowy o postuszenstwie
jednemu biskupowi, ale ciagle jest mowa jedynie o prezbiterach i diakonach.
Mozna wigc wyprowadzi¢ wniosek, ze gdy na poczatku II w. Koscioty Azji
Mniejszej maja juz ustrdj monarchiczny, to w Kosciotach Pawlowych istnieje

jeszcze ustroj kolegialny®.

Obok listow $§w. Ignacego istnieja tez inne $wiadectwa pochodzace rowniez
z Il wieku. Pozwalaja one rzuci¢ pewne §wiatlo na znalezienie prawidtowej od-
powiedzi na pytanie, jak pierwotnie przedstawiala si¢ organizacja Kosciotow
i jak wygladaty pierwotne formy wykonywania apostolatu. Do takich $wiadectw
nalezy fragment dzieta Hegezypa, cytowany w ,,Historii Ko$ciola”. Z tego dzie-
fa dowiadujemy si¢ bowiem, ze kaptan Palestynski Hegezyp (Il w.) sporzadzit
w roznych Kosciotach, migdzy innymi w Rzymie 1 w Koryncie, katalog bisku-
pow, ktorzy po sobie nastepowali. Wida¢ wigc juz wyraznie istniejaca w tamtych
Kosciotach tradycjg nastgpowania po sobie biskupdw monarchicznych®.

Nie mniej waznym $wiadectwem jest dzielo ,,Adversus haereses” $w. Irene-
usza, pochodzace z I wieku. Z tego dokumentu mozna wyczyta¢, ze Koscioty
apostolskie posiadaly §wiadomos¢ ciaglosci nastgpowania po sobie biskupow,
poczawszy wtasnie od apostolow. Wyrazem tego jest katalog biskupow Kosciota
Rzymskiego, ktory tworzy sam Ireneusz. Zrobienie takiej listy dla wszystkich
Kosciolow zajetoby, wedtug Ireneusza, zbyt wiele miejsca. To nie przekresla fak-
tu, ze inne Koscioly tez posiadaty swiadomos¢ swojego pochodzenia od aposto-
1ow i ciaglosci nastgpowania po sobie biskupow. Gdyby bowiem istniaty jakie$
zarzuty co do pochodzenia biskupéw od apostotow, to wowczas sam Ireneusz
uznatby za konieczne zrobienie takiego katalogu rowniez w innych Kosciotach.
Taka konieczno$¢ prawdopodobnie jednak nie istniata, dlatego tez Ireneusz ogra-
niczyt si¢ jedynie do sporzadzenia listy biskupow w Kosciele, w ktorym sam byt

% Por. tamze, s. 211; W. Prokulski, O zasade kolegialnosci episkopatu..., art. cyt., s. 94; A. Kloska,
Apostolskosé Kosciola, art. cyt., s. 45; H. Pietras, Od prezbiteratu do kaplanstwa..., art. cyt., s. 6-7.

% Por. S. Olejnik, Apostolskos¢ Kosciola..., art. cyt., s. 15.
% Por. A. Kloska, Apostolskos¢ Kosciota, art. cyt., s. 44.
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biskupem. O tym, ze pierwotne Kos$cioly posiadaly swiadomo$¢ wlasnej ciagto-
$ci, swiadczy réwniez wspomniane powyzej dzieto Hegezypa. On réwniez bez
trudu moglby utozy¢ katalog biskupéw w kazdym z odwiedzanych Kosciotow®.

Niektore pisma Ojcow Apostolskich rowniez poruszaja pewne kwestie zwia-
zane z pierwotnym apostolatem. Kloska podaje jako przyktad ,,I Apologi¢” oraz
,Dialog Zyda z Tryfonem” autorstwa Justyna. Powoluje si¢ przy tym na stano-
wisko Reyndersa, ktory w swoich badaniach nad pismami Justyna dochodzi do
wniosku, ze rola apostolow w pierwszych latach wykonywania przez nich apo-
stolatu nie byta jeszcze wyrazna. Nie byto bowiem jeszcze wtedy tradycji oraz
teologii samego apostolatu®’.

Dzieta Ojcow Apostolskich i pisarzy Koscielnych, pochodzacych z dwoch
pierwszych wiekdw, rzucaja pewne §wiatto na pierwotne formy wykonywania
apostolatu. Co prawda nie sa one liczne, bo z czasow przed Ireneuszem mozna
napotka¢ jedynie kilka wzmianek dotyczacych pierwotnego wykonywania apo-
stolatu, jednak wystarczaja, aby w ogdlnym zarysie pozna¢ pierwotna organiza-
cje Kosciola czy potwierdzi¢ wzmianki dotyczace form wykonywania apostolatu
w pierwszych wiekach, ktore sa zawarte w tekstach Nowego Testamentu.

Zakonczenie

Apostolat, a wigc wykonywanie misji, jaka otrzymali apostotowie od Tego,
ktory ich postat, dokonywat si¢ réznie w roznych okresach czasu, czgsto przybie-
rajac wielorakie formy. Jednakze zawsze obejmowal nauczanie, wykonywanie
postugi liturgicznej i zarzadzanie wspdlnota. O tym $wiadcza nie tylko teksty
z Pisma Swietego, ale takze §wiadectwa pisarzy Kosciota pochodzace z pierw-
szych wiekow.

% Por. tamze, s. 42-44; W. Dudek, Z rozwazan nad sukcesjq apostolskq, art. cyt., s. 166-168.
7 Por. A. Kloska, Apostolskos¢ Kosciola, art. cyt., s. 45.
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Das Summieren

In den ersten Jahrhunderten des Christentums hatte die Apostelmission in
verschiedenen Zeitrdumen unterschiedliche Formen, aber ihre Verwirklichung
fand immer durch die Lehre, die Weihe und die Leitung statt, die in der Griindung
der Kirchen zum Ausdruck kamen. Um die Apostelmission ausiiben zu konnen,
musste man in den ersten Kirchengemeinschaften Priester ernennen, die segens-
reiche Mission von Jesus Christus amtlich realisierten. Diese urspriingliche Er-
fiillung der Apostelmission ist in den Briefen des Apostels Pauls, im Evangelium,
in der Apostelgeschichte, in den Werken der Viter und der Kirchenschriftsteller
sehr deutlich dargestellt.
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Jezus Chrystus wyposazyt swoj Kosciot w potrzebny or¢z do walki z sza-
tanem i demonami. On sam, jak ucza dokumenty Kosciola, przez swoja $Smier¢
i zmartwychwstanie wyrwat ludzi z mocy szatana i uwolnit $wiat spod jego wta-
dzy (por. KL 6, DM 9).

Podstawowym narzedziem do walki ze ztymi duchami jest sakrament po-
kuty!, dzigki ktéremu czlowiek moze sta¢ si¢ nowym stworzeniem, obdarzonym
zyciem wiecznym. Stworzony na obraz i podobienstwo Boze, cztowiek jest $wia-
tynia Ducha Swigtego, jest Nim wypetniony. Poprzez grzech czlowiek usuwa
Boga ze swego wngtrza, przez co daje mozliwos$¢ zamieszkania w nim ztym du-
chom (por. Lk 11,24nn.).

Tg sytuacje dobrze thumaczy $w. Jan, gdy stwierdza, ze grzech lezy w naturze
diabta i dlatego ten, kto grzeszy, ma w sobie co$ z jego natury (por. 1 J 3,8). Po-
przez grzech chrzescijanin daje szatanowi dostgp do swego zycia. Juz §w. Pawet
ostrzega chrzescijan, by wstrzymywali si¢ od grzechu a tym samym nie stwarzali
ztym duchom okazji do ingerencji w swoje zycie (por. Ef 4,27).

W walce z demonem Kos$cidt posiada — oprocz podstawowej broni, jaka jest
sakrament pokuty — jeszcze dwa inne sposoby pomocy osobom dotknigtym dzia-
faniem ztego ducha. Pierwszym z nich jest modlitwa o uwolnienie, stosowana
w 1zejszych przypadkach ingerencji demonicznej, z drugim egzorcyzmy uzywa-
ne w przypadkach ekstremalnych, czyli w opgtaniu®. W tym artykule przyjrzymy

! Por. M. Scalan i R.J. Cirner, Uwalnianie ze ztych mocy, Krakow 1995, s. 84.

2 Por. A. Heron, Ujrzalem spadajqcego szatana. Metody walki duchowej, Warszawa 1999, s. 35.
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si¢ szczegblnym rodzajom pomocy, ktére Koscidt udziela osobom znajdujacym sie
pod wplywem zlego ducha: modlitwie o uwolnienie i egzorcyzmowi.

1. Modlitwa o uwolnienie

W Ewangelii Jezus z cata moca podkresla, ze ci, ktorzy w Niego uwierza,
w Jego imi¢ beda uwalnia¢ ludzi od dziatania demonicznego (por. Mk 16,17).
Ta wiadza, przekazana przez Jezusa Jego uczniom, jest wladza ogdélng oparta na
wierze i modlitwie. Postugiwanie ta wtadza nazywa si¢ modlitwa o uwolnienie’.
Jest ona jedna z najstarszych w tradycji Kosciota katolickiego. Juz w modlitwie
»0jcze nasz” modlimy si¢ najprostsza modlitwa o uwolnienie: ale nas zbaw ode
ztego. Chrzescijanie moga si¢ modli¢ o uwolnienie spod dziatania ztych duchow,
poniewaz Jezus udzielit im tej mocy. Jednak jej wykorzystanie uzaleznione jest
od poszczegdlnych chrzescijan®. Modlitwa ta wypowiadana jest moca imienia
Jezus i jest prywatnym czynem osoby lub grupy modlitewne;.

Warto zauwazy¢, ze w Nowym Testamencie greckie stowo sodzo oznacza
»uwolni¢”, ,,ocali¢” a takze ,,zbawi¢”, uratowac”, ,,uzdrowi¢” i uzywane jest na
oznaczenie wszelkiego dzialania zmierzajacego do uzyskania taski zbawienia’.
Stad tez postuga wobec opgtanych zawsze winna mie¢ wymiar zbawczy.

Postuga uwalniania nie moze by¢ oderwana od kontekstu duszpasterskiej
troski. Konieczne jest podjecie takich dziatan, ktore moga stworzy¢ specjalny
system pomocy, by zabezpieczy¢ uwalnianym spod wladzy demona odpowiednia
pomoc. W przeciwnym razie istnieje duze prawdopodobienstwo, ze brak statej
opieki i wsparcia spowoduje szybki powrdt w stan szatanskiej niewoli®.

Osoba, przez postuge ktorej ma dokona¢ si¢ uwolnienie, powinna posiadac
wystarczajacy autorytet i zaufanie osoby, ktora ma otrzymac taskg¢ uwolnienia. Po-
winna tez zadbac o osobg, ktora bedzie jej asystowata, poniewaz pomocnik powi-
nien posiada¢ odpowiednie doswiadczenie w sprawowaniu postugi uwalniania’.

Spotkanie, w czasie ktérego ma dokonac si¢ uwolnienie osoby ngkanej ataka-
mi ztego ducha r6zni si¢ od innych spotkan modlitewnych i zeby mogto przynies¢
oczekiwane efekty, powinno sktada¢ si¢ z siedmiu elementéw?®. Ten modelowy
schemat rozlegtej opieki duszpasterskiej, dzigki ktoremu mozemy upewnic sig,

3 Por. M. Olszewski, W nurcie zagadnien pastoralnych, Biatystok 2002, s. 284.

4 J.J. Steffon, Satanizm jako ucieczka w absurd, Krakow 1993, s. 156.

> Por. P.C. Bosak, Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu, Pelplin 2001, s. 559-560.
¢ Por. M. Scalan i R.J. Cirner, Uwalnianie..., s. 122.

7 Tamze, s.119.

8 Por. tamze.
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ze nie pominig¢to zadnego z koniecznych elementow postugi uwalniania, opisany
przez Scalana i Cirnera, przedstawia si¢ nastgpujaco:

— przygotowanie,

— wprowadzenie,

— wystuchanie osoby zniewolone;j,

— zal za grzechy,

— uwolnienie od ztego ducha,

— uzdrowienie wewngetrzne i taska blogostawienstwa,
— wskazania duszpasterskie.

Dziatanie ztych duchow moze przeszkadza¢ w przeprowadzeniu osoby
uwalnianej przez wszystkie te etapy. W takim przypadku jasne si¢ staje, ktora
sfera psychiki zostata zablokowana’.

Przygotowanie

Osoba oczekujaca na otrzymanie taski uwolnienia jeszcze przed sesja po-
winna uczyni¢ wszystko, aby uporzadkowaé swoje zycie duchowe. Dziatanie
demonoéw, jak wspomniatem wyzej, moze utrudnia¢ przeprowadzenie ktoregos$
z etapow sesji. Koniecznie trzeba wzia¢ pod uwagg rowniez inne przeszkody czy
utrudnienia. Nalezy dowiedziec sig, czy dana osoba zna ewangeliczne przestanie,
nauke Kosciota, czy zostala wezwana do wyrazenia zalu za grzechy i czy catym
sercem zawierzyta Panu. W przypadku, kiedy te warunki nie zostang spetnione,
dziatanie ztego ducha moze by¢ bardzo trudne do rozpoznania'®.

,,Przygotowanie do postugi uwalniania moze trwac¢ bardzo dtugo. Czas ten
jest jednak potrzebny na to, by osoba oczekujaca na uwolnienie, a takze ten, kto
sprawuje nad nig pasterska troske, mogli razem doj$¢ do wniosku, iz uwolnie-
nie jest potrzebne. Zarowno cztowiek przygotowujacy si¢ do otrzymania postugi
uwalniania, jak i ten, ktéry sprawuje nad nim pasterska opieke, obaj powinni
pomodli¢ si¢ w intencji wlasciwego przygotowania, a by¢ moze powinni nawet
zachowac post™!!.

Na tego rodzaju spotkanie nalezy starannie dobra¢ czas i miejsce. O to po-
winien zadba¢ egzorcysta. Najlepszym miejscem jest pobtogostawione pomiesz-
czenie, ale raczej ustronne, tak aby nikt nie przeszkadzat. Istotne jest dobranie
odpowiedniej pory dnia, tak aby w rozsadny sposéb zaplanowaé czas sesji, na
ktéra powinno si¢ zarezerwowac okoto dwie godziny.

°  Por. tamze, s. 121.
10 Por. tamze, s. 122.
" Tamze, s. 122-123.
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Wskazang rzecza jest, aby sprawowanie postugi uwalniania byto wspierane
modlitwa pewnej grupy oséb. Moga one zna¢ tylko zaplanowana date takiego
spotkania, natomiast nazwisko osoby, o uwolnienie ktorej beda si¢ modli¢ i inne
szczegbly maja pozostaé tajemnica'?.

Wprowadzenie

Osoba, ktora bierze na siebie odpowiedzialno$¢ za przebieg sesji powinna
wyraznie wyznaczy¢ rolg, jaka kazdy z obecnych bgdzie miat do spelnienia. Musi
koniecznie wytlumaczy¢ wszystkim uczestnikom spotkania, jakiej pomocy od
nich oczekuje. Musi rowniez publicznie wzia¢ na siebie odpowiedzialno$¢ za
podejmowane decyzje. Powinna pouczy¢ tego, kto sprawuje opieke nad uwal-
nianym spod witadzy szatana, ze jest on odpowiedzialny za czuwanie nad tym,
aby zadna istotna informacja nie zostata pominigta. Taki opiekun powinien tez
notowac caly przebieg sesji. Jest to pomocne, by w przyszto$ci wiedzie¢, jak
zatroszczy¢ si¢ o swego podopiecznego.

Prowadzacy modlitwe o uwolnienie ma réwniez za zadanie zachgcaé osobg
zniewolona, by opowiadajac o swym zyciu i problemach, byta szczera i otwarta,
a takze, aby wykazala maksimum inicjatywy. Musi ona zdecydowanie wyprze¢
si¢ ztych duchow i nakaza¢ im odejs¢. Jesli jednak osoba, ktéra poddaje si¢ po-
studze uwalniania nie ma do$¢ sit, by decydowac i stanowczo przeciwstawiaé
si¢ sitom zla, pozostali obecni sa w stanie stuzy¢ jej pomoca wtedy, gdy jest to
konieczne'®.

Spotkanie majace na celu uwolnienie spod wptywu ztego ducha powinno roz-
pocza¢ si¢ od modlitwy do Ducha Swigtego. Poczatek spotkania powinno sig po-
swigci¢ na przygotowanie ,,duchowego klimatu” odpowiedniego do spotkania
z Panem'®. Mozna przeczyta¢ fragment z Ewangelii wedtug $w. Mateusza: 11,25-30.
Oprocz spontanicznych modlitw, dobrze jest takze recytowaé wyznanie wiary lub
jeden z psalmow ufnosci (np. Ps 91 czy 22)". Nastepnie nalezy ,,zwrdcic si¢ do Pana
w specjalnej modlitwie o otoczenie opieka kazdego z uczestnikdow sesji. Zwykle kro-
pi si¢ woda $wigcona pomieszczenie i tych, ktorzy sa tam obecni™!.

12 Por. tamze, s. 123-124.

13 Por. tamze, s. 124-125.

Por. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, Czgstochowa 2005, s. 171.
5 R. Salvucci, Podrecznik egzorcysty, Krakow 1998, s. 251.

16 M. Scalan i R.J. Cirner, Uwalnianie..., s. 124-125.
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Wysluchanie osoby zniewolonej

Bardzo uwazne wystuchanie relacji osoby zniewolonej oraz wyciagnigcie
odpowiednich wnioskow stanowi decydujacy etap dla powodzenia sesji'’. ,,Ro-
zeznawanie duchow jest bardzo waznym, ale i najtrudniejszym punktem modli-
twy”!8, Zazwyczaj osoby duchowne sa w stanie rozpoznaé¢ obecnos¢ okreslonych
ztych duchoéw, poniewaz stuchaja one zaréwno tego, co dana osoba opowiada
o swoim problemie, jak i tego, co objawia im Duch Swicty. Cztowiek, ktory
oczekuje spetnienia postugi uwolnienia powinien doktadnie wytlumaczy¢, kiedy
i w jaki sposob odczuwa w swoim zyciu blokady i powracajace problemy. W tym
momencie moze pomoc osoba, ktora sprawuje bezposrednia opieke nad owym
cztowiekiem. Duszpasterz odpowiedzialny za przebieg sesji powinien zadawac
pytania i korzystac¢ z sugestii pozostatych uczestnikéw odnosnie do formutowania
pytan. Osoby obecne na spotkaniu zwykle sa w posiadaniu szczegolnych darow
rozeznania i poznania, dzigki ktorym sa one w stanie precyzyjnie zidentyfikowac
zrodto problemu. Moze to przynies¢ okreslona korzys¢, jednakze sama postuga
uwalniania powinna toczy¢ si¢ pod kierunkiem rozumnej wtadzy, ktora posiada
prowadzacy sesj¢. Jego decyzje maja charakter ostateczny i rozstrzygajacy.

Podczas wyciagania wniosku co do obecnosci ztego ducha trzeba wzia¢ pod
uwage wiele czynnikow. Pierwsze sygnaty pojawiaja si¢ dzigki poznaniu otrzy-
manemu od Ducha Swigtego. Inne znaki zostaja zauwazane przez uczestnikow
spotkania: objawy irracjonalnego zachowania, dziwne wypowiedzi, niewytluma-
czalne i niespotykane u cztowieka zniewolonego poktady energii i silne emocje,
obecno$¢ nieznanej sily, a nawet nagle zmiany w charakterze cztowieka, kiedy
poruszona zostanie szczegolna kwestia'.

Bardzo istota rzecza jest okreslenie, ktory obszar psychiki cztowieka, nad
ktorym dokonuje si¢ modlitwa o uwolnienie, zostat zniewolony. Obszary psychiki
zwykle sa pod wptywem takiego dziatania ztego ducha, ktére moze wywolywac
wigcej niz jedna negatywna reakcjg. Czgsto jest tak, ze zniewolony obszar psychi-
ki stanowi sfer¢ oddziatywania uzupehiajacych si¢ wptywow réznych duchow.
Trzeba wzia¢ pod uwage takze fakt, ze pewne duchy moga si¢ grupowaé. Ozna-
cza to, ze moga wystgpowac wspolnie z innymi duchami. Ich dzialanie nastgpuje
wowczas rownoczesnie lub jedno po drugim. Rozpoznanie imienia jednego de-
mona z calej grupy demondéw stanowi zazwyczaj klucz do uwolnienia osoby?.

7 Tamze, s. 125.

¥ G. Amorth, Egzorcysci..., s. 171.

19 Por. M. Scalan i R.J. Cirner, Uwalnianie..., s.126-127.
20 Por. tamze, s. 126-127.
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Etap poswigcony na wyshluchanie osoby zniewolonej przez ztego ducha
i rozpoznanie natury zniewolenia konczy osoba prowadzaca sesj¢, ktora podsu-
mowuje swoje spostrzezenia.

Zal za grzechy

,,Prowadzacy sesj¢ zaktadaja, iz osoba zniewolona przez ztego ducha przy-
stepuje do niej po uprzednim wyrazeniu zalu za wszystkie swe grzechy. Dlatego
tez ten etap zwykle bywa pomijany. Jednakze po wystuchaniu relacji osoby znie-
wolonej nieraz okazuje si¢, ze nie za wszystkie grzechy wyrazita ona skruche.
Czgsto osoba zniewolona wyznaje, iz nie jest w stanie przebaczy¢ komus czy
tez wzbudzi¢ w sobie zalu za konkretne przewinienie. Zal jednak jest konieczny.
Kierujacy sesja moze wowczas zarzadzi¢ modlitwe w intencji wzbudzenia zalu
i skruchy w sercu tej osoby™?!.

Podczas tego etapu sesji koniecznie trzeba wyjasnic¢ osobie, nad ktora odby-
wa si¢ modlitwa o uwolnienie, ze ogromna wagg posiada przebaczenie tym, kto-
rzy uczynili jej co$ ztego. W niektorych przypadkach sama zraniona osoba jest
w stanie doktadnie okresli¢, kto wyrzadzit jej zto i co nastapito pdzniej. Powinno
to prowadzi¢ do bezwarunkowego przebaczenia, ktore jest przeciez warunkiem
odzyskania pokoju serca (zob. Mt 18,23-35). Jako akt pokuty mozna uzy¢ ktérejs$
z formut z poczatku mszy $wigtej, poprzedzajac ja psalmem (np.130 czy 143) lub
inng dostosowana modlitwa?.

Gdy w sesji bierze udziat kaptan, spowiedZz moze nastapi¢ w ramach postugi
uwalniania. Jednakze nawet kiedy dana osoba wczesniej przystapita do sakramen-
tu pokuty, ten etap sesji, w ktorym powinien nastapi¢ zal za grzechy, nie moze
zosta¢ pominigty. Jezeli osoba majaca dostapi¢ postugi uwalniania przystapi do
sakramentu spowiedzi wczesniej, jest zobowiazana jeszcze przed rozpoczeciem
sesji, albo tez podczas przerwy migdzy jej kolejnymi etapami, do przedlozenia
potwierdzonego $wiadectwa tejze spowiedzi duchownemu prowadzacemu spo-
tkanie. Ponadto wszyscy uczestnicy sesji postugi uwalniania sa zobowiazani do
zachowania $cislej tajemnicy co do jej przebiegu. Zadne notatki nie moga wyjsé
poza krag osob bezposrednio zainteresowanych. Czgstokro¢ etap zatowania za
grzechy konczy si¢ tym, ze dana osoba odnawia akt zawierzenia Jezusowi jako
swemu Zbawcy i Panu®.

2l Tamze, s. 128.
2 Por. R. Salvucci, Podrecznik..., s. 252.
2 Por. M. Scalan i R.J. Cirner, Uwalnianie..., s. 130-131.
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Istotng rzecza jest, aby przed przystapieniem do modlitwy o uwolnienie
zapewni¢ obecnos¢ Chrystusa, poniewaz to On wyzwala. Jest On obecny tam,
gdzie trwa si¢ na modlitwie, zwlaszcza we wspdlnocie (por. Mt 18,20). A za-
tem zgromadzenie si¢ w Jego imi¢ sprawia obecno$¢ Chrystusa posrod zgroma-
dzonych i prowadzi do doswiadczenia mitosci, radosci i pokoju oraz dziatajacej
w osobach obecnos$ci Pana®.

Uwolnienie od zlego ducha

Modlitwa o uwolnienie powinna rozpocza¢ si¢ po dokonaniu rozeznania
i stwierdzeniu, jaki cel przyswieca duchom czy tez w jakich kierunkach zmie-
rza ich dziatanie®. Znawcy tematu podaja, ze najlepsza jest modlitwa uwielbie-
nia i §piew w jezykach. Wtedy to Duch Swicty przyczynia si¢ za modlacymi si¢
i przychodzi z pomoca ludzkiej stabosci (por. Rz 8,18-27). Nastgpnie powinna
mie¢ miejsce krotka ewangelizacja: przedstawienie Jezusa jako Wyzwoliciela. Jej
celem jest doprowadzenie do nawiazania kontaktu pacjenta z Tym, ktory go wy-
zwala. W tym momencie angazuja si¢ wszyscy, pograzajac w osobistej modlitwie.
Jest rzecza dobra, gdy w tej czgsci procesu uwalniania osoby postugujace nie ko-
rzystaja z zadnych schematow?S.

Ogromna moc ma stowo Boze. Stowo Jezusa Chrystusa, ktére jest prokla-
mowane z moca, pokonuje nieprzyjaciela. W czasie modlitwy o uwolnienie zwy-
kle wybiera si¢ jeden z ewangelicznych epizoddéw dotyczacych wyrzucania ztych
duchoéw i powoli czyta si¢ stowa Jezusa. Dokonuje si¢ wowczas uobecnienie Je-
zusa, scena z Ewangelii odzywa na nowo, Chrystus pojawia si¢ ponownie jako
Zbawiciel. Stowa Chrystusa, wypowiedziane moca Ducha Swigtego, w tym wia-
$nie momencie pokonuja nieprzyjaciela?’. Prowadzacy spotkanie wydaje duchom
rozkaz postuszenstwa Jezusowi, a nastgpnie prosi, by osoba zniewolona wyrzekta
si¢ ztego ducha. Ma ona zatem powiedzie¢: ,,Wyrzekam si¢ wszelkich duchow
(rozpoznane imig¢/imiona) w moim zyciu; decyduje¢ si¢ zy¢ zgodnie z Bozym
przykazaniem mitosci. W imi¢ Jezusa, rozkazujg ci, duchu (rozpoznane imig),
odejdz z mego zycia pod krzyz Jezusa, gdzie On uczyni z toba, co zechce™?.

2 Por. G. Amorth, Egzorcysci...., s. 173.
25 Por. tamze, s. 172.
26 Por. tamze, s. 172.
27 Tamze, s. 168-169.

28 Por. M. Scalan i R.J. Cirner, Uwalnianie..., s. 130.
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Uzdrowienie wewnetrzne i laska blogostawienstwa

Po modlitwie uwolnienia nastgpuje modlitwa o napetnienie osoby uwalnia-
nej od wptywu zlego ducha Duchem Swigtym i darem uzdrowienia®. Prosi si¢
wowczas Boga, aby uzdrowit rany w duszy osoby zniewolonej, ktore powstaty
wskutek ingerencji demona; aby pobtogostawit i udzielit niezbednych w tej sytu-
acji darow Ducha i wszelkich task umocnienia w Panu. Egzorcysci przekonuja, ze
tego typu modlitwa jest zawsze potrzebna, bowiem po etapie uwolnienia powsta-
je pewnego rodzaju pustka i powinna ona zosta¢ czym predzej wypetniona®.

Boza mitos¢ jest fundamentem, na ktorym chrzescijanin buduje swoja rela-
cje z drugim czlowiekiem. Jesli jakie§ wydarzenia spowodowaly, ze dana osoba
ulegta wplywowi ztego ducha, sprawujacy postuge uwolnienia powinni modli¢
si¢ 0 uzdrowienie wspomnien. Jest to konieczne, poniewaz kazde wspomnienie
jest w stanie zburzy¢ wewngtrzny spokoj cztowieka. Kiedy czlowiek otworzy
serce na przyjecie daru Bozej mito$ci wobec blizniego, negatywny charakter
wspomnienia ulega catkowitej zmianie. Modlitwa o otwarcie si¢ na przyjgcie
task Ducha Swietego stanowi jedna z wielu modlitw o blogostawienstwo, ktore
trzeba odmowi¢ na tym etapie sesji uwalniania. Trzeba modli¢ si¢ o konkretne
dary Ducha Swigtego, o ktérych wspomina Pismo Swigte (por. 1 Kor 12,1-11).
Modlitwy o uzdrowienie oraz taske blogostawienstwa moga rowniez dotyczy¢
uzdrowienia pewnych fizycznych przypadtosci. Opisywane przypadki uwolnie-
nia wskazuja, ze uzdrowienie wewngtrzne prowadzi do ustapienia takze fizycz-
nych dolegliwosci.

Na koniec seansu wszyscy obecni powinni wspolnie odmowi¢ modlitwe
w intencji ochrony przed ngkaniem przez ztego ducha. Powinna ona zawierac
stanowczy rozkaz wydany ztym duchom, aby zaprzestaty niepokojenia obecnych
tam osob’'.

Sidédmym i ostatnim etapem sa duszpasterskie wskazania odno$nie do dal-
szego postepowania, ktdre powinny obejmowac:

— plan dalszej opieki,

— wyznaczenie kogo$ odpowiedzialnego za realizacjg tego planu,

— doktadne wyjasnienie, na czym ma on polegac¢®.

Trzeba powiedzie¢, ze uwolnienie niszczy zroédto wladzy szatana nad kon-
kretna sfera ludzkiej psychiki, ale nie powoduje automatycznej zmiany w sposobie

2 J. J. Steffon, Satanizm..., s. 158.
30 Por. M. Scalan i R.J. Cirner, Uwalnianie..., s.133.
31 Por. tamze, s.135-137.

2 Por. tamze, s.137.
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zycia. Dlatego konieczne jest, aby osoba uwolniona sama podj¢ta decyzje obra-
nia wlasciwego kierunku zycia i konsekwentnie ja realizowata.

2. Egzorcyzmy

Stowo ,,egzorcyzm” pochodzi z jezyka greckiego (eksorkidzo) i oznacza
tyle, co zaklinaé, poprzysiegac®. ,,Egzorcyzmy to modlitwy, rozkazy skierowane
bezposrednio do szatana w imi¢ Boga (Trojcy Swigtej, Jezusa Chrystusa), ktory-
mi moca Boga wypgdza sig szatana z 0sob, miejsc i przedmiotow’*.

Kim jest egzorcysta

Katechizm Kos$ciota katolickiego zalicza egzorcyzm do sakramentaliow
(por. KKK 1673). Ich sprawowanie jest zarezerwowane tylko dla ksiezy posiada-
jacych specjalne zezwolenie biskupa ordynariusza®. Oznacza to, ze nikt inny nie
ma prawa do §wiadczenia takiej pomocy osobom dreczonym przez ztego ducha.
Zdarza si¢ jednak, ze osoby $wieckie podaja si¢ za egzorcystow, reklamuja swoja
dziatalno$¢ i probuja walczy¢ z szatanem ,,na wtasna reke”. Kosciot kategorycz-
nie zabrania §wiadczenia takich ustug, jak rowniez ostrzega przed korzystaniem
z pomocy takich osob. Trzeba zauwazy¢, ze Swieccy egzorcysci czgsto czerpia
korzy$ci materialne za §wiadczone ustugi, a ich pomoc nie przynosi spodziewa-
nych efektow.

Uroczysty egzorcyzm jest wykonywany przez kaptana egzorcyste, ktory
sprawuje postuge w imieniu Kosciota i jego autorytetem®®. Egzorcysta powinien
odznacza¢ si¢ takimi przymiotami, jak poboznos$¢, wiedza, roztropnos$¢ oraz nie-
skazitelnos$¢ zycia®”. Nowy Rytual Egzorcyzmow we Wprowadzeniu teologicznym
1 pastoralnym cytuje powyzsze przymioty i dodaje jeszcze jedna cechg, ktora jest
specjalne przygotowanie kaptana do penienia tego zadania®. Egzorcysta przygo-
towujacy si¢ do postugi powinien pamigtac, ze pewnych ztych duchéw nie moz-
na wyrzuci¢ inaczej, jak tylko modlitwa i postem (por. Mk 9,29), dlatego w miarg
mozliwos$ci powinien on stosowac te srodki osobiscie albo poprzez innych®.

3 Por. P.C. Bosak, Stownik..., s. 226.

3 A. Posacki, Egzorcyzmy, Radom 2005, s. 77.

3 Por. KPK kan. 1152.

3 Por. W. Moroz, Diabel i egzorcyzm, Krakow 2002, s. 27.
37 Por. KPK kan. 1172.

¥ Por. Rytual Egzorcyzméw, Warszawa 2000, nr 13, s. 16.

¥ Por. tamze, s. 20.
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Warunki przeprowadzenia egzorcyzmu

Sprawowanie uroczystego egzorcyzmu powinno by¢ poprzedzone odpo-
wiednim przygotowaniem. Sktada si¢ ono zasadniczo z czterech etapow:

— najpierw trzeba zdoby¢ przynajmniej moralng pewnos¢, ze ma si¢ do
czynienia z prawdziwym opgtaniem przez ztego ducha;

— nastgpnie trzeba zaplanowa¢ odpowiedni czas i przygotowac stosowne
miejsce;

— dalej, egzorcysta powinien wyznaczy¢ asystentow;

— ana koniec odmowi¢ modlitwe zabezpieczajaca®.

Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do Rytuatu Egzorcyzmow w punk-
cie 16 stwierdza: ,,Egzorcysta niech wigc nie przystepuje do celebracji egzorcy-
zmu, jesli wpierw nie nabierze moralnego przekonania, ze osoba, nad ktéra ma
go sprawowac, jest naprawdg opgtana przez diabta™!. Nastgpnie wspomniany
Rytuatl podaje objawy opetania. ,,Decydujacym momentem dla rozpoznania opg-
tania jest egzorcyzm diagnostyczny. Gdy po jego odmowieniu nie ma reakceji zte-
go ducha, rozstrzyga to juz wlasciwie o tym, ze opgtanie nie istnieje, oczywiscie

przyjmujac, ze opgtany nie wiedzial, iz egzorcyzm zostat wypowiedziany”*.

Rytuat okresla tez miejsce, gdzie nalezy sprawowaé egzorcyzm: ,,z dala od
thumu, w kaplicy lub w innym odpowiednim miejscu”. Miejscem egzorcyzmo-
wania zazwyczaj jest dom osoby opgtanej, poniewaz przewaznie tylko najblizsi
krewni sg w stanie zapewni¢ jej troske i mitos¢ w tak trudnych okolicznos$ciach.
Najczesciej wybiera si¢ pokoj, ktory ma specjalne znaczenie dla osoby opgtane;.
Czgsto jest to np. sypialnia. Z tego miejsca najpierw nalezy usunac¢ to wszystko,
co mozna poruszy¢. Jest to konieczne, poniewaz zdarza sig, iz jedna z form agresji
wystepujacych podczas egzorcyzmowania jest wprawianie w ruch przedmiotow,
kotysanie nimi itd. Bywa i tak, ze ludzie uczestniczacy w egzorcyzmach odnosza
powazne rany*. W czasie egzorcyzmowania zdarza si¢, ze drzwi do pokoju same
zatrzaskuja si¢ i otwieraja. Nie mozna ich jednak zabezpieczy¢ na trwale, bo
egzorcyzm czasem trwa wiele dni. Doktadnie zamknigte powinny by¢ okna. Nie-
kiedy trzeba je zabi¢ deskami, by uniemozliwi¢ latajacym przedmiotom wybicie

40

Na ten temat zob. B. Kocanda, Postuga kaptana-egzorcysty, Krakow 2004, s. 236.

4 Tamze.

2 Tamze, s. 238.

43

Rytuat Egzorcyzmow, nr 33.

“ M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana. Wywiad z Gabrielem Amorthem, znanym i uznanym egzor-

cystq, Krakow 2002, s. 54-59.
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szyb. Zdarza si¢ rowniez, ze opgtani probuja przez nie wyskoczy¢, a egzorcysta
i jego asystenci moga by¢ pchani ku oknom przez fizyczna energig®.

Przygotowanie miejsca polega na tym, by zadba¢ o najprostsze przedmioty,
takie jak krzesto, na ktorym podczas egzorcyzmowania usiadzie osoba opgtana,
nieduzy stolik na naczynie z woda $wigcona, Pismo Swicte, krzyz, Rytual Eg-
zorcyzmow, wiadro z workiem foliowym, na wypadek gdyby egzorcyzmowany
wymiotowal*®. Mozna tez mie¢ w poblizu koc i nieduza poduszke, w sytuacji,
gdyby manifestacje ztych duchéw podczas egzorcyzmowania byly tak silne, ze
osoba opgtana stracitaby §wiadomos$¢ a jej ciato byto profanowane przez zltego
ducha. W takim przypadku tatwiej jest prowadzi¢ egzorcyzm, gdy opgtany poto-
7y si¢ na podtodze®’.

Egzorcysta powinien wczesniej poinformowac¢ wszystkich o czasie trwa-
nia egzorcyzmow, ktory zwykle narzucaja okoliczno$ci. Przewaznie dazy si¢ do
tego, by zaczyna¢ je najwcze$niej, jak to tylko mozliwe. Wszyscy, ktorzy si¢
W nie angazuja, powinni swobodnie dysponowa¢ swym czasem. Egzorcyzmy
trwajace krocej niz kilka godzin naleza do rzadkos$ci. Czgsciej trwaja od dziesig-
ciu do dwunastu godzin. Bywa, ze trwaja dwa lub trzy dni, a sporadycznie nawet
kilka tygodni. Kiedy juz si¢ zaczna, tylko co$ naprawde wyjatkowego moze spo-
wodowac, ze zostang przerwane. Obecni w pokoju moga go jednak opuszczac
pojedynczo na kilka chwil, by przynies¢ co$ do jedzenia, nieco odpoczac lub
pdjs$¢ do tazienki*.

Istotng role odgrywa wyznaczenie asystentow do pomocy podczas trwania
obrzedu. Ich liczba zalezy od tego, jak silnego oporu spodziewa si¢ egzorcysta.
Najczesciej jest ich czterech. Kaptan powinien si¢ takze upewnic, czy jego po-
mocnicy nie sa w stanie grzechu cigzkiego, poniewaz ich takze zty duch moze
atakowac, cho¢ nie tak bezposrednio i nieustannie, jak samego egzorcystg. Eg-
zorcysta powinien rowniez nabra¢ pewnosci, zZe na jego asystentow nie wptynie
negatywnie (nie ostabi ani catkiem nie pozbawi sit) obsceniczne zachowanie albo
niewyobrazalnie plugawy jezyk osoby opgtanej. Musza by¢ réwniez odporni na
widok krwi, ekstrementow i uryny.

Pomocnikom powinno sie przekaza¢ kilka regut®. Po pierwsze asystujacy

muszg wykonywac¢ natychmiast i bez oporéw wszystkie polecenia egzorcysty,
cho¢by wydawaty im si¢ absurdalne i nieludzkie. Samowolnie nie mozna im

4 M. Martin, Zaktadnicy diabta, Gdansk 1993, s. 38-39.

% To moze si¢ zdarzy¢ w przypadkach wptywow maleficium i dziatania magii.
47 Por. B. Kocanda, Postuga..., s. 238.

4% Por. M. Martin, Zaktadnicy..., s. 39-40.

4 Tamze.
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podejmowac¢ zadnych dziatan. Pod zadnym pozorem nie wolno im rozmawiaé
z opgtanym. Trzeba jednak powiedzie¢, ze nawet najprzezorniejszy egzorcysta
nie jest w stanie przygotowac¢ swoich pomocnikéw na wszystko, co moze ich
spotkaé i nie jest w stanie wszystkiego przewidzie¢*’. Szczegolne predyspozy-
cje do pomocy egzorcyscie maja charyzmatycy, czyli ci wierzacy, ktorych Duch
Swiety obdarzyt specjalnymi taskami, ,,przez ktore czyni ich zdolnymi i goto-
wymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu odnowe
i dalsza skuteczna rozbudowe Ko$ciota (KK 12)3!,

Ostatnim etapem bezposredniego przygotowania jest modlitwa zabezpiecze-
nia. Rytuat Egzorcyzmow podaje modlitwe, ktdra egzorcysta powinien odmowic
po cichu oraz propozycje innych modlitw, ktére moze wykorzysta¢ wedtug wia-
snego uznania*’. Rytuat okresla tez sposob ubioru ksiedza egzorcysty*’. Zasadni-
czo jest to alba lub komza natozona na sutanng oraz fioletowa stuta.

Rytual egzorcyzmu

Rytuatl egzorcyzmu rozpoczynaja obrzedy wstepne. Po przybyciu na miejsce
celebracji kaptan wykonuje uklon w strong ottarza (jesli miejscem przewodni-
czenia jest kaplica) lub krzyza (w pomieszczeniu, w ktérym jest sprawowany
egzorcyzm). Nastepnie uczestnicy zegnaja si¢ w postawie stojacej, po czym eg-
zorcysta, roztozywszy rece, pozdrawia uczestnikow. W krotkich stowach moze
on tez zwrdcic si¢ do opgtanego i wszystkich zebranych, by przygotowaé ich
przygotowal). Ma dwie formuly blogostawienstwa do wyboru. Do pobtogosta-
wionej wody moze doda¢ sol*°. Pobtogostawiona woda kropi opetanego, asy-
stujacych oraz pomieszczenie, wypowiadajac jedna z dwoch formut zawartych
w Rytuale.

Rozpoczynajac modlitwe, egzorcysta zwraca si¢ do obecnych i zachgca ich
do modlitwy wtasnymi stowami lub formutami podanymi w rycie¥’. Jesli jest to
mozliwe, egzorcysta i pozostali uczestnicy klgkaja i rozpoczyna si¢ litania bta-
galna, do ktorej mozna doda¢ niektore imiona $wigtych lub wezwania bardziej

30 Por. tamze.

St B. Kocanda, Postuga..., s. 241.

Por. tamze, nr 39.

3 Por. tamze, nr 40.

3 Por. Rytual Egzorcyzméw, nr 40, s. 24.
3 Por. tamze, nr 41-43, s. 25-26.

% Tamze, nr 44, s. 26-27.

57 Por. tamze, nr 45.
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odpowiadajace okolicznosciom. Po litanii, stojac, egzorcysta wypowiada modli-
twe zamieszczong w Rytuale®®. Nastepnie recytuje si¢ psalm, np. psalm 91 lub
inne psalmy zawarte w 1l rozdziale Rytuatu albo tylko niektore ich wersety lub
strofy, w zalezno$ci od uznania egzorcysty. Psalm mozna poprzedzi¢ zdaniem
z Nowego Testamentu i zakonczy¢ modlitwa podana w obrzedzie™.

W dalszej czgséci obrzgdu egzorcysta odczytuje Ewangelig, ktorej wszyscy
powinni wystucha¢ w postawie stojacej. Mozna odczyta¢ podana Ewangeli¢ we-
dhug $w. Jana (1,1-14) lub jedna z perykop z II rozdzialu®. Nastepnie egzorcysta
ktadzie rgce na glowe drgczonego i odmawia podana w Ryfuale modlitwg, po
czym odmawia si¢ wyznanie wiary lub odnawia przyrzeczenia chrzcielne®'. Za-
rowno pierwsza, jak i druga forma jest poprzedzona krétkim wprowadzeniem.
Nastgpnie kaptan wypowiada wprowadzenie do Modlitwy Panskiej 1 rozpoczyna
modlitwe, ktora konczy aklamacja: Bo Twoje jest krolestwo i potega, i chwata
na wieki®.

Po modlitwie egzorcysta ukazuje krzyz i blogostawi nim opgtanego, wybie-
rajac jedna sposrod trzech formut zawartych w Rytuale. Jezeli egzorcysta uzna
to za stosowne, moze zastosowac ,,Tchnigcie”®. Kolejnym etapem sa formuty
egzorcyzmu: btagalna lub rozkazujaca®.

Jezeli nastapi uwolnienie osoby opegtanej, rozpoczyna si¢ dzigkczynienie,
podczas ktorego uczestnicy $piewaja Magnificat lub Benedictus, po czym nastg-
puje modlitwa, w ktorej egzorcysta prosi o opieke nad osoba egzorcyzmowana
oraz o napelnienie jej pokojem Ducha Swigtego. Ryt koficza obrzedy zakoncze-
nia: rozestanie i blogostawienstwo®.

Kosciol, opracowujac Rytuat Egzorcyzmow, podat pewien schemat, ktorym
egzorcysta moze dysponowaé. Powinien go respektowac, zwracajac si¢ do zltego
ducha. W praktyce jednak bardzo duzo zalezy od samego egzorcysty®.

¥ Rytual Egzorcyzméw, nr 45-48, s. 27-33.
¥ Tamze, nr 49, s. 34.

% Tamze, nr 51, s. 37.

o' Por. tamze, nr 56.

©2 Tamze, nr 53-57, s. 38-43.

% Por. tamze, nr 59. Egzorcysta tchnie w strong twarzy opgtanego, wypowiadajac przy tym specjalna
modlitwe.

¢ Por. tamze, nr 61 i 62. Inne formuly, zardbwno btagalne jak i rozkazujace, znajduja si¢ w rozdziale
drugim (nr 81-84).

% Rytual Egzorcyzméw, nr 63-65, s. 48-52.
% Por. M. Martin, Zakladnicy ..., s. 41.
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Warto zauwazy¢, ze mézg oséb w zwyktym (normalnym) stanie $wiadomo-
$ci przetwarza impulsy ze §wiata zewngtrznego w sposob linearny. Oznacza to,
ze czlowiek jest swiadomy nastepujacych po sobie jednostek czasu, w ktorych
ujmuje otaczajaca go rzeczywistos¢. Podczas kryzysu, jaki przezywa osoba opg-
tana, mozg ujmuje rzeczywisto$¢ catosciowo, jako jednosc?’. ,,Egzorcyzm ma na
celu przestawienie funkcji moézgu z catosciowego postrzegania Swiata na linearny
lub inaczej méwiac, wymusza panowanie nad transem, nadajac mys$leniu struktu-
re linearna. Egzorcyzm radzi sobie z tym przede wszystkim dzigki wprowadze-
niu ograniczonego czasu trwania. Na poczatku zachegca si¢ opgtanego do wejscia
w stan nadnormalny”®®
troskliwie podtrzymywac, poniewaz w tym czasie nalezy wykona¢ sporo pracy
zmierzajacej do uwolnienia osoby opgtanej. W egzorcyzmie stosuje si¢ rozmaite
srodki. Jednym z nich jest recytacja tacinskich formut i modlitw®.

. Po wywotaniu tego stanu osobg egzorcyzmowang nalezy

Jedna z uzytecznych formut jest ponizsza:

Praecipio tibi in nomnie Sanctissimae Trinitatis, in nomine Patris + et
Filii + et Spiritus Sancti + dic mihi nomen tuum. Precepiat tibi Deus
Pater + Deus Filius + et Deus Spiritus Sanctus: Dic mihi nomen tuum.
Praecipio tibi spiritus immunde, in nomine Domini nostri Jesu Crucifixi.
Dic mihi nomen tuum?.

Modlitwe egzorcyzmu stosuje si¢ nie tylko w przypadku oséb opgtanych,
ale réwniez w przypadku miejsc i przedmiotéw skazonych obecnos$cia ztych du-
chow, gdyz moga one wywieraé wpltyw na osoby’'. Warto dokona¢ rozroznienia,
czy wplyw dotyczy osoby, czy miejsca. Jesli dotyczy osoby, to osoba bedzie pod
wpltywem ztego ducha gdziekolwiek si¢ znajdzie. Jesli natomiast dolegliwosci
pojawiaja si¢ w konkretnym miejscu, to nalezy uwolni¢ to miejsce’?. W sytu-
acji, kiedy obecnos¢ ztych duchow dotyczy miejsca, dobrze jest odtworzy¢ jego
historig 1 prosi¢ Chrystusa o mitosierdzie nad grzechami popetnionymi w tym
miejscu. Niektore domy, pola zostaly bowiem nabyte w sposob niegodziwy, za
pomoca skradzionych pieniedzy lub odziedziczone przez oszustwo. Trzeba tez
sprawdzié, czy w otoczeniu nie ma przedmiotow zwiazanych z magia. W tych
sytuacjach zalecany jest egzorcyzm papieza Leona XIII przeciwko diabelskim

¢ Por. F. Goldman, Egzorcyzmy Annelise Michel, Gdansk 2005, s. 283.
% Tamze, s. 285.

% Tamze, s. 287.

0 Cytujg za: W. Moroz, Diabel..., Krakoéw 2002, s. 33.

"' Por. Rytuat Egzorcyzmow, nr 1, s. 87.

2 Por. F. Di Fulvio, Opetanie szatanskie i egzorcyzmy, w: K. Go6zdz (red.), ,,Teologia o szatanie”,
Lublin 2000, s. 146.
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skazeniom, przeciwko szatanowi i jego aniotom. Dobrze jest pokropi¢ woda
egzorcyzmowana wnetrze domu i spali¢ poswigcone kadzidto. Mozna postawié
w danym miejscu egzorcyzmowany krzyz lub §wigcona wodg. W razie potrzeby
mozna tez powtorzy¢ blogostawienstwo”. W pierwszej czesci dodatku Rytuatu
Egzorcyzmow zamieszczone sg pewne formuty i modlitwy, ktorych kaptan egzor-
cysta moze uzy¢ podczas takiej postugi™.

Zakonczenie

W artykule zostaty zaprezentowane $rodki, jakimi dysponuje Koscidt po-
wolany réwniez do tego, by — tak jak Jego zatozyciel Jezus — uwalnia¢ ludzi
spod wladzy szatana. Naleza do nich modlitwa o uwolnienie oraz egzorcyzm.
Modlitwa o uwolnienie nie jest pro§ba skierowana do Jezusa Chrystusa, aby wy-
rzucit ztego ducha, lecz ma formeg rozkazu wydanego szatanowi w imig Jezusa,
by zaprzestat drgczenia. Jest konieczna w przypadku stosowania praktyk okulty-
stycznych, spirytystycznych i satanistycznych. Jednak gdy kto$ wprost modli si¢
do szatana, zaprasza zte duchy, zazwyczaj konieczny jest egzorcyzm.

W oparciu o Rytual Egzorcyzmow zostal przedstawiony przebieg egzorcy-
zmu oraz warunki, jakie powinien speti¢ egzorcysta, zanim przystapi do modli-
twy. Egzorcyzmy uroczyste, nazywane wielkimi, moga by¢ wypowiadane tylko
przez prezbitera i za zezwoleniem biskupa i nalezy je traktowa¢ bardzo roztrop-
nie, $cisle przestrzegajac ustalonych przez Ko$ciot norm.

The service of priest-exorcist

The article presents the resources of the Church which, like its founder—Jesus,
has been called to free people from the power of Satan. These resources include
prayer for release and exorcism. Prayer for release is not a request addressed to
Jesus Christ, to cast out the evil spirit, but takes the form of an order given in the
name of Jesus to Satan, to stop the abuse. This is necessary in the case of occult,
spiritualist and satanic practices. However, when someone prays directly to Satan
or invites evil spirits, exorcism is usually required.

The presentation of the procedure of exorcism and the conditions to be met
by the exorcist in advance is based on the Rite of Exorcism. The Solemn Exor-
cism, also called the Great Exorcism, can be spoken only by a priest with the per-
mission of a bishop and should only be considered with great prudence, adhering
closely to the norms established by the Church.

73 Tamze, s. 154-155.

" Por. Rytual Egzorcyzméw, nr 1, s. 87.
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Apokalipsy — or¢dzia nadziei w Biblii

W Pismie Swietym znajdujemy dwie ksiegi, ktére egzegeci zaliczaja do tak
zwanych ksiag apokaliptycznych. W Starym Testamencie jest to Ksigga Daniela
umieszczona na poczatku zbioru dwunastu prorokéw mniejszych, a w Nowym
Testamencie — ostatnia ksigga tego zbioru, Apokalipsa przypisywana swigtemu
Janowi Ewangeliscie.

Grecki termin apokalypsis, podobnie jak tacinski revelatio, to objawienie,
a mowiac doktadniej, uchylenie zastony, odstonigcie — odstonigcie jakiejs tajem-
nicy zakrytej od wiekéw albo tajemnicy dotyczacej przysztosci. Odstonigeie to
dokonuje si¢ za pomoca jezyka symbolicznego, w ktorym wszystkie srodki wy-
razu: liczby, kolory, obrazy maja znaczenie symboliczne'. Apokalipsy w $cistym
znaczeniu sa wige alegorycznymi spekulacjami na temat tajemnicy dziejow swia-
ta, przede wszystkim jego konca.

Geneza i rozwo6j nurtu apokaliptycznego w judaizmie starozytnym byly uwa-
runkowane sytuacja historyczna narodu izraelskiego. Mozna tu wymieni¢ utrate
niepodlegtosci i wielokrotne, ale bezskuteczne proby ratowania bytu narodu, pro-
gramowa hellenizacja (zwlaszcza za panowania Antiocha I'V Epifanesa), przesla-
dowania i ograniczenia w dziedzinie religijnej. Niepewnos¢ doczesnej egzystencji
sktaniata do zwracania si¢ ku $wiatom pozazmystowym. Odzwierciedlaja to

Oto przyktady symbolicznego znaczenia liczb, kolorow i obrazow. Liczba siedem: liczba doskonata,
doskonatos¢, petnia; liczba sze$¢ to mniej niz siedem, a wigc niedoskonatos¢; kolory: biaty — zwycig-
stwo, czysto$¢; czerwony — mord, gwalt, krew mgczennikow; czarny — $mier¢, bezbozno$é¢. Obrazy:
rég — moc, potega; biate wlosy — wiecznos¢ (nie staro$¢). Diuga szata to czgsto znak godnosci ka-
phaniskiej; ztoty pas — wtadza krolewska. Zob. A. Swiderkowna, Rozmowy o Biblii. Nowy Testament,
Warszawa 2000, s. 276-277.
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obecne w literaturze apokaliptycznej tajemnicze obrazy i symbole (szczegolnie
zwierzat) o cechach fantastycznych lub basniowych przedstawianych jako wizje
lub sny oraz spekulacje na temat liczb, roli aniotow jako thumaczy objawien.
Stad odroznia si¢ symbolizm oniryczny (odwotywanie si¢ do snow i widzen), ko-
smiczny (wykorzystywanie naturalnych elementéw kosmosu, takich jak gwiaz-
dy, tecza, obtok, niebo i ziemia, morze, rzeki, cztery strony $wiata), zoomorficzny
(Chrystus jako baranek paschalny, a jego przeciwnikami sa: smok, bestia mor-
ska i ladowa), somatyczny (starcy, brzemienna niewiasta oraz rdzne czesci ciala:
glowa 1 rogi, czoto, r¢ce, usta) oraz numeryczny (operowanie réznymi cyframi,
na przyktad siedem pieczeci)’.. Swoje objawienia autorzy apokalips przypisuja
czesto wybitnym postaciom starozytnosci biblijnej (Henoch, Abraham, Mojzesz,
Izajasz, Jeremiasz®). Pdzniejsza apokaliptyka jeszcze wyrazniej wykazuje cechy
ezoteryczne, szczegdlnie zmaganie si¢ przeciwstawnych sit: dobra i zta, prawdy
i fatszu, $wiatla i ciemnosci. Ten dualizm zaznacza si¢ rOwniez w pojmowaniu
dziejow 1 historii jako dwoch przeciwstawnych okresow-eondw (ho aion mellon:
czas przeszty i ho aion hutos: czas terazniejszy). W miarg zblizania si¢ do escha-
tologicznej interwencji Bozej nasilaja si¢ cierpienia sprawiedliwych i ucisk sit
ciemnosci, od ktorych wyzwolenie przyniesie Mesjasz. W tym sensie apokalip-
tyka owiana jest duchem nadziei: snuje przed czytelnikami wizj¢ nowego Swiata
sprawiedliwosci i pokoju.

Niektore motywy apokaliptyczne wystgpuja juz w Starym Testamencie,
w ksiggach prorockich, ale wyraznie apokaliptyczny charakter maja wizje i opisy
zawarte w wymienionych wyzej dwoch ksiggach: w Ksiedze Daniela i w Apo-
kalipsie. W niniejszym opracowaniu dokonamy analizy tre$ci apokaliptycznych
zawartych w tych dwoch ksiggach: w starotestamentalnej Ksigdze Daniela (1)
oraz w Janowej Apokalipsie (2). Analizy te pozwola nam okresli¢, jak w $wietle
Biblii nalezy rozumie¢ apokaliptyczne oredzie nadziei (3).

1. Nurt apokaliptyczny w Ksigdze Daniela*

Autor Ksiggi Daniela tworzyt swoje dzieto pod wrazeniem przesladowan
religijnych zarzadzonych przez Antiocha IV Epifanesa w czasie powstania ma-
chabejskiego. Mozna wigc datowac dzieto na lata 167-164, gdyz autor (redaktor!)
wie juz o odzyskaniu i po§wigceniu na nowo $wiatyni w Jerozolimie. Nie styszat

2 G. Ravasi, Apokalipsa, Kielce 2002, s. 9-11.

3 F. Gryglewicz, Apokalipsa swietego Jana, w: ,,Encyklopedia Katolicka. T. 17, Lublin 1973, s. 749-
751.

4 T. Brzegowy, Ostateczne krélestwo Boga i Jego swietych (Ksigga Daniela), w: J. Frankowski, T. Brze-
gowy (red.), ,, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych”, Warszawa 2001, s. 155-157.
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jednak jeszcze o $mierci Antiocha, ktéra nastapita pod koniec 164 roku. Autor-
stwo ksiggi jest przypisane jej glbwnemu bohaterowi, to jest Danielowi. O szcze-
gotach z jego zycia dowiadujemy si¢ wlasnie z jego ksiegi. Za czaséw judzkiego
kréla Jozjasza mtodzieniec Daniel zostatl deportowany wraz ze swoimi rodaka-
mi do Babilonu i tam znalazt si¢ na dworze kréla Nabuchodonozora (605-562).
Dzigki charyzmatycznej madros$ci piastowat najwyzsze godnosci panstwowe nie
tylko za krolow babilonskich, lecz takze perskich, ktorzy od roku 539 przejeli
wtadze¢ nad Babilonia. Po edykcie perskiego krola Cyrusa (538 r.), uwalniajacym
Izraelitow z niewoli, Daniel nie powrdcit do ojczyzny, lecz pozostat w Babilonii.
Nie zachowaty si¢ zadne wiadomosci o ostatnich latach jego zycia.

Ksigga, w takiej formie, jaka dzi$ posiadamy, jest dzielem jednolitym, ale
pierwotnie byly to niezalezne budujace historie, ktore nieznany redaktor potaczyt
w jedna catos¢. Widac to wyraznie i w wersji jezykowej, i w tredci ksiggi. Mia-
nowicie, ksigga jest napisana czgsciowo w jezyku hebrajskim, czesciowo w ara-
mejskim, a jej cze¢$¢ deuterokanoniczna w jezyku greckim?®. W tre$ci natomiast
ksigga obejmuje opowiadania biograficzne o charakterze budujacym (rozdz. 1-6),
czes$¢ prorocko-apokaliptyczng zawierajaca cztery wizje (rozdz. 7-12) oraz do-
datki (rozdz. 13-14) dotaczone do ksiggi p6zniej przez nieznanego autora.

Czg$¢ biograficzna (rozdz. 1-6)° stanowi zbidr opowiadan zaczerpnigtych
z zycia Daniela, ktore maja zacheci¢ czytelnikow do nieztomnej wytrwato$ci
w wierze. Znajdujemy tu opowiadanie o wychowaniu Daniela na dworze kré-
la Nabuchodonozora, o jego zdolno$ci wyjasniania snow, o przygodzie Daniela
i jego towarzyszy w piecu ognistym, o uczcie Belszazara, o Danielu w Iwiej ja-
mie 1 o upadku Kroélestwa Babilonskiego. Ta czes$¢ stanowi niejako przygotowa-
nie czytelnika na przyjecie tresci wizji, ktore ukazuja Boga jako Pana historii
i przysztych loséw $wiata.

W drugiej czesci ksiggi (rozdz. 7-12) sam Daniel relacjonuje tresci swoich
wizji. Najwazniejsza z nich zawarta jest w rozdziale sioddmym. Daniel widzi, jak
»cztery wichry nieba wzburzyly morze wielkie. Oto cztery ogromne bestie wy-
szty z morza, a jedna réznita si¢ od drugiej” (Dn 7,2-3). Sa to, jak si¢ okaze p6z-
niej, cztery wrogie imperia: babilonskie, nubijskie, perskie i greckie (,, Te wielkie
bestie w liczbie czterech — to czterech krolow”, Dn 7,17). Najgrozniejsza z tych
bestii, to bestia czwarta o dziesigciu rogach. Symbolizuje ona dziesigciu wtadcow
z dynastii Seleukidow (Dn 7,7-8), z ktorych najgrozniejszy to wspomniany juz
Antioch IV Epifanes przesladowca Izraelitow.

W jezyku hebrajskim: 1,1-2, 4a; 8,1-12,13. W jezyku aramejskim: 2,4b-7,28. Czg$¢ deuterokano-
niczna ksiggi napisana po grecku.

¢ J. Homerski, Dn. 1-6: Pareneza czy eschatologia?, RTK 1(1982), s. 17-27. Tegoz autora, Ksiega
Daniela, Lublin 1995.
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W drugiej czgsci swojej wizji Daniel widzi jakby otwarte niebo, w ktérym
na tronie zasiada ,,Przedwieczny” i rozpoczyna sad nad bestiami (Dn 7,9-12).
Trzem bestiom odebrano wtadzg, a czwarta zabito: ,,Cialo jej uleglo zniszczeniu
1 wydano je na spalenie” (Dn 7,11). W dalszym ciagu swojej wizji Daniel prze-
zywa widzenie ,,Syna Cztowieczego™’: ,,Oto na obtokach przybywa jakby Syn
Czlowieczy... powierzono Mu panowanie, chwaleg i wladze krolewska, a stuzyly
Mu wszystkie narody, ludy i jgzyki. Panowanie Jego jest wiecznym panowaniem,
ktore nie przeminie, a Jego krolestwo nie ulegnie zagtadzie” (Dn 7,13-14). W eg-
zegezie katolickiej zgodnie przyjmuje sig, ze zapowiadany tu Syn Cztowieczy
to Mesjasz — Chrystus. W Ewangeliach Chrystus sam utozsamia si¢ z Synem
Czlowieczym: ,,O$wiadczam wam; od tej chwili bedziecie oglada¢ Syna Czto-
wieczego zasiadajacego po prawicy Wszechmocnego i przychodzacego na ob-
lokach nieba” (Mt 26,64). Ale w dalszym ciagu swojej wizji Daniel nadaje sens
zbiorowy postaci Syna Czlowieczego: ,,A panowanie 1 wladza, i wielko$¢ kro-
lestw pod calym niebem otrzyma lud swigty Najwyzszego” (Dn 7,27). Tak wigc
trzeba przyjac, ze Syn Czlowieczy jest dla autora ksiegi osobowos$cia zbioro-
wa — ,,ludem §wietym”, ktory otrzyma ,,panowanie i wladze”. Jak rozumie¢ owa
,»080bowos¢ zbiorowa’? Zgodnie z hebrajskim pojmowaniem wspolzaleznosci
spotecznosci i jej cztonkoéw, jednostka reprezentuje grupe, a grupa jest widziana
w Swietle reprezentatywnej jednostki. Ten sposdéb myslenia Robinson okreslit
mianem ,,0sobowos$ci wspolnotowej” (Corporate Personality)®.

Jaka mys$l chciat przekaza¢ autor biblijny? Jego intencja byto natchna¢ swo-
ich przesladowanych rodakow wiarg w to, ze historia i losami narodow kieruje
Bog. W ustalonym przez Boga czasie ustana przesladowania ludzi wiernych Bogu
i zrealizuje si¢ krolestwo Boze, ktore obejmie wszystkie krolestwa ziemskie. Be-
dzie to krélestwo sprawiedliwosci, krolestwo duchowe, ktére trwaé bedzie na
wieki. Koniec rzeczywistosci ziemskiej poprzedza walki, zmagania i trudnosci,
ktore dotkna przede wszystkim Izrael stanowiacy zalazek krolestwa Bozego i po-
czatek jego realizacji na ziemi.

Autor ksiggi dodaje jeszcze drugi motyw nadziei i ufnosci w Boza Opatrz-
nos¢. Tym motywem jest religijna prawda o zmartwychwstaniu’. Poniewaz
w czasach przesladowan wielu poniosto $mier¢ meczenska, autor, wychodzac
z zatozenia Bozej sprawiedliwosci, naucza, iz Bog wzbudzi ich z martwych, aby

7 H. Langkammer, Syn Czlowieczy w Ewangeliach synoptycznych, w: S. Lach i M. Filipiak (red.),
,»Mesjasz w biblijnej historii zbawienia”, Lublin 1974, s. 329-344. J. Homerski, Syn Czlowieczy
w wizji proroka Daniela (Dn 7,13-14), RTK 1(1985), s. 47-59.

8  H.W. Robinson, Corporate Personality in Ancien Testament, Philadelphia 1984.

® J. Homerski, Prawda o zmartwychwstaniu i zyciu wiecznym w najmiodszych pismach natchnionych
Starego Testamentu, RTK 1(1990), s. 5-17.
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mogli dzieli¢ rado$ci krolestwa Bozego na ziemi. Réwniez wrogéw krolestwa
Bozego i jego wyznawcow Bog powota do zycia, ale ku niekonczacemu sig cier-
pieniu i hanbie, gdyz ich $mier¢ na ziemi nie byta wystarczajaco surowa kara za
ich wystepne czyny: ,,W tym czasie nardd twdj dostapi zbawienia, kazdy, kto si¢
okaze zapisany w ksiedze. Wielu za$, co posneli w prochu ziemi zbudzi sig: jedni
do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie” (Dn 12,1-2). Nie
wiadomo, jak doktadnie rozumie¢ owo zréznicowanie po$miertnego losu ,,do-
brych” i ,,ztych”. Wiara autora ksiggi w zmartwychwstanie nie ma jeszcze tych
cech, ktore przyniesie Nowy Testament w nauce o zmartwychwstaniu, niemniej
jest to wiara, iz cierpienie i $mier¢ tu na ziemi znajda swoja nagrode w tym zyciu,
ktore bedzie owocem zmartwychwstania. Podkreslmy jeszcze raz: nie ma w ana-
lizowanym tek$cie Daniela prawdy o powszechnym zmartwychwstaniu; autor
chciat tylko powiedzie¢, ze Bog na pewno odda sprawiedliwos¢ tak przeslado-
wanym za wiarg, jak tez przesladowcom i apostatom. Tekst ten przygotowuje
jedynie droge dla nauki o sadzie ostatecznym i zmartwychwstaniu'’.

2. Apokalipsa Swietego Jana

Apokalipsa zostata napisana u schytku I wieku (pod koniec panowania ce-
sarza Domicjana, gdzie§ w latach 90-96) dla podtrzymania na duchu wiernych
w obliczu przesladowan. Zauwazmy, ze powstata w innym okresie niz Ksigga Da-
niela, ale w analogicznym kontekscie historycznym, to znaczy w okresie przesla-
dowan. Jest to bez watpienia najbardziej tajemnicza ksigga Nowego Testamentu.
Ukazuje koniec historii, ktorej poczatki pokazata Ksigga Rodzaju. Problem au-
torstwa Apokalipsy pozostaje do dzi§ zagadnieniem otwartym. Wielu egzegetow
przyjmuje jednak, ze autorem jest czwarty ewangelista, umitowany uczen Jezusa
(Ap 1,4.9; 22,8)!". Autor dzieta sam si¢ przedstawia: ,,Ja, Jan, wasz brat i wspot-
uczestnik w ucisku i krélestwie i wytrwaniu w Jezusie” (Ap 1,9). Wspomina tez,
iz byl ,,na wyspie zwanej Patmos, z powodu stowa Bozego i $wiadectwa Jezusa”
(Ap 1,9). Autorstwo Jana zdaje si¢ wynika¢ rowniez z tego, iz tylko autorytet
apostola uprawnial autora tej ksiggi do udzielania napomnien nawet ,,aniotom
Kosciolow” (zob. Ap 2,1.8.12.18; 3,1.7.14). Powtorzenia i brak ciagtosci w opi-
sach $wiadcza jednak o tym, ze ksigga nie powstata od razu w catosci, lecz byta
rezultatem trzech etapéw procesu redagowania. Ostatecznej redakcji ksiggi miat
dokonac¢ jakis$ uczen ze szkoty $w. Jana — Jan Prezbiter — u schytku I wieku, juz
po $mierci Apostota datowanej przez tradycje na rok 104. W ksiedze zawarl on

10O ideach teologicznych w Ksigdze Daniela zob. S. Gadecki, Wstegp do prorokow mniejszych Starego
Testamentu, Gniezno 1995.

Przeciwnicy autorstwa Jana, opierajac si¢ na §wiadectwie Papiasza z Hierapolis (Euzebiusz, Historia
Kosciota 3,39,4), opowiadaja si¢ za autorstwem Jana ,,Prezbitera”, roznego od Apostota.
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objawienia, jakich Apostot miat dozna¢ na wyspie Patmos (Ap 1,9), dokad z Efe-
zu zostal karnie zestany za rzadow cesarza Domicjana.

Adresatami ksiggi byli przede wszystkim chrzescijanie zamieszkali w Azji
Mniejszej, nad ktorymi Jan roztaczal opiekg duszpasterska z metropolii Efez.
Tre$¢ ksiegi nie byta przypadkowa. Zycie tamtejszych chrzescijan nie byto latwe.
Oto synagoga zydowska traktowata ich jako odstgpcow od prawdziwej religii
i czgsto denuncjowala przed wiadzami rzymskimi. Szczegdlnie miato to miejsce
za cesarza Domicjana, ktéry oficjalnie zazadal dla siebie tytulu: ,,Dominus ac
deus noster Domitianus” (Domicjan, nasz Pan i Bog). Dla chrze$cijan bylo to nie
do przyjecia. Jest wigc zrozumiate, ze rozpoczely si¢ przesladowania. W tych wa-
runkach chrzes$cijanie szczegodlnie potrzebowali wsparcia i podtrzymania na du-
chu. Apokalipsa Janowa miata spelni¢ wlasnie t¢ misjg pocieszycielska. Jednak
objawienia w niej zawarte odnosza si¢ do losow Kosciota zarowno w blizszej, jak
1 dalszej przysztosci — az do powtornego przyjscia Chrystusa.

Janowa Apokalipsa rézni si¢ od swoich judaistycznych paralel przede
wszystkim tym, ze odrzuca determinizm dziejow. Wedtug niej historia rzadzi
Boza Opatrznos$¢ i w takim widzeniu historii Apokalipsa wykazuje wiele cech
wspoélnych z ksiggami prorockimi. Poza wzywaniem do nawrdcenia pod groz-
ba nieuchronnej kary Bozej, takze stosowaniem obrazow i symboli literackich
uzywanych przez prorokow. Szczegélnie charakterystyczne sa wtasnie owe eks-
centryczne apokaliptyczne symbole. Symbole te wymagaja odpowiedniej inter-
pretacji jako warunku dostrzezenia ich warto$ci poznawczej. Streszczajac, mozna
powiedzie¢, ze zasadniczy temat Apokalipsy to kierowany Boza Opatrznoscia
obraz dziejoéw ludzkosci i Kosciota ogladany w perspektywie eschatologiczne;.

Przejdzmy do interpretacji tego obrazu. W Ksiedze Daniela, jak widzieli-
$my, wielka eschatologiczna przemiana ludzkosci jest dzietem Boga, natomiast
w Apokalipsie centrum wszystkiego zajmuje Mesjasz — Chrystus.

Jak stusznie pisze Anna Swiderkowna, ,,mozna by nawet powiedzie¢, ze wla-
Sciwym tytutem ksiggi sa jej pierwsze trzy stowa: ,,Apokalipsa Jezusa Chrystu-
sa”, ktore po grecku znacza zar6wno objawienie pochodzace od Jezusa Chrystusa
(On jest bowiem tego objawienia zrodtem lub posrednikiem), jak i ,,objawienie
dotyczace Jezusa Chrystusa” (On jest bowiem wtasciwym przedmiotem tego
objawienia)'?.

Ksigga sktada si¢ z dwoch zasadniczych czgsci. Trzy pierwsze rozdziaty,
zawierajace siedem Listow do siedmiu Kosciotdéw, obrazuja Kosciot 1 wieku
i jego problemy. Listy wprowadzane sg uroczysta aklamacja na cze$¢ Chrystusa

12 A, Swiderkowna, Rozmowy o Biblii..., dz. cyt., s. 282.
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»wiadcy krolow ziemi” (Ap 1,5) oraz wstepna wizja Jana, w ktorej widzi on ,,ko-
gos$ podobnego do Syna Czlowieczego™ i styszy wezwanie do ufnosci: ,,Przestan
si¢ lekac! Jam jest Pierwszy i Ostatni, 1 zZyjacy. Bylem umarly, a oto jestem zy-
jacy na wieki wiekow” (Ap 1,17). Wszystkie siedem listow stanowia wlasciwie
jeden list okolny (Ap 1,4). Kazdy z nich ma niemal identyczna strukturg formalna
wlasciwa dla listu starozytnego, a takze podobna tres¢: oceng danego Kosciota,
napomnienia i zachg¢ty oraz zapowiedz nagrody dla zwyciezcy (to jest chrzesci-
janina, ktory pokonuje proby).

Z rozdziatem czwartym rozpoczynaja si¢ wizje prorocze Jana (4,1 - 16,21)
dotyczace losow catej ludzkosci (4,1 - 11,19) oraz losow Kosciota (12,1 - 16,21).
Gtownymi postaciami tej wizji sa: Boski dwor, Baranek — Chrystus oraz zapieczg-
towana ksigga historii (Ap 4-5). Otwarcia i ujawnienia tajemnicy zta zamknigtej
w tej ksigdze dokonuje Baranek, a dzieje si¢ to w stynnej trylogii siedmioelemen-
towych zbioréw: siedem ztamanych pieczeci (Ap 6-7), siedem przerazliwych trab
(Ap 8-11), siedem czasz pelnych plag sadu Bozego (Ap 15-17). Ostanie rozdziaty
(Ap 18-22) zapowiadaja kary dla ,,wielkiej nierzadnicy” (dla Rzymu jako stolicy
batwochwalczego kultu cezaréw), dla Babilonu, gdzie przebywali izraelscy wy-
gnancy i dla wszystkich narodow wrogich Izraelitom. Znajdujemy w nich takze
zapowiedz chwaly Nowego Jeruzalem jako obraz nawrdcenia $wiata poganskie-
go (Ap 21,9-27): ,Krolowie ziemi wniosa do niego swdj przepych... i skarby
narodow” (Ap 21,24-26). W ten sposob ostateczny cel historii nie jest ,,pusta

bl

otchtania”, lecz spotkaniem z Bogiem w radosci (Ap 21-22).

Interpretacje obrazow i symboli wymienianych w wizjach Apokalipsy do
dzi$ nie doczekaty si¢ jednoznacznej i zadowalajacej odpowiedzi. Komentatorzy
tej ksiggi podaja rozne ich interpretacje, zastrzegajac jednak, ze sa to tylko pro-
pozycje interpretacji.

3. Ksigga Daniela i Apokalipsa — oredzia nadziei i ufnoSci

Zaréwno autor Ksiggi Daniela, jak i Jan, autor Apokalipsy, usituja natchnaé
czytelnikow nadzieja i nieztomng ufnoscia — kazdy we wlasciwy dla siebie spo-
sob. Daniel ukazuje, jak wzrastaty w potege i jak przemijaty bez §ladu kolejne
imperia, a lud Bozy, przesladowany, wygnany z ojczyzny, zdany na taske i nieta-
ske jakiego$ mocarstwa, nie zginal. Mocarstwa gingty, a lud Bozy, zdany tylko na
swego Boga, trwal. Daniel skonstruowat ,,swoja ksigge w taki sposob, zeby prze-
$ladowani Zydzi zrozumieli, iz takze ich cierpienia maja swoje miejsce w pla-
nach Boga, ze nic nie dzieje sie przypadkiem ani wbrew Jego woli”"3.

13 Tamze, s. 281.
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Oredzie nadziei przynosi réwniez Apokalipsa, tyle ze nadzieja jest skierowa-
na ku przysztosci'®. Jan moéwi o prze$§ladowanych chrzescijanach, ze ,,przychodza
z wielkiego ucisku” (Ap 7,14), ale czas proby i zagrozenia minat. Dlatego wzy-
wa: ,,Przestan si¢ Igka¢! Jam jest Pierwszy i Ostatni... bylem umarty, a oto jestem
zyjacy na wieki wiekéw i mam klucze $mierci i otchtani” (Ap 1,17-18). Chrystus
pokonat najwigkszego wroga — $mier¢.

Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa to poczatek nastania nowej epoki —
czasoOw zbawienia. On bowiem jest ,,Swiadkiem wiernym, Pierworodnym w$rod
umartych i1 wladca krolow ziemi”. On jest tym, ,.ktory nas mituje i ktory przez
swa krew uwolnil nas od naszych grzechow i uczynit nas kréolestwem — kapta-
nami Bogu 1 Ojcu swojemu, Jemu chwatla i moc na wieki wiekéw” (Ap 1,5-6).
»Uwolnit” nas i ,,uczynit” — to czas przeszly, ale ,,mituje” — to czas terazniejszy.
Dokonat dzieta naszego odkupienia, ale Jego mito$¢ ku nam jest wiecznie zywa
1 aktualna. Apokalipsa jest ksi¢ga zorientowana na pelna nadziei przysztos$¢. Nie
jest jedynie horoskopem dotyczacym ludzkiej historii, ale odczytaniem terazniej-
szo$ci w perspektywie przysztosci. Apokalipsa jest ,,0kolicznosciowym listem
pasterskim na wczoraj i na dzi$”", ,,szczegdlnym znakiem czasu konfrontacji
antykrdlestwa z nadchodzacym krolestwem Boga™'®. I Ksigga Daniela, i Apoka-
lipsa Jana ukazujq teologiczny sens ludzkiej historii, ,,ktorej zewngtrzne przeja-
wy zdaja si¢ by¢ jedynie uwiktane w absurdy i poddane tyranskim rzadom Bestii.
Jej nadzieja na ostateczny, pozytywny cel, do jakiego zmierzaja burzliwe ludzkie
dzieje, staje si¢ podpora dla obecnego czasu, w ktoérym trzeba toczy¢ ostre 1 wie-
lorakie walki ze ztem™"’.

Obie ksiegi analizowane w niniejszym opracowaniu sg znakiem nadziei tak-
ze na dzi$. Ani wiecznie wznawiane konflikty i krzywdy wyrzadzane jednostkom
i narodom, ani ponure prognozy na przysztos¢ nie moga uniewazni¢ prawdy, ze
historia i losami ludzkosci rzadzi ostatecznie Boza Opatrznos¢.

Apocalypses - the message of hope in the Bible

In the Holy Scripture we find two books that are recognized by exegetes as
apocalyptic. In the Old Testament — the Book of Daniel, the first of the twelve
minor prophets; in the New Testament, its last book — the Apocalypse, attributed
to Saint John the Evangelist. This study analyzes the apocalyptic content of

1 A. Tronina, Apokalipsa oredzie nadziei, Czgstochowa 1996.

5 D. Mollat, Apokalipsa dzisiaj, Krakéw 1992, s. 20.

6 R. Rubinkiewicz, Eschatologia ksiegi Apokalipsy, RBL 30(1983), s.367.
7 G. Ravasi, Apokalipsa, dz. cyt.,s. 71 13.



Apokalipsy - or¢dzia nadziei w Biblii

these two books: the Old Testament’s Book of Daniel and Saint John’s Book of
Revelation. These analyses will help determine how the apocalyptic message
of hope should be understood in the light of the Bible. Both, the Book of Daniel
and the Revelation to John reveal the theological meaning of human history, which
is often confused due to the intervention of the beast. But there is hope for an
ultimately positive end of human history. These two books are also a sign of hope
for today. Neither the eternally renewed conflicts and harm done to individuals
and nations, nor the gloomy forecasts for the future can invalidate the truth that
history and the fate of mankind are in the end governed by divine providence.






Teologiczne Studia Siedleckie
Rok VI (2009)
ISSN 1733-7496

Ks. Jerzy Duda
UKSW

Chrystus ikong Boga w nauczaniu Orygenesa

Orygenes (ok. 185 - ok. 253), jeden z najwybitniejszych egzegetéw pierw-
szych wiekow chrzescijanstwa, w dos¢ oryginalny sposob, na gruncie teologicz-
nym, przedstawit nauk¢ o Chrystusie jako obrazie Boga. Punktem wyjscia jego
rozwazan byla mocno zakorzeniona w platonizmie koncepcja teorii poznania.
Wedtug Scholarchy z Aleksandrii ludzki umyst ,,zamknigty w wigzach krwi i cia-
fa” (mens nostra cum intra carnis et sanguinis claustra concluditur)' sam z sie-
bie nie jest w stanie przenikna¢ tajemnicy Absolutu. Bég bowiem ,,jest bytem
niepojetym 1 niezglgbionym” (inconprehensibilis et inaestimabilis) i1 ,,przekracza
wszelkie nasze o Nim wyobrazenie?. Nawet ,,najczystszy i najjasniejszy * ludzki
umyst nie moze Go pojac¢ ani sobie wyobrazi¢. Rozum ludzki, prébujac swo-
imi sitami wspia¢ si¢ ku rzeczywistosci niecielesnej, dostrzega jedynie jej od-
blask, jakby kontur czy zarys. Takie rozumienie przedmiotu poznania jest zgodne
z tradycja biblijna*. Orygenes, probujac zobrazowac t¢ prawde, postuguje si¢ su-
gestywnym przyktadem:

' Deprinc. I, 1, 5: ,,[...] ita mens nostra cum intra carnis et sanguinis claustra concluditur et pro talis
materiae participatione hebetior atque obtusior redditur, licet ad comparationem naturae corporeae
longe praecellens habeatur, tamen cum ad incorporea nititur atque eorum rimatur intuitum, tunc scin-
tillae alicuius aut lucernae vix obtinet locum”.

Tamze: ,,Omni igitur sensu, qui corporeum aliquid de deo intellegi suggerit, prout potuimus, confu-
tato, dicimus secundum veritatem quidem deum inconprehensibilem esse atque inaestimabilem”.

3 Tamze.

4 Por. 1 Kor 13,12: ,Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [zobaczymy] twa-
rza w twarz: Teraz poznaj¢ po czgsci, wtedy za$ poznam tak, jak i zostalem poznany”; por. takze
Rz 1,19- 20.
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,,Ot0z zdarza si¢, ze nasze oczy nie moga dostrzec samej istoty Swiatla,
czyli substancji stonca; ogladajac jednak jego blask lub przenikajace
przez okno albo przez jakie$ szpary promienie, mozemy dzigki nim
domyslac sig, jakie jest zrédto i pochodzenie materialnego §wiatta. Tak
zatem dziela Opatrznosci Bozej i kunsztowna budowa wszech$wiata
w zestawieniu z sama istota Boga i Jego natura sa jak gdyby jakimi$
promieniami Bozej natury’.

Nie zawsze jednak pigkno i harmonia stworzenia moze doprowadzi¢ czto-
wieka do poznania Stworcy. Orygenes migdzy innymi w swojej apologii Contra
Celsum zdecydowanie wystapit przeciwko kultom poganskim i bigdnym filo-
zofiom, ktore szukaty przedmiotu czci i zrodta madrosci wérdd zywiotow, ciat
astralnych czy tez innych stworzen®. Wszelkie poznanie Boga, wedtug Scholar-
chy z Aleksandrii, wymaga taski Wszechmogacego. Tak mowi o tym w Homilii
do Ewangelii wedtug sw. tukasza:

,.Efektem taski Boga bylo, iz ukazat si¢ On Abrahamowi i innym pro-
rokom: oko serca Abrahama nie stanowito jedynej przyczyny, aby mogt
on zobaczy¢ Boga; to Bog, objawiajac swoja taske, z wiasnej woli
ukazal si¢ sprawiedliwemu czlowiekowi. Taki poglad powiniene$ mie¢
nie tylko w odniesieniu do Boga Ojca, lecz rowniez odno$nie do Pana

Zbawiciela i do Ducha Swigtego [...]"".

Bog, bedac zrodtem madrosci 1 wiedzy, objawia si¢ cztowiekowi, by ten
mogt Go lepiej poznaé, a przez to bardziej ukocha¢. Objawienie Boze jest wigc
nadprzyrodzong inicjatywa Stworcy. Czy jednak nie pojawia si¢ tu paradoks?
Skoro Bég jest pvotnptov (misterium)®, to czy tajemnica moze by¢ poznawalna?
Zdaje sig, iz wedlug Orygenesa nie ma tu sprzecznosci. Tajemnica, ktora jest
nadprzyrodzone zycie Boga, sama w sobie nie jest niepoznawalna’. Istniejace
po dzi$ dzien fragmenty dziel Adamantiosa dostarczaja nam wielu argumentéw

De princ. 1, 1, 6: ,,Interdum oculi nostri ipsam naturam lucis, id est substantiam solis, intueri non
possunt; splendorem vero eius vel radios fenestris forte vel quibuslibet luminum brevibus receptacu-
lis infusos intuentes, considerare ex his possumus, fomes ipse ac fons quantus sit corporei luminis.
Ita ergo quasi radii quidam sunt dei naturae opera divinae providentiae et ars universitatis huius ad
comparationem ipsius substantiae eius ac naturae”.

¢ Por.C.Cels. I,9; 1, 17.

7 Hom. Lu. 3, 1-2:,,Kai yodv xdpitt 006 dpOn 1@ ABpadp i Tivi Tdv ayiwy, ov 10 0@OaApod Tig yuxig
o0 ABpadp pdvov aitiov yevopévov tod PAénecbar avt® TOV Bedv, AANA Tod Beod mapaoxdvTog
EaQuTOV €l Eppaviopov 1@ Sikaiw, a&iw yevouévo tig ontaciag adtod [...]7.

8 Termin ten bardzo czgsto pojawia si¢ na kartach pism Aleksandryjczyka jako opis réznych aspektow
Bozej rzeczywistosci; por. C. Cels. I, 7 ; Comm. lo. VI, IV, 25 ; Comm. Matth. X, 2.

®  Por. H. Crouzel, Orygenes, ttum. J. Marganski, Krakow 2004, s. 140-143.
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mowiacych, ze ,,Syn, ktoéry sam jeden zna Ojca, objawia Go komu chce, tak samo
i Duch Swiety”!°. Orygenes dokonuje jednak logicznego rozréznienia dwoch ter-
minow: widzie¢ (videre) i zna¢ (cognoscere). Wedtug niego sa one raczej prze-
ciwstawne. To wszystko, co moze by¢ widziane odnosi si¢ do rzeczywistosci
postrzeganej zmystowo, a zatem prawdziwe sa stowa Biblii: ,,Boga nikt nigdy nie
widzial” (J 1,18). To za$, co ma cechy natury duchowej mozna zna¢ i poznawac!!.
Akt poznania jest dla Orygenesa niczym innym, jak pofqczeniem i zjednoczeniem
0sob'?. Mozna zatem z cala pewnoscia mowié, iz Ojciec poznaje Syna a Syn
odwiecznie poznaje Ojca. To samo odnosi si¢ do osoby Ducha Swietego. Syn
nie tylko zna Ojca, ale Go réwniez objawia. Jednorodzony Syn, bedac ,,substan-
cjalnie istniejaca Madroscia Boga™'®, zawiera w sobie cala wiedz¢ o ,,rzeczach
boskich i ludzkich”'*. W tak rozumianej Madrosci moga uczestniczy¢ wszyst-
kie stworzenia rozumne. Czlowiek, dazac do madrosci, ktora par excellence jest
cnotg mistyczna, odkrywa rzeczywisto$¢ Boga. Syn Bozy przez swoje wcielenie
objawit si¢ $wiatu jako Madro$¢ prawdziwa. Od znajomosci Syna cztowiek ma
przejs¢ do poznania Ojca. Dlatego to Chrystus stal si¢ drogq i bramq, ktora pro-
wadzi do poznania Ojca. Orygenes mowi o tym w sposob nastgpujacy:

»Nie mozna bowiem oglada¢ Boga bez poznania Stowa. A ten, kto
widzi Madros¢, ktora Bog stworzyt przed wiekami dla dziet swoich, od
poznania Madrosci przechodzi do poznania jej Ojca. Nie mozna jednak
bez uprzedniego poznania Madrosci pozna¢ Boga Madrosci”?.

Syn Bozy jest bowiem dla stworzenia ,,obrazem niewidzialnego Boga”.
Zwrot ten tak czgsto wystepujacy w pismach Adamantiosa ma swoj zrddio-
stow w Liscie §w. Pawla do Kolosan (zob. Kol 1,15; por. Rz 8,29). Koreluje

De princ. 1, 3, 4: ,,Et ita sentiendum est quod sicut filius, qui solus cognoscit patrem, revelat cui vult:
ita et spiritus sanctus, qui solus ‘scrutatur etiam alta dei’, revelat deum cui vult”. Por. tamze, I, 1, 8.

Por. De princ. I, 1, 8: ,,Aliud est videre, aliud cognoscere: videri et videre corporum res est, cognosci
et cognoscere intellectualis naturae est. Quicquid ergo proprium corporum est, hoc nec de patre nec
de filio sentiendum est; quod vero ad naturam pertinet deitatis, hoc inter patrem et filium constat.
Denique etiam ipse in evangelio non dixit quia ‘nemo vidit patrem nisi filius neque filium nisi pater’,
sed ait: «Nemo novit filium nisi pater, neque patrem quis novit nisi filius». Ex quo manifeste indicatur
quod quicquid inter corporeas naturas videre et videri dicitur, hoc inter patrem et filium cognoscere
dicitur et cognosci, per virtutem scientiae, non per visibilitatis fragilitatem”.

2= Por. Comm. lo. XIX, IV, 24.

De princ. 1, 2, 2: ,,Si ergo semel recte receptum est, unigenitum filium dei ‘sapientiam eius’ esse
substantialiter subsistentem [...]".

4 C. Cels. I1II, 72.

Comm. JTo. XIX, VI, 35-36: ,,Apfxavov 6¢ €0ty ) amod tod Adyov Bewpiioat Tov Bedv. Kai 6 Bewpdv
v cogiay, fiv ékTioev 6 Bedg PO TOV aidvwv eig Epya avtod, avaPaivel amd Tod éyvwkéval THvV
cogiav ém Tov matépa avtis ~ Advvatov § xwpig Tiig coglag mpoaywyis vondival ToV Tiig cogiag
Oedv”
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on doskonale z tekstami biblijnymi méwiacymi o stworzeniu $wiata i czlowieka
(zob. Rdz 1,26-27; 5,1-3). Dla Scholarchy z Aleksandrii ma on wazne znaczenie
z jednej strony dla podkreslenia jednosci natury Ojca i Syna'®, z drugiej za$ dla
stworzenia koncepcji, nawiazujacej niewatpliwie do nauki Platona, ktéra przej-
dzie do historii teologii pod nazwa egzemplaryzmu'”.

Orygenesowy egzemplaryzm posiada jednak typowo chrzescijanska specy-

fike. Swiadczy o tym juz sama warto$¢ semantyczna przypisywana terminowi
eikov (imago). W podstawowym znaczeniu Adamantios odnosi go do Syna Boze-
go, a dopiero wtdrnie do nalezacej do §wiata stworzonego duszy ludzkiej. Alek-
sandryjczyk, omawiajac zaczerpnigte z Listu do Kolosan okreslenie Syna Bozego
jako obrazu Ojca (por. Kol 1,15), pisze:

,,Ot0zZ obrazem nazywamy niekiedy malowidto albo rzezbe¢ wykonana
w jakim$§ materiale, na przyklad w drewnie lub w kamieniu; nie-
kiedy tez obrazem rodziciela nazywamy dziecko, poniewaz w dziecku
podobienstwo do rysow rodzica nigdy nie kltamie. Sadze, ze pierwsza
definicj¢ obrazu (exemplum) mozna odnies¢ do czlowieka, «ktory
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze (ad imaginem et simili-
tudinem dei)» [...]. Z druga definicja natomiast mozna zestawi¢ obraz
Syna Bozego, o ktérym teraz méwimy; Syn wige jest niewidzialnym
«obrazem niewidzialnego Boga (invisibilis dei imago)» [...]""%.

16

17
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Por. De princ. 1, 2, 6.

Wedtug Platona istnieje wieczny i niezniszczalny $wiat idei. Swiat przyrody i zawarty w nim porza-
dek stanowi niejako przeciwienstwo porzadku i harmonii §wiata idealnego. Skoro rzeczy postrzegane
zmystowo, doczesne i materialne, sa zmienne, przejSciowe, ciagle w stanie ustawicznego ,,stawania
si¢”, to zdaniem Platona bytem w $cistym znaczeniu moze by¢ to, co ,,jest”, a nie ,,staje sig”, 1 jest
wieczne i niezniszczalne, a wige idee. Te dwa porzadki, cho¢ na pierwszy rzut oka przeciwstawne,
pozostaja ze soba we wzajemnym powiazaniu. Swiat zmystowy, cho¢ nie doréwnuje idealnemu, jest
jednak do niego podobny. Nie z racji przyczynowej, poniewaz idee nie sa przyczynami rzeczy, lecz
ich wzorami. Swiat zjawiskowy ma niejako ,,uczestnictwo (ué0e€ig)” w ideach. Realnie istniejacy
jest tylko $wiat idealny, ktory w sposob niedoskonaly, jako wzor czy odbicie kosmosu idei, przeja-
wia si¢ w $wiecie zmystowym. Opierajac si¢ na pogladach Platona, mozna powiedzie¢, iz idee sa
prawzorami dla $wiata zjawiskowego, ktory przejmujac ich wasciwos$ci, ma mozno$¢ stawania sig
w swoim zmiennym bytowaniu. Harmonia i porzadek zmystowego $wiata jest wigc tylko odwzo-
rowaniem $wiata idei. Reminiscencjg tej filozoficznej koncepcji stanowi stynna platonska alegoria
jaskini (zob. Plato, Respublica 514 A-518 D).

De princ. I, 2, 6: ,,Imago interdum dicitur ea, quae in materia aliqua, id est ligni vel lapidis, depingi
vel exculpi solet; interdum imago dicitur eius, qui genuit, is, qui natus est, cum in nullo similitudinum
liniamenta eius, qui genuit, in eo, qui natus est, mentiuntur. Puto ergo posse priori quidem exemplo
aptari eum, qui ‘ad imaginem et similitudinem dei’ factus est, hominem, de quo diligentius deo faven-
te, cum locum ipsum in Genesi exponere coeperimus, videbimus. Secundae vero comparationi imago
filii dei, de quo nunc sermo est, comparari potest etiam secundum hoc, quod ‘invisibilis dei imago’
invisibilis est [...]”.
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Tekst ten $wiadczy, iz termin eikov (imago) zostal wykorzystany przez Ada-
mantiosa do opisania relacji zachodzacej migdzy Boskimi Osobami Ojca i Syna.
Stanowia one doskonatla jednos¢ w dziataniu. ,,Obraz Ojca ksztattuje si¢ w Synu”
(imago patris deformatur in filio)". Ojciec w odwiecznym akcie rodzenia Syna,
sam bedac niewidzialny i niewyobrazalny dla stworzenia, zrodzit niewidzialny
swoj obraz. Syn Bozy, bedac Boza Racjonalno$cia w stosunku do $wiata, jest
posrednikiem stworzenia i utrzymuje go w egzystencji. Tylko jako niewidzialny
obraz — Syn jest posrednikiem petnej prawdy o Bogu. Przez swoje wcielenie staje
si¢ widzialny, jego czlowieczenstwo zdaje si¢ by¢ wtasciwe wszystkim ludziom
i odgrywa szczegolna rolg w przekazywaniu obrazu®’. Orygenes mowi, iz:

,»Zbawiciel nasz jest wigc «obrazem niewidzialnego Boga» Ojca:
Prawda jest wobec Ojca, a obrazem wobec nas, bo nam Ojca objawia.
Jest obrazem, przez ktory poznajemy ,,Ojca, ktoérego nikt nie zna tylko
Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢”. A objawia go w ten sposob, ze
sam daje si¢ pojac™'.

Nazywajac Syna Bozego zarazem Prawda i obrazem, Orygenes zdaje sig
wskazywac na szczegodlng rolg posrednictwa Chrystusa. W stosunku do stworzen
jest On Prawda o Bogu, ale i dla Ojca Prawda o stworzeniach?’>. Fragment ten
nawigzuje do platonskiego egzemplaryzmu, gdzie Prawda bywa przeciwstawiana
obrazowi®. Oryginalno$¢ Adamantiosa polega jednak na tym, ze postuguje si¢
on terminem eikdv, by podkresli¢ pokrewienstwo cztowieka z Bogiem, inaczej
niz Zatozyciel Akademii. Platon odnosi bowiem termin eikév jedynie do rzeczy-
wisto$ci zmystowej, odmiennej od prawdziwych bytéw duchowych?. Orygenes
natomiast uwaza, ze obraz moze mie¢ natur¢ duchowa, podobna do prawdziwego
pierwowzoru. Syn jest wigc doskonatym duchowym obrazem Ojca, a kazdy czto-
wiek przez posiadanie w sobie ducha i duszy stanowi jedynie obraz obrazu Ojca.

Dla pehiejszego naswietlenia koncepcji Chrystusa jako obrazu Boga war-
to przeanalizowa¢ Orygenesowy komentarz do klasycznego tekstu z Ksig-
gi Rodzaju, méwiacego o stworzeniu cztowieka ,,na obraz i podobienstwo”

19 Tamze.

20

Por. H. Crouzel, Orygenes, s. 130.

2 De princ. I, 2, 6: ,,‘Imago’ ergo est ‘invisibilis dei’ patris salvator noster, quantum ad ipsum quidem

patrem ‘veritas’, quantum autem ad nos, quibus revelat patrem, ‘imago’ est, per quam cognoscimus
‘patrem’, quem nemo alius ‘novit nisi filius et cui voluerit filius revelare’. Revelat autem per hoc,
quod ipse intellegitur”.

22 Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakow 2000, s. 174-175.

2 Por. H. Crouzel, Origéne et la ,,connaissance mystique, Paris — Bruges 1961, s. 24-46.

24

Por. tenze, Orygenes, s. 129.
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(Rdz 1,26-27). Powyzsza problematyka nalezata w okresie wczesnochrzescijan-
skim do grupy najistotniejszych tematéw w antropologii teologicznej Wschod-

nich Ojcow Kosciota®. Nie dziwi wiec fakt, ze znalazta swoje odzwierciedlenie

rowniez w nauczaniu Scholarchy z Aleksandrii. Pozwolimy sobie w tym miejscu

na przytoczenie nieco dtuzszego fragmentu tego dzieta, gdyz nie tylko ukazuje
on interesujgce nas chrystocentryczne zagadnienie rozréznienia obrazu i podo-
bienstwa, ale rowniez relacje zachodzaca migdzy nimi na ptaszczyznie ontyczne;j
i historiozbawczej.

»Jesli wige chodzi o najwyzsze dobro, do ktorego zmierza cala ro-
zumna natura, a ktore okresla si¢ rowniez jako cel wszechrzeczy, to
przewazajaca wigkszos¢ filozofow definiuje je nastgpujaco: najwyzszym
dobrem jest, jesli to mozliwe, sta¢ si¢ podobnym Bogu. Jestem przeko-
nany, ze nie jest to ich wlasny pomyst, lecz ze definicj¢ t¢ zapozyczyli
z Pism Bozych. Oto bowiem wczes$niej od nich wszystkich méwil na
ten temat Mojzesz, gdy opowiadat o pierwszym stworzeniu cztowieka:
«I powiedzial Bog: Uczynmy cztowieka na obraz i podobienstwo nasze»
(Rdz 1,26), a zaraz dalej dodat: «I uczynit Bég cztowieka na obraz swoj,
mezcezyzna i niewiasta uczynit ich i blogostawit im» (Rdz 1,27-28). Fakt,
ze Mojzesz, méwiac: «Uczynit go na obraz swoj», przemilczat sprawe
podobienstwa wskazuje wtasnie na to, ze w chwili pierwszego stworze-
nia cztowiek otrzymat godnos¢ «obrazu Bozego», natomiast doskonate
«podobienstwo do Boga» zostato zachowane dla niego na koniec: chod-
zi 0 to, by cztowiek zdobyt je wlasnym wysitkiem przez nasladowanie
Boga, a poniewaz godnos¢ «obrazu Bozego» data mu na poczatku
mozliwo$¢ uzyskania doskonatosci, cztowiek droga wypehiania do-
brych uczynkéw ma na koncu udoskonali¢ w sobie «podobienstwox»’?,

Przystepujac do analizy powyzszego tekstu, nalezy pamigtac, iz Orygenes

postugiwat si¢ greckim ttumaczeniem Biblii w wersji Septuaginty, gdzie hebrajski

128

Por. M. Szram, Od obrazu do podobienstwa Bozego. Dynamiczna koncepcja antropologii teologicz-
nej w 1I-11I wieku, VoxP 22(2002), t. 42-43, 357-376.

De princ. 111, 6, 1: ,Igitur summum bonum, ad quod natura rationabilis universa festinat, qui etiam
finis omnium dicitur, a quam plurimis etiam philosophorum hoc modo terminatur, quia summum bo-
num sit, prout possibile eset, similem fieri deo. Sed hoc non tam ipsorum inventum, quam ex divinis
libris ab eis adsumptum puto. Hoc namque indicat Moyses ante omnes, cum primam conditionem
hominis enarrat dicens: «Et dixit deus: Faciamus hominem ad imaginem et similitudinem nostramy.
Tum deinde addit: «Et fecit deus hominem, ad imaginem dei fecit illum, masculum et feminam fecit
eos, et benedixit eos». Hoc ergo quod dixit «ad imaginem dei fecit eum» et de similitudine siluit,
non aliud indicat nisi quod ‘imaginis’ quidem dignitatem in prima conditione percepit, ‘similitudinis’
vero ei perfectio in consummatione servata est: scilicet ut ipse sibi eam propriae industriae studiis ex
dei imitatione conscisceret, quo possibilitate sibi perfectionis in initiis data per ‘imaginis’ dignitatem,
in fine demum per operum expletionem perfectam sibi ipse ‘similitudinem’ consummaret”.



Chrystus ikona Boga w nauczaniu Orygenesa

zwrot: ,,Na Nasz obraz, podobnego Nam” zostat oddany greckim sformutowa-
niem: kat’ eikova fpeTépav kai kad’ opoiwov?’. Widzimy, ze oba terminy w wer-
sji greckiej zostalty rozdzielone spdjnikiem xai. By¢ moze chodzito tutaj o zwykty
hendiadys, gdzie zwrot ten nalezaloby przetlumaczy¢ jako ,,obraz upodobnia-
jacy”. Jednak Orygenes, podobnie jak i wielu Ojcow Kosciola, traktowat oba
terminy: €ik6v 1 opoilwolg jako rézne znaczeniowo. Réwniez poprzedzajacy oba
terminy biblijny zwrot: kai einev 6 8e6¢ ITotowpev &vBpwmnov (I powiedziat Bog:
»Uczynmy cztowieka”) nalezy rozumie¢ w duchu przednicejskim, jako rozmowg
migdzy Ojcem a Stowem wspodtuczestniczacym w dziele stworzenia. Czlowiek
zostal wigc uczyniony na obraz (kat’ eikova) samego Boga, ktory jest przyczy-
na sprawcza i wzorcza zarowno dla cztowieka, jak i dla catego $wiata. Obra-
zem niewidzialnego Boga w $cistym znaczeniu jest jedynie Jednorodzony Syn
Bozy. Czlowiek, bgdac stworzony kat’ eikdva, jest niejako ,,odbiciem obrazu”
w znaczeniu nadprzyrodzonego uczestnictwa w obrazie Bozym. W zaprezento-
wanym fragmencie De principiis Scholarcha z Aleksandrii mowi, ze to ,,w chwili
pierwszego stworzenia (in prima conditione) cztowiek otrzymat godno$¢ «ob-
razu Bozego»”. Odnajdujemy w tym stwierdzeniu wyrazne nawigzanie do filon-
skiej koncepcji podwojnego stworzenia. Opierajac si¢ na niej, Orygenes zaklada,
iz wyrazenie ,,na obraz i podobienstwo” odnosi si¢ jedynie do duszy cztowieka
czy raczej do umystu, ktory jako niecielesny i niewidzialny moze by¢ obrazem
niewidzialnego Stowa. Ciato ulepione w czasie drugiego stworzenia, jako mate-
rialne i zmienne, jest jedynie naczyniem obrazu?.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz dla Adamantiosa tylko Jezus Chrystus
jest doskonatym ,,obrazem niewidzialnego Boga”. Na Jego obraz zostatl stworzo-
ny cztowiek, ktory wypehiajac wolg Boza na ziemi, udoskonala w sobie Boze
podobienstwo. Tajemnicza wiedza o Bogu i $wiecie niebianskim ,,przez dtu-
gie wieki otoczona milczeniem (katd dmokdAvyLy pvotnpiov xpovols aiwviolg
oeotynuévov)” staje si¢ jawna dzigki nauczaniu prorokow i przede wszystkim
przez ,,ukazanie si¢ Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa (Tfg ém@aveiag 10D

27

Por. M. Szram, Od obrazu do podobienstwa Bozego, dz. cyt., s. 359.

2 Por. Hom. Gen. I, 13: ,,Hunc sane hominem, quem dicit ‘ad imaginem dei’ factum, non intelligi-
mus corporalem. Non enim corporis figmentum Dei imaginem continet, neque factus esse corporalis
homo dicitur, sed plasmatus[..]. Thum: , Nie identyfikujemy tego cztowieka, o ktorym Pismo mowi,
ze zostal uczyniony na «obraz Bozy» z czlowiekiem cielesnym. To nie postac cielesna ma w sobie
obraz Boga. Zreszta nie mowi sig, ze cztowiek cielesny zostat «uczyniony», ale ze zostat «ulepiony»
(por. Rdz 2,7)”.
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Ks. Jerzy Duda

Kvpiov kai owTtipog UV ‘Incod Xptotov)”?. On to, bedac obrazem Boga, obja-
wia $wiatu stworzonemu na 6w obraz madro$¢ prawdziwa. Dzigki przyjsciu na
$wiat Zbawiciela obraz (eikdv) odstonit cztowiekowi zyjacemu w Swiecie materii
prawdziwa i wieczng rzeczywisto$¢, ktora jest jego celem ostatecznym. W oso-
bie Syna Bozego jest mozliwe przejScie od obrazu do prawdy, czyli poznanie
i kontemplacja doskonatos$ci. W Chrystusie jako ikonie Boga, i przez Chrystusa,
cztowiek moze dos§wiadczy¢ radosci i1 jednosci obcowania ze Stworca.

Jesus Christ as the Icon of God in Origen’s teaching

Origen Adamantius (c. 185 — 253), one of the most prominent exegetes of
early Christianity, presented an unusual theological theory on Jesus Christ as the
image of God. According to Origen, the Father, invisible and unimaginable to
the entire creation, shaped his own invisible image. Adamantius regarded Jesus
Christ as the only perfect image of invisible God. He claimed that a man was
created to represent God. Thus, the image of God is perfected in a person who
lives according to the will of God. Owing to the coming of the Savior, the image
(efkov) revealed the true and perpetual reality, the final goal of a person living in
the material world. In Jesus Christ, a man experiences and contemplates perfec-
tion which denotes the shift from the image to the truth. Further, in Christ as the
icon of God and through Christ, a man is able to experience the joy and the unity
of being in close relation with the Creator.

Phil. I, 7: ,Awdnep Suvapews Nuag ovpaviov, fj kai vmepovpaviov, mMAnTTOvONG Ml TO CEPeLy
OV KTicavta Huag povov, melpabdpey dpévieg TOV TG Apxis Tod XptoTod Adyov, TOuTéoTL Tiig
OTOIELWOEWG, €Ml TNV TehetdtnTa Qépeabal, tva 1) Toig TeAeiog Aalovpévn cogia kai NUIv Aanoi.
cogiav yap émayyéletat 6 TadTnVv KekTNEéEVOS Aakeiv €v Toig Telelolg, ETépav Tuyxdvovoav mapd
TV co@iav Tod aidvog ToUTo Kal THV coiay TV ApxOVTWwV ToD aidVog TOUTOL THV KATAPYOLHEVNY
attn 8¢ 1 cogia Muiv évrumwdnoetal tpavdg, katd dmokdvyv puotnpiov xpoévols aiwviolg
OeoLynHEVOD, PavepwBEvTog 8¢ vV SLd Te Ypagdv mpo@nTIk@V kal TG émeaveiag Tod kupiov kai
owTtipog NUOV ‘Tnood Xpotod @ 1) §6&a €ig Tods chpmavtag aidvag™
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Charakterystyka magii we wspolczesnym Swiecie

Magia — to stowo brzmi jak dawno zapomniany neologizm, niemajacy w dzi-
siejszym $wiecie racji bytu na polu empirycznym, poznawczym. Wydaje sig, ze
zard6wno samo stowo, jak i wiazace si¢ z nim postrzeganie zagadnienia zdewa-
luowalo sig na przestrzeni lat. Chcialbym w tym miejscu przypomnie¢ wspot-
czesnemu czytelnikowi to zagadnienie. Pokazac, ze tak jak kiedys, tak i obecnie
magia istnieje i ma si¢ catkiem dobrze, nawet w naszym spoteczenstwie, ktore
charakteryzuje si¢ znacznym nastawieniem na myslenie racjonalne.

1. Pojecie magii

Na poczatek zasadnym bedzie przyblizenie samego pojgcia magii. Mianowi-
cie, przez magi¢ najczesciej rozumie si¢ ré6znego rodzaju czynnosci majace wy-
wrze¢ wplyw na osoby, czasem na przedmioty, czgsciej na zdarzenia. Dokonywacé
si¢ to ma za pomoca srodkow okreslanych jako okultystyczne badZ paranormalne,
czyli takie, ktore w praktyce sa niemozliwe do sprawdzenia na polu naukowym.
Podejscie to w istotny sposob koliduje z podejSciem racjonalnym!.

Magia w takiej czy innej formie towarzyszy cztowiekowi, mozna rzec, od
zawsze. Jednym z wczesnych zrodet, w ktorym doszukaé si¢ mozna opisow sztuk
magicznych, jest Biblia (zob. Wj 7-12). Za pomoca magii usitowano okietznaé
niezwykte moce, ktore — jak wierzono — drzematy i — jak ciagle wierza mago-
wie — wcigz drzemiag w przyrodzie. Okielznanie tejze mocy miato rzecz jasna
umozliwi¢ postugiwanie si¢ nig dla osiagania korzysci przez cztowieka. Osoby,

' Por. C.V. Manzanares, Prekursorzy nowej ery, Warszawa 1994, s. 75-76.
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ktore trudnity si¢ ta profesja nazywano magami, czarnoksi¢znikami. Dzi$ takie
okreslenia os6b mozna spotka¢ glownie w grach komputerowych, ewentualnie
w ksiazkach typu fantasy. Nalezy zauwazy¢, ze mag z reguly wzbudzat szacunek
1 uznanie nie tylko wérod tak zwanych zwyktych ludzi, ale takze wsrod krolow,
wiadcow, ksiazat. Korzystali oni z umiejetnosci magoéw, aby rozstrzygnaé jakis
dylemat. Uprawiajacy magie¢ sadza, ze moga wykorzystywac sity wyzsze bez
zadnych konsekwencji. Jednak w rzeczywistosci te sity wyzsze podporzadkowu-
jaich sobie®. Nie bylo to istotne o tyle, o ile mag si¢ sprawdzal i jego umiejgtnosci
okazywaly si¢ uzyteczne, a czgsto wrgez nieocenione. Trzeba takze dodac, iz
magiem nie zostawal kazdy, kto tego chcial. Podobnie wygladato to w aspek-
cie szamanizmu®. Czarnoksi¢znikiem zostawata osoba ujawniajaca odpowiednie
sktonnosci, predyspozycje do tego typu dziatalnosci®. Pewien problem stano-
wil jednak dostgp do specjalistycznych pism z zaklgciami i opisami obrzgdow
magicznych. Obecnie zmienila si¢ terminologia dla okreslenia takich ludzi, ale
praktyki pozostaly takie same, jezeli jeszcze sig nie ,,wyspecjalizowaty” w toku
wieloletnich studidow nad magia. Problem poteguje takze fakt, ze dzis powszech-
nie dostepne sa materiaty niezbgdne do praktykowania magii nawet we wlasnym
domu. Niechlubne zastugi na tym polu odnosi niewatpliwie internet, za pomoca
ktorego mozna zdoby¢ na przyklad interesujace kogos zaklecia.

Zagrozenie ptynace z takich praktyk jest znaczne, ale — jak to zwykle bywa —
jest bagatelizowane przez ludzi przekonanych, Ze sa to jedynie niewinne zabawy,
ktore maja na celu zapewnienie lepszego bytu, lepszej sytuacji materialnej czy
tez spotecznej, ewentualnie maja przysporzy¢ stawy. Nalezy jednak pamigtac,
ze jednym z najczgstszych sposobow, jakim si¢ postuguje zty duch, by zwiazac¢
ze soba cztowieka i go oghupic, jest wlasnie magia, zabobon i to wszystko, co od-
daje szatanowi bezposredni lub posredni kult’. Warto w tym miejscu przyblizy¢
moze nieco doktadniej, na czym polega to oglupienie.

G. Amorth, Wyznania egzorcysty, Czgstochowa 2006, s. 153.

Szamanizm to system wierzen opierajacy si¢ na koncepcji animizmu, w mysl ktérego migdzy inny-
mi dusze ludzi zmartych w jaki$ sposob bytuja w roslinach, zwierzgtach, a nawet w mineratach, na
przyktad w kamieniach. Zob. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, Czgstochowa 2005, s. 86.

Bazujac na koncepcji szamanizmu, mozna wskaza¢, iz magiem z reguly zostawal cztowiek, ktory
urodzit si¢ z jaka$ deformacja ciata, np. z dodatkowymi ko$¢mi. Osoba taka mogta nadto odczuwac
szczegblne stany, takie jak lgk, napigcie, agresja. Jej zachowanie moglo by¢ odczytywane co naj-
mniej jako nietypowe, nawet jak na zachowanie wspolplemiencow. Por. Mk 5,2-5.

> Zob. G. Amorth, Wyznania..., s. 153.
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2. Pojecie bialej i czarnej magii

Powszechnie funkcjonujacym podziatem magii jest klasyfikacja na magig
czarng oraz biata. Jest to podziat ze wzgledu na efekt. Rozréznienie to ma swoje
znaczenie gtéwnie dla réznego poziomu odpowiedzialnosci, do ktérej prakty-
ki danego typu maja odsyta¢. Jezeli chodzi o tak zwana magig biata, to mozna
ja rozumie¢ zasadniczo na dwoéch plaszczyznach. Pierwsza ptaszczyzna jest ro-
zumienie jej jako sztuki czynienia rzeczy niesamowitych za pomoca $rodkow
uwazanych za naturalne. Mozna do niej zaliczy¢ na przyktad gry optyczne czy
tez iluzjonizm. Do$¢ oczywiste jest wigc, ze tego typu dziatania sg nieszkodliwe,
jesli nie sa realizowane z udziatem $rodkoéw ze swej natury niegodziwych i nie
prowadza do nieuczciwych celow.

Inaczej rzecz si¢ ma z ta sama biata magia, jesli rozumie si¢ ja jako pew-
ne czynnos$ci czy tez zabiegi, ktore maja zmierza¢ do osiagnigcia tak zwanych
czysto dobroczynnych celow®. Zaliczy¢ do nich mozna poprawienie relacji mig-
dzyludzkich (na przyktad wymuszenie na kim$ mitosci), polepszenie czyjegos
zdrowia, rozwiazanie problemow osobistych, spotecznych, ekonomicznych, lecz
z uzyciem srodkéw nieodpowiednich, takich jak mistyczne talizmany i amulety
czy tez fetysze’. Pojawi¢ si¢ moga takze tak zwane zauroczone substancje, elik-
siry. Z tym $cisle wiaze si¢ wiara w uktad kart (tarot), osob, a nawet wydarzen,
uprawianie prostych form wrozbiarstwa lub poszukiwanie zagubionych przed-
miotdw za pomoca roézdzek (r6zdzkarstwo). Pojawiaja si¢ takze odniesienia do
praktyk medycznych, ktéore w gldéwnej mierze koncentruja si¢ na sztuce okulty-
stycznej lub mocach nadludzkich.

To wszystko wyglada w zasadzie do$¢ niewinnie i nie zawiera w swej istocie
tak zwanego maleficium®. Nalezy sobie jednak uzmystowi¢, ze w tym przypadku
mowa jest juz zarbwno o formach zabobonu, jak i oszustwach poprzez zwodni-
cze postawy sprzeciwiajace si¢ naturze samej wiary. Owe praktyki zatem jawia
si¢ jako niegodziwe 1 catkowicie nie do przyjgcia, jesli nie powiedzie¢, ze sa na-
wet niebezpieczne dla jednosci psychofizycznej i dla zycia moralnego cztowieka
parajacego si¢ tym czy tez korzystajacego z takich ustug.

Powszechnie jednak biala magia jest postrzegana w spoteczenstwie jako
w zasadzie dobra, dobroczynna. Stad migdzy innymi wystgpujace tutaj okreslenie

¢ Zob. A. Posacki, Egzorcyzmy, opetanie, demony, Radom 2005, s. 166-167.
7 F. di Chio, D. Murgia, Szatan przed trybunatem, Krakéw 2005, s. 156, 218-219.

8 Jest to okreslenie wskazujace na specyficzng posta¢ magii. Skierowana jest ona ku destrukeyji, ma
zaszkodzi¢ innemu cztowiekowi. Por. R. Allegri, Cronista allinferno. Reportage tra diavoli, esorcisti
e indemoniati, Milano 1990, s. 224-233. Cyt. za: A. Posacki, Okultyzm jako niewiernos¢ fundamen-
talna, http://www.polonica.net/Okultyzm_jako niewiernosc fundamentalna.htm. (13—11-2007).
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bieli, ktéra jest synonimem niewinno$ci, czystosci. I tu, mozna powiedzie¢, tkwi
swoiste matactwo w takiej koncepcji i rozumieniu magii i w podej$ciu do nie;j.
Ludzie bowiem, posiadajac takgq wiedzg, korzystaja z ushug tak zwanych biatych
magow, ktorzy czasem dodatkowo zapewniaja o swojej wierze w Boga, o prak-
tykach religijnych. Ich klienci wierza nie tylko ich zapewnieniom, ale wychodza
z tego wilasnie falszywego przeswiadczenia, iz biata magia nie stuzy do celow
destrukcyjnych, a co za tym idzie nie jest grozna, a wrecz pozyteczna, poniewaz
dzigki niej mozna uzyska¢ wymierne korzysci. ,,Dzisiaj niejeden czarownik, by
czerpaé zyski z oglupiania thuméw, rowniez szafuje §wigtymi obrazkami’™.

Jeszcze bardziej niebezpieczna od magii bialej jest magia czarna. Akty tej
magii okre$la si¢ jako zle ze swej natury, czyli po tacinie, wspomnianym juz
terminem, maleficium. Autorow tych czyndéw natomiast okresla si¢ mianem ma-
lefici badz maleficae. Stosowano je dos¢ powszechnie na okreslenie czarownic
w $redniowieczu oraz w czasach wczesnonowozytnych. Ten wlasnie typ magii
odwotuje sig, w sposob bezposredni czy tez posredni, do mocy diabelskich, gdyz
oczywiste jest, ze w tego typu magii ojciec ktamstwa wrgcz manifestuje siebie
(por. J 8,44), aby skutecznie odciagna¢ cztowieka od Boga i doprowadzi¢ go po-
przez nikczemne czyny do obtedu, braku nadziei (por. 1 P 5,8).

Wyjasnijmy najpierw jednak sama terminologi¢. Magia ta wzigta swoja na-
zwe stad, iz jej gldownym celem jest szkodzenie innym: sprowadzanie réznora-
kich choréb, nieszczesé, a w skrajnych przypadkach nawet $mierci. Innym jej
celem jest wpltywanie na przebieg wydarzen, aby w ten sposob co$ osiagnac dla
wilasnej korzysci, na przyktad zaszczyty, bogactwa.

Ta forma magii jest szczegolnie destrukcyjna dla 0sob parajacych sig nia. Jest
ona, rzec mozna, prawdziwym i wlasciwym zaprzeczeniem kultu. Dazy do tego,
by ludzi praktykujacy ja uczyni¢ zdyscyplinowanymi wyznawcami szatana. Do
niej zaliczy¢ nalezy wszystkie rytuaty ezoteryczne o zabarwieniu satanistycznym.
Osiagaja one swoja szczytowa forme¢ w czarnych mszach bedacych zaprzecze-
niem mszy $wigtej. Szatan nie poddaje sig, cho¢ juz przegrat (por. Flp 2,9-11).

Ludzie w zasadzie boja si¢ czarnej magii, poniewaz jest ona czgsto (i stusz-
nie) utozsamiana przez nich z praktykami wiasnie satanistycznymi. Istotne wy-
daje mi si¢ zaznaczenie w tym miejscu, iz wiara potaczona z praktykami czarnej
magii istniala i nadal istnieje gtéwnie w spoleczenstwach tak zwanych prymityw-
nych. Obecnie za takie uwaza si¢ spoteczenstwa Afryki i Oceanii. Najbardziej

® L. Cristiani, Znaki obecnosci szatana we wspotczesnym swiecie, Gdansk 1995, s. 216.
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znany jednak przyktad stanowi brazylijski kult YooDoo'°. Czarna magia nie jest
wigc wymyslem chrze$cijan, jak si¢ nieraz sugeruje. Jezeli juz w ogodle mozna
powiedzie¢ o jakims$ ,,odkryciu” chrzescijan na tym polu, to mozna za takowe
uzna¢ powiazanie tego rodzaju magii z dziatalnos$cia samego szatana i jego anio-
1ow jako zawzigtych przeciwnikéw Boga. Reasumujac, czarna magia nosi taka
nazw¢ zarowno ze wzgledu na metody, do ktorych si¢ ucieka, jak i na cele, do
ktorych zmierza (destrukcja).

3. Inne podzialy magii

Powyzszy podzial nie jest jedynym podzialem funkcjonujacym na polu
magii. Kryterium podziatu moga by¢ takze sposoby i motywy korzystania
z niej. Mozna wigc mowi¢ o magii ceremonialnej, energetycznej, wyzszej,
nizszej. Mozna takze wymieni¢ wiccan, thelemitow, chaotow czy gnosty-
kow''. Podziatow tych jest oczywiScie jeszcze wigcej, jednak te przedstawio-
ne wyzej uchodza za gtowne.

Magia ceremonialna charakteryzuje si¢ tym, ze korzysta z dlugich, dos¢
pracochtonnych a przy tym skomplikowanych rytuatow, wtasnie ceremonii. Na-
zywana jest ceremonialna, gdyz — podobnie jak podczas roznorakich ceremonii
— wymaga stosunkowo duzej liczby réznorakich narzedzi jako pomocy dla prak-
tykujacego czlowieka. Zasadniczo cala idea magii ceremonialnej polega, rzec
mozna, na przedstawieniu przepisowej ceremonii o specyficznym czasie. Zazwy-
czaj odbywa si¢ ona wewnatrz ograniczonego pola znajdujacego si¢ na zacisz-
nym uboczu (chodzi o miejsce rzadko uczgszczane przez ludzi). Jej podstawowa
funkcja polega na odizolowaniu, aby energia wynikajaca czy to ze wzrostu adre-
naliny w organizmie cztowieka, czy tez inna energia zbierajaca si¢ w sposob emo-
cjonalny, nie mogla si¢ rozproszy¢, poniewaz jest niezbedna do zamiany w silg,
ktéra ma umozliwia¢ tak zwang dynamiczna transformacj¢. Magia ceremonialna

10 Podstawa kultu VooDoo sa wierzenia majace swoje korzenie w Afryce. Wyr6zni¢ co prawda mozna
znaczng liczbg réznorakich odmian w ramach ogélnego kultu VooDoo, jednakze jego rdzen pozosta-
je niezmienny. Podstawa jest wiara w duchy, ktore w trakcie odprawiania odpowiednich obrzedow
(szczegolnie akcentowany jest rytualny taniec) wchodza w cztowieka i przejmuja nad nim kontrolg.
Szczegblnie znanym elementem VooDoo sa rytualne figurki majace przedstawia¢ cel magicznych
obrzgdow (na przyktad kobietg, ktorej chee sig za pomoca czaréw wyrzadzi¢ krzywdg). Dos¢ znana
w VooDoo jest takze koncepcja ozywienia zwlok zmarlej osoby, aby w ten sposob uzyskac nieumarta
istotg — zombie. Por. C.V. Manzanares, dz. cyt., s. 127.

To okreslenia wyznawcow kultow. Wicey — wyznawcey kultu neopoganskiego, ktorego podstawa jest
ubostwienie bogini oraz boga, obrazowanych jako stonce i ksigzyc. Thelemy — wyznawcy systemu
religijno-filozoficznego, ktorego tworca jest Aleister Crowley, brytyjski okultysta. System opubliko-
wat w tak zwanej Ksigdze Prawa. Chaos (magia chaosu) — koncepcja magii szczegdlnie akcentujaca
sitg zmiennych stanow $wiadomosci. Gnoza — koncepcja religijno-filozoficzna akcentujaca znacze-
nie wtajemniczen. Por. C.V. Manzanares, dz. cyt., s. 53-130.

135



Adam Trawinski

nierzadko jest traktowana jako rozszerzenie, badz nawet synonim, magii rytual-
nej. W znacznym stopniu spopularyzowat ja Hermetyczny Zakon Ztotego Brza-
sku'?. Dokonat tego w celu opisania niektorych okultystycznych szkét czy tez
pradow, takich jak kabala, magia enochianska, thelema, grimoire®.

Magia energetyczna jest obecna w praktycznie wszystkich technikach i ob-
rz¢dach, uzywanych przez chaotow i nie odnosi si¢ do zadnych istot tak zwanych
wyzszych. Podstawa tego rodzaju magii jest swoiste przekonanie, ze caty wszech-
Swiat wypetniony jest tajemnicza, niezdefiniowana i niezidentyfikowana energia.
Dowodzenie prawdziwosci tej teorii opiera si¢ na argumencie fizyki kwantowe;j
zaktadajacej, ze wszystkie znane sily powstaja dzigki wymianie malenkich por-
cji energii, ktore nazywane sa kwantami'®. Z tym, ze w magii energetycznej za
glowne Zrodta energii uznaje si¢ ludzkie emocje, stany psychiczne cztowieka czy
tez zjawiska przyrodnicze, takie jak burza, wyladowania atmosferyczne, i zywe
organizmy.

Podziat magii na wyzsza i nizsza to podziat ze wzgledu na sposéb magicz-
nego dojscia do celu. Magia nizsza ma zaleze¢ tylko i wytacznie od sity same-
go adepta sztuk magicznych, a jej podstawowymi przejawami sg klatwy i uroki.
Magia wyzsza natomiast, ma posiada¢ roznorakie zrddta energii. Do tej kategorii
w wigkszos$ci przypadkow nalezaly wtasnie maleficia.

Do rzucania samych urokow, jak na przyktad uroku mitosnego lub uroku
wsparcia armii w czasie bitwy, badz tez klatw, na przyktad klatwy niezadowole-
nia, znuzenia, rozgoryczenia — w zupetnosci wystarcza¢ ma sita zyciowa samego
rzucajacego zaklgcie, czyli maga. Zewngtrzne zrodla energii zyciowej w przy-
padku tychze praktyk maja by¢ zbyteczne. Najogoélniej rzecz ujmujac, magia niz-
sza zasadniczo nie wymaga zadnego szczegolnego wyksztatcenia czy tez jakichs$
niezwykle wysokich predyspozycji. Wystarczy tutaj jedynie zwykty przekaz ust-
ny lub wrecz indywidualne eksperymenty.

Inaczej rzecz si¢ ma z zastosowaniem magii wyzszej. Jest to typ magii uczo-
nej, ktora nierzadko wymaga dlugotrwatego i zmudnego uczenia sig, jest bowiem

Ang. Hermetic Order of the Golden Dawn. Powstat w drugiej potowie XIX wieku w Londynie.
Podejmowat zagadnienia z dziedziny magii, alchemii, astrologii, okultyzmu, tarota.

Kabata — termin do$¢ powszechnie stosowany na okreslenie tajemnych nauk judaizmu oraz zydow-
skiej mistyki. Magia enochianska — system magiczny stworzony na kanwie koncepcji J. Dee oraz
E. Kelleya, tworcow jezyka enochianskiego. Thelema — system religijno-filozoficzny A. Crowleya.
Grimoire — okre$lenie starych okultystycznych ksiag zawierajacych najczéciej zbiory zaklge,
istotne wytyczne do produkcji magicznych amuletow, talizmandéw. Por. C.V. Manzanares, dz. cyt.,
s. 63- 120.

Przez to pojgcie zwyklo rozumie¢ si¢ najmniejsza mozliwa dawke, jaka moze mie¢ lub o jaka moze
si¢ zmieni¢ okreslona wielkos¢ fizyczna zachodzaca w jednym zdarzeniu.
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sztuka spekulatywna. Do tego typu magii zaliczy¢ mozna na przyktad magiczna
komunikacje. W tym przypadku mag korzysta ze zrodta energii zyciowej znaj-
dujacej si¢ w samej naturze. Czarownice, bedac bieglymi w magicznej sztuce,
nie wahaty si¢ rzuca¢ urok na mezczyzng, aby w ten sposéb ocali¢ swoje zycie.
Urok w tym przypadku oznacza klatwg rzucona na kogo$ spojrzeniem, czyli tak
zwanym zlym okiem, okiem czarownicy".

4. Znaczenie symboli i przedmiotow w magii

Niezwykle istotna w magii jest symbolika i przedmioty uzywane podczas
obrzedow i rytuatdéw magicznych. Przedmioty maja by¢ symbolami jakiejs sity,
ukierunkowujacymi energi¢ w pozadana przez maga strong. Maja takze potggo-
wacé bluzniercza oprawe catego rytuatu. Do najprostszych i najpowszechniej do-
stepnych przedmiotow wiazacych sig z magia zaliczy¢ mozna r6zdzke stuzaca do
takich czynnosci, jak kreslenie krggu badz tez rysowanie symboli. R6zdzka moze
tez postuzy¢ ukierunkowywaniu czy to posiadanej, czy to przechwytywanej ener-
gii. Aby ukierunkowa¢ energig za pomoca r6zdzki, potrzebny jest przedmiot do
jej gromadzenia. Moze nim by¢ na przyktad kula ze szkta, tak czgsto pokazywana
przy okazji filmowych prezentacji magoéw czy wrozbitoéw. Za jej pomoca takze
adept ma mie¢ mozliwo$¢ kontaktu ze Swiatem pozamaterialnym.

Bardzo popularne w praktykach magicznych sa symbole. Za jeden z bardziej
znanych uzna¢ mozna tak zwany odwrocony pentagram'® z dwoma wierzchotka-
mi skierowanymi ku gérze. Jest on uwazany za symbol szatana przedstawionego
w postaci Baphometa'’. Przejscie z jednej formy pentagramu w druga'® moz-
na uzyskaé poprzez jego obrot o 33 stopnie. W starozytnosci i w Sredniowieczu

5 Chodzi o szkodliwe energetycznie bio-oddziatywanie jednego cztowieka na drugiego.

6 Pentagram, gwiazda pigcioramienna, dajaca si¢ narysowaé piecioma rownymi liniami bez odrywania
otowka. Patrz. A. Zwolinski, Satanizm, Radom 2007, s. 163.

Stowo to jest akrostychem. Czytane wspak (wedtug kryptografii Kabaly): Templi omnium hominum
pacis abbis (Temophab) znaczy: opat $wiatyni pokoju wszechludzkosci. Baphomet jest przedstawia-
ny jako koziot z wielkimi rogami, z kobieca piersia, ze skrzyzowanymi kopytami, siedzacy na ujarz-
mionym globie. Na Ibie ma pentagram (gwiazdg pigcioramienng), u plecow zas skrzydta. Jego prawa
reka z napisem Solve (rozwiaz) i ztozonymi na krzyz palcami jest wyciagnigta ku znajdujacemu sig
u gory potksiezycowi. Lewa r¢ka z napisem Coagula (zwiaz), rowniez ze skrzyzowanymi palcami,
wyciagnigta jest do potksigzyca na dole. Na pokrytym tuska brzuchu ma kaduceusz Hermesa (po-
spolity znak sztuki lekarskiej) tutaj bedacy symbolem drzewa wiadomosci dobrego i ztego. Wedlug
podania masonskiego statua z wizerunkiem Baphometa zostata dana templariuszom przez samego
Wielkiego Budowniczego Swiata. Od templariuszy miala ona przejéé do socyniandw, a potem do
masondw. Zob. A. Zwolinski, Wokot masonerii, Krakow 1995, s. 12-13.

18 Rozrozniane sa dwie odmiany pentagramu. ,,Dobry” przedstawiany jest jako gwiazda pigcioramien-
na z wierzchotkiem skierowanym ku gorze. Mozna w niego wpisac postac cztowieka z rozstawiony-
mi rekami i nogami. ,,Zy” przedstawiany jest jako gwiazda pigcioramienna z dwoma wierzchotkami
na gorze, w ktora wpisa¢ mozna glowe kozta obrazujacego szatana.
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pentagram byl uzywany przeciw mocom zta, a obecnie jest najbardziej znanym
symbolem satanistycznym'.

Noze sa kolejnymi przedmiotami odgrywajacymi kluczowa rolg w prakty-
kach magicznych. Mag powinien posiada¢ co najmniej dwa noze. Jeden z nich
przeznaczony ma by¢ do krojenia wszelkich magicznych korzeni i do innych temu
podobnych czynnos$ci. Drugi natomiast ma stuzy¢ do bardziej zaawansowanych
praktyk. Taka miatoby by¢ na przyktad samoofiarowanie, polegajace na upusz-
czeniu sobie krwi. Kolejnym waznym symbolem jest satanistyczny krzyz Konfu-
cjusza kwestionujacy warto$¢ zaro6wno chrzescijanstwa, jak i samego Boga i jego
moc®. Beben stuzy¢ ma do wprowadzania czlowieka w rytm, trans, do tworzenia
tak zwanego dzwickowego przej$cia do innego $wiata, na przyktad do swiata du-
chow. Bebenki sg powszechnie uzywane po dzi$ dzien migdzy innymi w Afryce.
Stuza szamanom do wprowadzenia w trans ekstatyczny?!. Krzyz potudniowy, od-
wrocony, ma symbolizowac odrzucenie krzyza, na ktérym umart Chrystus, ma by¢
wregcz wyszydzeniem zbawczego charakteru krzyza*. Klepsydra ma by¢ symbo-
lem czasu. Z jej pomoca adept ma dokonywa¢ doktadnego odtworzenia wszystkich
przygotowan w odpowiednim czasie, co nierzadko stanowi bardzo istotny punkt
przygotowywanego rytuatu. Fiolki czy tez réznego rodzaju pudetka uzywane sa
w celu przechowywania réznorakich substancji, na przyktad eliksiru mitosnego®.
Ztamane ,,S” przedstawiane w postaci blyskawicy ma oznacza¢ burzyciela. Jest
to analogia do zburzenia chrzescijanstwa*!. Kielich ceremonialny — to wtasnie do
niego upuszcza si¢ krew podczas wspomnianego juz aktu samoofiarowania. W nim
si¢ miesza rozne substancje, takie jak woda, wino, przygotowujac je w ten sposob
do spozycia. Ztamany krzyz, tak zwana pacyfa, zwany takze krzyzem Nerona, to
odwrocony krzyz z ramionami ztamanymi ku dotowi. Uzywany byt przez pacy-
fistow (lata szescdziesiate XX wieku) jako ich znak rozpoznawczy, znak pokoju.
Wsrod wspotezesnych grup okultystycznych ma oznacza¢ upadek chrzescijanstwa.
Na krzyzu wiasnie tak wygladajacym miat zginaé¢ §w. Piotr®.

¥ Por. D. Sikorski, S. Bukalski, Sekzy, Lublin 2004, s. 27.
20 Tamze.

Szczegodlny stan uniesienia, zerwania kontaktu z rzeczywistoscia na rzecz wejscia na tak zwany
wyzszy poziom $wiadomosci, czyli np. w §wiat duchoéw, zmartych przodkow.

2 Por. D. Sikorski, S. Bukalski, dz. cyt., s. 27.

3 Mlody cztowiek opowiadal mi o zwiazkach miedzy satanizmem a okultyzmem. Zapytatem go, co
zawiera czarna torebeczka, ktora ma zawieszona na szyi. Wyciagnat z niej malutka buteleczkg z z6t-
tym ptynem i powiedzial: gdy spotykam dziewczyng, ktora podoba mi sig, wylewam trochg ptynu
na swoje rece, a nastgpnie §piewam modlitwg do ztego ducha i podajg rek¢ dziewczynie. Jesli mnie
dotknie, zostaje ztapana przez czary i staje si¢ moja” (G. Amorth, Egzorcysci..., s. 65).

2 D. Sikorski, S. Bukalski, dz. cyt., s. 28. Zob. takze A. Zwolinski, Satanizm..., s. 164.

2 Tamze.
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Jak to juz zostato wspomniane, réwnie wazne w magii sa symbole. Aby adept
mag mogt co$ zakodowacé w swej gtowie, by to z kolei poprzez jego wolg mogto
zadziata¢, musi uzy¢ znaku latwego do zapamigtania, prostego a zarazem prze-
kazujacego wszelkie istotne i kluczowe tre$ci. Na tym wlasnie polega migdzy
innymi magia sigili (sigilizacja). Ten typ magii, jak si¢ uwaza, stuzy do spetnia-
nia pomniejszych zyczen. Magia ta polega¢ ma na wyrazeniu swojego zyczenia
w formie oznajmujacej, nastepnie na zapisaniu go na kartce, wykresleniu z tegoz
zapisu powtarzajacych sig liter, dodatkowo pomieszaniu ich kolejnosci — i z tak
otrzymanego zlepka liter nalezy narysowac znak. Litery winny by¢ rdznej wiel-
kosci i utozone w dowolnej kolejnosci. Tak powstaje sigil. Aby dzialal, nalezy go
dodatkowo ,,naladowac” poprzez wprowadzenie go do swojej podswiadomosci.
Prawdopodobienstwo sukcesu mozna zwigkszy¢ przez zuzycie w tym celu jak
najwigcej energii zyciowej. Mozna tego dokonaé na przyktad poprzez niezwy-
kle intensywne ¢wiczenie fizyczne, doprowadzajac swdj organizm niemalze do
granic mozliwosci (omdlenia). Przy tych czynnosciach nie mozna stracic¢ z pola
widzenia sigila, a wrecz nalezy si¢ w niego nieustannie i z uporem wpatrywac.
Ostatnim etapem dziatan jest zapomnienie danego sigila, co nie jest rzecza prosta.
Jezeli jednak ta sztuka si¢ uda, to zyczenie powinno si¢ cztowiekowi spetni¢®.

Jezeli natomiast chodzi o symbole, oznaczaja glebsza tres¢ 1 moga nies¢ ze
soba pewna dawke energii. W toku uzytkowania tych samych symboli przez wielu
ludzi na przestrzeni wielu lat czy nawet pokolen, moga one nabra¢ szczegodlnej
mocy zwigzanej jedynie z danym zdarzeniem czy tez dana czynnoscia i tylko pod-
czas nich si¢ uaktywnia¢. Tak mozna rozumie¢ moc zawarta w niektorych runach.

Symboliczny w magii jest takze jezyk?’. Magowie do$¢ czesto przy rdznora-
kich rytuatach korzystaja z jezyka badz to wymarlego, badZ nawet nieistniejace-
go a wymyslonego nawet w trakcie obrzedu. Na ogoét jednak jezyk taki powstaje
przed rytuatem na jego potrzeby?. Ma stuzy¢ do kontaktowania sie z mocami,
z ktorymi mag chce wej$¢ w interakcje. Jak si¢ mozna shusznie domysli¢, jezyk
taki jest rozumiany jedynie przez maga i dana sit¢. Ma stuzy¢ umocnieniu tejze
interakcji, ktora tworzy si¢ miedzy magiem a moca podczas rytualu. Zdarza sig,
ze niektore moce odpowiadaja jedynie wtedy, gdy rytuat odprawiany jest w ja-
kim$ konkretnym, szczegdlnym jezyku.

% Por. sigilizacja, http://chaosfera.blogspot.com/2007/10/sigilizacja.html (10-V-2008).
27 Por. A. Zwolinski, Satanizm..., s. 157-158.

2 Przyktadem moze by¢ jezyk henochianski okreslany jako okultystyczny. Jego tworcami byli Edward
Kelley i John Dee. Nazwa prawdopodobnie pochodzi od ksiggi Henocha.
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5. Réznice migdzy biala a czarng magia

Roéznica migdzy magia czarna a magia biala jest w istocie bardzo niewiel-
ka. Jezeli bra¢ pod uwage dziatalno$¢ samego maga, to widaé w sposob bardzo
przejrzysty, iz réznica pomigdzy magia czarng a biata w niezwykle prosty sposob
ulega zatarciu. Gdy mag, chroniac na przyktad samego siebie, zaczyna szkodzi¢
innej osobie czy tez przenosi swoja chorobe, badz chorobe swoich bliskich, na
kogo$ innego, wtedy szkodliwe dziatanie wida¢ w sposob bardzo wyrazny, i to
wiasnie jest niebezpieczne.

Mag, odwotujac si¢ czy to do sit nadprzyrodzonych blizej nieokreslonych,
czy do okreslonych duchéw, czy nawet do demonow, musi pamigtaé, ze jezeli
z ich strony pojawia si¢ jaka$ interwencja, to nie dzieje si¢ to bezinteresownie.
Zaroéwno zjawisko magii, jak i okultyzmu trzeba traktowa¢ w kontekscie przede
wszystkim duchowym. Ta wtasnie rzeczywistos¢ duchowa wywiera niezwykle
istotny wptyw na calos$¢ psychofizyczna, jaka stanowi cztowiek. Skutek jest za-
wsze taki sam: ,,oddalenie cztowieka od Boga i doprowadzenie go do grzechu
i $mierci duchowej”?.

Mozna powiedzie¢, ze jest to pewien rodzaj manipulacji w obrgbie ukta-
du zamknigtego, gdzie sam czlowiek — mag ma decydowac o tym, co jest do-
bre, a co zte. Za przyktad moze tu postuzy¢ tak zwana magia mitosna. Zdobycie
czyjej$ sympatii lub mitosci jest, jak si¢ moze wydawac, jednym z najstarszych
1 najbardziej popularnych zastosowan magii. Cz¢sto mozna ustysze¢, gldwnie za
posrednictwem filmow, o magicznych mitosnych eliksirach, naparach czy innych
mieszankach, ktore maja zapewni¢ szczgscie i pomyslnosé w tej dziedzinie zycia.
Nie ulega takze watpliwosci to, ze ten rodzaj magii zdaje swdj rezultat i ze cza-
sem uda si¢ za jej pomoca przyciagnac tak zwane szczgscie w mitosci. Uprawia-
na w sposob nieodpowiedni moze wiele rzeczy zniszczy¢ w tej dziedzinie zycia,
nie wspominajac juz o zasadniczym zagrozeniu ze strony szatana, ktory jest istot-
nym czynnikiem w kazdym rodzaju magii*’. Rzucenie zaklgcia na osobg stanowi
pogwalcenie jej wolnej woli, tak wigc w sposob niewatpliwy jest czyms$ ztym.

Mowiac dalej o powiazaniu biatej i czarnej magii, nalezy stwierdzié, ze po-
zorna roznica objawia si¢ takze w tym, ze czarny mag ma odwolywac si¢ do sit
demonicznych — szatana i jego aniolow, za§ mag magii bialej — do aniotéw Boga
postrzeganych jako czyste, dobre duchy. W pierwszym przypadku mag przynaj-
mniej wie, albo ma jakie§ wyobrazenie, z kim wspotpracuje. W przypadku magii
biatej szatan dziata duzo sprytniej. Ukrywajac si¢ pod pozorami dobra, nadal
czyni zlo a rezultat jego dziatania jest taki sam, jak w przypadku magii czarne;.

¥ G. Amorth, Wyznania...,s. 155.
30 G. Amorth, Egzorcysci..., s. 65.
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Zasadniczo nie jest wazne, ktory z systemow, jaki sposob wykonywania czy
jaki jezyk jest wykorzystywany w rytuale magicznym. Ona zawsze pozostaje
taka sama, niezmienna. ,,Niech nie znajdzie si¢ u ciebie taki, ktory przeprowa-
dza swego syna czy swoja corke przez ogien, ani wrozbita, ani wieszczbiarz,
ani guslarz, ani czarodziej, ani zaklinacz, ani wywotywacz duchow, ani zna-
chor, ani wzywajacy zmartych; gdyz obrzydliwoscia dla Pana jest kazdy, kto to
czyni, 1 z powodu tych obrzydliwosci Pan, Bég twoéj, wypedza ich przed toba”
(Pwt 18,10-12). Trudno wigc da¢ wiare, ze Bog, ktory zawsze dotrzymuje danego
stowa, tak przedstawiajac magow, nagle zaczyna pomaga¢ im w ich praktykach
i posyta do pomocy swoich aniotow.

6. Przyczyny zainteresowania magig

Mozna w tym miejscu postawi¢ $miate i jak najbardziej zasadne pytanie: co
sprawia, ze zainteresowanie magia jest tak duze? Wedlug jednej z bardziej zna-
nych koncepcji przyczyny sa zasadniczo trzy. Pierwsza z nich jest strach, druga
ciekawo$¢ a trzecia, ostatnia, wladza?'.

Strach jest charakterystyczny dla osob niepewnych, obawiajacych sig o swo-
ja przysztos¢, o to, aby nic si¢ im nie statlo w nawale roznorakich nieszczgs¢
szerzacych si¢ na $wiecie, nierzadko w ich najblizszym otoczeniu. Strach spowo-
dowany jest takze niemoca przezwycig¢zenia napotkanych na swojej drodze prze-
szkdd lub przekonaniem, ze ma si¢ pecha. Cztowiek taki, bedac czesto na granicy
wytrzymatos$ci psychicznej, fizycznej i duchowej, zaczyna szukaé¢ pomocy tam,
gdzie — jak mu si¢ wydaje — moze ja otrzymac. Niestety, cz¢sto sa to ludzie po-
leceni przez znajomych lub powszechnie znani w srodowisku. Oczywiscie ma-
gowie 1 im podobni nie wyprowadzaja szukajacego pomocy z biedu i chetnie
podejmuja si¢ kuracji. Stwarzaja, rzecz jasna, pozory fachowosci. Bywa, ze juz
na pierwszym spotkaniu stawiaja diagnozy, na przyktad: przesladujacy pech ze
wzgledu na rzucone gusta. Te osoby przedstawiajq si¢ jako biali magowie albo
o wiele czgsciej jako uzdrowiciele. Jeszcze raz nalezy podkresli¢, ze nie ma roz-
nicy pomigdzy magia bialq a czarna.

Cztowiek szukajacy pomocy czgsto jest wyczerpany, przestaje racjonalnie
mysle¢ i wnioskowacé, robi wszystko wedlug zalecen czarnoksieznikow, aby tyl-
ko mu to pomogto. Nieswiadomie oddaje si¢ z powodu determinujacej go bez-
radno$ci we wiadanie takiej osoby, ktora moze z nim zrobi¢ niemalze wszystko:
zniszczy¢ zdrowie, odebrac pieniadze, powodzenie. Ludzie gotowi s straci¢ cate
swoje majatki, aby tylko im si¢ polepszyto. Uzdrowiciele oferuja rozne magiczne
specyfiki, ktore rzecz jasna maja swoja ceng. Z uwagi na to, ze sa raczej rzadkie

31 Por. tamze, s. 70-72.
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cena za nie jest odpowiednio wysoka. Bardzo czgsto trafi¢ mozna na oszustow,
o ktorych nietrudno. Gorsza sytuacja jest wtedy, gdy osoba pomagajaca weszta
w rzeczywisty kontakt z bytami wyzszymi, ktore udzielity jej mocy w zamian za
co$. Byty nie sa bezinteresowne, predzej czy pézniej upomna si¢ 0 Swoje.

Osoba zdesperowana, szukajaca pomocy, trafiajac do takiego cztowieka jest
narazona na ogromne niebezpieczenstwo i to nie tylko materialne, ale takze du-
chowe i psychiczne. Uzdrowiciele czgsto wrgczajg rozne amulety i tym podobne
przedmioty. Jezeli byly one wykorzystywane w obrzedach okultystycznych albo
zostaly ,,pobtogostawione” przez uzdrowiciela, ktory wszedl w kontakt z szata-
nem, moga stanowi¢ zrodto jeszcze wigkszych problemow, nieszczgs¢ i niepo-
wodzen. Osoba taka zwykle wraca do uzdrowiciela z informacja, ze jest jeszcze
gorzej, po czym ten wrgcza kolejny amulet i tak dalej. Oczywiscie to wszystko
dzieje si¢ za kolejna optata. Latwowiernos$¢ cztowieka ,,postawionego pod $cia-
na” przekracza wszelkie granice wyobrazni®.

Bardzo wazny i pociagajacy aspekt praktyk magicznych stanowi takze cieka-
woS$¢. Zazwyczaj wszystko zaczyna si¢ od z pozoru niewinnej zabawy, gry, rzec
mozna, rozrywki. Ciekawos¢ czesto bywa zgubna. Fascynacja tajemniczoscia,
niewytlumaczalnos$cia wzbudza cheé¢ poznania, zobaczenia, ustyszenia wigcej,
coraz wigcej. Jako przyktad mozna tutaj wymieni¢ tak zwane wirujace stoliki.
Cztowiek popada w pewne zniewolenie, ktére ma destrukcyjny wptyw na niego.

Ciekawo$¢ kierujaca czlowiekiem jest takze wynikiem niepewnosci, na
przyktad przed podjeciem waznej zyciowej decyzji. Oto mag posiadajacy kon-
takt 1 wladajacy blizej nieokreslonymi mocami wie wszystko najlepiej, zapewne
zna przyszios¢, wigc na pewno dobrze doradzi. Takie prze$wiadczenie bardzo
czesto kieruje cztowiekiem, ktory takze po czesci z ciekawosci idzie do maga.
Takie z pozoru niewinne przejawy zainteresowania powoduja z czasem coraz
czestsze korzystanie z pomocy magow, szczeg6lnie wtedy, gdy pierwsza porada
okazata si¢ trafha. Dochodzi do tego, ze w niemalze kazdej sferze zycia i kaz-
dej sytuacji trzeba zaciagna¢ ich rady i opinii — i znéw popada si¢ w zniewo-
lenie, uzaleznienie od innej osoby. W istocie mag zaczyna decydowaé za nas
w sprawach naszego zycia, bo sami przestajemy sobie ufa¢. Naturalnie, jest
to skrajny przyktad, ale bywa, ze wlasnie takiego typu zachowania maja miej-
sce. Niechlubne sukcesy w tej dziedzinie odnosza media, ktore z wielka pompa
promuja spektakle z udziatem magow. Ci, ktorzy wczesniej nigdy by nie pomy-
sleli o tym, aby do nich si¢ zwrdcié, teraz czuja si¢ do tego zachgceni®.

32 Mezezyzna zakochany do szalefistwa, utraciwszy swoja pigkng ukochana, chce ja odzyskaé za
wszelka ceng. Powiedziano mu, ze musi okrazy¢ trzy razy stot na czworakach, dotykajac jezykiem
ziemi, a wtedy odzyska swoja dziewczyng. Nie zawahat si¢ ani chwili” (Tamze, s. 71).

3 Tamze,s. 72.
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Ostatnia przyczyna, i mozna si¢ pokusi¢ o stwierdzenie, ze najbardziej nie-
bezpieczna, najbardziej nikczemna, powodujaca to, Ze magia i kontakty z magami
ciesza si¢ niegasnaca popularnoscia — jest che¢ wladzy. Mania wladzy towarzyszy
cztowiekowi nieprzerwanie, nieustannie powodujac konflikty zarowno pomigdzy
pojedynczymi ludzmi, jak i catymi narodami, panstwami. W tej dziedzinie magia
oferuje szeroki wachlarz praktyk i spelnien.

Czlowiek pragnie wladzy, niestety coraz czg¢$ciej za wszelka ceng i zadna
cena nie jest za wysoka, zwlaszcza kiedy mowa o cztowieku, ktérego okresli¢
mozna jako jednostke skrzywdzona przez los. Chodzi o osobg, ktora pozornie nie
ma nic do stracenia, a moze duzo zyskaé. A jak juz zostalo wspomniane, obiet-
nice sa wielkie. Pieniadze, powazanie w oczach ludzi, zwycigstwo, ponizenie
swoich rywali — to tylko niektore z nich (por. Mt 4,1-12). Ta determinacja, aby
zniszezy¢ wszystkich rywali, a takich nigdy nie brakuje, ciagnie nieszczgsnika
do praktykowania r6znych form czarnej, glgboko destrukcyjnej magii majacej na
celu zaszkodzenie innej osobie za ceng wlasnego sukcesu. Bywa takze, ze czto-
wiek pragnie osiagna¢ pozadane rezultaty na drodze magicznej lub za pomoca
tych umiejetnosci, ktorych sam nie jest w stanie osiagnaé na drodze naturalne;j:
przez inteligencjg, studia, zaradnos$¢, mito§¢ do innych. Wtedy odwotuje si¢ do
tajemnych sit okultystycznych, ktore gwarantuja mu odniesienie sukcesu.

7. Konsekwencje zajmowania si¢ magia

Oddajac si¢ magicznym praktykom, cztowiek zatraca pojecie Boga i przestaje
rozumiec, o ile wezesniej dobrze rozumial, Jego idee i prawa. Skoro praktyki ma-
giczne przynosza korzys¢, to co stoi na przeszkodzie, zeby samemu tym si¢ zajac?
Wspomniana juz ciekawos¢ tylko poteguje to przeswiadczenie, ciagnac cztowieka
w coraz to glegbsza tajemnicg. Dotacza si¢ do tego strach, ktorego symptomem
moze okazac si¢ przekonanie, Ze panujac nad tymi mocami nie do$¢, ze cztowiek
sam uchroni si¢ przed pechem i nieszczesciami, ale bedzie tez mdgt nimi kiero-
wac, co w bezdyskusyjny sposob wiaze si¢ z manig wtadzy. Okazuje sig, ze czto-
wiek korzystajacy w przesztosci z ustug maga sam nim zostaje.

To wszystko prowadzi w efekcie do tego, ze cztowiek ostatecznie odrzuca
Boga i siebie stawia na Jego miejscu — siebie i ewentualnie swojego wspotpra-
cownika, czyli ducha, demona, podajacego si¢ za aniota, z ktérym czgsto zawiera
przymierze krwi**. Niezaprzeczalnie jest to ztamanie pierwszego przykazania De-
kalogu. Jezus zwracat uwage na takich ludzi, méwiac iz to szatana wybrali sobie
za ojca i cheg spetnia¢ uczynki ojca swego (Por. Mt 7,15, J 8,44). Z czasem taki

3 Por. tamze, s. 72.

35 Por. tamze, s. 79.
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$wiezo upieczony mag by¢ moze otworzy wilasny biznes. Szybko przekona sig,
ze jest to zajecie bardzo dochodowe, poniewaz ludzie, jak si¢ wydaje, wola od-
wiedzi¢ nawet stu magow, uzdrowicieli, niz zwroci¢ si¢ do Boga (por. Ap 16,9).
»Kto zas zwréci si¢ do wywolywaczy duchow i do wrozbitow, by nasladowac
ich w cudzotéstwie, to zwroce swoje oblicze przeciwko takiemu i wytrace go
sposrod jego ludu” (Kpt 20,6).

Skala zjawiska wydaje si¢ by¢ zatrwazajaca. Szacunkowo bowiem w samych
Wloszech ma miejsce niezmierzona ilos¢ rytuatow, ceremonii, r6znego rodzaju
praktyk, dokonywanych zardwno przez magow, jak i przez czarownice — praktyk,
ktore nazywa si¢ maleficium lub fattura (zty czyn magiczny)®®.

W 1988 roku, w czasie trwajacego w Turynie do$¢ stynnego kongresu, gdzie
tematem przewodnim byt szatan i wszystko, co z nim zwiazane, pojawiaty si¢ ko-
mentarze, ze 110$¢ potwierdzonych praktyk czarnej magii w samym tylko Turynie
byla szacowana na mniej wigcej 50 miliardow rocznie. Zjawisko na tak wiel-
ka skale zanotowano takze w Mediolanie®’. Szacuje sie, iz kazdego roku w sa-
mych tylko Wtoszech przedmiotem transakcji staje si¢ mniej wigcej 20 milionow
przedmiotow zwiazanych z okultyzmem, czarna magia. Zrobienie tylko jednej
fattura kosztuje od 400 tysiecy lirow (200 euro) do miliona liréw.

Fattura jest do$¢ osobliwym sposobem rzucania urokéw. To ztozony akt czar-
nej magii, oparty na dziataniu umystowo-wolitywnym, wzmocnionym rytuatem
magicznym oraz wspotpraca ztych duchow. To co charakteryzuje tego typu dzia-
tania, to uzywanie tak zwanych zauroczonych przedmiotow*. Stuszne zatem wy-
daje si¢ podkreslenie w tym miejscu, iz mozna wyr6znic kilka sposobdw rzucania
urokow (fattura). Czasami nastepuje to poprzez bezposredni kontakt z osoba, kto-
rej daje si¢ do zjedzenia cos$ ,,nieczystego”, to znaczy cos, nad czym wczesniej od-
prawiano czary. Wystarczy, na przyklad, by ofiara wypita filizanke kawy w domu
osoby, ktorej ufa. Jesli wczesniej do kawy co$ dolano albo odprawiano nad nia
czary czy rytualy satanistyczne, to wystarczy, aby urok przyniost efekt.

Trzeba w tym miejscu powiedzie¢, ze zlo nie jest zalezne od rzeczy ma-
terialnej stosowanej przez wrozbitg, od rzucania uroku, ale od samego rytuatu.
Do tego celu wrozbici stosuja na przyktad prochy z kosci osoby zmartej, krew
miesiaczkowa, krew zabitych zwierzat. Co wydaje si¢ by¢ nieprawdopodobne,
to istnienie tak zwanej metody transferu. Rytual magiczny odbywa sig na jakiej$
maskotce, ktora przedstawia ofiarg, a ceremonia odbywa si¢ w duzej odleglosci

% Por. R. Allegri, dz. cyt., s. 224-233.
3 Tamze, s. 224.

33 M. Tosatti, G. Amorth, Sledztwo w sprawie szatana — wywiad z Gabrielem Amorthem, Krakow 2005,
s. 60-61.
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od osoby, do ktorej jest skierowana. W maskotke wbija si¢ szpilki czy gwozdzie®
w te czesci ciata, w ktore chee sig uderzy¢ ofiarg, przede wszystkim w glowe
i genitalia®®. Jezeli chodzi natomiast o powazniejsza odmiang fattura, czyli o tak
zwane fattura smierci, to jak sama nazwa wskazuje jest to szczytowy przejaw zta.
Magowie na polecenie swoich klientow, badz z wlasnej inicjatywy, w zalezno$ci
od okolicznosci prosza demony o sprowadzenie $mierci na osoby znienawidzone
z r6znych powoddéw przez mocodawcéw owych magow. Ushuga taka waha si¢
w granicach 10 milioné6w wtoskich lirow.

W Stanach Zjednoczonych Ameryki Pétnocne;j ten typ dziatalnosci kosztuje
w granicach 80 tysiecy dolaréw i jest praktykowany w gldwnej mierze przez
czarownikéw z Palo Mayombe. Kontynuuja oni starozytny kult czarnej magii
przyniesiony z Zairu polegajacy na odprawianiu rytualow, majacych charakter
mocno spirytystyczny, z uzyciem ludzkich kosci badz tez innych ludzkich szczat-
koéw. Rytuatem kieruje duch zmartego z pomoca kaptana. Skuteczno$¢ owych
rytualow zalezy w glownej mierze od cztowieka, ktory jest ich celem. Kiedy kto$
stara si¢ by¢ w jednosci z Bogiem, trudno jest rzuci¢ na niego urok. Kiedy nato-
miast kto§ zyje w stanie grzechu smiertelnego, wtedy o wiele tatwiej spowodo-
wacé, by rzucany urok osiagnal swoj cel*'. Efektem takich dziatan, jak to zostato
wyzej przedstawione, nie jest jedynie jednorazowe nieszczgscie, ale cigzka cho-
roba majaca prowadzi¢ do $mierci, jezeli $mier¢ nie nastepuje od razu. Dlatego
tak wazna staje si¢ duchowa ochrona dla kazdego cztowieka w postaci modlitwy
i czgstych praktyk religijnych.

Wiele 0sob, holdujacych magii i uprawiajacych magig, nie zdaje sobie nawet
sprawy z jej skutkdéw. Prowadzi¢ to moze do nieprzerwanych koszmardéw nocnych,
drgezen diabelskich, z opgtaniami wlacznie. Ale to przydarzy¢ si¢ moze takze oso-
bom, ktore nawet jednorazowo skorzystaly z ustug maga, nie mowiac juz o takich,
ktore otrzymaly swoiste ,.tykajace bomby” w postaci amuletow, masci i tym po-
dobnych przedmiotow. Dotyczy to takze osob, na ktore mag rzucit urok, a ktore nie
mialy duchowej zbroi, o ktdrej mowit i pisat $w. Pawet (por. Ef 6,11-17).

8. Podsumowanie

We wspoélczesnym §wiecie magia nadal jest obecna. Wspotczesny cztowiek,
mimo postgpu technologicznego, nie odrzucit jej i nie zapomniat o niej. Wrecz
przeciwnie, zyjac w $wiecie, w ktorym sukces za wszelka ceng staje si¢ celem
nadrzednym, i odwotujac si¢ do magicznych formut i koncepcji, degraduje siebie

¥ We wspotczesnym spoteczenstwie ,,gadzety” takie okreslane sa powszechnie laleczkami VooDoo.
4 Por. M. Tosatti, G. Amorth, dz. cyt, s. 60-61.

4 Tamze, s. 59.
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jako cztowieka. ,,Co bowiem za korzy$¢ odniesie cztowiek, chocby caly swiat
zyskal, a na swej duszy szkode ponidst?” (Mt 16,26).

W ostatecznym rozrachunku poprzez praktyki magiczne dazy si¢ do ubo-
stwienia siebie. Prowadzi to w bezdyskusyjny sposéb do nieuporzadkowanego,
szkodliwego, zafalszowanego pragnienia zbudowania wytacznie sobie szczgscia
tu i teraz, na ziemi. Taki czlowiek w rezultacie stara si¢ osiagna¢ wlasnymi na-
turalnymi sitami jakie§ amoralne zamierzenie. I jak wynika z przeprowadzone;j
analizy, usiluje tego dokona¢ z pomoca kogos, na przyktad ducha zmartego.

Wspodlczesnemu cztowiekowi potrzebny jest zdrowy rozsadek, aby dokonaé
stusznego rozeznania zagrozen wynikajacych z praktykowania magii. Konieczna
jest takze czujno$é, aby kiedy juz niestety wpadnie w utude boskosci danej przez
magie, mogt skutecznie ja pokonaé poprzez sakramenty swicte i modlitwe.

Synopsis

Magic — a word that a contemporary person mostly associates with fantasy
books or computer games. It is a term which has lost the power of its meaningful
tradition during the development of a rational society, but has it really?

In the following work the author attempts a scientific analysis of magic today,
in the contemporary world, in which magic seems to be absent, and even if it is
present, then it is mostly associated with the art of illusion. However, the truth
turns out to be different than the above conjectures. Magic is performed today,
just like it has been for hundreds, thousands of years of human’s existence. These
practices have been present since time immemorial constituting a no-go area
destined only for some chosen individuals. Today the fundamental assumption
has not changed dramatically. Magic still constitutes knowledge only for the
chosen, yet the mass interest in the phenomenon has been gradually increasing.
The reasons for the above are also discussed in the following study.

The author tries to present an etymological outline of the issue, also entering
deeper in his deliberations into the sphere of specialist magic divisions on account
of goal, means, etc. More important and “popular” theories as well as magical
approaches, symbolism and magical objects are also discussed. All this is done to
warn the contemporary reader against the dangers of this kind of practice and also
to point to the delusion of power, divinity that magic indeed provides.
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Wstep

Do tematdéw teologicznych, ktore budza state zainteresowanie Josepha Ra-
tzingera niewatpliwie zalicza si¢ Ko$ciot i liturgie. Sens istnienia Ko$ciota i jego
najwazniejsze zadanie Kardynal widzi w stuzbie Bogu. Okresla to jako misje,
wobec ktorej wszystko zdaje si¢ nabiera¢ wymiaru drugorz¢dnego.

Dzieta zebrane J. Ratzingera otwiera tom pos$wigcony liturgii. ,,Na zakon-
czenie tego tomu Papiez napisal bardzo jasno, ze o przysztosci Kosciota zade-
cyduje liturgia. Los Kos$ciota i wiary chrzescijanskiej jest z tym bezposrednio
zwiazany. Albowiem wiara chrzescijanska nie jest teoria, filozofia czy ideologia,
lecz relacja, konkretna i osobista, z Bogiem w Trojcy, Bogiem, ktdry stat si¢ czto-
wiekiem w Jezusie Chrystusie i pozostaje obecny w Duchu Swigtym. A liturgia
jest sakramentalnym uczestnictwem, widzialnym i konkretnym, w zyciu Boga
w Trojcy. Dlatego liturgia to nie tylko jakas gra, teatr, autoekspresja odczué, ser-
ca, idei, wymiaru spotecznego. Liturgia katolicka to rzeczywisty, obiektywny,
konkretny wyraz relacji, w ktérej sam Bog chce dzieli¢ swoje zycie z nami, Jego

2991

stworzeniami”!.

Ratzinger nalezy do najwigkszych promotorow interpretacji Kosciota jako
komunii. Podczas zgromadzenia kolegium kardynalskiego powiedziat: ,,Kosciot
nie jest monarchia papieska na wzoér monarchii $wieckiej, w ktorej wola krola

' http://www.radiovaticana.org/pol/Articolo.asp?c=417615
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jest najwyzszym prawem i cata wladza pochodzi jedynie od niego. Przeciwnie,
Kosciot jest Ciatem organicznie ozywianym przez Ducha Chrystusa. [...] Stowo

communio whasciwie opisuje istote Kosciota™.

Eklezjologia communio skupia si¢ na trzech zasadach pierwszenstwa:

— komunii z Bogiem, ktora jest jednoczesnie zrodtem i warunkiem komu-
nii miedzy ludzmi;

—  Boskiej dynamiki obdarowywania Duchem Swigtym i Jego darami
przed dynamika przyjmowania Bozych darow, ktora jest mozliwa tylko
w Duchu Swigtym;

— Kosciota powszechnego nad Kosciotami lokalnymi?.

1. Komunia z Bogiem warunkiem komunii z czlowiekiem

Punktem wyjscia nauki o cztowieku w encyklice Deus caritas est jest nowy
obraz Boga, ktory wprowadzilo w $wiat objawienie judeochrze$cijanskie. Ta
koncepcja mowi, ze jest jeden Bog, ktory jest Stworca, od ktorego pochodzi cata
rzeczywisto$¢ — w tym cztowiek. Bog powotlal cztowieka do istnienia z nicosci,
kocha go i pragnie z nim wspolnoty. Ten obraz Boga tworzy i okresla nowy
obraz cztowieka, ktéry zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Pan
stworzyt cztowieka jako mezczyzng i kobiete. Potwierdza si¢ to w malzenstwie
— zwiazku ciata i ducha me¢zczyzny i kobiety. Rozwija si¢ to dalej w chrystolo-
gii, w ucielesnieniu Boga w osobie Jezusa Chrystusa.

Bog utozsamit si¢ z czlowiekiem, mitos¢ Boga i cztowieka taczy si¢ w jed-
no, w kazdym cztowieku odkrywamy Jezusa, a w Nim — spotykamy Boga. Sta-
je si¢ to podstawa caritas — dzieta mito$ci dokonywanego przez Kosciot jako
wspolnote mitosci. ,,Caritas nie jest dla Kosciota rodzajem opieki spotecznej,
ktoéra mozna by powierzy¢ komus innemu, ale nalezy do jego natury, jest nie-
zbywalnym wyrazem jego istoty. [...] Koscidt jest jedna z tych zywotnych sit:
pulsuje w nim dynamizm mito$ci wzbudzanej przez Ducha Chrystusa. Ta mitos¢
daje ludziom nie tylko pomoc materialna, ale rowniez odpoczynek i troske o du-
szg, pomoc czg¢sto bardziej konieczna od wsparcia materialnego [...]. Kto ko-
cha Chrystusa, kocha Kosciot i pragnie, aby Ko$ciot coraz bardziej byt wyrazem
i narzgdziem mito$ci, ktora od Niego emanuje™. Caritas jest wigc 1 przejawem
mitosci trynitarnej, i zadaniem Kosciota.

Cyt. za: A. Tornielli, Ratzinger straznik wiary, Krakéw 2005, s. 94.

Za: A. Czaja, Benedykta XVI wizja Kosciola jako komunii, w: Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie,
13 (2008).

4 Benedykt XVI, Deus caritas est, s. 25n, 28n, 33n.
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Boég jest Mitoscia i jest to najwazniejsza prawda w chrzescijanstwie. Ratzin-
ger pojmuje mitos¢ w znaczeniu wewnetrznego ruchu Boga, w ktérym powinni
uczestniczy¢ ludzie. Bog napeinia ich mitoscia, a oni maja ja przekazywac in-
nym. Pomiedzy mito$cia Boga i mito$cia blizniego musi by¢ jednos¢. Bog przy-
chodzi do cztowieka z mitoscia, a wigc ze strony cztowieka mitos¢ powinna by¢
odpowiedzia na ten dar mitosci. Zas mitos¢ migdzy megzczyzna a kobieta Ratzin-
ger okresla jako wzor mitosci w calym znaczeniu tego stowa. Czlowiek staje si¢
droga Kosciota. Monoteistycznemu Bogu odpowiada matzenstwo monogamicz-
ne. Dazenie zatem, ktore kieruje cztowieka do drugiej osoby jest Boze, jesli jest
mitos$cia definitywna i wytaczna. To Bog staje si¢ miarg ludzkiej mitosci.

Wzorcowym przyktadem Boskiej mitosci i jej konkretyzacja jest Jezus Chry-
stus, ktory w tajemnicy Wecielenia wszedt w komunig z ludzka natura. Komunia
z bosko-ludzkim Jezusem kieruje ludzi ku Niemu i jednocze$nie ku jedno$ci
z wszystkimi chrzescijanami. To stopienie razem w jednym istnieniu, ten chry-
stologiczny fundament jest podstawa i gwarantem chrzes$cijanskiego rozumienia
mitosci. Jednak aby w sposob whasciwy stuzy¢ mitoscia wobec innych, potrzebna
jest ofiara. Bez niej nie ma mitos$ci.

Realizm Boskiej mitosci sprawit, ze wszyscy ludzie, gdy przyjmuja Ciato
i Krew Chrystusa, maja udziat w Boskiej naturze. Jest to eklezjologia komunii.

2. Dynamika obdarowywania przed dynamika przyjmowania Bozych
darow

W wyktadzie Fklezjologia Soboru Watykanskiego 11 Ratzinger méwit: ,,Istot-
na cecha Kosciota jest element przyjmowania; [...] Kosciota nie mozna «zrobicy;
mozna go tylko otrzymac [...]. Koscidt to nie aparat, ani nie sama tylko instytu-
cja, wzglednie jakas wielkos¢ socjologiczna. Kosciot — to osoba. [...]JJest w nas
tylko w tej mierze, w jakiej istote¢ nasza ksztaltuje wiara — ponad dzialaniem
i wykonywaniem™.

U zrédet wyktadni wymiarow eklezjalnej komunii tatwo zauwaza sig naj-
wazniejsza zasade teologii Ratzingera, ktéra wyjal z refleksji $wigtego Augustyna
i zinterpretowal. Mowa tu o zasadzie prymatu tego, co otrzymane, pierwszenstwa
przyjmowania przed dziataniem. Wedtug niej cztowiek staje sig¢ soba nie przez to,
co czyni, ale przez to, co otrzymuje i przyjmuje.

Ratzinger twierdzi, ze cztowiek nie moze sta¢ si¢ soba sam przez sig. Jest
bowiem istota zalezna. Méwiac o cztowieku, powtarza za Baaderem: ,,Zostatem

> J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykanskiego II, w: ,,Ko$ciot - Ekumenizm - Polityka. Kolekcja
Communio 5”, Poznan-Warszawa 1990, s. 19, 27.
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pomyslany, dlatego jestem”. W zwiazku z tym byt czlowieka jest raczej wspol-
bytem, a jego realizacja domaga si¢ przezwycigzania samego siebie i proegzy-
stencji. ,,Wszelkie przezwycigzanie siebie, by byto owocne, wymaga odbierania
od kogos drugiego, a ostatecznie od Tego drugiego, ktory jest naprawde drugim
w stosunku do catej ludzkosci, a zarazem catkowicie z nia zjednoczony: od Boga
Cztowieka, Jezusa Chrystusa™®. ,,Nie jest jeszcze chrzeécijaninem, kto ciagle tyl-
ko oblicza, co musi zrobi¢, by bylo dosy¢ [...] Chrzescijanin to raczej czlowiek,
ktory wie, ze zyje przez to, iz zostat obdarowany. [...] Moze liczy¢ na swe «zba-
wienie» przez to, ze zostaje mu ono przekazane. Jesli jednak nie pozwala si¢
tak obdarowac, to gubi sam siebie”’. By¢ chrzescijaninem to przyjmowaé Boga,
nosi¢ Go w sercu i dawac¢ Go innym. Wiara i mito$¢ warunkuja sig i $cisle si¢ ze
soba tacza.

Communio sanctorum ,,nie oznacza tylko zwiazku cztonkow Kosciota, zy-
wych czy zmartych. Communio sanctorum znaczy takze — mie¢ wspdlnie rzeczy
$wigte, czyli taskg¢ sakramentow ptynaca od Chrystusa, ktory umart i zmartwych-
wstat, a takze uczestnictwo w Zyciu, ktore sprawia, ze Kosciot nie jest nasz, jest
bowiem Jego Kosciolem™®. Ratzinger mowi rowniez, ze komunie Ko$ciota two-
rzy przepowiadanie stowa Bozego i udzielanie sakramentow.

Interpretujac communio sanctorium, thumaczy, ze w urzeczywistnianiu si¢ ko-
munii ,,na pierwszym planie nie stoi zgrupowanie ludzi, tylko dar Bozy, ktory czto-
wieka zwraca ku nowemu istnieniu, ktérego sam sobie da¢ nie moze, ku wspdlnocie,
ktora moze jedynie przyjac¢™. Bog obdarowuje ludzi Duchem i daje w Duchu.

Ratzinger duzo mowi tez o tym, ze wiara i Eucharystia dzialaja w sposob
eklezjotworczy. W Sacramentum caritias pisze: ,,Wiara Ko$ciota jest istotowo
wiarg eucharystyczna i karmi si¢ ona w szczegdlny sposob przy stole Eucharystii.
Wiara i sakramenty to dwa uzupetniajace si¢ aspekty zycia Koscielnego. Wia-
ra wzbudzona przez gloszenie stowa Bozego, dzigki tasce, karmi si¢ i wzrasta
w spotkaniu ze zmartwychwstatym Panem, ktore realizuje si¢ w sakramentach.
Wiara wyraza si¢ w obrzedzie, a obrzed zwigksza i umacnia wiarg. Dlatego tez
sakrament Oltarza pozostaje zawsze w centrum zycia Kosciota; dzieki Eucharystii
Kosciot odradza sig ciagle na nowo!” (nr 6). Eucharystia ma warto$¢ nawet, gdy
nie przyjmujemy Komunii §wigtej. Jest bowiem odnowieniem ofiary Chrystusa.
Jego moc obejmuje wszystkich ludzi.

¢ J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 247n.
7 Tamze, s. 253n, 260n.

8 Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori,
Z. Oryszyn tlum., Krakow - Warszawa 1986, s. 41n.

®  Tamze, s. 281.
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Poprzez takie rozumienie communio sanctorium Ratzinger stwierdza, ze
Kosciot jest tam, gdzie wierza i przyjmuja ten dar wiary. ,,Struktury pozosta-
ja rzeczami drugorzednymi [...] i gdy bedzie ewentualnie taka potrzeba, musza
zniknaé, aby nie przerodzity si¢, by tak rzec, w Kosciot. [...] Jedynym elementem
instytucjonalnym koniecznym dla Ko$ciota jest ten dany mu przez Pana: struktu-
ra sakramentalna ludu Bozego ze$rodkowana na Eucharystii”!°.

Niewatpliwie nalezy stwierdzi¢, ze wizj¢ Kosciota jako komunii cechuje
chrystocentryzm. Mozna ja okresli¢ jako eucharystyczna eklezjologie communio
o rysie agapetologicznym. W koncu nazwac ja mozna rowniez logos-sarx ekle-
zjologia, poniewaz stowo Boze ma eklezjotworczy charakter i Ratzinger o tym
pamigta. Poza tym jego mys$l opiera si¢ na dwoch wydarzeniach, ktére sa stale
obecne w Ewangelii — na wcieleniu Logosu Bozego i przekazywaniu przez Jezu-
sa swego zywego Ciala (sarx) w tajemnicy Jego $mierci i zmartwychwstania.

W tym miejscu warto zacytowa¢ oredzie Benedykta XVI na XXI Swiatowy
Dzien Mtodziezy: ,,Apostotowie przyjeli stowo zbawienia i przekazali je nastgp-
com jako cenny klejnot, przechowywany w bezpiecznej szkatule Kosciota. Bez
Kosciota perle tej grozi, ze sig¢ zagubi badz pokruszy”. To doskonale streszcza
mys$lenie Ratzingera o Kos$ciele. Kosciol nie jest dla samego siebie, chrzesci-
janstwo nie moze koncentrowac si¢ na instytucjach. Kosciot ma stuzy¢ ochronie
perty, zbawieniu §wiata.

Druga porywajaca intuicja Ratzingera: prawda jest nie tylko to, ze poza Ko-
$ciotem nie ma zbawienia (extra Ecclesiam nulla salus), a to znaczy, ze Kosciot
jest wybranym przez samego Chrystusa sposobem zbawiania $§wiata, lecz i to, ze
poza §wiatem nie ma zbawienia (extra mundum nulla salus), przynajmniej w tym
sensie, ze Bog dziata nie w abstrakcji, ale historiozbawczo, to znaczy zbawienie
dokonuje si¢ w konkretnej historii kazdej i kazdego. Nie wolno zatem ucieka¢ od
rzeczywistosci, ktora jest tu i teraz. Nie wolno ucieka¢ od samego siebie.

Na koniec, trzeci bardzo Ratzingerowy obraz Kosciola: Jezus obmywajacy
nogi Apostotom w Wieczerniku. Ale Teolog pisze, ze nie wystarczy umywac sto-
py innym. Trzeba réwniez pozwoli¢ sobie umy¢ nogi. Trzeba zrezygnowac z sa-
mowystarczalnos$ci. Pisze wprost: by¢ chrzescijaninem to pozwoli¢ sobie umy¢
nogi'' i dzigki temu odkry¢ tajemnice pokory Boga wobec cztowieka, a takze
tajemnicg delikatnosci i kruchos$ci Jego Boskiej mitosci wobec kazdego z nas.

10 Cyt. Za: Tornielli, Ratzinger straznik wiary, s. 124n.

11

Zob. J. Szymik, Joseph Ratzinger. Filozof, teolog, duszpasterz, http://www.opoka.org.pl/biblioteka-
/T/TH/THO/ratzinger szymik 04.html
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3. Pierwszenstwo Kos$ciola powszechnego przed Kosciolami lokalnymi

Ratzinger uznaje ontologiczny i czasowy priorytet Kosciota uniwersalnego
przed Ko$ciotami lokalnymi. W tej wizji opiera sig glownie na teologii Ojcéw Ko-
Sciota, ktérzy mowia o preegzystencji Kosciota, czyli o istnieniu Ko$ciota przed ist-
nieniem $wiata, przy pomocy metafor, nazywajac Kosciol Oblubienica lub Cialem
Chrystusa. Tym samym dla Ratzingera oczywiste jest ontologiczne pierwszenstwo
catego Kosciota—jednego Kosciota i jednego Ciala, jednej Oblubienicy — przed jego
empirycznym urzeczywistnieniem w Kosciotach lokalnych. Watpienie w przedist-
nienie Ko$ciota powszechnego, podwazanie jego pierwszenstwa, Ratzinger uznaje
za rOwnoznaczne z watpieniem w jego Boskie pochodzenie i ziemska misj¢. Ko-
$ciol staje si¢ wtedy tylko ludzka organizacja i tak sie go tez widzi.

Jezeli chodzi o rolg zestania Ducha Swigtego dla zaistnienia Kosciota, Ratzin-
ger mOwi, ze najwazniejszy jest wewnetrzny poczatek Kosciota, w ktorym uwi-
dacznia si¢ moc Ducha Swigtego ponad empirycznym doswiadczeniem. Wedtug
niego w tekscie swigtego Lukasza pierwsza nie jest jerozolimska gmina, ale pierw-
sze jest to, ze w dniu Pigc¢dziesiatnicy we wspdlnocie ludzi zgromadzonych wokot
Maryi i dwunastu Apostotow wida¢ jednos¢, ktora mowi wszystkimi jezykami. Ci
przedstawiciele jednego Kosciota zatoza Koscioty lokalne.

Ratzinger stanowczo zaznacza, ze chrzest nie jest tylko wiaczeniem do Ko-
sciola lokalnego. Jest czyms$ o wiele wigkszym. Ko$ciot uniwersalny wyprzedza
Kosciot partykularny w rozumieniu chrztu. Kosciot lokalny poprzez chrzest two-
1zy si¢ i rozrasta. Z podobnej perspektywy i w podobny sposob patrzy rowniez
na Eucharystig, urzad biskupi i kaplanski. Kaptanstwo dla Ratzingera jest zawsze
bardziej kaptanstwem Chrystusowym niz kaplanstwem Kosciofa.

Zakonczenie

Ratzinger mocno podkresla duchowos¢ 1 Kosciot niewidzialny. Akcentuje to,
ze Koscidt jest czym$ wigcej niz suma czlonkow i nie jest kolektywem wierza-
cych. Nie mozna go pozbawi¢ nadprzyrodzonego misterium. Gtosi wigc potrzebe
rozwijania teologicznej eklezjologii, bo przeciez Kosciol nie jest nasz i nie my go
wznosimy; jest Kosciotem Pana i On go buduje'?. Twierdzi, iz miarg faktycznego
posiadania Ducha Swietego jest stopiefi mitosci do Ko$ciota Chrystusowego. M6-
wiac inaczej — na ile kto$ kocha Kosciét, na tyle ma Ducha Swietego. Kosciot stat
si¢ dla niego mistyczng komunig réznych wspdlnot lokalnych, ktore taczy sakra-
mentalna wi¢z. Widzi, ze mitos¢ domaga si¢ uporzadkowania instytucjonalnego,
skoro jest aktem wspolnotowym i eklezjalnym. Milo$¢ osobista powinna wyraza¢

12

Zob. Raport o stanie wiary, s. 40-42.
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si¢ w sposob okreslony, zgodnie z pewnymi normami, zasadami i przykazaniami.
Powinna by¢ takze przewidywalna. Bedac Mitoscia, Bog tworzy rowniez insty-
tucje a jedna z nich jest Kosciot. Zatem Kosciotl ,,powinien w pierwszym rzgdzie
rozprawia¢ nie o sobie samym, lecz o Bogu [...]”"3. Takie uporzadkowanie, taka
okreslono$¢ stanowia wyraz dojrzewania mitosci ludzkiej i odpowiedzialnosci, jaka
czlowiek przyjmuje za drugiego czlowieka, za rodzing i Ko$ciot oraz za ludzkosé.

The thesis concerns the perception of the Church and liturgy by Joseph
Ratzinger as well as his ecclesiology called communio. In accordance with
principles of priority, on which the ecclesiology is based, the thesis is divided
into three parts. The thesis is based on being in communion with God which is
a condition for being in communion with a man as well as about dynamics of
giving instead of getting God’s gifts and the priority of universal Church to local
Churches.

The thesis comprises the picture of God which is introduced to the world by
Judeo-Christian revelation at the same time it is presenting the picture of a man
which is created on the basis of the picture of God. The communion with God is
a result of these relations.

The thesis explains the principle of “priority of getting before acting” and
interprets communio sanctorum. Moreover, the problem of ecclesio-creative faith
and the Eucharist are also contemplated in this thesis statement. The centrism of
Christ, the vision of the Church as communion and the problem why is it called
logos-sarx ecclesiology are also explained here.

The thesis is based on arguments that are for ontological vision and being
at the same time they are for temporal priority of the universal Church to local
churches, which is promoted by Ratzinger. The role of The Holy Ghost for the
Church to become known is also pointed in this thesis as well as the role of
christening. The Church is seen here as a mystical communion for various local
communities united with sacramental bond.

13 J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ,, Lumen gentium”, w: ,,Praeceptores”,

s. 690.
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Ramowy program dydaktyczno-wychowawczy naszego seminarium oparty
jest o zatwierdzone przez Kongregacj¢ do spraw wychowania katolickiego ,,Za-
sady formacji kaptanskiej w Polsce — Ratio institutionis sacerdotalis pro Polo-
nia”. Program ten koncentruje si¢ na przezywaniu stowa Bozego i liturgii, ktore
prowadza do doswiadczenia Kosciota jako wspolnoty braci w drodze. Nad jego
realizacja czuwa biskup diecezji, ktory jest pierwszym przedstawicielem Chry-
stusa w formacji kaptanskie;j.

W ramach formacji seminarium realizuje diecezjalny program duszpasterski
,»Chrzest w zyciu i misji Kos$ciota”. Zglebianie tajemnicy chrztu, ktory stanowi
poczatek i fundament zycia chrzesécijanskiego, jest czyms nieodzownym nie tylko
w zyciu chrzescijan, ale takze i przede wszystkim w zyciu tych, ktorzy przygo-
towuja si¢ do postugi duszpasterskiej. ,,Chrzest bowiem wprowadza czlowieka
w sferg zycia z Chrystusem i we wspolnote Kosciota”.

W procesie ksztatcenia i wychowywania alumnéw seminarium uwzglednia
rowniez programy duszpasterskie wyznaczane dla calego KosSciota przez jego
pasterza — biskupa Rzymu. W Roku Kaptanskim wstuchujemy si¢ w glos Jego
Swiatobliwosci Benedykta X VI, ktory w Liscie na rozpoczecie roku kaplanskie-
go napisal: ,,ProSmy Pana Jezusa o taske nauczenia si¢ metody duszpasterskiej
swigtego Jana Marii Vianeya! Przede wszystkim powinniSmy si¢ nauczy¢ jego
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catkowitej identyfikacji ze swa postuga. W Jezusie osoba i misja daza do zbiez-
nosci: cale Jego dziatanie zbawcze bylo i jest wyrazem Jego «synowskiego Jay,
ktore od wszystkich wiekow stoi przed Ojcem w postawie mitosnego poddania
si¢ Jego woli”.

W szkole uczniéw Pana, przygotowujacych si¢ do podjecia postugi duszpa-
sterzy, chcemy uczy¢ si¢ takiej postawy i takiej formy zycia, w ktorej rozumie
si¢, ze prezbiterzy tworza z wiernymi $wieckimi jeden lud kaptanski i posrod
nich znajduja si¢ na mocy swego kaplanstwa stuzebnego, ,,by prowadzi¢ wszyst-
kich do zjednoczenia w mitosci”.

W ubiegtym roku akademickim zespot moderatorow naszego seminarium
stanowili: rektor, dwoch prorektorow, trzech prefektow, swiecka osoba konsekro-
wana, czterech ojcéw duchownych oraz dyrektor ds. ekonomicznych. Z dniem
30 czerwca decyzja Ksigdza Biskupa zostal odwotany dotychczasowy rektor
ks. dr Wiestaw Kazimieruk, a od 26 sierpnia nowym rektorem zostat ks. pratat
Henryk Hotowenko. Rowniez z dniem 30 czerwca grono wychowawcow opuscili:
ks. prefekt Stawomir Szypulski oraz ojciec duchowny ks. Dariusz Mioduszewki.
W ich miejsce Biskup Siedlecki z dniem 1 sierpnia do pracy w seminarium powo-
fal ks. Tomasza Kosteckiego, ktorego mianowal prefektem, oraz ks. Krzysztofa
Domanskiego, ktoremu powierzyl postuge ojca duchownego. Zatem nowy rok
akademicki rozpoczyna grono 11 moderatorow: rektor, dwoch prorektordw, czte-
rech wychowawcoéw — w tym trzech prefektéw i §wiecka osoba konsekrowana
p. Dorota Frankow, oraz czterech ojcow duchownych.

Zajgcia dydaktyczne w minionym roku akademickim prowadzito 42 wykta-
dowcow, duchownych 1 $wieckich. Kilku sposrdd nich prowadzito rowniez wy-
ktady w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II, w Uniwersytecie
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, w Uniwersytecie Warminskim,
w Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu, w Akademii Podlaskiej i w In-
stytucie Teologicznym w Siedlcach.

Na szesciu latach studiow formacj¢ rozpoczeto 97 alumnéw, z czego 12 na
pierwszym roku. W trakcie roku odszed! jeden alumn i rowniez jeden otrzymat
urlop dziekanski. Po zakonczeniu roku akademickiego mury seminarium opusci-
to jeszcze dwoch alumndéw po pierwszym roku studiow.

Swigcenia prezbiteratu, ktore w minionym roku akademickim miaty miej-
sce w styczniu i w czerwcu, przyjeto 13 diakonow, zas $wigcenia diakonatu 10
naszych alumnéw. Wszyscy tegoroczni absolwenci przygotowali i obronili prace
magisterskie na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie, sekcja Swiete-
go Jana Chrzciciela, i uzyskali tytut magistra teologii.
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Pigciu naszych klerykéw odbywato studia w Niemczech w diecezji Lim-
burg, a jeden w seminarium diecezji rzymskiej. Od tego roku do Rzymu wyjechat
kolejny alumn naszego seminarium. Rowniez od tego roku dwaj nasi alumni roz-
poczeli studia i formacje w Archidiecezjalnym Seminarium Misyjnym ,,Redemp-
toris Mater” w Warszawie.

Nasi wykladowcy, nalezacy do sekcji naukowych wedtug wtasnych specjal-
nosci, uczestniczyli w dorocznych sympozjach naukowych w kraju i za granica,
migdzy innymi w sympozjum biblistow polskich, w sympozjum pastoralistow,
wyktadowcow liturgiki i teologii dogmatycznej, patrologdw, w tygodniu filozo-
ficznym w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, w ogodlnopolskim spotkaniu
teologdw moralistow w Warszawie i innych. Brali rowniez udzial w regionalnych
sympozjach organizowanych przez Wyzsze Seminaria Duchowne w Biatym-
stoku, Drohiczynie, Lomzy i w Siedlcach.

W gronie wyktadowcow mamy o$miu samodzielnych pracownikéw nauko-
wych i1 23 doktoréw. Pozostata cze$¢ stanowia licencjaci teologii i magistrowie.
Od tego roku w gronie wyktadowcow witamy nowe osoby: ks. mgr lic. Waldema-
ra Mroza, wyktadowcg liturgiki, ks. mgr lic. Tomasza Kosteckiego, wyktadowce
teologii fundamentalnej, oraz ks. mgr lic. Krzysztofa Domanskiego, wyktadowce
teologii duchowosci.

W minionym roku wykladowcy zwiazani z nasza uczelnia opublikowali wie-
le prac naukowych. Wspomnie¢ nalezy nastgpujace publikacje:

—  ks. bp dr hab. Zbigniew Kiernikowski, prof. UMK, ,.Swiety Pawel wo-
bec Ewangelii”,

—  ks. prof. dr hab. Roman Krawczyk, ,,Nadzieje mesjanskie w historii sta-
rozytnego lzraela” oraz ,,Historia starozytnego Izraela”,

— ks. dr Zbigniew Sobolewski, ,,Rozwazania o nadziei” oraz ,,Pozwolmy
przemowi¢ mitosci”,

— ks.drJerzy Duda, ,,Jeden $wiat czy wiele §wiatdéw? Kosmologiczne pod-
stawy doktryny Orygenesa”.

Nie sposob wymieni¢ tytulow wszystkich artykutéw naukowych i popular-
no-naukowych, ktére wykltadowcy seminarium opublikowali w ,,Teologicznych
Studiach Siedleckich”, w ,,Ateneum Kaptanskim”, w ,,Pastores”, w ,,Vox Pa-
trum”, ,,Anamnesis” i innych. Tylko w ubiegtym roku takich naukowych artyku-
1ow ukazato sig blisko 80. Oprocz artykutow $cisle naukowych nasi wyktadowcy
i studenci opublikowali wiele artykutow popularno-naukowych, przede wszyst-
kim w regionalnym tygodniku ,,Podlaskie Echo Katolickie”. Drukiem ukazaly si¢
réwniez materiaty z sympozjum liturgicznego diecezji siedleckiej oraz piaty nu-
mer ,,Teologicznych Studiéw Siedleckich”, poswigcony Stowu. Do dziatalno$ci
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publicystycznej naszych ksigzy profesorow nalezy zaliczy¢ takze konferencje
i audycje z ich udzialem, emitowane w Katolickim Radiu Podlasie.

Seminaryjna biblioteka, ktora kieruje pani Alicja Ko$cian, na biezaco uzu-
petnia swoj ksiggozbidr, ktory obecnie liczy juz ponad 80 tysiecy woluminow.
Prenumerujemy ponad 50 pism naukowych i prawie 30 popularnych.

Seminarium, jak ucza dokumenty Kosciota, nie moze by¢ postrzegane jedy-
nie jako rzeczywistos¢ czysto zewnetrzna, powierzchowna, ani tez nie moze by¢
traktowane jako zwykle miejsce zamieszkania i nauki (por. PDV 60). Dlatego
w tym miejscu nalezy rowniez wspomnie¢ dziatalno$¢ formacyjna o charakterze
duchowym i pastoralnym.

W duchowym formowaniu alumnéw postugiwali czterej ojcowie duchowni
oraz nadzwyczajni spowiednicy mianowani przez ksigdza biskupa. Na poczatku
Adwentu w ubieglym roku akademickim rekolekcje dla alumnow przeprowadzit
ks. dr Wactaw Krolikowski, jezuita, a wielkopostnym ¢wiczeniom rekolekcyj-
nym przewodniczyt o. dr Piotr Cuber, franciszkanin. Program formacyjny juz od
trzech lat jest poszerzony o szereg zaje¢ dodatkowych, z ktorych na szczego6lna
uwage zastuguja kregi biblijne i skrutacje Pisma Swictego. To dowartosciowanie
w procesie formacyjnym roli stowa Bozego wprowadza alumndéw w zbawczy
dialog z Ojcem, ktéry w Ksiegach Swigtych ,,spotyka si¢ mitosciwie ze swoimi
dzie¢mi i prowadzi z nimi rozmoweg” (KO 21).

Nasi klerycy, zar6wno w ciagu roku akademickiego jak i podczas wakacji,
uczestniczyli w roznych praktykach formacyjno-pastoralnych. W kolejnym roku
realizacji duszpasterskiego programu Chrzest w Zyciu i misji Kosciota zostali ob-
jeci formacja chrzcielng. Pracowali nad trzema katechezami skupionymi wokot
gldwnego tematu ,,Boza wizja cztlowieka”. Angazowali si¢ w dzialajace na tere-
nie seminarium grupy formacyjne, jak np. grupa Ruchu Swiatto-Zycie, kleryc-
kie koto misyje, grupa opiekujaca si¢ dzie¢mi specjalnej troski w Stoku Lackim
i dzie¢mi z domu dziecka w Kisielanach, grupa pomagajaca w warsztatach terapii
zajeciowe]j w naszej diecezjalnej Caritas. Kilku alumnow realizuje Droge Neoka-
techumenalna. W czasie wakacji wielu sposrod naszych klerykow odbywato for-
macje¢ przez aktywny udzial w wakacyjnych oazach, obozach, letnich koloniach
organizowanych przez Caritas oraz uczestniczyli w XXIX Pieszej Podlaskiej
Pielgrzymce na Jasna Gore. Kilku wyjechato z pomoca do Niemiec, postugujac
w osrodkach polonijnych w Carlsbergu i Herdorfie. W ciagu roku wielu uczest-
niczyto w spotkaniach formacyjnych i sympozjach, takich jak: filozoficzne, ekle-
zjologiczne, biblijne, mariologiczne, katechetyczne, liturgiczne, misyjne i inne.

W dzialalno$¢ seminarium wpisuje si¢ tez funkcjonowanie Diecezjalnego
Domu Rekolekeyjnego, w ktoérym regularnie odbywaja si¢ dni skupienia i reko-
lekcje dla katechetow, malzenstw, mtodziezy i oso6b konsekrowanych.
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Zakonczone zostaly prace adaptacyjno-remontowe w cz¢sci budynku semi-
narium. W przysztosci czeka nas takze adaptacja i remont kaplic seminaryjnych,
sal wyktadowych i refektarza. W tym miejscu nalezy z wdzigcznos$cia wspomnied
naszych ofiarodawcow, dzigki ktorym mozliwe jest nie tylko funkcjonowanie se-
minarium, ale rowniez prowadzenie prac renowacyjnych i remontowych.
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Liturgia chrztu Swigtego.
Sprawozdanie z Siodmego sympozjum liturgicznego
diecezji siedleckiej

Dwudziestego czwartego pazdziernika 2009 r., przy sanktuarium $w. Jozefa
w Siedlcach, odbyto si¢ Siddme sympozjum liturgiczne diecezji siedleckie;j. Ini-
cjatorem sympozjow, gtdwnym organizatorem oraz jednym z prelegentow jest
Bp Zbigniew Kiernikowski. Od 2005 r. cykl sympozjow tematycznie jest zwiaza-
ny z pierwszym sakramentem wtajemniczenia chrzescijanskiego i podejmuje go
w roznych aspektach.

Tematem tegorocznego spotkania byta ,,Liturgia chrztu $wigtego”, do ktorej
przygotowywaly zagadnienia poruszane w ubieglych latach. Celem sympozjum
bylo ukazanie glebi poszczegdlnych obrzedow sakramentu chrztu. Do udzia-
hu zostali zaproszeni przede wszystkim prezbiterzy, zwlaszcza ksigza dziekani
oraz dekanalni referenci liturgiczni, alumni WSD Diecezji Siedleckiej, studenci
Instytutu Teologicznego w Siedlcach, §wieccy zaangazowani w realizacj¢ die-
cezjalnego programu duszpasterskiego ,,Chrzest w zyciu i misji Kosciota” oraz
absolwenci Diecezjalnej Szkoty Liturgiczne;.

Sympozjum rozpoczeta modlitwa, ktérej przewodniczyl Biskup Siedlecki.
Otwarcia dokonat ks. dr Marek Paluszkiewicz — Dyrektor Wydziatu Duszpaster-
skiego Kurii Siedleckiej. W stowie wstgpnym ks. Paluszkiewicz wyrazit wdzigcz-
no$¢ Pasterzowi diecezji za jego troske o to, ,,by liturgia byta dobrze celebrowana,
tak w wymiarze zewngtrznym, jak i wewngtrznym, przez wlasciwe jej rozumienie
1 przezywanie”. Nastepnie Ksiadz Dyrektor powitat przybytych gosci, a wsrod
nich w sposob szczegolny zaproszonych prelegentow, ktorymi byli:

163



Ks. Waldemar Mréz

* ks. dr hab. Andrzej Kicinski, kierownik katechetyki szczegdtowej Insty-
tutu pastoralnego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, zaangazowany
migdzy innymi w formacj¢ katechetow, katecheze dorostych oraz osob
specjalnej troski;

*  ks. dr Andrzej Krasowski, wyktadowca homiletyki w Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim, ojciec duchowny Metropolitalnego Seminarium Du-
chownego w Lublinie;

* 0. Andrzej Bujnowski OP z Wroctawia, grafik, muzyk, historyk sztuki,
bizantynista;

* ks. dr hab. Mirostaw Mréz, prof. UMK w Toruniu, kierownik zaktadu
teologii moralnej i katolickiej nauki spolecznej, filozof tomista;

* p. Gizela Maria Skop z Carlsbergu, jedna z najblizszych wspolpracownic
shugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego, kompozytorka wielu pie$ni
liturgicznych, w tym takze zwiazanych z liturgia chrzcielna.

Temat pierwszego referatu brzmiat: Czas i miejsce chrztu. Ks. dr hab. Andrze;j
Kicinski przedstawit w nim chrzest jako sakrament zwigzany z Pascha Chrystusa
i wskazal na najwlasciwszy czas na udzielanie tego sakramentu, jakim jest Wi-
gilia Paschalna. Prelegent zaznaczyl, ze paschalny charakter chrztu ukazuje si¢
takze wtedy, gdy udziela si¢ go w niedzielg, ktora jest pamiatka Zmartwychwsta-
nia Pana. Ukazat rowniez zwiazek chrztu i Eucharystii, do ktorej chrzest zmierza.
Ks. Kicinski podkreslit role wspolnoty parafialnej w celebrowaniu pierwszego
sakramentu wtajemniczenia chrzescijanskiego. Wspolnotowy charakter chrztu
ukazuje si¢ zwlaszcza wtedy, gdy udziela si¢ go wielu dzieciom wspdlnie, pod-
czas tej samej Eucharystii. Wspolnota jest najwlasciwszym miejscem dla spra-
wowania tego sakramentu. Poruszajac temat miejsca chrztu, autor przypomniat
rowniez, ze wedtug prawa jest nim kosciot lub kaplica, przy czym dla katechu-
mena dorostego miejscem chrztu jest jego kosciot parafialny, natomiast dzieci
chrzci si¢ w kosciele parafialnym ich rodzicow. Prelegent omowit rowniez rolg
obrzedow przyjecia dziecka, zwracajac szczegdlna uwage na te elementy, ktore
uwydatniaja kos$cielny charakter tego wydarzenia, jakim jest wprowadzanie do
Kosciota jego nowych cztonkow. W podsumowaniu swojego wystapienia postu-
lowal, aby szuka¢ sposobow wprowadzania wspolnoty parafialnej w rozumienie,
ze chrzest nie jest prywatna sprawa rodzicoOw dziecka, ale catej parafii.

W drugim referacie, zatytutowanym: Wyrzeczenie sig zta i wyznanie wiary,
ks. dr Andrzej Krasowski poddatl analizie jedna, najbardziej rozbudowana, for-
mute rytu, w ktorej tresci, jak zaznaczyt, mieszcza si¢ pozostate formutly. Zwré-
cit uwage na wazno$¢ wiary rodzicow i chrzestnych. Przypomnial, ze zadaniem
rodzicoOw jest zapewnienie nowo ochrzczonym ustawicznego rozwoju wiary.
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Mowil, co znaczy wyrzekac si¢ zta i szatana w zyciu codziennym. Zaznaczyl, ze
nie mozna wyrzekac¢ si¢ tylko niektorych rzeczy zwiazanych ze zlem, ale trzeba
wyrzec si¢ wszystkiego, co prowadzi do zta. Probowat tez znalez¢ odpowiedz na
pytanie, co znaczy chlubi¢ si¢ swoja wiara. Na koniec ks. Krasowski przedstawit
Jezusa Chrystusa jako Tego, ktory do konca wyrzeka si¢ zta i do konca wyznaje
wiarg. Dlatego On staje si¢ zrodtem dla ochrzczonego, a czerpanie z tego zrodta
to: stuchanie stowa, z ktorego rodzi si¢ wiara, Eucharystia i formacja we wspol-
nocie. Podsumowujac swoj referat, ks. Andrzej podkreslit jeszcze raz potrzebe
formacji we wspdlnocie oraz zachecit do modlitwy za szafarza chrztu oraz do
pamigtania daty swojego wlaczenia do Kosciola.

Kolejny referat zatytutowany: Znak chrztu — zanurzenie, przedstawit Bp Zbi-
gniew Kiernikowski. We wstepie przypomnial, ze chrzest, to zwiazanie si¢ z Oso-
ba Jezusa Chrystusa na dobre i na zle. Dlatego konieczne jest to, aby rodzice
1 chrzestni dobrze zrozumieli, co rzeczywiscie dokonuje si¢ we chrzcie.

Wychodzac od wyjasnienia termindow bapto, baptidzo, gospodarz spotkania
ukazal rozumienie znaku wody w kulturach poganskich i w Biblii. Nastgpnie
przywotat trzy sposoby chrztu:

wejscie do wody, zanurzenie 1 wyjscie;
wejscie do wody i polanie glowy;
polanie woda bez wchodzenia do niej.

Wyjasniajac znak zanurzenia, Bp Kiernikowski nawiazat do chrztu Jezusa
w Jordanie i podkreslit gtgboka symbolike tego wydarzenia. Zwrdcit uwage, ze
Jezus przyjal chrzest w najnizszym miejscu na ziemi, w miejscu najwigkszej de-
presji — na styku Jordanu z Morzem Martwym. Ma to znaczenie symboliczne.
»Jezus wchodzi w depresj¢ cztowieka”, powiedziat Biskup. I wlasnie w tej sy-
tuacji rozlega sig glos Ojca: ,,Ten jest mdj Syn umitowany...”. Odwolujac si¢
do Pawlowego listu do Rzymian, prelegent wykazal, ze znak zanurzenia w wo-
dzie lepiej niz tylko polanie woda oddaje to, co rzeczywiscie dokonuje si¢ we
chrzcie — zanurzenie w $mier¢ Chrystusa. ,,Wejscie w $mier¢ jest konieczne, aby
wkroczy¢ w nowe zycie” — stwierdzit gospodarz sympozjum. W podsumowaniu
Biskup przypomniat zebranym, Ze przyjecie sakramentu chrztu i wlasciwe jego
rozumienie wiaze si¢ z wejsciem w logike tracenia zycia (znak zanurzenia), by
mie¢ zycie nowej jakosci (znak wyjscia z wody).

Autorem czwartego wystapienia byl o. Andrzej Bujnowski OP. Na poczatku
swojego wystapienia pt.: Teologiczna wymowa architektury baptysteriow, wy-
jasnit, czym jest baptysterium oraz — korzystajac z prezentacji multimedialnej
— ukazatl poczatki udzielania chrztu w Kosciele w termach i basenach. Nastep-
nie omowit wystrdj baptysteriow, poczawszy od najstarszych. Przedstawit freski
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z rdznych epok historii Ko$ciota, zwracajac uwage na charakterystyczne motywy
biblijne pojawiajace si¢ na nich; wskazat na symbolike ikon i mozaik znajduja-
cych si¢ w baptysteriach. O. Bujnowski nawiazat takze do symboliki ksztattu
samej budowli, w ktérej dokonywano chrztu. Wyjasnil znaczenie wchodzenia do
baptysterium od strony zachodniej — zachdd oznacza ciemnos¢ grzechu i Smier-
ci, oraz wychodzenia na strong wschodnia — wschod jest symbolem Chrystusa,
Wschodzacego Stonca, zwycigzcy ciemnosci.

W kolejnym referacie ks. dr hab. Mirostaw Mréz omoéwit znaczenie obrze-
dow wyjasniajacych, obecnych w liturgii chrzcielnej. Taki tez tytut nadat swo-
jemu wystapieniu. W przedstawieniu tego zagadnienia postuzyt si¢ nauczaniem
$w. Tomasza z Akwinu, przypominajac o nieprzemijalnej nowosci chrystologii
Akwinaty. Analizujac obrzedy wyjasniajace, prelegent wskazat, ze dla $w. To-
masza bardzo wazny jest obrzed namaszczenia olejem katechumendw oraz ryt
»effata”, ktore opuszczono w polskim wydaniu obrzedow chrzcielnych. Idac za
Tomaszem, rozr6znit obrzedy, ktore co$ sprawiaja, oraz te, ktore sa tylko znaka-
mi. Powiedzial, ze ze wzgledu na skutek, wyjatkowe dla Akwinaty jest wtasnie
namaszczenie olejem krzyzma. Przy omawianiu wlozenia bialej szaty profesor
z Torunia przywotal tajemniczy symbol wegza, ktory co jaki$ czas si¢ odnawia,
zrzucajac stara skore — nawiazuje on do biblijnego okreslenia ,,zwleczenia stare-
go cztowieka”. Ks. Mroz wskazat takze na nowa jakos¢ zmystow, ktdre otrzymu-
je ochrzczony. Omawiajac obrzed wrgczenia zapalonej §wiecy, nawiazal do stow
Chrystusa, ktory mowi o sobie, ze jest Swiattoscia $wiata. Trzeba zrozumieé kon-
tekst wypowiedzenia przez Niego tych stow, aby w pelni zrozumie¢ ten moment
liturgii chrzcielnej (zob. Mk 7,31-37). W analizie ostatniego obrzedu, ,.effata”,
odnoszac si¢ do biblijnego opisu uzdrowienia niewidomego od urodzenia, autor
zwrocit uwage na zmyst wzroku, ktory we chrzcie zostaje uzdrowiony. Dzigki
temu cztowiek uzyskuje widzenie na wzor Chrystusa. Na koniec prelegent zwro-
cit si¢ do Biskupa Siedleckiego z prosba, aby zaapelowat do Episkopatu Polski
0 przywrocenie rytdw: namaszczenia olejem katechumendéw w OCWD 1 ,,effata”
w OCD. Zachgcit takze zebranych do czytania dziet $w. Tomasza.

Przedmiotem ostatniego referatu byt $piew w liturgii chrzcielnej. Autorka,
pani Gizela Maria Skop, rozpocz¢ta wypowiedz od podkreslenia wartosci wspol-
notowego sprawowania sakramentu chrztu swigtego oraz wyjasnita role Spiewu
we wspolnotowym przezywaniu liturgii. Nast¢pnie dokonata analizy dostgpnych
polskich $piewnikow liturgicznych pod katem Spiewdw przeznaczonych na litur-
gi¢ chrzcielna. Wykazata, ze cho¢ nie wszystkie $piewniki zawieraja specjalne
$piewy na celebracjg tego sakramentu, to wszystkie zawierajq $piewy na niedziel-
na aspersj¢, ktore mozna wykorzysta¢ takze podczas liturgii chrzcielnej. Spo-
srod analizowanych $piewnikow, wskazala te, ktore szczegélnie zaleca Komisja
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liturgiczna Episkopatu Polski. Zwrécita uwage, ze jest jeszcze wiele tekstow
biblijnych zwiazanych z chrztem, ktore czekaja na opracowanie muzyczne. Po-
stugujac sig¢ zebranym materiatem, zaproponowata dobor konkretnych $piewow
na poszczegdlne momenty sprawowania pierwszego sakramentu wtajemniczenia
chrzescijanskiego.

Po dyskusji, konczacej czgs¢ wyktadowa, uczestnicy sympozjum przeszli do
ko$ciota p.w. $w. Jozefa, aby pod przewodnictwem biskupa uczestniczy¢é w Eu-
charystii, podczas ktorej sprawowana byta liturgia chrzcielna. Ukazat si¢ w niej
w pehi znak chrztu, gdyz dziecko zostato ochrzczone przez trzykrotne zanurze-
nie. Ten prosty, a bardzo wymowny znak, wywart duze wrazenie na uczestnikach
tej liturgii. Podobnie jak sprawowane w duzym spokoju i ze zrozumieniem inne
znaki i dialogi — zardwno w liturgii chrzcielnej jak i podczas Eucharystii.

Po celebracji wszyscy zostali zaproszeni do udzialu we wspolnej agapie, kto-
ra zakonczyta siodme sympozjum liturgiczne diecezji siedleckie;j.

Materialy z tegorocznego spotkania sa juz przygotowywane do druku. Ocze-
kujac na ich ukazanie sig, zachgcam do zapoznania si¢ z materiatami z poprzed-
niego sympozjum, poswigconego obrzgdom chrzescijanskiego wtajemniczenia
sprawowanym w okresie Wielkiego Postu. Ukazaty si¢ one jesienia 2009 roku
w publikacji: Chrzest w Zyciu i misji Kosciota (IV). Materialy z Széstego Sympo-
zjum Liturgicznego Diecezji Siedleckiej. Siedlce, 15 listopada 2008 roku, red. Ire-
na Chtopkowska, Warszawa — Siedlce 20009.






