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Formacja wiary wyzwaniem Roku Wiary

,»«Podwoje wiary» (por. Dz 14,27) sa dla nas zawsze otwarte. Wprowadzaja
nas one do zycia w komunii z Bogiem i pozwalaja na wejscie do Jego Kosciota.
Prog ten mozna przekroczy¢, kiedy gltoszone jest stowo Boze, a serce pozwala si¢
ksztattowa¢ taska, ktora przemienia” (Porta fidei, nr 1). Te poczatkowe zdania
listu apostolskiego Benedykta XVI stanowia dobra okazje do zatrzymania si¢
nad problematyka ksztattowania wiary. Oferuja tez schemat prowadzenia mysli
w tym artykule i stanowia propozycj¢ dziatania formacyjnego.

1. Brama wiary — perspektywa nowego zycia

Brama' zazwyczaj jest rozumiana jako element architektury na przyktad bu-
dynku, ktory umozliwia przejscie z jednej przestrzeni do drugiej. Przejsécie z ulicy

Artykutten jest przepracowana konferencja formacyjna, wygtoszona do moderatoréw WSD Diecezji
Siedleckiej, 29 pazdziernika 2012.

Termin ,,podwoje”, badz ,,brama”, jest bogaty w tres¢ zaréwno w zakresie realnym znaczenia tego
stowa, jak i przenosnym. W Biblii, hebrajski termin ,;sza‘ar” i jego odpowiedniki greckie ,,pyle”
i ,,thyra” (termin uzyty w Dz 14,27), odnosza si¢ do bram miasta, domu, $wiatyni. Szczegolna rolg
odgrywaly bramy miasta. Byly jego strategicznymi i newralgicznymi miejscami. Stanowily o obron-
nosci miasta, o jego komunikacji, handlu oraz zyciu spotecznym i kulturalnym. W odniesieniu do do-
mostw oznaczaty wejscie w prywatnos¢ i intymnos¢ zycia, w szczegdlnosci zycia z Bogiem wedlug
Jego woli. W odrzwiach domostw znajdowaly si¢ umieszczone fragmenty Prawa (mezuza), ktore
mialy strzec domownikow i wspomagac¢ ich w $wiadomym postgpowaniu wedtug Prawa (zob. Pwt
6,9). Podobnie bramy $wiatyni miaty odniesienie do bram niebios i wprowadzaly w §wigtos¢ Boga,
do Jego swigtego miejsca (zob. Rdz 28,17; Ez 40,6-48). Znaczenie przenosne (symboliczne) pojawia
si¢ u prorokow i ma odniesienie do rytow, akcentujacych przejscia pewnych etapoéw zycia cztowieka,
przejécia przez bramy $mierci i szeolu (zob. np. 1z 38,10; 60,18; Hi 38,17; Ps 107,18). W literaturze
postbiblijnej (Qumran) pojawiaja sig takie terminy, jak: ,,bramy zbawienia” lub ,,bramy wiecznosci”,
a takze ,,bramy ciemnosci” i ,,bramy $wiatlosci” oraz ,.bramy walki”. Zob. R.S. Hess, art. sza ‘ar,
w: New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis, vol. 4, Paternoster Press
1997, 5. 208-211; J. Jeremias, art. pyle, w: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, vol. VI,
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na czyjas posesj¢. Wejscie z przedsionka do nawy gtownej. To przechodzenie
przez bramy jest w Biblii niejednokrotnie mocno podkreslane. W Psalmie 24 czy-
tamy: ,,Bramy, podniescie swe szczyty i uniescie sig¢ prastare podwoje, aby mogt
wkroczy¢ Krol chwaty” (w. 7). W psalmach wstepujacych jest mowa o tym, ze
z przedsionkéw wkraczamy do domu Pana (zob. Ps 100,4). Na rézne sposoby jest
tez wyrazone przekonanie, ze przebywanie w przedsionkach Pana jest lepsze, niz
w wielkich przestrzeniach bazylik moznych tego §wiata. Lepiej jest by¢ w progu
domu Pana, niz mieszka¢ w patacach ludzi bezboznych (zob. np. Ps 84,11).

Pojecie ,,brama” kojarzy si¢ z przejsciem do jakiej$ przestrzeni. W zacyto-
wanym na poczatku fragmencie listu Benedykta XVI czytamy, ze brama wiary
wiedzie do zycia w komunii z Bogiem. Trzeba wigc postawi¢ sobie bardzo istotne
pytanie, czy ta komunia z Bogiem znajduje si¢ za jaka$ brama, czy trzeba prze-
kroczy¢ jaki$ prog, aby wejs¢ niejako na teren Pana Boga i na Jego dziedzince,
czy tez chodzi tu raczej o wejscie w relacje z Bogiem przez wiar¢ w swoim wia-
snym zyciu. W tym przypadku przejscie przez brame wiary oznaczatoby zatem
nie tyle wyjscie poza wilasng czasoprzestrzen, ile interioryzacj¢ Bozej rzeczywi-
stosci przej$cia. Moze to wyrazac si¢ na przyktad w przejsciu z pewnej koncepcji
zycia do innej.

Mozna tez tutaj widzie¢ pewna analogi¢ do relacji migdzy Starym a Nowym
Testamentem. W sposob uproszczony mozna to tak wyrazi¢: Prawo Starego Te-
stamentu to prawo, ktore byto rozumiane i przezywane jako natozone na cztowie-
ka, by je wypehiat, a Nowe Prawo to moc Ducha, dana cztowiekowi przez wia-
re, dzieki Ewangelii, ktora uzdalnia do wypelniania tego wszystkiego, co Prawo
nakazywato, cho¢ do tego nie uzdalniato i nie dawato stosownej mocy (zob. np.
Rz 3,31; por. J 13,341 11]2,7).

a) Obrazy ze Starego Testamentu

W proroctwach dotyczacych Prawa jest mowa o tym, ze Bog wlozy Prawo
w jestestwo cztowieka, wypisze je na jego sercu (zob. Jr 31,33; por. Ez 11,19n).
To Prawo nie bedzie juz czyms$ zewngtrznym, natozonym na czlowieka, lecz be-
dzie postrzegane przez niego jako co$ wewngetrznego, co$, co jest w nim: ,,Zabio-
r¢ wam serca kamienne, a dam wam serca z ciata” (Ez 36,26)°.

Stuttgart 1964, s. 920-928; H.J Austel, art. sza ‘ar, w: Theological Wordbookof the Old Testament,
vol. II, Chicago 1980, s. 945-946.

2 Ogznacza to takie dziatanie Pana Boga wobec cztowieka, ze cztowiek nie bedzie odbieral Bozych
polecen, przykazan i nakazéw jako zniewalajacych go, lecz ze wzgledu na wewngtrzne przylgnig-
cie do Boga, wykonanie tych przykazan stanie si¢ jakby naturalne, to znaczy wynikajace z no-
wej natury udzielonej przez Boga cztowiekowi, ktory si¢ nawraca po doswiadczeniach wygnania
(zob. np. L.C. Allen, Ezekiel 20-48, WBC, vol. 29, Dallas 1990, s. 179; G.L. Keown, P.J. Scalise,
T.G. Smothers, Jeremiah 26-52, WBC, vol. 27, Dallas 1995, s. 130-135; W. Zimmerli, Ezekiel 2,
Philadelphia 1983, s. 249).
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Ta mys$l o interioryzacji dokonanej przez Boga jest wyrazona takze przy po-
mocy obrazu obrzezania serca, jaki mamy w Ksiedze Powtdrzonego Prawa. Naj-
pierw Izraelici otrzymuja polecenie, aby dokonali obrzezania serca, to jest wy-
tworzyli w sobie mentalno$¢ odpowiadajaca mentalnosci Boga (zob. Pwt 10,16)°.
Nastepnie za$ otrzymuja obietnice, ze po doswiadczeniach wygnania, kiedy wro-
ca w prostocie i uznaniu wlasnych win, wtedy to sam Bog dokona tego obrze-
zania serca (zob. Pwt 30,6). Jest to obraz (figura) daru Ducha Swietego, czyli
interioryzacji Prawa®.

Te i podobne obrazy méwia o tym, ze nowe stworzenie (Nowy Testament)
1 to, co prowadzi do komunii z Bogiem, to nie jest przeniesienie cztlowieka z jed-
nej przestrzeni do drugiej, czy z jednego miejsca na inne, ale ze nowe stworzenie
polega na tym, ze co$ ma si¢ sta¢ w samym cztowieku. To jest owa wewngtrzna
brama, albo inaczej: brama prowadzaca do wnetrza zycia z Bogiem, czyli do
zycia z wiary.

Teg brame, ktora jest dla nas zawsze otwarta, warto wigc rozumie¢ nie jako
usytuowang poza nami, lecz w nas. Gdy czlowiek zgodzi si¢ na przejscie przez
taka wewnetrzna brame, wtedy zobaczy, ze jest to dzieto Boga w nim a samo
przejscie okaze si¢ dla niego dziecinnie proste, jak prosta jest wiara, gdy ktos za-
wierzy Bogu jak dziecko. Nie chodzi wigc o to, aby sig przetransportowac przez
jakas brame, lecz o to, by da¢ przyzwolenie na przefiltrowanie siebie przez to, co
oznacza owa brama — brama wiary’.

Dla zilustrowania tej sytuacji i tego procesu odwolam si¢ do historii Jaku-
ba — do walki Aniola z tym Patriarchg. Jakub, by zwycigzy¢, musial przegrac
(zob. Rdz 32,23-30). Przechodzit przez potok Jabbok z jednego brzegu na dru-
gi. Wszystko, to znaczy caty swoj dobytek, mial juz po drugiej stronie potoku
i na koficu sam musiat go przejs$¢. Ale tutaj nie chodzito o to materialne przejscie
na drugi brzeg, lecz o przejscie pewnej granicy, przejscie przez bramg, przez pe-
wien filtr — w samym Jakubie. Chodzito o konfrontacj¢ Bozego planu z planem

Gdy przestudiujemy kontekst tego wyrazenia w Pwt, to zauwazymy, ze Bog, przedstawiajac sig jako
absolutny Pan wszystkiego, jednoczesnie przedstawia siebie jako ujmujacego si¢ za tymi, ktorzy
sq stabi 1 nie moga sprawi¢, by ich prawa i racje byly uwzgledniane. Sa to przede wszystkim trzy
kategorie ludzi: wdowa, sierota i cudzoziemiec. Oni tez nie maja adekwatnych $rodkéw do tego, by
si¢ odwdzigezy¢. Stad mozna wnioskowac, ze serce obrzezane to takie serce, ktore na wzor Boga
kieruje si¢ bezinteresowna mitoscia (zob. np. S. Paganini, Deuteronomio, Milano 2011, s. 228-231
oraz 408-410).

Zob. np. S. Lyonnet, Etudes sur [’epitre aux Romains, Roma 1989, s. 237-241; Tenze, Le message de
I’épitre aux Romains, Paris 1971, s. 47-551 115-122.

> Mozna tutaj przywotaé takie teksty, jak: ,,Powierz Panu swoja droge i zaufaj Mu: On sam bedzie
dziatal i sprawi, ze twoja sprawiedliwo$¢ zablysnie jak $wiatto, a prawos¢ twoja — jak potudnie”
(Ps 37,5-6); ,,Pan to uczynit” (Ps 22,32). ,,.«Udziel¢ wam mego ducha, byscie ozyli, i powiodg was
do kraju waszego, i poznacie, ze Ja, Pan, to powiedzialem i wykonam» — wyrocznia Pana Boga”
(Ez 37,14).
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Jakuba. Ta konfrontacja musiata dokona¢ si¢ w samym Jakubie. Gdy Jakub prze-
nosit caly swoj majatek na drugi brzeg, nikt go nie zaczepit, ale gdy przechodzit
on sam, kto$ rozpoczal walke, kto§ walczyt z nim. Ta walka byla bardzo napigta
i dluga. Trwata az do wschodu jutrzenki. Wowczas to Aniot musiat juz odejsc.
Wedlug wierzen bowiem aniol musiat znikna¢ przed zorza.

Aniot, czyli Bég w postaci aniota, w pewnym sensie pokazat Jakubowi swo-
ja stabos¢ i stanat przed nim w stabosci, kiedy prosit Jakuba, by ten — ze wzgledu
na nadchodzaca jutrzenke —puscit Go. A Jakub trwat w uporze — trwat przy tym,
kim byt®. Uparcie zadat od Aniota (Boga) mocy, wyrazajacej sie¢ w btogostawien-
stwie’. Jakub widziat, Ze konieczno$¢ odejscia Aniota jest jego stabym punktem.
W ostatnim gescie zmagania si¢ i w pewnosci swej wygranej, Jakub jakby sig za-
pomniat. Myslat, ze bedzie tak, jak do tej pory, gdy zawsze wygrywal. A Pan Bog
wiedzial, gdzie jest staby punkt Jakuba. Jego staboscia byto wtasnie przekonanie
o tym, ze jest niepokonany, ze zawsze zwycigza wlasnymi sitami. Wynikalto to
z jego przebieglej natury.

Aniol zapytal wigc swojego przeciwnika o jego imig. Jakub przedstawit sie-
bie wlasnie tak, jak rozumiat to swoje imig. Przedstawil sig, ze jest Jakubem.
Wowczas Pan Bog oznajmit mu, ze juz nie bedzie nazywat sig Jakub, lecz Izrael®.
Jakub bowiem walczyt z Bogiem i z ludZzmi i zwycigzatl, ale teraz kto$ inny w nim
zwycigzyt. Na czym polegato to zwycigstwo? Na tym, ze juz nie bylo Jakuba,
a zaistnial 1 jest Izrael, czyli kto$, kto opiera si¢ nie na sobie, lecz na Bogu. I od-
tad ten Jakub szedt juz jako Izrael, utykajac na noge (zob. Rdz 32,32).

Jakub przeszedt przez bramg wiary. Dokonata si¢ w nim przemiana. Stat si¢
innym cztowiekiem. Dzigki zmaganiu z Aniotem (Bogiem) zobaczyt, ze jest Ktos
mocniejszy od niego. Tam, gdzie on si¢ w ogodle tego nie spodziewal’. Wykorzy-
stat cata swoja Jakubowa moc i1 myslac, Ze pod tym swoim imieniem zwycigzy
(tak jak do tej pory zwycigzat) — poznat Kogo$ mocniejszego od siebie. Od Niego

¢ TImig Jakub znaczy chytry, przebiegly, wykorzystujacy okazje, chwytajacy si¢ pigty, czyli stabego
miejsca przeciwnika, partnera. W pierwszej fazie swego zycia Jakub jest ukazany wiasnie jako reali-
Zujacy to, co jego imig¢ oznacza. Bo6g mu w tym blogostawi, aby potem objawic si¢ jako jedyny jego
zwycigzca i jednoczesnie jako jego podpora. Bog po walce z Jakubem zmienia jego imig na Izrael, to
znaczy: niech si¢ Bog okaze mocny. Znaczenie imienia Izrael wskazuje na odniesienie do Boga, kto-
ry jest mocny i daje oparcie. Jakub staje si¢ odtad mocny w Bogu (zob. przyp. do Rdz 32,29 w Biblii
Jerozolimskiej; zob. takze E. Testa, Genesi, NVB, vol. 1, Roma 1972, s. 311-312).

7 Blogostawienstwo byto widziane jako zapowiedz i gwarancja dobr otrzymanych od tego, kto byt
wigkszy, pierwszy itp. Tak jak kiedy$ Jakub zdobyt blogostawienstwo od swego ojca Izaaka w miej-
sce Ezawa, tak teraz chciatl uzyskac to blogostawienstwo od mocnego Aniota (zob. np. E. Testa,
Genesi, s. 310-311).

8 Zob. przyp. 6.

Warto zauwazy¢, ze whasnie wskutek tej przemiany w Jakubie-Izraelu zmienita sig tez jego relacja do

brata. Nie musial juz z nim konkurowac i go wykorzystywac. Ezaw stat si¢ dla niego bratem, ktorego

akceptowal i z ktorym mogt zy¢ w pokoju.
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otrzymat btogostawienstwo. To jednak oznaczato, ze Jakub musial znikna¢, a ob-
jawit si¢ Izrael™.

b) Sens bramy wiary, otwarty w Jezusie Chrystusie

Brama wiary to brama, przez ktéra przechodzac, cztowiek wchodzi w pro-
ces zaparcia si¢ tozsamosci starego cztowieka (zycia dla siebie), by otrzymac
nowa na wzor Jezusa Chrystusa. Woweczas realizuje si¢ w cztowieku to, co byto
przygotowane w Starym Testamencie a co stato si¢ w Jezusie Chrystusie, w Jego
misterium paschalnym. To On przeszedl brame wiary w swoim ciele rozdartym
na krzyzu, gdy oddal swego ducha (swoje zycie) w rece Ojca (zob. Lk 23,46; por.
Ps 31,6)!!. Zanim jednak to si¢ stato, przezywal w naszym imieniu i dla nas zma-
ganie — wlasnie owo przechodzenie przez brame wiary i otwieranie jej dla nas.
Byto to wtedy, gdy wotal: ,,Boze mdj, Boze mdj, czemu§ Mnie opuscit?” (Mk
15,34 i paral.), odnoszac si¢ do Ps 22,2nn.'2,

Dopdki cztowiek jest oparty na sobie, nie potrzebuje wiary (tak mu si¢ wy-
daje). Oczekuje tylko jakiego$ poparcia w realizowaniu swoich planow. Mysli:
Ja sobie poradze, a Ty, Panie Boze, tylko mi troch¢ pomdz. Daj mi taka taske,
uchron mnie przed takim nieszczg$ciem, bo ja wiem, co jest dobre a co zte. Nato-
miast, jesli cztowiek przyjmuje, ze tylko Bog wie, co jest dla niego dobre a co zte,
i daje si¢ Bogu prowadzi¢, to jest to szczyt doswiadczenia Boga. Moze by¢ odar-
ty ze wszystkiego i wierzy, ze Bog wie, co dla niego jest dobre. Do tego czasu,
kiedy to on wiedzial, co dla niego jest dobre, szedt swoja droga: stosowat prze-
moc, oszukiwal, oddawat cze$¢ bozkom, by realizowa¢ swoje plany. By¢ moze
nawet Pana Boga uzywatl do tego, zeby mu stuzyt. Czlowiek czasem probuje

Ta przemiana, ktora dokonata si¢ w Jakubie-Izraelu, dobrze ilustruje to, co dokonuje si¢ w cztowie-
ku, gdy przyjmuje chrzest. Zostaje w nim pokonany stary cztowiek, a rodzi si¢ nowy. Ten, ktory nie
zyje ani z siebie, ani dla siebie (zob. np. Rz 6,4-9).

Autor Listu do Hebrajczykow wyraza to bardzo dobitnie: ,,Mamy wigc, bracia, pewnos¢, iz wej-
dziemy do Miejsca Swietego przez krew Jezusa. On nam zapoczatkowat droge nowa i zywa, przez
zastong, to jest przez ciato swoje” (Hbr 10,19-20).

Ps 22 stanowi praktycznie bardzo zwigzte przedstawienie historii zbawienia. Od poczucia opusz-
czenia, jakiego doznaje btagajacy (grzesznik lub sprawiedliwy), przez doswiadczanie r6znego ro-
dzaju przeciwnosci i przesladowan. Zob. intepretacjg tego Psalmu w tym kluczu: Z. Kiernikowski,
Swiadectwo doswiadczenia wiernosci Boga w sytuacjach kryzysowych, w: Wyzwolenie w Chrystusie
Jjako zasada dzialan pastoralnych wobec 0sob o orientacji homoseksualnej — I1I. Materialy z Drugiej
Konferencji Miedzynarodowej, Lublin-Dgbrowica, 20-22 pazZdziernika 2000 r., Kro$cienko 2001, s.
96-131.

Batwochwalstwo, czyli idolatria, jest widziane przede wszystkim u pogan. Ale nie tylko. Zdarzato
si¢ ono Izraelitom. Nie sg od tego wolni takze chrzesécijanie. Zarowno Stary Testament, jak i Nowy
zawieraja liczne $wiadectwa walki i przeciwstawiania sig sita batwochwalstwu. Co nie oznacza, ze
to zawsze przynosito oczekiwane efekty. Batwochwalstwo jest zwiazane przede wszystkim z in-
teresownoscia, ktora objawiala si¢ zwlaszcza w takich dziedzinach, jak zwycigstwa w wojnach
i walkach, jak ptodnos$¢ ziemi, zwierzat i ludzi i ogdlnie osiaganie dobrobytu, takze w konkretnym
aspekcie materialnym (finansowym), jak tego mamy przyktad w Dz 19. Zob. wigcej na ten temat:
E.M. Curtis, art. idol, idolatry, w: The Anchor Bible Dictionary, vol. 3, New York 1992, s. 376-381.
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uzywa¢ Boga w sposob balwochwalczy. Nie chodzi o to, ze nie mozemy Pana
Boga o nic prosi¢, ale kiedy cztowiek narzuca czy uwarunkowuje Boga, albo
prosi o takie rzeczy, ktore nie sa zgodne z Jego wolg, a zwiazane z tym praktyki
traktuje w sposob magiczny, to graniczy to z balwochwalstwem.

Doswiadczy¢ tego, ze to Bog wie, co jest dla mnie dobre! To dopiero jest
przejscie przez t¢ brame i tak pojeta brame, ktora wprowadza w zycie wiary.
Cztowiek sktada swe zycie w rece Boga, catkowicie opiera si¢ na Nim. Nie dzieje
si¢ to na sposob ludzki, kiedy to cztowiek dyktuje warunki Panu Bogu, jak Bog
ma go traktowac, jak ma traktowac jego bliskich, przyjaciot i jak ma traktowac
jego nieprzyjaciol, bo on wie, co jest dobre — lecz wedlug Bozego planu, ktéry
cztowiek odkrywa i spetnia. Wtedy, nawet jesli wszystko czlowiekowi mowi, ze
jego zycie jest przekreslone, i kiedy inni szydza z niego, $mieja si¢ i méwia: Pan
go opuscil, to on wie, ze nawet gdyby krzyczat: Czemu$ mnie opuscit!, to od
Boga si¢ nie odwrdci, bo poznat juz, ze to Bég wie, co dla niego jest dobre.

¢) Przez brame¢ wiary do komunii

Taki jest sens wiary. Chodzi o to, zeby wejs¢ w komuni¢ z Bogiem do tego
stopnia, ze kiedy stojacy i przechodzacy obok mowia: zejdz z krzyza, Bog go opu-
$cit, zobaczymy, czy przyjdzie, aby go wybawi¢ (zob. Mt 27,40-43), albo nawet
gdy cztowiek sam odczuwa jakby w tej komunii nie byt i zostat opuszczony, to
jednak wytrwa i pozostanie w przezywaniu tego opuszczenia, aby doswiadczyc,
ze ostatecznie Pan go nie opuscit (zob. np. Lm 3,28-33). Tak bylo z Jezusem na
krzyzu. Bog Ojciec stanat po Jego stronie wlasnie wtedy, gdy wydawalo sig, ze
Go opuscit. Jezus przetrwal to, co wydawato si¢ odrzuceniem i opuszczeniem.
Wtedy to byt objawicielem drogi do komunii z Bogiem Ojcem, zdany catkowicie
na Jego wolg. Trzeba byto, zeby Jezus do§wiadczyt §mierci, czyli poczucia opusz-
czenia, 1 ztozenia do grobu, zeby si¢ okazalo, ze jednak nie zostal opuszczony.
Nawet w doswiadczeniu grobu pozostat Synem Bozym (zob. Dz 2,24-28).

Brama wiary to ostatecznie przejScie przez grob, przez t¢ ostatnia barierg
w zyciu czlowieka. Brama wiary to otwarcie $miertelnemu cztowiekowi perspek-
tywy zycia wiecznego. Jako chrzescijanie antycypujemy to przez chrzest — zanu-
rzenie w $mierci'®. Dopelnia si¢ to i urzeczywistnia we wszystkich wydarzeniach

Z pewnymi zastrzezeniami (mutatis mutandis) trzeba powiedzie¢, ze na polu kultu chrzescijanskiego
takze mozemy mie¢ do czynienia z batwochwalczymi postawami i zachowaniami. Mamy z tym do
czynienia wtedy, gdy cztowiek uzywa religii do osiagnigcia swoich celow, a nie ma w sobie gotowo-
$ci poddania si¢ prowadzeniu Boga.

Szczegolnie jasno jest to wyrazone w Rz 6,5, gdzie jest mowa o zjednoczeniu ochrzczonego
z Jezusem Chrystusem, ktore wyraza ro$nigcie razem, czyli wspotrosnigcie (mamy tam orzeczenie
ztozone z perfektum czasownika ,,ginomai” i przymiotnika ,,symphytos”, uzytego w liczbie mnogiej
jako orzecznik). To ro$nigcie razem z Chrystusem (BT tlumaczy: zjednoczeni) jest okreslone jako ro-
$nigcie na podobienstwo §mierci Chrystusa. Z tekstu wynika, ze dopiero takie zjednoczenie, czyli ta-
kie wspotrosnigcie ochrzczonego razem z Chrystusem w ukierunkowaniu na Jego $mier¢, gwarantuje
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zycia chrze$cijanina, kiedy zjednoczony z Chrystusem wchodzi w umieranie (zob.
np. Rz 6,5n; por. 2Kor 4,10). To moze oznacza¢ przekraczanie progu wlasnego
bezpieczenstwa, zaryzykowanie siebie — w postuszenstwie Ewangelii. Czlowiek
podporzadkowuje si¢ tej logice bramy i filtru, czyli owego zmagania sig, przy
okazji przechodzenia przez potok Jabbok. Czasem az do konca, to znaczy do
doswiadczenia opuszczenia, a ostatecznie do $mierci. To jest zycie w komunii
z Bogiem, ktory prowadzi z cztowiekiem swoja historig¢ zbawienia.

Przejscie przez brame¢ wiary nie jest wigc przede wszystkim kwestia doj-
$cia na druga strong. Bo jesli nawet kto$ przejdzie przez to, co mu si¢ wydaje,
ze jest brama wiary, ale pozostanie ze swoja mentalnos$cia, to znaczy ze swoimi
pretensjami i oczekiwaniami, to pozostanie taki, jaki byl, to znaczy, ze nic z nim
si¢ nie stato. Brama wiary nie zadziatata. Nawet jesli wszedtby dzisiaj do nieba,
to jak bedzie si¢ tam czul, gdy pozostanie przy swoim egoizmie, przy swoich
grzechach? Zupehie obco. Bo nie bedzie w nim otwarcia na komunig¢ z Bogiem
i z drugim cztowiekiem. Bedzie zdolny wejs¢ w komuni¢ dopiero wtedy, kiedy
zostanie uczyniony catkowicie pustym, wolnym od siebie. To wlasnie przezyt
Jezus, wszedt w kenozg, uczynit siebie kenos — pustym (zob. Flp 2,6-11)". To
byta Jego brama do tego, aby zostat wywyzszony i posiadt imi¢, w ktorym jest
zbawienie dla wierzacych w Niego (zob. Dz 4,12).

Jesli nie przyjmie sig tej logiki przejscia przez brame, to samo przejscie
(przechodzenie) moze by¢ zwodnicze. Mozna mysle¢: przeszedlem cala droge
pielgrzymki, mam odpust taki czy inny, a przez to zastugg, przeszedlem przez
rézne bramy — ale czy dokonata si¢ we mnie zasadnicza zmiana? Ta zasadnicza
zmiana to zmiana mentalnos$ci, czyli przemiana serca przez taske — jak to ujmuje
Benedykt XVI.

Komunia z Bogiem jest mozliwa na tyle, na ile czlowiek jest gotow traci¢
siebie. Dopoki chce by¢ przed Bogiem jako ten, ktory wie, o co chodzi, czego
potrzebuje, to trudno mowic¢ o tym, ze wszedl w jedna mentalno$¢ z Bogiem.
Z jednej strony wiedzacy Pan Bog, z drugiej — wiedzacy czlowiek. A przeciez to
jedynie Bog wie, co jest dla cztowieka dobre 1 widzi inaczej niz cztowiek.

Gdy zaczniemy mysle¢, ze to w kazdym z nas ma si¢ dokona¢ przemiana,
i gdy bedziemy jej pragnaé, to zaczniemy tez odkrywac, ze miejsce, na ktorym
kazdy z nas stoi, na ile jest o§wiecony stowem Bozym, jest miejscem §wigtym

(jest gwarancja) zjednoczenie z Chrystusem w zmartwychwstaniu, ktore dla ochrzczonego juz jest
prawda w wierze i nadziei.

W kenozie Jezusa Chrystusa jest zawarte wielkie przestanie. Grecki zwrot: ,heauton ekenosen”,
przektadany przez: ogotocit samego siebie, wyraza prawde trudng do wyobrazenia. Jest to jakby
unicestwienie samego siebie. Mamy do czynienia z wyrazeniem okreslajacym rzeczywisto$¢ eks-
tremalng czy terminalna. Termin ,kenos” oznacza: pusty, bez tresci, bez znaczenia. Idzie to jakby
w nieskonczono$¢ petni braku. Tylko z tej pozycji Jezus mogt sta¢ sig narzedziem pojednania (por.
Kol 1,19).
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(zob. Rdz 28,16n w calym kontekscie). Nie dlatego, ze to miejsce jako takie jest
swigte, lecz dlatego, ze na tym miejscu w cztowieku dokonuje si¢ dzieto Boze. To
jest brama, ktora wiedzie do zycia w komunii z Bogiem (zob. Rdz 28,17).

2. Wejscie do Kosciola — Ciala Jezusa Chrystusa

Nastepnie, w liscie Porta fidei Papiez mowi, ze podwoje wiary pozwalaja
wejs¢ do Kosciota. Trzeba najpierw postawi¢ pytanie, co to jest ten Koscidl, jak
go rozumiemy. Czy to organizacja, struktura, budynek? Czy wchodzi si¢ do niego
przez jaka$ deklaracje, zobowigzanie si¢ do czegos? Czy jest si¢ w nim, bo ma
si¢ legitymacje, bo jest si¢ zapisanym w ksiggach? To wszystko, owszem, ma
znaczenie, ale nie stanowi o istocie przynaleznosci do Kosciota.

a) Zywe cialo to harmonia czlonkéw

Kosciot to Cialo Chrystusa, ztozone z cztonkow, czyli wierzacych w Chry-
stusa. Na tyle jest si¢ w tej rzeczywistosci Kosciola, czyli Ciata Mistycznego, na
ile jest si¢ w komunii takze z innymi czlonkami tego Ciala. To zmartwychwstaty
Chrystus uzdalnia wierzacego do bycia w jedno$ci, poniewaz pozwala mu rozu-
miec, ze jest wazny nie sam z siebie (jako cztowiek zyjacy dla siebie), lecz dlate-
g0, ze jest czastka Jego Ciala. Tak Chrystus taczy to, co rozproszone.

Gdyby bylo inaczej, to Kosciol bylby najwyzej jaka$ organizacja, ktora jed-
nak nie wytrzymataby proby jednosci. Tak to nakresla $w. Pawet'®: | Jesliby noga
powiedziata: «Poniewaz nie jestem rgka, nie nalezg do ciata» — czy wskutek tego
rzeczywiscie nie nalezy do ciata? Lub jesliby ucho powiedziato: «Poniewaz nie
jestem okiem, nie nalezg do ciata» — czyz nie nalezatoby do ciata? Gdyby cate
cialo byto wzrokiem, gdziez bytby stuch? Lub gdyby cale byto stuchem, gdziez
byloby powonienie? Lecz Bog, tak jak chciat, stworzyt r6zne cztonki, rozmiesz-
czajac kazdy z nich w ciele. Gdyby catos$¢ byta jednym cztonkiem, gdziez bytoby
ciato?” (1 Kor 12,15-19).

Wejscie do Kosciola to jest odkrycie swojej nowej tozsamosci w Jezusie
Chrystusie, czyli w Jego misterium paschalnym, w ktérym czlowiek ma udziat
przez chrzest. Cztowiek uzyskuje swoja nowa tozsamos¢ wtedy, kiedy jest w re-
lacji do innych cztonkow. Jego tozsamos$¢ nie jest z niego samego, lecz jest okre-
$lana i definiowana przez Jezusa Chrystusa, jako Gtowe Ciata (zob. np. Kol 1,18;
2,18n; Ef 4,15), w relacjach do pozostatych cztonkow Ciala. Realizuje sig przez

16 Pawel Apostot w swoich pismach stosuje rozne obrazy do rzeczywisto$ci Kosciota: rola Boza, bu-

dowla, oblubienica, ciato (jako organizm). Ten ostatni jest szczegdlnie wymowny. W starozytnosci
poroéwnanie wspoélnoty (spolecznosci) do organizmu ludzkiego bylo znane. Spotykamy je np. w:
Marcus Aurelius, Meditationes 11/1, VII/13; Seneca, De Ira 11/31.6 oraz De Clementia 1/5.1. Jednakze
nowoscia u $w. Pawla jest to, ze on nie tylko porownuje (odnosi), ale wprost utozsamia wspolnote
chrzescijanska z ciatem Chrystusa: Wy jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami (por.
1Kor 12,27). Jeszcze wezesniej moéwi wprost o wspolnocie jako Chrystusie (zob. 1Kor 12,12).
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to, ze kazdy otrzymuje Ducha Jezusa Chrystusa i staje si¢ cztonkiem tego orga-
nizmu. Zyje juz nie tylko swoim zyciem, ale zyciem Jezusa Chrystusa. Na tyle
wchodzi we wspolnotg z innymi, na ile zapiera si¢ samego siebie. Zaprze¢ si¢
siebie, to nie znaczy powiedzie¢ sobie, Ze nie jest si¢ nic wartym, lecz to znaczy,
ze odkrywanie i uznawanie, ze wszystko, czym (kim) si¢ jest, nie pochodzi ode
mnie, ani nie jest dla mnie. Wierzacy cztonek Kosciota odkrywa, ze wszystko, co
ma i czym jest, to otrzymat. Otrzymat po to, zeby cate Ciato zyto i funkcjonowa-
to'. W tym duchu i w perspektywie takiej mentalno$ci mozna moéwic o wejsciu
do Kosciota i stawaniu si¢ jego cztonkiem.

b) Potrzeba katechumenatu

Papiez Benedykt XVI pisze: ,,Prog ten mozna przekroczy¢, kiedy gloszone
jest stowo Boze, a serce pozwala si¢ ksztaltowac taska, ktora przemienia” (Porta
fidei, 1). Te dwa aspekty: gloszenie stowa Bozego i ksztattowanie serca przez
taske, dokonuja si¢ w catym zyciu cztowieka wierzacego (chrzescijanina). Zosta-
ja one zainicjowane (przynajmniej tak powinno by¢ i to si¢ zazwyczaj zaklada)
w katechumenacie, czyli w procesie wprowadzania w zywa i aktualng wiare, to
znaczy majaca wpltyw na zycie. Nie tyle wazne jest, w jakiej formie ten katechu-
menat si¢ odbywa, ile by zaistnial i byt skutecznie poprowadzony!®.

Pierwszym elementem formacji wiary, ktora dokonuje si¢ w katechumena-
cie, jest stowo Boze. Nalezy mie¢ na uwadze wszystko to, co jest zwiazane z gto-
szeniem stowa Bozego, najpierw jako kerygmatu, a potem we wszystkich innych
formach, tacznie z homilig w liturgii. Nie miejsce tutaj, by szczegélowo omawia¢
to zagadnienie. Zwracam uwagg tylko na podstawowe elementy.

Wriasénie kerygmat jest tym, co uzdalnia czlowieka do czynienia rzeczy, kto-
rych normalnie by nie czynit”’. Stowo Boze ma t¢ moc i komunikuje ja cztowie-
kowi stuchajacemu i wypowiadajacemu na wzor Maryi: niech mi si¢ stanie (zob.
Lk 1,38). Cztowiek, ktory przyjmuje stowo Boze, jest gotow zakwestionowac
siebie, postawi¢ siebie na drugim miejscu czy niejako zakwestionowaé swoje

Trzeba zauwazy¢, ze w chrzescijanskiej formacji duchowej w ostatnich wiekach ktadto sig¢ nacisk na
indywidualny wymiar doskonatosci chrzeécijanskiej. Sobor Watykanski II zwrocit uwagg na aspekt
wspolnotowy ludu Bozego (zob. KK 9; KL 42; DFK 3, 9, 11; DZ 15).

Wigcej na temat potrzeby i mozliwos$ci prowadzenia katechumenatu dzisiaj zob. np. Cz. Krakowiak,
Katechumenat chrzcielny dorostych w  Kosciele posoborowym, Lublin 2003; zob. takze
Z. Kiernikowski, Wiara i jej formacja, w: Tenze, W mocy stowa i sakramentu, Warszawa 2011,
s. 273-294; zob. takze Z. Kiernikowski, Wybrane aspekty chrzescijanskiego wtajemniczenia, w:
Tenze, W mocy stowa i sakramentu, s. 295-311; Z. Kiernikowski, Dojrzewanie do mitosci na drodze
katechumenatu dzieki wprowadzeniu w poznawanie Boga jako Ojca, w: Tenze, Kosciol wspaolnotq
odkupionych grzesznikow, Krakéw 2003, s. 133-175; Z. Kiernikowski, Katechumenat przed- i po-
chrzcielny w dzisiejszych warunkach, ,,Przeglad Homiletyczny” 16 (2012), s. 105-118.

9 Zob. np. L. Coenen, art. Kerysso, w: L. Coenen, K. Haacker, Theologisches Begriffslexikon zum
Neuen Testament, Witten 2010, s. 1755-1761; A. Paciorek, Kerygmat, w: Encyklopedia Katolicka,
t. 8, Lublin 2000, kol. 1360-1362.
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zycie, oddawac je, dawac si¢ krzyzowaé, ograniczaé. Bog przez swoje stowo
moze w nim dokona¢ wielkich dziet (tak, jak w Maryi: wielkie rzeczy uczynit mi
Wszechmocny — zob. Lk 1,49). Czlowiek wierzy, ze Bog przekroczy to, co on
uznaje za swoj kres. Wierzy, ze Bog ma moc uczyni¢ wigcej niz on, ze ma moc
dopehic¢ dziela, ktore rozpoczat (zob. Flp 1,6; 1Tes 5,24), a rozpoczat je uprze-
dzajaco w stosunku do dziatania cztowieka (zob. Flp 2,13; por. np. Jr 1,5n).

Katechumenat to — oprocz wprowadzenia w stuchanie stowa Bozego — stop-
niowe wlaczanie w liturgi¢ i wskazywanie na praktyczne odniesienie jej do Zycia,
czyli ksztattowanie przez nig zycia. Przez ryty i skrutynia katechumen zostaje pro-
wadzony od wiary do wiary (zob. Rz 1,17). Katechumen, a potem chrze$cijanin,
w czasie liturgii moze cieszy¢ si¢, ze jest niejako po drugiej stronie, to znaczy we-
wnatrz siebie, ale z do§wiadczeniem dziatania Boga w nim, czyli w sanktuarium
spotkania z Bogiem. W wydarzeniach zyciowych coraz intensywniej odkrywa, ze
dokonuje si¢ w nim do$wiadczenie przejécia przez brameg. Z jednej strony staje
si¢ pusty (uwolniony od siebie), z drugiej — napetniony rzeczywistoscia Boza,
patrzy na wszystko przez pryzmat wiary. Jest cztonkiem Ciata Chrystusa.

3. Konfrontacja ze soba w Swietle laski

Nastepnie Papiez mowi o ksztaltowaniu serca przez taske i o dokonujacej si¢
w cztowieku przemianie. Chodzi o to, zeby to serce (myslg, ze Papiez ma tu na
mysli serce biblijne, czyli cala wewngtrzng istotg cztowieka, jego osrodek) dato
si¢ ksztattowa¢ darmowosci, czyli tasce, zeby byto wyprowadzane z interesow-
nosci, z batwochwalstwa, a wprowadzane w dzigkczynienie Bogu. W jaki sposob
serce czlowieka podda si¢ ksztaltowaniu przez taske, czyli przez darmowos$¢?
Odpowiedz na to pytanie mozna krotko uja¢ nastgpujaco: Przez to, ze da sig roz-
broi¢ ze swoich racji, ze swoich prerogatyw, ze swoich planow, takze ze swoich
win i grzechow. Przez to, ze stanie si¢ plastyczne, otwarte na dziatanie Pana Boga
jako jedynego Pana.

a) Otwartos¢ na dzialanie Pana Boga

Pierwszym og6lnym przejawem formowania serca jest wyprowadzanie czto-
wieka z balwochwalstwa. Batwochwalstwo polega na tym, ze cztowiek ma swoj
interes, ktory wiaze z religijnoscia®. Dotyczy to nie tylko pogan. Moze wpty-
wac takze na zycie chrzescijan. Batwochwalstwo sprawia w zyciu ochrzczone-
go to, ze moze on redukowaé chrzescijanstwo do religijnosci i przezywac je na
sposob batwochwalczy. Dzieje si¢ tak, gdy cztowiek przedklada swoj zyciowy
plan nad petnienie woli Boga i wykorzystuje Pana Boga (lub bostwa) do reali-
zacji tego planu. Tym samym przedktada siebie nad relacjg z Bogiem. Ma swoj

20 Zob. przyp. 13.
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program i chce, zeby Pan Bog ten program zatwierdzit i tylko trochg pomogl, bo
w zasadzie ze wszystkim poradzi sobie sam.

Tym, co zabija wlasciwe pojecie i przezywanie chrzescijanstwa jest nasza
interesownos¢. W szczegdlnosci objawia si¢ ona w sprawowaniu liturgii, ktora ze
swej natury prowadzi do bezinteresownosci — do czynienia daru z siebie. W na-
szych oczach co$ moze wydawac si¢ nawet szlachetne, ale jesli jest zwiazane
z interesownoscia, czyli ostatecznie z brakiem gotowosci i otwartosci na ksztat-
towanie nas przez task¢ na wzor i podobienstwo Boga, staje si¢ religijnoscia,
ktora niesie na sobie znami¢ batwochwalstwa. I odwrotnie. Im bardziej cztowiek
wejdzie w te prawde ksztattowania relacji z Bogiem jako kto$, kto nie ma w sobie
mocy (tak jak Maryja, ktora powiedziala: nie znam meza, to znaczy: nie mam
mocy — zob. Lk 1,34), tym tatwiej Bog moze realizowa¢ swoj plan w cztowieku.
Wtedy cztowiek bardziej oddaje siebie dziataniu Boga, niz skupia si¢ na reali-
zacji swoich plandéw. Temu wtasnie shuzy akt pokuty na poczatku liturgii. On
nie jest po to, zeby Pana Boga przeprosi¢ za grzechy?' i potem niejako obco-
wac z Nim, jak réwny z rownym, bo juz uregulowali§my swoje konto i jestesmy
w porzadku.

Im bardziej cztowiek uznaje swoje grzechy, czyli realnie przezywa to, ze jest
grzeszny, 1 im ostrzej widzi swoja niemoc, tym bardziej jest stosowny do tego,
by w sposob nieuprzedzony (niepokalany soba) poddac sie dziataniu Pana Boga.
To jest wprost odwrotne do tego, jak to zazwyczaj pojmujemy: przeprosmy Pana
Boga, zeby mie¢ czyste serce i ztozy¢ Panu Bogu ofiarg. W takim bowiem przy-
padku wazna jest ofiara, a nie dzieto Boga, ktorego owocem ma by¢ przemiana
cztowieka. W takim podejsciu na pierwszy plan wychodzi to nasze ja. Tymcza-
sem Pan Bog nie chce naszych ofiar i catopalen, ale chce, bySmy weszli w Jego
wolg i ja przyjmowali, to znaczy, by w nas dokonywaty si¢ dzieta Boze (zob. np.
Hbr 10,8; por. Lk 1,49).

Bog przychodzi do czlowieka, ktory uznaje siebie za stosownego (aptus),
to znaczy za tego, kto potrzebuje zbawienia i akceptuje zbawcza oferte Boga
i w konsekwencji pozwala, by w nim to Boze zbawienie si¢ dokonywato (zob.
Mk 2,17). Miejscem i czasem najbardziej stosownym do tego, by w czlowie-
ku dokonywata si¢ ta przemiana jest liturgia. Liturgia jest sprawowaniem dzieta
zbawienia. Wtedy ksztaltuje si¢ serce, ktore jest wyprowadzane z interesowno-
$ci, w ktorej cztowiek grzeszy, i wprowadzane w taskg, czyli w bezinteresowne
przyjmowanie dzieta zbawienia. Zeby poprawnie i skutecznie wejs¢ w dzieto

2l Mamy, niestety, niezbyt szczesliwy przektad w Mszale polskim. Lacinskie wezwanie w editio tipica

Mszatu brzmi: agnoscamus peccata nostra — uznajmy nasze grzechy, ut apti simus ad sacra misteria
celebranda — abysmy byli stosowni, adekwatni, odpowiedni do celebrowania $wigtych misteriow
(tajemnic). Zob. wigcej na ten temat: Z. Kiernikowski, Swiatlto i moc liturgii, t. 1, Warszawa-Siedlce
2004, s. 56-77.
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Boze, trzeba swoistej konfrontacji z Bogiem. A jedynie Bog jest dobry i jedynie
On wszystko dobrze czyni.

b) Dobro jako kryterium

Benedykt XVI moéwi, ze ,,prog ten mozna przekroczy¢ tylko wtedy, gdy jest
gloszone stowo Boze”. Chodzi o takie gloszenie, ktore prowadzi do nawrocenia.
Dla ukazania potrzeby gloszenia z moca, ktore prowadzi do uswiadomienia ko-
niecznos$ci catkowitej przemiany mentalnosci, chetnie odwotam sig tutaj do stow
z Ksiggi Jeremiasza. Pan Bog skierowat do Jeremiasza takie oto polecenie:

»Stan w bramie $wiatyni i glo$ nastgpujace stowa: Stuchajcie slowa
Panskiego, wszyscy z Judy, ktorzy wchodzicie tymi bramami, aby od-
da¢ pokton Panu. To moéwi Pan Zastgpow, Bog Izraela: Popraw -
cie postgpowanie i wasze uczynki, a pozwole wam mieszka¢ na tym
miejscu. Nie ufajcie stowom klamliwym, gloszacym: Swiatynia Pan-
ska, §wiatynia Panska, $wiatynia Panska! Albowiem jezeli naprawdg
poprawicie wasze postgpowanie i jezeli bedziecie si¢ kierowac
wylacznie sprawiedliwoscia jeden wobec drugiego, jesli nie bedziecie
uciska¢ cudzoziemca, sieroty i wdowy i jesli krwi niewinnej nie bedzie-
cie rozlewac na tym miejscu i jezeli nie pojdziecie za obcymi bogami na
wasza zgubeg, wtedy pozwolg wam mieszka¢ na tym miejscu w ziemi,
ktora datem przodkom waszym od dawna i na zawsze” (7,2-5).

W tym bardzo wymownym tekscie warto zwroci¢ uwage zwlaszcza na jeden
szczegoOt, by lepiej rozumiec ten tekst w kontekscie catego naszego rozwazania®.
Ot6z jest kwestia przektadu, ktory w Biblii Tysiaclecia nie jest zbyt poprawny.
Chodzi o czasownik jtw (tow) — ,,by¢ dobrym”, wystgpujacy w wierszu 3 i 5
siodmego rozdziatu. Czasownik ten jest uzyty w stronie hifil, to znaczy w stronie
sprawczej. Nalezy wigc przetozy¢ go nastgpujaco: ,,uczyni¢ dobrym”, ,,sprawic¢
dobrym”. Tymczasem Biblia Tysiaclecia przeklada przez: ,,poprawi¢”. Jednakze
»poprawic¢” nie wyraza tego, co jest zawarte w pojeciu ,,uczyni¢ dobrym”, badz
,»Sprawi¢ dobrym”?. Mozna bowiem co$ poprawiac i nigdy nie uczyni¢ dobrym.
Mozna tez uczyni¢ dobrym bez podkreslania procesu poprawiania. Sytuacja,
o ktorej mowi stowo zapisane w Ksigdze Jeremiasza, jest bardzo jednoznaczna:

2 Zob. np. P.C. Craigie, P.H. Kelley, J.F. Drinkard jr., Jeremiah 1-25, WBC, vol. 26, Dallas 1991,
s. 114-122; L. Lombardi, Geremia — Baruc, Cinisello Balsamo 1993, s. 121-123; W.L. Holladay,
Jeremiah 1, Philadelphia 1986, s. 235-242.

Na okoto 60 przektadow tego fragmentu w réznych jezykach, jedynie kilka odzwierciedla ten hebraj-
ski czasownik jtw w formie sprawczej, czyli ma: uczyni¢ dobrym. Inne ida raczej w takim kierunku,
ze to cztowiek ma co$ naprawi¢: co$ w sobie poprawi¢, zreformowaé, odmienic¢. Sens tego wyrazenia
dobrze oddaja stare przektady. Septuaginta ma: czyncie prostymi wasze drogi. Wulgata: bonas facite
vias vestras — czyncie dobrymi wasze drogi. Za przektadem tego czasownika, uzytego tutaj w stronie
hifil, przez ,,uczyncie dobrym”, zdecydowanie opowiada si¢ W.L. Holladay, Jeremiah 1, s. 241.
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IdZ i méw tym, ktorzy wchodza do $wiatyni z pokolenia Judy?*: badzcie dobrzy,
uczyncie dobrym wasze postgpowanie®.

Istota tego biblijnego przestania jest taka: prorok Jeremiasz ma stanac
w drzwiach $wiatyni i mowi¢ wszystkim, ktorzy wchodza: Jesli nie uczynicie
dobrym waszego postepowania, zrobi¢ to samo, co w Szilo (zob. Jr 7,12). Oni
jednak swoimi wlasnymi wysitkami nie sa w stanie tego sprawi¢, nie maja mocy.
Oni tego nie zrobia. Kiedy to uznaja i przyjma postawe pokory i unizenia przed
Bogiem, a nie chelpienia si¢ (zob. Jr 7,4; por. Mk 13,1n i paral.), beda gotowi
przejs¢ przez prog. To przejscie przez prog bedzie oznaczato, ze daja Bogu znaé,
by zajat si¢ nimi tak, jak chce. Tu nie chodzi o jaka$ poprawe wlasnego samopo-
czucia, takze w dziedzinie religijnej, czy o jakie$ uspokojenie sumienia. Wejscie
do $wiatyni i1 przyblizenie si¢ do oltarza oznacza gotowo$¢ na to, by Pan Bog
uczynit z cztowieka dar dla siebie®.

By to sig stalo, trzeba dac¢ si¢ skonfrontowaé¢ na $mier¢ i zycie. Tego czlo-
wiek zazwyczaj si¢ boi. Jest to jednak jedyna droga do wejscia w relacje z Bo-
giem. Poddanie si¢ tej konfrontacji stanowi o przekroczeniu progu i przejsciu
przez brame otwarta przez Jezusa Chrystusa. Jakub musial zosta¢ skonfronto-
wany z najwyzszym Dobrem. Wyszedt z tego catkowicie przetracony, bez swe-
go imienia i bez swojej dobroci, to znaczy bez swego sposobu uktadania sobie
zycia. Wyszedt jako Izrael — catkowicie oparty na Tym, ktory jedynie jest dobry
i prowadzi do dobra. Ta konfrontacja i zwycigstwo nad wilasna koncepcja zycia
w pelni dokonaty si¢ w Jezusie Chrystusie i sa obwieszczane jako dar i dzieto
Boga (zob. 2Tm 1,9nn.).

¢) Wiara wyzwoleniem z balwochwalstwa, legalizmu
i moralizatorstwa
,Podwoje wiary sa dla nas zawsze otwarte”. Tym samym otwarta jest per-
spektywa zycia w komunii z Bogiem i zycia we wspdlnocie Kosciota. W proce-
sie przechodzenia przez te podwoje wiary dokonuje si¢ w cztowieku przemia-
na, prowadzaca do nowego stylu zycia. Cechuje si¢ on wolno$cia. Mozna tez

24 Warto zauwazy¢, ze jest tu wspomniana ta czastka narodu wybranego, ktora w szczegdlny sposob

byta nos$nikiem Bozych obietnic i narzgdziem ich spetniania. To ostatecznie lew z pokolenia Judy,
odrosl Dawida zwycigzy (zob. Ap 5,5; por. Rdz 49,10).

Jest to okre$lenie statusu: bycie dobrym, albo okreslenie dziatania: czyni¢ dobro. Sa to atrybuty
Boga. Jedynie Bog jest dobry (zob. Mk 10,18) i Jego dziatanie, ktore prowadzi do dobra (zob. np.
Rdz 1,31; por. Mk 7,37; 1 Tm 4,4). Kiedy odchodzimy od perspektywy odniesienia do dobra, ktore
ostatecznie jest zawsze zwiazane z Bogiem i Jego dziataniem, a wchodzimy w perspektywg popra-
wiania, majac odniesienie (tylko czy zasadniczo) do siebie samego, schodzimy na drogi relatywizmu
i rozmycia przestania ewangelijnego. To jest tez kwestia niewlasciwego pojgcia calej dynamiki du-
chowosci. Ja sig ciagle poprawiam, ale nigdy nie mam woli, zeby przyzwoli¢ na to, aby przez Boze
dziatanie sta¢ si¢ dobrym.

26 Zob. IIT Modlitwa Eucharystyczna: Niech On nas uczyni wiecznym darem dla siebie.
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powiedzie¢, ze cechuje si¢ takze statym przezywaniem wyzwalania cztowieka,
ktore jednoczesnie jest swoistym zyciowym programem chrzescijanina (por.
Ga 5,1nn.).

Ten aspekt wyzwolenia i przezywania wolno$ci przejawia si¢ w zyciu chrze-
Scijanina w tym, ze jest wolny od idiolatrii (religijno$ci poganskiej) i od legalizmu
(judaizmu faryzejskiego). Wiara, ktéra wprowadza w doswiadczenie dziatania
Boga pozbawia mocy wszelka potrzebe odnoszenia si¢ do bozkow (idoli) w celu
zagwarantowania i zabezpieczenia sobie zycia poza Bogiem czy bez Boga. Jest
wigc wyzwoleniem z batwochwalstwa, czyli z religijnej koncepcji zycia w inte-
resownos$ci, o czym byta mowa wczesniej. Pozwala tez w zupelnie nowy sposéb
patrze¢ na wszystkie przejawy religijnosci cztowieka, by odnosi¢ je do historio-
zbawczego dziatania Boga, spelnionego ostatecznie w Jezusie Chrystusie, a do-
konujacego si¢ w terazniejszosci przez gloszenie i stuchanie stowa oraz sprawo-
wanie i przezywanie sakramentow. Styl zycia czlowieka staje si¢ coraz to bardziej
wolny od wszelkich przejawow batwochwalstwa. Religijnos¢, a w szczegdlnosci
liturgia, staje si¢ miejscem oddawania siebie Bogu, a nie okazja do pozyskiwania
przychylnosci Boga do ludzkich planéw i zamierzen.

Podobnie tez dzieje si¢ w odniesieniu do drugiej, obok poganskiej, koncepcji
zycia, jaka jest szeroko pojety legalizm, a w szczegdlnosci faryzeizm. Plynie on
ze $wiadomosci konieczno$ci wypetnienia prawa (jakkolwiek bytoby ono pojete)
i prowadzi do pojmowania zycia i1 ksztaltowania go na sposob moralizatorski.
Dzieje si¢ to szczeg6lnie wtedy, gdy traci si¢ perspektywe odniesienia do Boga
1 koncentruje si¢ na obowiazku wypeiniania oczekiwan i wymagan Boga czy
bostwa. Szczegdlnym przejawem tego jest redukowanie Ewangelii do swoistego
prawa, z nakazami i zakazami. W takim podejsciu Ewangelia zostaje pozbawiona
(chociazby po czgsci) swego charakteru obwieszczania Dobrej Nowiny o doko-
nanym i stale dokonujacym si¢ dziele Boga w Jezusie Chrystusie, a na pierwszy
plan wysuwaja si¢ dzieta cztowieka®. To prowadzi do poglebiania si¢ moraliza-
torskiej koncepcji zycia.

Dziatania duszpasterskie trzeba tak ustawia¢, by nie byty moralizatorskie,
to znaczy, by ostatecznie nie sprowadzaly si¢ do wzywania do jakiego$ tylko
ludzkiego dziatania i do poprawnosci przed Bogiem. Nie mozna pozosta¢ na
plaszczyznie polepszania: postarajcie si¢ o to, by wasze drogi byly lepsze. Po-
trzebujemy duszpasterstwa konfrontujacego cztowieka z rzeczywisto$cia Boza.
Trzeba, by cztowiek stwierdzil, Ze nie ma mocy, a ma ja Bog; ze Bog oferu-
je ja czlowickowi na tyle, na ile cztowiek uwierzy 1 wejdzie w logike procesu

27 Zob. Z. Kiernikowski, Postugiwanie ojcostwu Boga, Warszawa 2001, s. 121-128; Tenze, L 'Eucaristia

nutrimento della Sposa umile. La Chiesa umile manifestazione della gloria dell’Eucaristia, ,,Ecclesia
Mater” 1 (2000), s. 12-20; Tenze, Chwalebna Eucharystia pokarmem pokornej Oblubienicy, ,,Studia
Warminskie” XXXVII (2000), s. 297-311.
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przechodzenia przez bram¢ wiary, ktéra stale jest dla nas otwarta. Jesli cztowiek
robi krok i wchodzi w sferg wiary, poniewaz dzigki obwieszczeniu stowa odkry-
wa, ze Pan go wzywa, to rozpoczyna si¢ w nim proces ksztattowania calej jego
postawy zyciowej. Wtedy Pan Bog moze robi¢ z cztowiekiem to, co od samego
poczatku jego istnienia przewidziat dla niego, poniewaz teraz cztowiek Mu na
to pozwala i daje si¢ prowadzi¢. Tak jak punktem wyj$cia czesto jest uznanie ze
strony cztowieka, ze sobie nie radzi i nie ma w sobie mocy, tak stopniowo odkry-
wa, ze wlasnie wtedy w nim okazuje si¢ moc dziatania Bozego przez wiarg (zob.
np. 2Kor 12,9; por. Ga 5,6). To jest interioryzacja, ktora ostatecznie wyraza si¢
w prostym: niech mi si¢ stanie, a nie: ja to zrobi¢ i dam Ci to, Panie. Potrzebu-
jemy wige tego pojscia za Maryja, by przyjmowac postawe: Niech mi sig stanie
wedtug Twego stowa, czyli niech si¢ stanie ze mna to, co Ty przewidziates. Wte-
dy staje si¢ nowy cztowiek, rodzi si¢ Jezus Chrystus. Zyjacy w nas stary cztowiek
tego si¢ boi. Nowy, zrodzony z wiary, tym si¢ raduje.

To jest brama wiary. Potrzeba nam prorokow, ktorzy by stangli w bramach
i pomagali ludziom wlasciwie je przekroczy¢. Dopdoki my sami, jako formujacy
postawy chrzescijanskie, tego nie zrozumiemy, nie bedziemy umieli wychowy-
waé mtodych ludzi do tego, zeby i oni co$ z tego rozumieli. Inicjowa¢ moze tylko
ten, kto sam zostal wprowadzony. Tego nie da si¢ zrobi¢ teoretycznie. Kazdy
z nas musi zabiega¢ o prawdziwa wiarg, czyli oparcie si¢ na Bogu, a wigc na
Kim$ innym niz on sam. Od momentu chrztu jesteSmy powotani do tego, zeby
to w nas si¢ realizowato. Lepiej uciekaé si¢ do Pana, niz mie¢ pewnos$¢ w czlo-
wieku albo w ksiazetach (por. Ps 118,8-9). Mozna tak to rozumie¢: lepiej mie¢
doswiadczenie niemocy i niemozno$ci dyktowania Panu Bogu tego, co dla mnie
jest dobre, niz mie¢ gwarancje¢ i najwigksza pewnosc co do cztowieka (co do sie-
bie samego), ktdry jest tylko czlowiekiem.

Podobny jest sens pytania, ktore biskup stawia diakonowi przed $wigceniami
kaptanskimi: Czy jeste$ gotdw, czy chcesz taczy¢ swoje zycie z Chrystusem, kto-
ry przeszedt przez bramg, zlozyt z siebie ofiarg za zbawienie ludzi? Czy chcesz
tak si¢ ztaczy¢? To nie jest pytanie o to, czy chcesz by¢ trochg lepszy, czy chcesz
troche stuzy¢, czy chcesz by¢ skutecznym proboszczem czy btyskotliwym na-
uczycielem. To jest pytanie o to, czy chcesz zlaczy¢ swoje zycie z Chrystusem
Kaptanem, ktory ztozyt z siebie ofiarg, to znaczy przeszedt przez t¢ brame, wie-
dzac, ze to jest dla zbawienia ludzi. Jest to wejécie w objawianie si¢ dzieta Boga
przez catkowite oddanie si¢ cztowieka Bogu oraz Jego zamystowi i dziataniu.
Jest to do§wiadczenie przechodzenia przez podwoje wiary w glebig i intymno$¢
sanktuarium Boga w czlowieku.
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Zakonczenie

Przezywamy Rok Wiary. Jest on dla nas wielka szansa. Chodzi o to, by go
wiasciwie przezy¢. Istnieje bowiem pewne niebezpieczenstwo, ze odbedzie sig¢
kilka spotkan, happeningdéw, mniej czy bardziej udanych, trochg¢ nabozenstw,
peregrynacji, sympozjow — i to wszystko. Rok Wiary moze sta¢ si¢ jedynie ko-
lejnym wydarzeniem, odnotowanym w historii. Potrzebna jest formacja wiary
na roznych ptaszczyznach zycia Kosciota. Potrzebny jest katechumenat. Semi-
narium powinno by¢ sercem takiej formacji, ktora potem bytaby przenoszona do
parafii. Kosciot stoi dzisiaj wobec wielkiego wyzwania. Tym wyzwaniem jest
sprawa wewngtrznej tozsamosci chrzescijanskiej. Kim jest ochrzczony? Czy jego
zycie poddane jest Ewangelii, czy czemus innemu?

Trzeba postawi¢ sobie pytanie, czy nasz Kosciot jest przygotowany na to,
by przejac si¢ formacja wiary, ksztattowaniem mentalno$ci wynikajacej z wiary
i czy zechce to podjaé. Czy my chcemy wzia¢ w tym udzial? Czy chcemy oddaé
siebie, aby to doswiadczenie przechodzenia przez podwoje wiary stato si¢ na-
szym osobistym przezyciem? Musimy zastanowi¢ si¢ nad tym, na ile jesteSmy
faktycznie wierzacymi, a na ile tylko za takich si¢ uwazamy. Owszem, Pan Bog
dziata na rézne sposoby, przez rozne wydarzenia dociera do cztowieka, by go na-
wroci¢. Jednak potrzeba, by w naszych parafiach i diecezjach powstawaty wspol-
noty chrzescijan, ktore beda przyjmowac niewierzacych (pogan) i ochrzczonych
niewierzacych, ktorzy nie zostali wystarczajaco wprowadzeni w wiarg (zob. Ver-
bum Domini, 96). Potrzebne sa wspodlnoty wiary, ktore stanowilyby srodowiska
utatwiajace wychodzenie z legalistycznego pojmowania chrzescijanstwa, ksztal-
towanego przez roézne formy moralizatorstwa obecnego takze w rytualistyczne;j
obrzedowosci. Chrzescijanstwo jest zyciem z wiary. Chrzescijanie majq zadanie
niesienia $wiatu, wszystkim ludziom, §wiadectwa zycia z wiary 1 wprowadzania
w doswiadczenie, ze bramy wiary — bramy zycia w perspektywie wieczno$ci —
przed kazdym stoja otwarte.

Riassunto

L’articolo prende lo spunto dalle prime frasi della Lettera Apostolica
del Benedetto XVI ,,Porta fidei” con cui il Papa annunzia 1’anno della fede.
»La «porta della fede» (cfr At 14,27) che introduce alla vita di comunione con
Dio e permette 1’ingresso nella sua Chiesa ¢ sempre aperta per noi. E’ possibile
oltrepassare quella soglia quando la Parola di Dio viene annunciata e il cuore
si lascia plasmare dalla grazia che trasforma”. Queste frasi costituiscono
una generale visione di tutto cid che dovrebbe compiersi nella vita cristiana
cominciando dal primo annunzio della parola attraverso il battesimo fino al
compimento della vita in comunione con Dio.
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Seguendo lo schema della Lettera Apostolica nel presente articolo vengono
approfonditi tre momenti. Il primo riguarda le questioni legate alla comprensione
del concetto di porta. Il secondo si concentra sull’aspetto della comunione che
si realizza attraverso Gesu Cristo e riguarda la comunione con Dio e la comunione
nella Chiesa. Il terzo prende in considerazione la necessita di confronto tra
la realta dell’uomo e del bene (divino) come uno dei criteri che permetta all’'uomo
di affidarsi a Dio nella fede, liberando ’'uomo credente dall’idolatria e dal
legalismo moralizatore.

Di particolare interesse proposto dall’artico ¢ 1’intendimento del concetto
del passaggio attraverso la porta. Oltre a quello che si impone come naturale
e che esprime un passaggio da uno spazio o una realta all’altro, viene proposto
I’intendimento di questo passaggio come un passare nell’interno dell’'uomo come
ad un santuario dell’incontro con Dio. Questo aspetto viene approfondito in base
alla scena della lotta dell’Angelo di Dio con Giacobbe (Gen 32,25-32).

Un altro passo particolarmente interessante dell’articolo lo troviamo nella
spiegazione della necessita del confronto con il ,,bene”. Questo viene sviluppato
in base al testo di Ger 7,1-12 in particolare si fa riferimento al verbo ebraico
LJtw” (tow) nella forma di hifil che spesso viene tradotta con: ,migliorare”,
~ammendare” etc. Invece sembra piu coretto tradurlo con: ,,fare buono”, come
del resto abbiamo nella Volgata. L’uomo messo di fronte alla richiesta: ,,fatte
buona la vostra condotta”, ha la possibilita di riconoscere la propria incapacita
di farlo, che costituisce la prima condizione perché si affidi totalmente a Dio
¢ al suo operare. La fede nata da questa esperienza porta I’uomo credente alla
liberazione dall’idolatria e dal legalismo moralizzatorre.
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Anamnetyczny wymiar liturgii

Celebracje liturgiczne sa forma uobecniania zbawczych interwencji Boga,
ktore dokonaty si¢ w historii ludzko$ci. Ich szczytem byta pascha Chrystusa.
Liturgiczna aktualizacja misterium paschalnego Wcielonego Stowa dokonuje
si¢ przez okreslone obrzedy, ktorym towarzyszy stowo. W liturgii Duch Swiety
przypomina zgromadzeniu to wszystko, co uczynit wcielony Syn Bozy dla zba-
wienia ludzkosci 1 uobecnia w sposob sakramentalny Jego zbawcze czyny (KKK
1103). Paraklet, z woli zmartwychwstatego Pana, jest pierwszym Jego Darem dla
wierzacych. On, aktualizujac misterium Chrystusa, przekazuje Jego wyznawcom
owoce Jego paschy.

Misterium zbawcze wcielonego Syna Bozego jest w liturgii celebrowane,
a nie powtarzane. Powtarzane sa poszczeg6lne celebracje. W kazdej z nich na-
stepuje wylanie Ducha Swigtego, ktory aktualizuje to jedyne i niepowtarzalne
misterium (KKK 1104). Anamneza jest wspomnieniem uobecniajacym zbawcze
czyny Wcielonego Stowa. Obok epiklezy stanowi ona centrum kazdej celebracji
sakramentalnej, a szczeg6lnie Eucharystii (KKK 1106).

1. Anamneza w filozofii

1.1. W ludzkim poznaniu

W naukach filozoficznych anamneza stanowi teori¢ epistemologiczna. Ona
interpretuje ludzkie poznanie. A ono jest procesem przypominania. Uobecnia
mentalnie to, co konieczne, czyli idee!. Platon uczyl, ze idee sa wieczne. One
stanowia ponadczasowa formeg, ktora jako wieczna jest takze niezmienna. Nie

1

Zob. S. Kowalczyk, Anamneza, w: A. Marynarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1,
Lublin 2000, s. 220.
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jest to jednak jakas fizyczna pramateria. Swiat idei istnieje poza $wiatem zmysto-
wym jako konieczna i odrgbna rzeczywistos¢. Idee sa wiecznymi i niezmiennymi
wzorcami, kryjacymi sig za zjawiskami, ktore dokonuja si¢ w przyrodzie.

Swiat idei, wedtug Platona, istnieje poza $wiatem zmystow, ktory nie jest
wieczny. Czlowiek uzyskuje o nim wiedzg przyblizona i niedoskonata dzigki wy-
korzystaniu swoich zmystow. Te za$ sa niedoskonale i ulegaja ztudzeniom. Nie-
zmienne sa tylko wieczne idee. Nie mozna ich jednak pozna¢ zmystami. Wszyst-
kie zjawiska w przyrodzie sa tylko cieniami wiecznych idei, wiecznych form.
Wigkszo$¢ ludzi zadowala sig zyciem wsrod cieni i nie zastanawia si¢ nad tym, ze
ten cien co$ zakrywa. Sadza, ze poza cieniami nie ma niczego. Platonska parabo-
la jaskini jest droga od cieni, czyli ztudnych do$wiadczen, do prawdziwych idei.
Metafora jaskini poucza, ze wieczne 1 niezmienne idee sa ukryte za wszystkimi
zjawiskami przyrody?.

W platonskim systemie filozoficznym teoria anamnezy oznaczata wyjasnia-
nie wiedzy nieosiagalnej za pomoca zmystow?. Platon ttumaczyt anamnezg fak-
tem, ze kazdy cztowiek jest w stanie operowacé pewnymi twierdzeniami, ktorych
nigdy si¢ nie uczyt. Ten o szerokich piersiach i barkach Arystokles, uczen Sokra-
tesa, przyjmowat preegzystencje duszy, ktora, jak uczyl, posiada wiedzg z zycia
poprzedniego. Dusza wskutek ztaczenia si¢ z ciatem, ktore jest jej wigzieniem,
musi zdobywac¢ wiedzg na nowo. Jej zdobywanie polega na przypominaniu tego,
co wiedziata przed ztaczeniem si¢ z ciatem. Poznanie jest anamneza, to znaczy
pewna forma przypominania, ponownym ujawnieniem tego, co zawsze istnieje
we wnetrzu ludzkiej duszy. Cztowiek odkrywa w swej pamigci wiedze o ideach,
ktora posiadat podczas poprzednich etapow istnienia. Odkrywana wiedza jest
wrodzona. Umieszczona w duszy niesSmiertelnej dotyczy prawd o uniwersalnych
ideach i warto$ciach oraz wiedzy o istocie bytow*.

Platon, deus philosophorum, jak go nazwal Cyceron, uznajac metempsy-
choze, wedrowke dusz, uwazal, Zze rozumowanie jest zbieraniem w jedno tego,
co niegdy$ ogladata dusza, ,.kiedy z bogiem wedrowala i nie patrzylta na to, co
my dzisiaj nazywamy rzeczywistoscia, kiedy wychylata glowe w sferg bytu
istotnego™.

1.2. W ujeciu $w. Augustyna
Biskup Augustyn z Hippony ,,ochrzcit” Platona. Znat wiele jego dziel.
Ale $w. Augustyn za przedmiot anamnezy uwazatl nie platonskie idee poznane

2 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Warszawa 1968, s. 94-98.
3 Zob. C.H. Hubert, Anamnesis bei Plato, Miinchen 1964.
Zob. A. Podsiad, Stownik terminow i pojec filozoficznych, kol. 42, Warszawa 2000.

> Platon, Fajdros, 249 b-c, w: G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2. Platon i Arystoteles (thum.
E.IL Zielinski), Lublin 2001, s. 193.

28



Anamnetyczny wymiar liturgii

w przesztosci, lecz prawdy wieczne, mysli Boze, niezalezne od czasu i prze-
strzeni, ktore cztowiek poznaje dzigki oswieceniu Bozemu. Boza iluminacja
wspomaga przyrodzone ludzkie wladze poznawcze®. Jest ona inna niz iluminacja
u Platona, w klimacie ktorej dusza przypomina prawdy, ktore kiedy$ znata, ale
je zapomniata. Wedlug $w. Augustyna o$wiecenie Boskie jest taska. Anamne-
za wigc taczy wieczno$¢ z terazniejszoscia, poniewaz to oswiecenie towarzyszy
cztowiekowi w jego ziemskim zyciu.

Augustyn byt pod wplywem platonskiej idei iluminacji, a zwlaszcza neo-
platonskiej idei ekstazy, ktora Plotyn rozumiat jako najwyzsze mistyczne do-
Swiadczenie. W tym doswiadczeniu cztowiek, harmonizujac si¢ wewnetrznie
i wzbijajac ponad ograniczenia wlasnego umystu, moze osiagnaé zjednoczenie
z Prajednia, z Absolutem. Zaro6wno ekstaza, jak i iluminacja, sa do§wiadczenia-
mi mistycznymi, zwiazanymi z wychodzeniem poza granice umystu. Stanowia
one najwyzszy szczebel poznania, opromieniajacy jednostke blaskiem Boskiej
doskonatosci.

Augustyn potaczyt ideg iluminacji platonskiej i ekstazy plotynskiej z chrze-
Scijanska wiarag w $wiatlo$¢, ktora o$wietla kazdego cztowieka przychodzacego
na $wiat (zob. J 1,9). Jego koncepcja iluminizmu podkre$lata, ze Boskie oswie-
cenie pozwala na poznanie prawd Bozych, idei zawartych w Bogu. Augustyn
nie dezawuowat poznawczych mozliwosci rozumu. Gtlosit, ze ponad poznaniem
racjonalnym istnieje poznanie mistyczne. Czlowiek je zawdzigcza oswieceniu
swiatlem Bozej madrosci. A to jest zjawisko o charakterze czysto nadprzyrodzo-
nym’.

2. Anamneza w Biblii

2.1. W Starym Testamencie

W Starym Testamencie wystgpuje wieloznaczny termin zikkaron®. Oznacza
on wspomnienie jakiej$ osoby lub rzeczy, takze napomnienie lub dziatanie. Pod-
miotem przypomnienia moze by¢ pojedynczy czlowiek, narod, a takze sam Bog.
Przypomnienie moze dotyczy¢ wydarzenia z przesztosci, konkretnej osoby, a tak-
ze Boga Jahwe. To przypomnienie nie jest jednak prostym siggnigciem pamigcia
w przeszto$¢. Ono zawsze posiada znaczenie dla terazniejszosci. Wspomnienie
obecna w terazniejszosci przesztos¢ czyni imperatywem do dziatania.

Przypomnienie cztowieka, w konwencji zikkaron, oznaczalo tez gotowosé¢
zwrocenia si¢ ku innemu czlowiekowi i przyjscia mu z pomoca. W odniesieniu

¢ Zob. F. Capleston, Historia filozofii, t. 2, S. Zalewski (thum.), Warszawa 2004, s. 56.

7 Zob. J. Mokrzynska, Ponadczasowy urok platonizmu w swietle objawienia chrzescijanskiego. Watki
platonskie w mysli sw. Augustyna, ,,Mishellanea” 4 (2004), s. 7-8.

§  Zob. X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, K. Romaniuk (ttum.), Poznan 1986, s. 461.
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do Boga taka forma przypomnienia dotyczyta wspominania Jego zbawczych in-
gerencji, dokonanych w historii. To przypominanie pobudzato do nawrdcenia
si¢ do Boga i odnowienia wierno$ci wobec Niego oraz do postuszenstwa Jego
woli. W takim przypominaniu byto mozliwe dos§wiadczanie na nowo zbawczych
ingerencji Boga, ktére dokonaty si¢ w przesztosci. Przypomnienie siebie Bogu
i przypominanie zawartego z Nim przymierza oznaczato aktualizacje historycz-
nego, jednorazowego dziatania Boga w odniesieniu do konkretnej osoby przypo-
minajacej si¢ Bogu.

To przypomnienie si¢ Bogu nie byto jednak Zzadna forma wymuszenia Jego
dziatan. Bylo za$ odwotaniem si¢ w wierze do Jego wiernosci zawartemu przy-
mierzu, do stalo$ci i niezmienno$ci Boga, do ufnosci w mitos¢ Jahwe. On za$
zapewnit: Na kazdym miejscu, gdzie kazg ci wspomina¢ moje imig, przyjde do
ciebie i bedg ci blogostawit (por. Wj 20,24)°.

W Biblii pamig¢ o Bogu i pami¢¢ o cztowieku nawzajem si¢ przeplataja
i stanowia zasadniczy rys zycia narodu wybranego. Wspominanie nie jest ko-
memoracja minionej przesztosci, ale zikkardn, czyli pamiatka. A ta jest glosze-
niem cudow, jakich Bog dokonat dla ludzi. Pamiatka przypomina o wigzi przy-
mierza, ktore nigdy si¢ nie konczy. ,,Pan o nas pamigta, niech nam btogostawi”
(Ps 115,12). Wspaniate dzieta zbawcze byly zawarte zwlaszcza w tak zwanym
Wielkim Hallelu — szczeg6lnie w psalmie 136, ktory mowi o stworzeniu i wyzwo-
leniu Izraela podczas wielkiego Wyjscia. Ten psalm (w. 23-25) zapewniat: ,,On
[Bog] o nas pamigtal w naszym unizeniu, bo Jego taska na wieki. [ uwolnit nas
[...]. On daje pokarm wszelkiemu ciatu, bo Jego taska na wieki'°.

Kiedy Bog przypomina sobie cztowieka czy nardd, to oni doswiadczaja Jego
zbawczego dziatania, ktore w konkretnej sytuacji moze mie¢ posta¢ btogosta-
wienstwa, upomnienia cztowieka czy dopuszczenia kary na depczacych wier-
no$¢. Gdy Bog wspominat cztowieka znajdujacego si¢ w nieszczesciu, to zawsze
oznaczalo to przyjscie mu z pomoca (zob. Rdz 8,1; 19,29; 30,22; 1 Sm 1,11.19).
Stad w modlitwach czgsto powtarzata si¢ prosba: Wspomnij na mnie, Panie, pa-
migtaj o mnie, Boze. Ustanowiono specjalne $wigta, ktore mialy charakter anam-
netyczny, czyli przypominania i aktualizowania wspominanych Bozych czynow.

Najbardziej doniostym wspomnieniem w Starym Testamencie, przenika-
jacym histori¢ narodu wybranego, byto swigto paschy. Uroczyscie swigtowano
przejscie z niewoli egipskiej do wolnosci, do Ziemi Obiecanej (zob. Wj 12,14;
13,3.9; Pwt 6,20; 16,3). Uczestnicy wieczerzy paschalnej postrzegali siebie, jak-
by to oni wyszli z Egiptu''. Pascha, obok swego zasadniczego wymiaru pamiatki

®  Zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 86.
10" Zob. Jan Pawel 11, Katecheza. Eucharystia jako pamiqtka «Mirabilia Dei» (04.10.2000).
' Zob. Hagada na Pesach, S. Spitzera (thum.), Los Angeles - Toledo 22007, s. 46.
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wyjscia Izraelitow z Egiptu (por. Wj 11-15), byta takze wspomnieniem innych
wydarzen zbawczych, jak przymierze z Abrahamem (zob. Rdz 17), ofiara [zaaka
(zob. Rdz 22), wejscie do Ziemi Obiecanej (zob. Joz 3-6). Podczas Nocy Pas-
chalnej z 14 na 15 nisan nie tylko naréd wybrany wspominal zbawcze ingerencje
Boga, ale w t¢ noc w szczegolny sposob takze Bog pamigtat o swoim ludzie,
ktory wyprowadzit z niewoli egipskiej.

W Septuagincie termin ,,zikkaron” zostat przettumaczony na ,,anamnesis”,
a w Wulgacie na ,,memoriale” — pamiatka, pami¢¢. W jezyku hebrajskim rdzen
zkr znajduje si¢ u zrodet wielu termindw wyrazajacych przypominanie, pamigta-
nie czy tez przypominanie sobie. Zkr oznaczat takze pamigta¢ w sensie: mysle¢
o sobie, rozpamictywac'2. Wspolczesnie poszerza si¢ znaczenie anamnezy, wska-
zujac na jej hebrajski zrodtostow pgd — pagad. Posiada on glebszy sens niz zkr
i oznacza: szukac¢ kogos$, by¢ pozbawionym kogos. Poszukiwanie prowadzi do
miejsca, gdzie przebywa osoba poszukiwana. Przejawem pamigci Boga o czlo-
wieku sg Jego nawiedziny i przebywanie z czlowiekiem. Czym jest cztowiek,
ze o nim pamigtasz (zkr), i syn cztowieczy, ze nim si¢ zajmujesz (nawiedzasz
go—pgd)?".

Ani zikkaron, ani anamnesis nie sa zwykla subiektywna reminiscencja faktu
z przeszto$ci. Zawsze chodzi o obiektywny dowdd dany przez samego Boga, do-
wod Jego zbawczych czynoéw. Oznacza ich trwatos$¢ dla tych wszystkich, ktorzy
te czyny stawia zgodnie z Jego nakazem!*. Zikkardn, anamnesis, memoria, to
kategoria pamiatki, ktora uobecnia wspominane wydarzenia zbawcze.

Anamneza w Starym Testamencie byla wspomnieniem oraz aktualizacja
misteriow zbawczych, ktore byly ukierunkowane na Mesjasza. Nie byta wigc
zwyktym pamigtaniem o Bogu, lecz przede wszystkim pamigtaniem Boga o lu-
dziach. Ta pamig¢ wyrazata si¢ w Jego zbawczych dziataniach, ktore przybiera-
ly formg stworzenia, obdarowania lub sprawiedliwego karania (zob. Rdz 30,22;
Sdz 16,28; 1 Sm 1,11.19). Czlowiek przypominat Boga i Jego dzieta w formie
modlitwy czy ofiary. Wszystkie dziatania TEGO, KTORY JEST przyblizaty petnig cza-
su, czyli przyjscie Mesjasza.

2.2. W Nowym Testamencie

W Nowym Testamencie termin ,,anamnesis” wystgpuje wytacznie w kontek-
$cie kultycznym. Tu ,,pamiatka” oznacza gloszenie zbawczych dziet Wceielonego
Stowa. Przypomina o wigzi, ktora wynika z Nowego Przymierza. T¢ $wiado-
mos¢ na kartach Ewangelii wypowiadaja Maryja i Zachariasz: ,,Ujat si¢ za stuga

12 Zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, s. 85.

3 Zob. Tamze, s. 87.

Zob. L. Bouyer, Od liturgii zydowskiej do liturgii chrzeScijanskiej, A. Janik (thum.), ,,Kolekcja
Communio” 1 (1986), s. 134.
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swoim, Izraelem, pomny na mitosierdzie swoje”; ,,i wspomni na swoje Swigte
przymierze” (Lk 1,54 i 72). Ukrzyzowany i zmartwychwstaty Pan, ktéry Nowe
Przymierze ustanowit we Krwi swojej, ciagle pamigta o swym ludzie i mu btogo-
stawi. Szczeg6lnym miejscem doswiadczania tego blogostawienstwa sa celebra-
cje liturgiczne, w ktorych wydarzenia dokonane dla zbawienia $wiata sa sakra-
mentalnie obecne i aktualne (KKK 1363).

Anamneza oznacza wspominanie i skuteczna aktualizacj¢ przez kultyczne
czynnosci tego, co Chrystus uczynit dla zbawienia §wiata jeden raz w przeszto-
sci. Ten termin wystepuje u $w. Lukasza i §w. Pawla, zatem w tradycji antio-
chenskiej. Dotyczyt Eucharystii, by ja czyni¢ na pamiatke Chrystusa. Euchary-
stia nie jest subiektywnym wspominaniem Ostatniej Wieczerzy, lecz obiektywna,
rzeczywista i skuteczng obecnoscia Chrystusa w tajemnicy Jego $mierci i zmar-
twychwstania. Ta obecnos¢ jest aktualizowana na sposob sakramentalny, czyli
za pomoca znakow chleba i wina, ktore wybrat sam Chrystus. Kazda Euchary-
stia jest gloszeniem, obwieszczaniem czynem i stowem paschy Chrystusa. Tak
uczyt $w. Pawet: ,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb i pijecie kielich, $mier¢
Pana gtosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26). Stowo ,,glosi¢” u §w. Pawla nie ozna-
cza gloszenia za pomoca stow, lecz oznacza czynno$¢ liturgiczna, czyli obrzed
uobecniajacy misterium paschalne Wcielonego Stowa. A na ten obrzed sktadaja
si¢ gesty i stowa.

Ostatnia Wieczerza odbyta si¢ w konteks$cie paschy zydowskiej. Jezus ten
obrzed paschalny zmienit na swoja pamiatke. Ustanowienie Eucharystii zakon-
czyt stowami: To czyncie na moja pamiatke. Ten nakaz upamigtniania misterium
paschalnego stat si¢ podstawa liturgii chrzescijanskiej. Jej glownym zadaniem
i celem jest uobecnianie Paschy Nowego Przymierza. Chrystus pragnat, aby
Eucharystia byta, az do skonczenia $§wiata, anamneza uobecniajaca zbawienie,
ukierunkowane na jego dopelnienie w wymiarze uniwersalnym, w zbawczej
przysztosci, w Jego paruzji'®>. Nowa Pascha jest wypelnieniem starej paschy. Jest
najdoskonalsza pamiatka najdoskonalszego dzieta zbawienia. Utrwala ona histo-
ryczne czyny Chrystusa, jest uczta z Ciata i Krwi wcielonego Syna Bozego oraz

jest znakiem eschatologicznego wypetnienia, czyli mesjanskiej uczty w niebie's.

3. Anamneza w liturgii

Na przestrzeni historii Ko$ciota réznie rozumiano liturgi¢. Pierwsze gmi-
ny chrzescijanskie sprawowaly ja w duchu i prawdzie. Ten swoisty spirytu-
alizm kultyczny, przepetniony $wiadomoscia, ze w czynnosciach liturgicznych

15 Zob. W. Swierzawski, Dynamiczna ,,Pamiqtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium

Paschalnego i jego egzystencjalna dynamika, Krakow 1980, s. 216.
16 Zob. A. Jankowski, Rok liturgiczny w swietle Biblii, Krakow 1993, s. 55.
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w sakramentalny sposdb uobecnia si¢ misterium $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa, zwlaszcza od wczesnego sredniowiecza zaczal przeksztalcac sig
w klerykalizm, a po Tridentinum w rubrycyzm i walidyzm'”.

3.1. Klerykalizacja liturgii

Jedna z przyczyn takiego rozwoju sytuacji byta masowos¢ chrzescijanstwa.
Po 313 roku, kiedy zostal ogloszony tak zwany reskrypt, edykt mediolanski,
Konstantyn i Licyniusz przyznali Kosciotowi wolno$¢ i zrownanie z innymi reli-
giami w cesarstwie's. Natomiast po 380 roku, za cesarzy Gracjana i Teodozjusza,
chrzescijanstwo proklamowano religia panstwowa. Dokonat si¢ wielki naptyw
nowych wyznawcow Chrystusa. Celebracje liturgiczne wymagaty odpowiednich
budowli sakralnych. Powstawaty wigc swiatynie wzorowane na architekturze ce-
sarskich bazylik. Radykalnie zmieniat sig¢ sposdb pojmowania i styl sprawowania
liturgii. Tracita ona domowy, wspolnotowy charakter zgromadzenia. Przejmowata
elementy ceremoniatu dworskiego. Nastgpowata powolna klerykalizacja liturgii.
Liturgi¢ sprawowali duchowni, a lud patrzyt, bo nie rozumiat jezyka tacinskiego,
i modlit si¢ swoimi tekstami. Liturgia stala si¢ forma kultu. Byla sprawowana
w imieniu Ko$ciota i z jego polecenia, przez osoby do tego delegowane.

Wedtlug takiej koncepcji oficjalne sprawowanie liturgii byto zarezerwowane
tylko dla duchownych. Oni byli zobowiazani do doktadnego wymawiania stow
i wykonywania okres§lonych przez rubryki gestow liturgicznych. Kaptani czynili
to w imieniu Kosciota. Lud postrzegal liturgi¢ jako $wigty spektakl. Jej istote
probowano wyjasnia¢ za pomoca alegorii, a nie przez tltumaczenie liturgicznych
symboli. Metoda alegoryczna wyjasniania mszy $w. siggata swymi poczatkami
IX wieku. Przedstawicielem takiego tlumaczenia obrz¢dowosci mszalnej byt
zwlaszcza Ammalary z Metzu (7 850). Jego dzieto Expositiones Missae (Wy-
ktadnie mszy $w.) ksztaltowalo §wiadomos¢ liturgiczna catego $redniowiecza.

Odpowiedzia na zjawisko klerykalizacji liturgii byl dynamiczny rozw¢;j de-
wocjonalizmu i nabozenstw, tak zwanej paraliturgii. By przezwycigzy¢ eksterio-
ryzm, zewnetrzno$¢ w liturgii, rozwingta sig, szczegélnie w XV i XVI wieku,

17" Bedzie on bardzo widoczny po Tridentinum. Za poczatek ,.ery rubryk” w liturgii zachodniej uwaza

si¢ rok ukazania si¢ ostatniej potrydenckiej ksiggi liturgicznej, ktora byt Rytual Rzymski (Rituale
Romanum, 1614 r.). Odtad w celebracjach liturgicznych najwazniejsze bgdzie sumienne przestrzega-
nie przepisow w dziedzinie obrzgdow i literalne ich wypehienie. Rubryki to przepisy odnoszace sig¢
do wykonywania czynnosci obrzgdowych, znaczone w ksiggach czerwonym kolorem czcionki (od:
rubrum, co znaczy: czerwone). Walidyzm, od facinskiego przystowka ,,valide” (waznie), polegal na
tym, ze wazno$¢ celebracji polegata na zewngtrznym skrupulatnym zachowaniu przepiséw obrzgdo-
wych. Duchowo$¢ celebransa stata na drugim miejscu i nie bylo az tak istotne nawet to, czy on sam
rozumie wszystko, czego dokonuje. Zob. A.J. Znak, Historia liturgii, Ole$nica 1993, s. 103.

18 Zob. W. Swidziniewski, Konstantyn Wielki—poganski reformator chrzescijanstwa, ,,Fahrenheit” XLII,
pazdziernik-listopad 2004, s. 19.
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devotio moderna, osiagajac apogeum w epoce baroku'’. Ona ktadta nacisk na
religijnos¢ indywidualna, osobisty kontakt z Bogiem. Prowadzita do przesadnego
subiektywizmu i indywidualizmu religijnego. Sens relacji migdzy cztowiekiem
i Bogiem w liturgii i w catym zyciu religijnym zawierat si¢ w zawotaniu: ja i moj
Boég. Wprawdzie devotio moderna sprzyjata medytacji, lecz pomijata wspdlnoto-
wy charakter akcji liturgicznej.

W trosce o czysto$¢ wiary i zachowanie jedno$ci Kosciota, Sobor Trydenc-
ki zarzadzit unifikacjg liturgii. Wyrazem tego byto wydanie ksiag liturgicznych,
ktore byly normatywnymi dokumentami Kos$ciota odno$nie do liturgii. Mimo
tego, liturgia potrydencka przestata by¢ zywa celebracja historii zbawienia. Zo-
stata niejako zabalsamowana i skazana na uwiad. Im mniej byto w niej prawdzi-
wej poboznosci, tym wigcej zwracano uwagg na sciste przestrzeganie rubryk.
Jako dowod niepetnego sukcesu potrydenckiej reformy liturgicznej przywotuje
si¢ przyktady wielkich $wigtych okresu kontrreformacji: Teresg¢ od Jezusa, Jana
od Krzyza, Ignacego, ktorych duchowos¢ nie miata swych zrédet w liturgii, roz-
wijala si¢ wlasciwie obok niej®.

Sobor Trydencki nakazat $cisle przestrzeganie norm prawa liturgicznego.
Liturgia potrydencka przez cztery kolejne stulecia pozostawata rzymsko-galli-
kansko-germanska liturgia wiekow $rednich. Byta traktowana jako zewngtrzna,
postrzegalna zmystami, czeg$¢ kultu chrzesécijanskiego. Rozumiano ja jako zbior
obrzedow i ceremonii, zatem zewngtrznych zachowan, ustanowionych przez Ko-
sciot w celu przyozdobienia kultu, nadania mu splendoru — az do wzbudzenia
przezy¢ estetycznych. W sensie rubrycystycznym liturgia stanowita zbior przepi-
sow prawnych, ktorymi kompetentna wladza koscielna regulowata sprawowanie
misteriow wiary. Taka sytuacja trwata do XIX w.

3.2. Ruch odnowy liturgicznej

Ruch liturgiczny mial rozne priorytety. Za ojca tegoz ruchu uchodzi dom Pro-
sper Guéranger (1805-1875). Byt opatem benedyktynskiego opactwa w Solesmes
i arcyopatem Kongregacji benedyktynskiej we Francji. On, chcac odbudowaé
zycie zakonne po zniszczeniach dokonanych przez rewolucje francuska, wskazat
na liturgig. Glosit wyzszo$¢ modlitwy Kosciota nad modlitwa prywatng i mo-
dlitwy wspolnotowej nad indywidualna. Tak przeciwstawiat si¢ nadmiernemu
indywidualizmowi w zyciu religijnym. Dowodzil, iz sensem liturgii jest wspolna
modlitwa Kosciola jako spotecznosci. Ta modlitwa rodzi si¢ z Ducha Swietego.

19 Zob. M. Chmielewski, Devotio moderna, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski

(red.), Lublin-Krakéw 2002, s. 194-196.
20 Zob. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, s. 210-243.

34



Anamnetyczny wymiar liturgii

Paraklet ja ozywia. Guéranger zwracat uwage bardziej na duchowy wymiar litur-
gii, niz na jej sens teologiczny?'.

Niektorzy pozniejsi liturgisci zarzucali mu, ze traktowat liturgi¢ jeszcze jak
jaki$ wspaniaty ceremoniat dworski, akcentujac zewngtrzng okazatos¢, godnosc
i pigkno obrzgdow rzymskich. Jest jednak faktem, Ze to wtasnie on jako pierwszy
zerwal z panujacymi wowczas rubrycystycznymi okresleniami liturgii. Liturgie
traktowat jako podstawowe Zrodlo poboznosci i szczyt wszelkiej tacznosci z Bo-
giem. Jednak jego koncepcja liturgii ktadta nacisk prawie wylacznie na wymiar
wstepujacy liturgii, to znaczy na oddawanie czci Bogu. Byt to aspekt kultyczny?2.

Po $mierci Guérangera jego misj¢ kontynuowali zakonnicy z Solesmes i in-
nych klasztorow benedyktynskich, przede wszystkim O. Cabrol i O. Leclercq.
Przetomowym wydarzeniem w procesie ksztaltowania si¢ $wiadomosci teolo-
gicznego sensu liturgii w kontek$cie ruchu liturgicznego byt Kongres katolicki
w Malignes (Mecheln) w Belgii. Odbyt si¢ on w dniach 23-26 wrze$nia 1909 roku,
pod patronatem kardynata D.J. Merciera, prymasa Belgii. Wazny odczyt wygto-
sit dom Lambert Beauduin (1873-1960)*. Glowna teza jego referatu brzmiata:
przyblizy¢ liturgi¢ do ludu oraz wprowadzi¢ odnowg liturgiczna do kosciotow
parafialnych. W tym celu organizowat prawdziwe duszpasterstwo liturgiczne.

Liturgia wedlug Beauduina to akty kultu, ktore Ko$ciol uznaje za wiasne.
Przedmiotem kultu jest Trojca Przenajswigtsza, jego podmiotem jest Chrystus,
jedyny Posrednik migdzy Bogiem i ludzmi, a centralny akt kultu stanowi Ofiara
Eucharystyczna. Liturgia to kult Ko$ciota, Mistycznego Ciala Chrystusa. Ko-
$ciot posiada publiczny i wspolnotowy wymiar, jest spoteczny i hierarchiczny.
W swym uniwersalizmie kontynuuje misj¢ Chrystusa. Cho¢ jest ztozony z ludzi,
to spelnia misj¢ uswigcenia. Jedynym i uniwersalnym podmiotem kultu Kosciota
jest Chrystus zmartwychwstaly i chwalebnie zasiadajacy po prawicy Ojca. To
On, Najwyzszy 1 Wieczny Kaptan, jako Glowa Kosciota, wraz z catym swym
Ciatem, wykonuje kult i wielbi Ojca w Duchu Swigtym.

Beauduin napisat: ,,Kaptanska moc Najwyzszego Kaptana Nowego Testa-
mentu jest niewyczerpanym zrdédtem catego nadprzyrodzonego zycia. Otoz te
moc uswigcajaca Chrystus realizuje tu na ziemi nie inaczej, jak wtasnie przez
hierarchiczne widzialne kaptanstwo. [...] Nauczyciel i Krol wiekoéw, Chrystus,
przekazal cata swa wladz¢ nauczania i duchowego kierownictwa widzialnej
hierarchii. Ale w tym miesci si¢ glebsza prawda: Ojciec Przedwieczny Jemu

2l Zob. S. Koperek, Dom Prosper Guéranger — opat z Solesmes, RBL 4 (1976), s. 213-220.
2 Do koncepcji Guerangera wyraznie nawiazywatl abp Nowowiejski. Posrod kilku definicji liturgii
roku przytoczyt rowniez i t¢ mowiaca, iz ,,liturgia to zbior symboli, $piewdw i czynnosci, za pomoca
ktorych Kosciot swoje uczucia religijne wzgledem Boga wyraza”, A.J. Nowowiejski, Wyktad liturgii,
t.1., Warszawa 1893, s. 1.

L. Beauduin, Modlitwa Kosciota, S. Koperek (ttum.), Krakow 1987.
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przekazat catg sit¢ uswigcajacej mocy, On zas przez hierarchi¢ dokonuje uswig-
cenia nowej ludzkosci”*. Beauduin domagat si¢, by uczyni¢ wszystko, aby
wierni zyli liturgia®.

Joseph Andreas Jungmann (1975) uwazal, ze liturgia jest stuzba Boza,
sprawowana przez Mistyczne Ciato Chrystusa. Kosciot jest podmiotem liturgii.
Liturgia za$ jest jego zyciem, skierowanym ku Bogu. Pouczat, ze liturgia jest
ewidentnym aktem historii zbawienia, dalszym ciagiem Chrystusowego dzieta
zbawienia i u§wigcania cztowieka i swiata. Nie jest ona czynem ludzkim, cho¢by
najpigkniejszym i najgodniejszym, lecz dziataniem samego Chrystusa®.

W ramy ruchu liturgicznego wpisuje si¢ pontyfikat Piusa XII. On byt au-
torem encykliki Mediator Dei et hominum (1947). Byl to pierwszy dokument
papieski poswigcony zagadnieniom liturgicznym. Papiez korygowat dotychcza-
sowe rozumienie liturgii, podkreslajac, ze pojmowanie jej jako kultu Kosciota
tylko w aspekcie ceremonialno-rubrycystycznym jest niewystarczajace. Papiez
twierdzil, ze ,,liturgia Swigta stanowi cze$¢ publiczna, ktora nasz Zbawiciel, Glo-
wa Kosciota, zywi dla Ojca niebieskiego i ktora spoteczno$¢ wiernych oddaje
swojemu Zatozycielowi a przezen Ojcu Przedwiecznemu. Krotko mowiac, li-
turgia obejmuje catkowity kult publiczny Ciata Mistycznego Jezusa Chrystusa,
a wiec Jego Glowy i cztonkéw”?’. Wyjasnial z moca, ze Odkupiciel cztowieka
pragnal, by zycie kaptanskie, ktore on zrealizowat przez bycie w sprawach Ojca
i ofiarg krzyza, przetrwato na wieki w Jego Ciele Mistycznym. Ustanowit sakra-
ment $wigcen. Dzigki wyswigconym szafarzom w kazdym miejscu jest sktadana
Jego ofiara czysta. Ludzie oczyszczani z grzechu i postuszni nakazom swego
sumienia wlaczaja si¢ w te ofiare. Koscidl, wierny i postuszny nakazom swoje-
go Zalozyciela, sprawuje urzad kaptanski przede wszystkim poprzez liturgig®.
Ona jest znakiem zbawczej obecnosci samego Chrystusa wérod swego ludu, a nie

2 Tamze, s. 79-80.
» Przezyl wielka rado$é, gdy Pius XII, 20 listopada 1947 roku, wydal encyklike Mediator Dei.
Dom Lambert pisat, ze encyklika dokonata ,,wtamania do niestychanego skarbca liturgicznego”; do-
kument papieski jest ,,przede wszystkim podstawowym dzietem doktrynalnym, nieporownywalnym
traktatem o liturgii, ktory ustala transcendencjg aktywnosci kaptanskiej Kosciota i uwypukla wszyst-
kie skarby niosace uswigcenie, ktore Kosciot trzyma w rezerwie pod widzialng zastong tekstow, ry-
tow, symboli”. Encyklika byta uwienczeniem jego trudow i wspotpracy z Osrodkiem Duszpasterstwa
Liturgicznego, ktoremu z entuzjazmem patronowat do konca swego pobytu we Francji, tj. do konca
1951 roku. Zob. S. Koperek, Dom Lambert Beauduin prekursor wspolczesnej odnowy liturgicznej,
RBL 26 (1973), s. 209-217.
% Zob. J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia. Eine genetische Erkldrung der romischen Messe, 2 Bde,
Wien 1948-1962; zob. tez Tenze, Sprawowanie Liturgii, M. Wolicki (thum.), Krakow 1992.
2 Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, nr 9, http://ekai.pl/bib.php/dokumenty/mediator dei/
mediator_dei.html (20.12.2011).

2 Tamze, nr 25.
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tylko ludzka czynnoscia religijna. Ze wzgledu na swoja tres¢ encyklika otrzyma-
ta miano Wielkiej Karty liturgistow — Magna Charta liturgistorum?®.

4. Anamneza po Vaticanum II

Integralny teologiczny obraz liturgii oraz jej anamnetyczy charakter zawiera
konstytucja Sacrosanctum Concilum (4.12.1963)*. Liturgia jest wykonywaniem
kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa. ,,W niej przez znaki dostrzegalne wyraza
si¢ i w sposob wilasciwy dla poszczegdlnych znakow dokonuje uswigcenie czto-
wieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czlonkami,
sprawuje pelny kult publiczny” (KL 7). Liturgia nie jest wige tylko kultem. Jest
Swicta wymiana, dialogiem migdzy Bogiem, ktory zbawia i u§wigca, a cztowie-
kiem, ktory odpowiada na dziatanie Boga wiara i wynikajacymi z niej aktami
kultu. Potwierdza je calym zyciem uswigconym przez Boga. Cho¢ liturgia nie
wyczerpuje catej dzialalnos$ci Kosciota, jest jednak szczytem, do ktorego owa
dziatalno$¢ zmierza, i jednoczesnie zrodtem, z ktérego wyptywa cala moc Ko-
$ciota (por. KL 9-10).

W liturgii, na ptaszczyznie celebracji, dokonuje si¢ spotkanie misterium
Bozego zbawienia z egzystencja cztowieka. Bég wchodzi w zycie cztowieka tu
i teraz, a ludzie uczestnicza w Jego zyciu. Na mocy anamnezy aktualizuje si¢
misterium zycia, $mierci, zmartwychwstania, wniebowstapienia i chwalebnego
krolowania Chrystusa. Anamneza jest wspominaniem uobecniajacym wielkie
zbawcze dzieto Boga. W tym duchu soborowa Konstytucja Sacrosanctum Con-
cilium powie, i1z ,,ziemska liturgia daje nam przedsmak uczestnictwa w liturgii
niebianskiej” (KL 8).

Posoborowa odnowa liturgiczna mocno akcentuje anamnetyczny wymiar ce-
lebracji liturgicznych, zwlaszcza celebracji Eucharystii. Taki wymiar ma mszalna
liturgia stowa. Stowo Boze jest istotnym elementem w zbawczym dialogu Boga
z cztowiekiem. Podczas jego proklamacji Duch Swigty przypomina zgromadze-
niu liturgicznemu znaczenie wydarzen zbawczych (KKK 1100). Jezus Chrystus,
moca swego stowa, wprowadza cztowieka w misterium swej paschy. Umacnia go
w Boskim synostwie. Gloszone podczas liturgii stowo Boze, budzac i dynamizu-
jac wiare, prowadzi do sakramentu, zatem do zycia w komunii z Bogiem, a przez
nig do budowania wspdlnoty z kazdym cztowiekiem. Chrystus bowiem przez
$mier¢ na krzyzu zgromadzit rozproszone dzieci Boze we wspolnocie swego Cia-
fa, Kosciota. Stowo Boze, obok daru zbawienia, proponuje dar nowych relacji

¥ Zob. D. Brzezinski, Teologiczne rozumienie liturgii. W 50 rocznice ogloszenia Encykliki Piusa XII

,,Mediator Dei”, http://zuromin. republika.pl/11.htm (12.04.2012).
Zob. D. Brzezinski, Chrystus wczoraj i dzis, i na wieki. Anamnetyczny wymiar roku liturgicznego,
Torun 2010.
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miedzy ludzmi. Wyznacznikiem tej nowosci jest praktykowanie bezinteresowne;j
i ofiarnej mito$ci, az do mitosci nieprzyjaciot (KDK 24).

Eucharystia jest zywa pamiatka zbawczej milosci Chrystusa. Jego pascha
dokonata si¢ w konkretnych realiach historycznych. Jest wydarzeniem jedynym
W czasie 1 w przestrzeni, niepowtarzalnym. Chrystus ,,raz jeden ukazat si¢ teraz
na koncu wiekow, aby zgladzi¢ grzech przez ofiar¢ z samego siebie” (Hbr 9,26).
Liturgia chrzescijanska to wydarzenie wspomina i je aktualizuje. Uobecnia jego
istotg, nie za$ okolicznosci, ktore mu towarzyszyly. Uobecnianie czynéw zbaw-
czych wcielonego Syna Bozego dokonuje si¢ w sposob sakramentalny. Miste-
rium paschalne Chrystusa jest celebrowane, a nie powtarzane. Powtarzane sa
poszczegolne celebracje. W kazdej z nich nastgpuje wylanie Ducha Swigtego,
ktory aktualizuje to jedyne misterium zbawienia, dokonane przez Wcielone Sto-
wo (KKK 1104).

Zrédlem skutecznosci anamnezy czynéw zbawczych Chrystusa jest Jego
imperatyw, sformutowany podczas Ostatniej Wieczerzy. Ztaczyt go z ustanowie-
niem sakramentalnego obrzgdu swojej ofiary. ,,To jest Cialo moje za was wydane.
Czyncie to na moja pamiatke! [...] Kielich ten jest Nowym Przymierzem we Krwi
mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja pamiatke!” (1 Kor 11,24-25;
por. £k 22,19). Swoja wole wyjasnit, podkreslajac, ze ilekro¢ Jego wyznaw-
cy beda spozywac eucharystyczny Chleb i pi¢ kielich Jego Krwi, winni glosi¢
$mier¢ swego Zbawiciela. Maja to czyni¢, az do Jego paruzji, az przyjdzie (por.
1 Kor 11,26). Eucharystia jest zywa pamiatka $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa. Uobecnia Jego ofiarg i antycypuje Jego powtdrne chwalebne przyjscie.

Zakonczenie

Szafarzami Bozych tajemnic sg uczestnicy Chrystusowego kaptanstwa.
Sprawowaniu Eucharystii przewodnicza wyswigceni szafarze. Oni, przez sakra-
ment $wigcen, zostali uzdolnieni, aby dziata¢ in persona Christi. A to znaczy,
ze oni trwaja ,,w swoistym sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Prawdziwym
i Wiecznym Kaptanem, ktory sam tylko jeden jest prawdziwym i prawowitym
Podmiotem i Sprawca tej swojej Ofiary, i przez nikogo wtasciwie nie moze by¢
w jej spetnianiu wyrgczony™!. Dzialanie in persona Christi znaczy wigc wigcej
niz tylko dziatanie w imieniu czy w zastepstwie Chrystusa. Jednak przewodni-
czacy celebracji mszalnej ,,nie moze uwazac siebie za «wtlascicielay, ktory do-
wolnie dysponuje tekstem liturgicznym i calym najswigtszym obrzedem jako
swoja wlasnoscia i nadaje mu ksztalt osobisty i dowolny. Moze to si¢ czasem
wydawac¢ bardziej efektowne, moze nawet bardziej odpowiadaé subiektywnej
poboznosci, jednakze obiektywnie jest zawsze zdrada tej jednosci, ktora sig

31 Jan Pawel 11, List na Wielki Czwartek. Tajemnica i kult Eucharystii (24.02.1980), nr 8.
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w tym Sakramencie jedno$ci nade wszystko winna wyraza¢”3?. Winien celebro-
wac w dyscyplinie wiary®.

Anamnetische Dimension der Liturgie

Die Liturgie vergegenwirtigt die Gottes erlosenden Interventionen. Dies
geschieht in der Weise einer Anamnese. Die Anamnese ist eine Kategorie
der liturgischen Téatigkeiten, in denen die erwidhnten erlosenden Taten
des Leibhaftigen Gottes Sohnes in sakramentaler Weise durch liturgische
Zeichen vergegenwirtigt werden. Diese sakramentalen Zeichen hat Jesus selbst
bestimmt. Andere liturgische Zeichen, demnach die Sakramentalien, die Liturgie
des Stundengebets oder das zelebrieren des Liturgischen Jahres, hat die Kirche,
nach dem Willen Christi, selbst bestimmt.

Mit diesen Zeichen iibermittelt heute Gott dem Menschen das Geschenk
der Erlosung, sein Leben. Die Annahme dieses Geschenkes mit dem Glauben
fithrt zur sakramentalen Kommunion mit Christus und mit den Néchsten. Der mit
der Erlosung beschenkte Mensch verehrt Gott mit Hilfe dieser liturgischen
Zeichen. Auf diese Weise wird die Liturgie zum Ort und zur Weise der Heiligung
des Menschen und Verehrung des Vaters durch Christus im Heiligen Geist.

2 Tamze, nr 12.

3 W praktyce niejednokrotnie pojawiaja sie dziatania samowolne, np. zmiany zachety formut, ktérych
nie wolno zmienia¢, m.in: ,,Modlcie sig, aby moja i wasza ofiarg przyjat Bog, Ojciec wszechmogacy”;
czy zaproszenia do Komunii $w: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy $wiata. Blogostawieni,
ktorzy zostali wezwani na Jego ucztg”; albo formuly rozestania: ,,Idzcie w pokoju Chrystusa”.
Zob. Episkopat Polski, Przepisy wykonawcze do instrukcji Inaestimabile Donum z 3.04.1980 r., w:
Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski (1966-1998), Cz. Krakowiak, L. Adamowicz
(opr.), Lublin 1999, s. 46. Nie mozna tez zmienia¢ formuly powitania na poczatku mszy $w. Kaptan,
przekazujac znak pokoju ustugujacym, powinien zawsze pozostawa¢ w prezbiterium, aby nie za-
ktocaé celebracji. ,,Niech uczyni podobnie, jesli ze stusznej przyczyny pragnie przekazaé znak po-
koju niektéorym wiernym”. Przy wykonywaniu znaku pokoju mozna wypowiedzie¢ cicho zyczenie:
,,Pokdj Panski niech zawsze bedzie z toba” lub ,,Pokoj z toba”. Na te stowa zainteresowany od-
powiada: ,,Amen” (OWMR 154). ,Niekiedy uroczyste powitania, podzigkowania wygtaszane pod-
czas bardziej uroczystych liturgii, przybieraja posta¢ akademii nielicujacych z powaga Najswigtszej
Ofiary, ktorej centrum jest sam Chrystus” (II Polski Synod Plenarny [1991-1999], Liturgia Kosciota
po Soborze Watykanskim II, Poznan 2001, nr 64). Takie powitania powinny by¢ przed msza $w.
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Jozef Flawiusz na tle historiografii zydowskiej

Jozet Flawiusz to posta¢ niezwykta. Z jednej strony cztowiek wierny ide-
atom religijnym wtasnego narodu, z duma wpatrzony w jego historig, a z drugiej
— rownie gorliwie stuzacy Rzymowi. Cesarz Wespazjan niejednokrotnie postu-
giwat si¢ nim przy prowadzeniu wojny zydowskiej. Przez dwa lata (67-69 r.)
Jozef pozostawal w najblizszym otoczeniu tego cesarza, ktorego wspieral rada
i uslugami w przekonaniu, ze ,,wszgdzie szczgscilo si¢ Rzymianom, a Bog, ktory

2991

r6znym narodom dawat wladze nad Swiatem, teraz ztozyt ja do rak Italii”!.

Za shuzbe Rzymowi zaptacit wysoka ceng. Podczas oblgzenia Jerozolimy,
przekonany, ze dalszy opor nie ma sensu, podchodzit pod mury miasta i w jezyku
aramejskim nawotywat jego obroncéw do poddania sig. Jego wezwania rodacy
przyjmowali obelgami i rzucaniem kamieni.

Po zdobyciu Jerozolimy Flawiusz, obecny juz w Rzymie, ogladat triumfalny
pochod wojsk Tytusa (syna Wespazjana), w ktorym niesiono $wiecznik siedmio-
ramienny, stot chlebow poktadnych i inne przedmioty kultu zrabowane z Jerozo-
limy. Jakim wzrokiem patrzyt Flawiusz na ten pochod? ,,Czyzby tylko wzrokiem
kronikarza, uwazny a nieczuty?”?. Trudno zrozumie¢, jak mogt ten jerozolimski
kaptan zakonczy¢ swodj opis stowami: ,,Dzien ten byt dla Rzymian $wigtem zwy-
cigstwa, koncem domowych rozterek i poczatkiem opromienionej nadziejami
szczesliwej przysztosei™.

Dla badaczy istotny jest jednak nie wymiar psychologiczny osoby Flawiu-
sza, to jest pogodzenie mitosci wlasnej ojczyzny z rownoczesna stuzba rzymskim

' J. Flawiusz, De Bello Judaico, 5, 9, 3.
2 E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki. Geografia, historia, kultura, Poznah 1965, s. 499.

3 J.Flawiusz, De Bello..., 7, 5, 6.
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okupantom, lecz rzeczywisty wklad tego autora w histori¢ i dorobek kulturowy
wlasnego narodu. Jak pisze we Wstepie do Antiquitates: ,,Mysle, ze w swoim
dziele, po$wigconym naszym dawnym dziejom, dostatecznie jasno wylozytem
jego przysztym czytelnikom sprawe pradawnego pochodzenia naszego narodu
zydowskiego, zachowania przezen pierwotnej czystosci rasowej i sposobu osie-
dlenia si¢ w kraju, ktory dzisiaj zajmujemy. Historig t¢, obejmujaca okres pigciu
tysigcy lat, napisatem w jgzyku greckim podtug naszych ksiag $wigtych™. Dzie-
jopisarstwo Flawiusza ma charakter apologetyczny. Historyk ten staje w obronie
religii 1 kultury zydowskiej przed zewngtrznymi atakami, gtéwnie ze strony tra-
dycji grecko-rzymskiej. ,,Prowadzona zas rownoczesnie apologia cesarza Tytusa,
wielkiego przeciwnika Zydéw, $wiadczy o pedagogicznych wysitkach autora,
ktoéry dazy do pogodzenia Zydow z panstwem rzymskim i do zachowania lojal-
nosci wzgledem niego’.

Przystepujac do analizy podjetego w tytule artykutu problemu, podejmiemy
probe obiektywnej, niezaleznej od oceny samego Flawiusza, analizy jego twor-
czosci historycznej i jej znaczenia dla poznania niezwykle waznego okresu hi-
storycznego starozytnosci. Artykut bedzie si¢ sktadat z kilku czgsci. Najpierw
zostanie przedstawiona osoba i tworczo$¢ Flawiusza (I). Nastepnie, podstawowa
czes¢ artykulu stanowi¢ bedzie analiza czterech gtdéwnych dziel Flawiusza (11),
ktorymi sa: De Bello Judaico (1), Antiquitates Judaicae (2), Contra Apionem (3)
oraz Vita (4). Opis tworczosci Flawiusza niewatpliwie wymaga proby oceny jego
dorobku. To bedzie kolejna czegs¢ artykutu (III). Ostatni punkt artykutu (IV) be-
dzie zawieral og6lny zarys innych dziet historii zydowskiej (1) oraz wybranych
ksiag apokryficznych Starego Testamentu, nawiazujacych do Flawiusza (2).

I. Zycie i tworczos¢ Jozefa Flawiusza

Jozef Flawiusz urodzit si¢ w Jerozolimie (37 r. n.e — 100 r. n.¢.)®. Jego ojciec
Matias pochodzit z jednego z przedniejszych rodéw kaptanskich, a matka byta
spokrewniona z Hasmonejczykami. Tutaj tez, w Jerozolimie, otrzymat staranne
wyksztalcenie, a nastgpnie przez trzy lata przebywal wérod essenczykow na Pu-
styni Judzkiej. Po powrocie do Jerozolimy, majac dziewigtnascie lat, przytaczyt
si¢ do stronnictwa faryzeuszow, chociaz okolicznos$¢ pochodzenia z rodu kaptan-
skiego powinna go raczej skierowa¢ na droge saduceizmu. Brat aktywny udziat
we wszystkich wydarzeniach, ktére wowczas miaty miejsce. W 64 roku po Chr.,
wystany do Rzymu z poselstwem, uzyskal uwolnienie kaptanéow zydowskich

J. Flawiusz, Contra Apionem 1.1.

> AJ.Najda, Historiografia paradygmatyczna w Dziejach Apostolskich, Warszawa 2011, s. 120.

6 Zob. M. Hadas-Lebel, Jozef Flawiusz. Zyd rzymski, Warszawa 1997; E. Dabrowski, Jozef Flawiusz,
w: Podreczna Encyklopedia Biblijna, T. 1, Poznan 1959, s. 611-618; Tenze, Nowy Testament na tle
epoki..., s. 495-537.
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oskarzonych przez prokuratora Feliksa (52-60 r.). Wréciwszy do Jerozolimy,
przeciwstawial si¢ przygotowaniom do walki zbrojnej z Rzymem o niepodle-
gltos¢ Judei. Jednak gdy powstanie wybuchto, wzial w nim udziat. Przekonany, ze
szanse na zwycigstwo z wojskami rzymskimi sa nikte, opuscit Jerozolimg i udat
si¢ do Jotapaty. Zamknawszy si¢ w fortecy, stanal na czele obroncow. Forteca
poddata si¢ z powodu braku zywnosci i dotkliwych strat w szeregach obroncow.
Flawiusz probowat ukry¢ si¢ wraz z innymi czterdziestoma Zydami w cyster-
nie. Gdy Rzymianie odkryli kryjowke, Jozef chcial si¢ podda¢, ale przebywajacy
z nim w grocie zolnierze zaprotestowali, grozac mu $miercia. Przez przypadek
ocalit zycie 1 ostatecznie dostat si¢ w rece Rzymian’. Odtad, obdarowany wol-
noscia, pozostawat w najblizszym otoczeniu Wespazjana, doradzajac mu w dal-
szym prowadzeniu wojny z Zydami. Nastepnie, przebywajac na dworze cesarza
Tytusa, wzywat oblezonych w Jerozolimie rodakow do poddania si¢. Po zdoby-
ciu Jerozolimy Flawiusz opuscit Palestyne i osiadt w Rzymie. Tutaj uzyskat oby-
watelstwo rzymskie, wysoka pensj¢ z panstwowego skarbca, a takze posiadtosci
w Palestynie. Poswigcil si¢ wytacznie tworczosci pisarskie;j.

Flawiusz byt czterokrotnie zonaty. Pierwsza zona prawdopodobnie zging-
la w oblezonej Jerozolimie. Druga opuscita go, gdy przybyt z Wespazjanem do
Aleksandrii. Tam ozenit sig po raz trzeci i doczekat trzech syndw, z ktorych jeden
imieniem Hirkan przebywal wraz z ojcem w Rzymie. Z ostatniego matzenstwa
miat dwoch synow: Justusa i Simonidesa Agryppe.

Jozef Flawiusz jest autorem kilku dziet historycznych istotnych dla pozna-
nia dziejow 1 kultury zydowskiej. Wérdd nich wymieni¢ nalezy przede wszyst-
kim dzieje wojny Zydéw z Rzymianami (66-70 r.) pod tytutem De Bello Judaico.
Dzielo to byto czgsto wykorzystywane przez pisarzy chrzescijanskich. Z IV wieku
po Chr. pochodzi parafraza tego dzieta, tak zwany Hegezyp, przypisywana Am-
brozemu (PL 15,2061-2310). Wojna Zydowska zostata przelozona na wiele jezy-
kéw, miedzy innymi syryjski, hebrajski i starostowianski. W dziele tym znalazto
si¢ wiele ocen przychylnych Rzymianom, co stato si¢ podstawa do oskarzen Fla-
wiusza ze strony Zydow o zdrade wlasnego narodu i wspotprace z Rzymianami.

Aby przeciwstawi¢ si¢ oskarzeniom i uzyska¢ aprobate rodakéw, Flawiusz
napisal dzieto Antiquitates Judaicae w dwudziestu ksiggach, ukazujace histori¢
narodu izraelskiego od stworzenia $wiata do 66 roku po Chr. W 6smej ksigdze
tego dzieta (VIIL.3,3) znajduje si¢ $wiadectwo, dotyczace, wedtug niektorych,
osoby Chrystusa, tak zwane Testimonum Flavianum®. Problemem dyskusyjnym
jest to, czy Flawiusz kiedykolwiek zetknat si¢ z chrzescijanstwem rzymskim i co

7 Zob. AJ. Najda, Historiografia paradygmatyczna..., s. 113.

8 Uczeni podkreslaja, ze pod wzgledem stylistycznym tekst ten nie odbiega wprawdzie od stylu
Flawiusza, ale zawiera pewne elementy chrzescijanskiego wyznania wiary. Zob. E. Dabrowski,
Testimonium Flavianum, w: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Poznan 1962, s. 873-890.
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sadzit o nowej religii. Dokumenty nie pozwalaja na jaka$ wiazaca odpowiedz
w tej kwestii. Czy jednak — pyta Dabrowski — ,,mozna przypuszczac, aby miesz-
kajac przez lat z gora trzydziesci w Rzymie i stykajac si¢ z wieloma ze swych
wspotwyznawcow, a w kazdym razie $ledzac rozwoj gminy zydowskiej w tym
miescie, posiadajacym liczne synagogi, J6zef nie natknat si¢ na chrzescijanstwo,
ktére wzmocnione $miercig $w. Piotra (64 r.) i $w. Pawla (67 r.) rozwijato si¢
dalej 1 juz na poczatku II wieku zdobyto si¢ na stawne katakumby [...]. Byto-
by istotnie co najmniej dziwne, gdyby Jozef przez tak dtugi czas swego pobytu
w Rzymie nie natknat si¢ na chrzescijanstwo’.

Poza wspomnianymi juz dzietami Flawiusza (De Bello Judaico 1 Antiquita-
tes Judaicae) jest on takze autorem swojej autobiografii (Josephu bios) Vita oraz
dzieta Contra Apionem, w ktorym broni judaizmu przed atakami innych pisarzy.

Dzieta Flawiusza byly chgtnie wykorzystywane przez pisarzy koscielnych
($w. Hieronima, Euzebiusza z Cezarei) i zostaty przetltumaczone przez polskich
autorow. Nalezy tu wymieni¢: Dzieje wojny zydowskiej przeciw Rzymianom Nie-
mojewskiego (Krakéw 1906), Dawne dzieje Izraela (I-111) Lippomana (Warsza-
wa 1929), Dawne dzieje Izraela Kubiaka i Radozyckiego (Poznan 1962,21979,
1997), Przeciw Apionowi Radozyckiego (Poznan 1986)'.

I1. Analiza gléwnych dziel Jozefa Flawiusza

1. De Bello Judaico

Pierwszym dzielem Jozefa Flawiusza jest historia wojny zydowsko-rzym-
skiej, zakonczonej zburzeniem Jerozolimy i $wiatyni'!. Tytul tego dziela znany
byt w trzech odmianach. Za najbardziej prawdopodobny pierwotny tytul uznaje
si¢: Peri aloseos (to jest: O zdobyciu, z domyS$lnym: Jerozolimy). Dopiero pdzniej
pojawil si¢ tytut Wojna zydowska. Zasadnicza tre$¢ tego dzieta stanowia wydarze-
nia z lat 66-70 po Chr. Majac na uwadze czytelnikow ze §wiata grecko-rzymskie-
go, autor stara si¢ ,,obcigza¢ wing za katastrofe narodowa zydowskich zelotow,
w pozytywnym $wietle ukaza¢ arystokracje zydowska i wystawia¢ Wespazjana
i Tytusa”'?. Dzieto wprowadza obszerny Wstep, siegajacy czaséw Antiocha TV
Epifanesa (175-164 r.), a konczy opis skutkdow wojny z Rzymem. We Wstepie
Flawiusz deklaruje, Ze napisat dzielo, aby ukaza¢ prawdziwy przebieg wojny Zy-
dow z Rzymianami, ktora — jak pisze — historycy réznie przedstawiaja: ,,Jedni,

®  E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 500.

10 W Polsce o tworczoscei Jozefa Flawiusza, poza cytowanym wyzej Dabrowskim, pisali: K. Glom-
biowski, Stownik pisarzy antycznych, Warszawa 1982 (1990), s. 254-255; M. Starowieyski, Jozef'
Flawiusz, w: Encyklopedia katolicka, T. 8, Lublin 2000, s. 168-169.

Zob. K. Pilarczyk, Literatura zydowska od epoki biblijnej do haskali. Wprowadzenie religioznawcze,
literackie i historyczne, Krakow 2006.

12

S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakow 1994, s. 267.

44



Jozef Flawiusz na tle historiografii zydowskiej

nie bedac sami §wiadkami wydarzen, zebrali chaotyczne i sprzeczne ze soba opo-
wiesci, ktore zastyszeli, i opisuja je na sposob sofistyczny, drudzy wprawdzie
patrzyli na rozgrywajace si¢ wypadki, lecz fakty ukazali w fatszywym $wietle juz
to z checi przypodobania si¢ Rzymianom, juz to z nienawisci do Zydow”">.

Dzieto sktada si¢ z siedmiu ksiag. Ksigga pierwsza to opis dziejow Judei,
zdobywanej przez Antiocha IV Epifanesa, powstania Machabejczykow i Hasmo-
nejczykow — az do smierci Heroda Wielkiego. Ksigega druga rozpoczyna sig opi-
sem panowania Archelausa, a nastgpnie przedstawiona jest historia rzadow pro-
kuratorow rzymskich, Heroda Agryppy, az po pierwszy rok wojny. Ksigga trzecia
wprowadza na sceng Wespazjana i opisuje dzialania wojenne na terenie Galilei.
Ksigga czwarta poswigcona jest dalszym dziataniom wojennym na terenie catego
kraju, w tym takze oblg¢zeniu Jerozolimy. Ksigga piata zawiera opis wewngtrzne;j
sytuacji w oblgzonej Jerozolimie: beznadziejno$¢ sytuacji oblgzonych i konflikty
zwalczajacych si¢ stronnictw. Ksigga szosta przedstawia tragiczna sytuacje zdo-
bytej Jerozolimy: zburzenie twierdzy Antonii, pozar §wiatyni oraz rzez obroncow
stolicy. Ksigga ostatnia, siodma, opisuje skutki wojny zydowskiej w Judei oraz
poza jej granicami. Ksigga konczy si¢ opisem zdobycia twierdzy Masada i zdla-
wienia powstania w Cyrenie. Chcac usprawiedliwi¢ swoj udziat w wojnie, Fla-
wiusz podkresla, ze wing za jej wywolanie i klgske nie ponosza ani arcykaptani
czy faryzeusze, ani Rzymianie, lecz stronnictwo zydowskich fanatykow!'*.

Wojna Zydowska zostata napisana w jgzyku aramejskim, nastgpnie w latach
75-79 po Chr. przettumaczona na jezyk grecki i przeznaczona dla Zydéw przeby-
wajacych w diasporze. Pdzniej zostala przettumaczona na jezyk grecki: ,,Posta-
nowitem da¢ dzieje tej wojny w opracowaniu greckim, jak to juz pierwej bytem
uczynit dla cudzoziemcoéw, pozostajacych pod panowaniem rzymskim, w ich
mowie ojczystej”'s. W panstwie rzymskim istniata liczna diaspora zydowska,
ktora nie znata innego j¢zyka poza greckim. Przektad grecki nie nalezy rozumiec¢
w dzisiejszym znaczeniu jako doktadne oddanie oryginatu, ale jako opracowanie
nowe, pozostajace oczywiscie w $cistym zwiazku tresciowym z oryginatem.

Greckie opracowanie ksiggi jest dzietem Flawiusza, cho¢ niewatpliwie posit-
kowat si¢ greckimi wspotpracownikami. Flawiusz sam to przyznaje: ,,Gdy mia-
tem juz caty materiat historyczny gotowy, przy pomocy kilku oséb, potrzebnych
mi ze wzgledu na jezyk grecki, opisatem wypadki dla potomnosci™'é.

Cyt. za: AJ. Najda, Historiografia paradygmatyczna...,s. 115.

Flawiusz tak argumentuje: ,,W czasie bowiem, kiedy doszto do wybuchu tego, jak powiedziatem,
najwigkszego buntu, panstwo rzymskie trawita choroba wewngtrzna. Tymczasem u Zydow wyko-
rzystano t¢ niespokojna sytuacje; stronnictwo rewolucyjne wzniecito powstanie, ktore pod wzgladem
posiadanych sit i srodkéw stato wowcezas u szczytu” (De Bello Judaico 1.2).

5 E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 504.

16 Tamze, s. 507.
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Zrédtami, na jakich opierat sie Flawiusz, byly jego wlasne do$wiadcze-
nia i wspomnienia z okresu bezposrednich przygotowan do powstania i z jego
przebiegu, urzegdowe dokumenty z archiwow rzymskich oraz historia Mikotaja
z Damaszku, obejmujaca w stu czterdziestu ksiggach dzieje $wiata, od czasow
najdawniejszych do $mierci Heroda Wielkiego.

Dzieto zostato wydane po 75 roku, gdyz wspomniana jest w nim Swiatynia
Pokoju, ktora w tym wtasnie roku otworzyl Wespazjan, a przed rokiem 79, w kto-
rym ten umart, poniewaz Flawiusz pisze, ze pierwsze egzemplarze dzieta wrgczyt
Wespazjanowi i jego synowi Tytusowi.

Wiarygodnos$¢ historyczna dziela Flawiusza nie budzi zasadniczych wat-
pliwosci. Znakomity badacz Flawiusza Thackeray pisat: ,,Opis naszego autora
w swoim gtdéwnym zarysie trzeba przyjac jako zastugujacy na wiarg”!'”. Podobnie
Ciecielag: ,,Nie ma powazniejszych podstaw do negowania historycznej warto-
sci dzieta, ktore jest tez wartosciowe pod wzgledem literackim™'®. Wprawdzie
— pisze Dabrowski — dzieto to byto ,,pomys$lane jako wystawianie Wespazjana
i Tytusa [...] z czego jednak nie wynika, ze opisujacy wojne¢ historyk musiat
znieksztalca¢ fakty lub nagina¢ je do potrzeb chwili”". Jesli znajduja si¢ w tym
dziele jakie$ niescistosci historyczne, to dotycza one bardziej sposobu, w jaki
Flawiusz opisuje wojng judejska, niz samych wydarzen. Sadzg, ze w takim duchu
nalezatoby thumaczy¢ uwagi krytyczne niektorych autorow?.

2. Antiquitates Judaicae

Jednym z powoddw napisania tego dziela byta ch¢¢ Flawiusza zrehabilito-
wania si¢ w opinii wtasnych rodakow. Rola Flawiusza w czasie wojny z Rzy-
mianami, a takZze samo dzieto Wojna zydowska spowodowaty bowiem, ze Zy-
dzi okazywali mu nieche¢, a nawet oskarzali o popetnienie zdrady narodowe;.
A jednak Flawiusz nie zapomniat o wiasnym pochodzeniu i tacznos$ci z historia
swego narodu. W sposob szczegolny wptyngto na to panowanie cesarza Domicja-
na i wszczete przez niego przesladowanie Zydow z powodu nieuiszczania przez
nich podatku na $wiatyni¢ Jowisza Kapitolinskiego. Odtad Flawiusz chce by¢
historykiem wiernym idealom wiasnego narodu. Dlatego w zakonczeniu swego
dzieta obiecuje wroci¢ jeszeze do Bello Judaico i opracowac je na nowo.

7" H.S. Thackeray, Josephus. The Man and the Historian, New York 1967, s. 49.

18 J. Ciecielag, Zydzi w okresie drugiej Swiqtyni (538 r. przed Chr. — 70 r. po Chr.), Krakow 2011,
s. 244,

1 E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 510.

20 Zob. S. Witkowski, Historiografia grecka, Krakow 1927, s. 3 i 264; K. Morawski, Rzym i narody,
Warszawa 1924, s. 161. Doniosto$¢ dziet historycznych Flawiusza podkreslat Niemojewski w: Dzieje
wojny zZydowskiej przeciw Rzymianom, Krakéw 1906, s. XVI.
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Celem dzieta Antiguitates byto ukazanie grecko-rzymskiemu $wiatu istoty
judaizmu?! i podkreslenie, ze ,,ludzie postuszni woli Bozej i zachowujacy pra-
wa ogloszone przez madrego prawodawcg niewiarygodnej wprost zazywaja po-
mys$lno$ci i obsypywani sg przez Boga wszelkimi dobrami; gdy zas zstapia z tej
drogi, o najblahsze nawet potykaja si¢ przeszkody i w niepowetowane klgski
obracaja si¢ wszystkie ich, cho¢by najbardziej pomyslne, zabiegi” (Antiq. I.1,3).
Piszac swoista apologi¢ narodu zydowskiego (Antiq. 1.2,1), Jozef gloryfikuje
przesztosc Izraela.

Tres¢ dziela. Swoje nowe dzieto Flawiusz zatytutowat: Judaiké Archaiolo-
gia (Antiquitates Judaicae), 1 podzielit je na dwadziescia ksiag. Jak juz zazna-
czyli$my, dzieto to obejmuje histori¢ Izraela od stworzenia $wiata do 12 roku
panowania Nerona, to jest do 66 roku po Chr. W pierwszych dziesigciu ksiggach
opisana jest historia Izraela od stworzenia $wiata do konca niewoli babilonskie;j.
Druga potowa dzieta poswigcona jest zdarzeniom od niewoli babilonskiej do wy-
buchu wojny z Rzymianami (historia tej wojny jest ostatnim rozdzialem dzieta).

W pierwszych jedenastu ksiggach Flawiusz opiera si¢ na Biblii. Ksiggi te to
wlasciwie parafraza ksiag biblijnych. Przy czym pomija on wiele fragmentow
Biblii, na przyktad nie uwzglednia ksiag prorockich. Jak powiada we Wstepie do
dzieta, jego zamiarem byto ,,przedstawi¢ na podstawie pism hebrajskich catos¢
[...] dawnych dziejow i ustroju panstwowego” (Prolog, 2). Opisywana przez nie-
go historia rozwija si¢ rownolegle do dziejow Izraela. Naturalnie, nie chodzito
tu o przektad Biblii w dzisiejszym rozumieniu tego stowa, ale o opracowanie
napisane w oparciu o tematy biblijne. Jozef chcial stworzy¢ wlasna wersje histo-
rii, tylko opartg na Biblii, stad zamieszczenie licznych dodatkow i uzupetnien,
ktorych nie ma w ksiggach biblijnych?. Pomijajac niektore tematy, uzupetnia-
jac inne, Flawiusz nie znieksztatcit sensu biblijnych dokumentdw, na ktorych sie
opierat. Trzeba dodac¢, ze o ile w pierwszych jedenastu ksiegach Jozef mogt swo-
bodnie korzysta¢ z opisanych dziejow Izraela, to poczynajac od ksiggi dwunaste;j,
mogl to robi¢ tylko w nieznacznym stopniu.

Wstep dziela. Na wstgpie Flawiusz wymienia imi¢ Epafrodyta, ktoremu
przypisuje inicjatywe powstania dzieta i trosk¢ o wydanie nie tylko Antiquitates,
lecz takze dwoch pozostatych dziet: Contra Apionem oraz Vita. ,JJego zachety
— pisze Flawiusz w Prologu — petne tej goracej zyczliwosci, jaka zawsze ota-
cza on tworczo$¢ ludzi utalentowanych, dodaly mi otuchy, a jednoczes$nie sam
wstydzitlem sig¢ siedzie¢ bezczynnie, gdy taka wspaniata czekata mnie praca”
(Prolog, 2).

21 W Przedmowie do Antiquitates Judaicae Flawiusz pisze: ,,Niniejsza pracg¢ podejmuje w nadziei, iz

wszystkim Grekom wyda sig¢ ona godna uwagi, jako ze ksiggi te maja przedstawic, w oparciu o pisma
hebrajskie, cato$¢ naszych dziejow i ustroju panstwowego” (Antiq. 1.2,1).
Zob. I. Ciecielag, Zydzi w okresie drugiej swiqtyni..., s. 244.

22
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Kim byt 6w Epafrodyt? W drugiej potowie [ wieku po Chr. znane byty w Rzy-
mie dwie postacie o tym imieniu. Pierwsza z nich byt Bitynczyk, wyzwoleniec
Nerona, jego sekretarz i powiernik. Cesarz Domicjan skazal go na wygnanie,
a wkrotce potem na $mier¢. Pozostaje zatem inny Epafrodyt. Imi¢ to nosit takze
cztowiek pochodzacy z Cheronei, uczen Archiasa, gramatyka z Aleksandrii. Po-
czatkowo niewolnik, pdzniej wyzwolony. Doczekat si¢ niezwyklej kariery, na co
wskazuje fakt, ze miat w Rzymie dwa domy i olbrzymia biblioteke liczaca 30
tysigcy tomoéw. Dozyt 75 lat i umart za cesarza Trajana. W jego bibliotece nale-
zaloby szuka¢ niektorych zrodet dla Antiquitates. Trudno jednoznacznie orzec,
ktéra z wymienionych dwdch postaci byla protektorem Flawiusza. Opinie uczo-
nych sa podzielone.

Zrédta. Nie ulega watpliwosci, ze do napisania dziela, obejmujacego niemal
dwa tysiace lat historii, Flawiusz musiat korzysta¢ z wielu zrodet. Wsrdd nich
wymienia si¢ zwykle: Biblig, Haggade, historykow greckich i rzymskich oraz
Filona z Aleksandrii.

a. Biblia

Jak wyzej powiedziano, w pierwszych jedenastu rozdzialach swego dzieta
Flawiusz opieral si¢ gtdéwnie na Biblii. Doktadnie nie wiadomo, ktorym thuma-
czeniem Biblii si¢ postugiwat. Wielu autorow sadzi, ze uzywat tekstu hebrajskie-
g0, inni natomiast — i to stanowisko jest bardziej prawdopodobne — Ze postugiwat
si¢ zaleznie od potrzeby obydwoma tekstami: greckim i hebrajskim?.

b. Haggada

Zrédlo to zawiera rabinackie objasnienia tekstow Starego Testamentu z za-
stosowaniem do aktualnej sytuacji zyciowej i historycznej. Ale znajdujemy w niej
takze szczegoly, ktore nie majg oparcia w tekstach biblijnych*!. Zastuguja one na
uwagg, poniewaz stanowia nie tylko nowe interpretacje biblijne, ale takze in-
terpretacje zdarzen pozabiblijnych, przekazywanych w ustnej tradycji. Haggada
nie tylko upigkszata zdarzenia, nadajac im wtasna, nieraz niezamierzona przez
autora biblijnego, interpretacjg, ale tworzyta nowe fakty, w celach gltéwnie apo-
logetycznych.

Przyktadem owych poszerzen interpretacyjnych tekstow biblijnych moze
by¢ relacja o matzenstwie Mojzesza z Etiopka Tarbis (zob. Lb 12,1). Matzen-
stwo to w Haggadzie przybrato form¢ romansu wojennego. Oto Mojzesz zostat
mianowany przez faraona dowddca wojsk egipskich w wyprawie przeciw Etio-
pom. W czasie oblgzenia ich stolicy, Tarbis, zobaczywszy Mojzesza, zakochata

3 H.S.J. Thackeray uwaza, ze z Pentateuchu Flawiusz korzystat niemal wytacznie z semickiego orygi-
natu, a poczynajac od Ksiag Samuela az do konca — z tekstu greckiego (Tenze, Josephus..., s. 40).

2 Zob. R. Rubinkiewicz, Haggada, w: Encyklopedia Katolicka, T. V1, Lublin 1993, s. 469-470; zob.
tez S. Wielgus, Badania nad Bibliq w starozytnosci i w sredniowieczu, Lublin 1990, s. 11-19.
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si¢ W nim i w zamian za obietnic¢ matzenstwa poddata miasto. Mojzesz poslubit
Tarbis i jako zwycigzca wrocit z nia do Egiptu (Antiq. 2,10,1-2). W Haggadzie
Salomon otrzymatl od Boga tajemnicza moc nad ztymi duchami: ,,Bég obdarzyt
go rowniez znajomoscia sztuki, stosowanej przeciwko demonom w celu wspo-
magania i leczenia ludzi” (Antiq. 8,2,5).

c. Historycy i pisarze grecko-rzymscy*

W dwunastej ksigdze swego dzieta Flawiusz wymienia posta¢ Aleksandra
Macedonskiego i jego zwycigstwo pod Issos w 333 roku przed Chr. I na tym kon-
czy si¢ biblijny watek dziejow Izraela. Odtad, z braku zrodet biblijnych, zydowski
historyk musiat si¢ oprze¢ na dostgpnych mu zrédtach pozabiblijnych. Jednym
z glownych jest Historia Mikotaja z Damaszku, z ktorej Flawiusz zaczerpnat
imiona wiadcow perskich, syryjskich i egipskich. Sam Flawiusz powoluje si¢
na jeszcze drugie zrodto — Historie Polibiusza (200-118 przed Chr.). Waznym
zrodlem byta nastgpnie wspomniana juz biblioteka Epafrodyta w Rzymie, a takze
dzieta Strabona (65 1. przed Chr. — 20 r. po Chr.). Cztery pierwsze ksiggi historii
Strabona zawieraja opis zdarzen po $mierci Aleksandra Wielkiego.

W ksiggach 12-14 Flawiusz nawiazuje do historii innych narodéw, zwlaszcza
Syryjczykow i Partow. Ksiggi 15-17 poswigcone sa analizie dziejow 1 panowa-
nia Heroda, w tym takze opisom jego zycia domowego, blaskom i cieniom jego
rzadow. Trudno jednoznacznie stwierdzié, czy Flawiusz opieral si¢ na jakims nie-
znanym dziele, czy byt to jego osobisty wktad oraz w jakim stopniu opierat si¢
w opisie historii Heroda na Historii Mikotaja z Damaszku.

Historia Heroda Wielkiego konczy sig¢ deportacja jego nastgpcy Archelausa
w 6 roku po Chr. Pozostatych 60 lat, to jest do wybuchu wojny w 66 roku, jest
przedmiotem opiséOw Flawiusza w koncowych trzech ksiggach (18-20). Autor,
opierajac si¢ na urzedowych dokumentach rzymskich, opisuje rzady prokurato-
row, Agryppy I, Agryppy 1I, panowanie Klaudiusza i Kaliguli oraz niepokoje
w Aleksandrii i w Palestynie.

Poza wymienionymi wyzej zrodtami historycznymi Flawiusz czerpat row-
niez z dziet innych historykow starozytnosci, ktorych dzieta zagingty lub prze-
chowaly si¢ jedynie we fragmentach. Do nich nalezy Posydoniusz z Apamei (ok.
135-50 1. przed Chr.), autor Historii w 52 ksiggach. Flawiusz cytuje go w Contra
Apionem (2,7). Z tego zrédta pochodza prawdopodobnie wiadomosci z okresu
panowania Hasmonejczykow: Hirkana, Arystobula i Aleksandra Janneusza. Na-
tomiast we Wstepie do Antiquitates (1,15) Flawiusz cytuje Aleksandra Polihisto-
ryka (I w. przed Chr.). Wérdéd innych autorow cytowanych przez Flawiusza war-
to wymieni¢ : Manetona, Berozusa, Herodota, Liwiusza, Hekateusza z Abdery,

% Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 523-526.
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Polibiusza, Strabona. Flawiusz wymienia réwniez imiona poetdw i pisarzy, mig-
dzy innymi Homera, Hezjoda, Megastenesa i Menandera. Mozna zaktadac¢, ze
dzieta wymienione przez Flawiusza znajdowaty si¢ w bibliotece Epafrodyta, do
ktorych zydowski historyk miat dostgp. Wymieni¢ w koncu nalezy grupe pisarzy
judeo-chrzescijanskich, ktorzy tematy z dziejow Izraela uwzgledniali juz przed
Flawiuszem. Naleza do nich: Demetriusz (III w. przed Chr.), Eupolemus (II w.
przed Chr.), Artapanus (I w. przed Chr.). ,,Byloby dziwne — pisze Dabrowski —
gdyby historyk zydowski nie si¢ggnat do tych opracowan, istniejacych na dtugo
przed nim i przeznaczonych rowniez dla czytelnikow greckich™?.

d. Filon z Aleksandrii*’

Wsrdd wielu cytatow greckich nie ma w Antiquitates ani jednego cytatu
z dziet Filona. Wydaje si¢ to do$¢ zrozumiale, zwazywszy na to, ze Filon dziatat
w Aleksandrii, Flawiusz za$ w Palestynie, a pozniej w Rzymie. Jednak niektorzy
uczeni przyjmuja, ze Jozef wprawdzie nie cytuje Filona, to jednak jego tworczos¢
znal. Ma to by¢ widoczne w niektérych szczegotach. Na przyktad, wedtug Rdz
6,16 Arka Przymierza byla trzypigtrowa, za$ Filon i Flawiusz, wbrew Biblii, na-
zywaja ja arka czteropigtrowa.

Ocena dziela Antiquitates. Dzieto Flawiusza w $redniowiecznym $wie-
cie chrzescijanskim cieszyto si¢ duzym uznaniem. W czasach nowozytnych na-
tomiast zaczely si¢ pojawiac glosy krytyczne. Zarzucano Flawiuszowi przede
wszystkim samowolne, tendencyjne wykorzystywanie zrodet, oceny podyktowa-
ne subiektywnym podejsciem do faktow historycznych. W sumie Antiquitates
oceniano jako nieudana probe zakre§lonej na wielka miarg historii Izraela.

Oceny krytyczne wyglaszali tez polscy uczeni. Morawski napisal: ,,Jezeli
Jozef Flawiusz mys$lat, Ze przez to dzieto o dziejach zydowskich stworzy dla Zy-
déw 1 dla §wiata nabytek nie§miertelny, to si¢ oczywiscie pomylit. Talent autora
nie dordst do takiego zadania™?*. Sinko z kolei zarzuca Flawiuszowi, ze korzystat
ze zrodel przez siebie ,,nicogladanych, a nawet tradycje biblijna czerpat z drugie;j
reki”?. Medala stwierdza, iz ,,panuje do$¢ powszechna opinia, ze na 0goét osobi-
sty wktad autora jest niezbyt duzy. Stad ze wzgledu na brak zroédet, autor zostawit
duza luke odnosnie do czaséw od Nehemiasza do Antiocha IV Epifanesa™®.

Wydaje sig, ze bardziej obiektywna oceng dzieta Flawiusza przedstawit
Dabrowski. Podkresla on, ze wprawdzie Flawiusz ,,nie stanal na wysokos$ci

% E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 526.

27 Zob. tamze, s. 526-527.

2 K. Morawski, Rzym i narody, Warszawa 1924, s. 170.

¥ T. Sinko, Literatura grecka, I-11I, Krakow 1931-1954.

30 K. Kumaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1955 (*1987); J. Lanowski,
Literatura Grecji starozytnej w zarysie, Warszawa 1987.
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zadania i nie jest historykiem klasy Tacyta™!, to jednak mimo uchybien i bte-
dow, ,,Antiquitates sa dla nas jedynym zrodtem dla poznania waznej epoki
dziejow Izraela, na ktora tylko mdte §wiatlo rzucaja apokryfy”*2. Zdaniem Da-
browskiego ,,mozna si¢ na Jozefa oburzac, ze korzystat niedbale z dostgpnych
mu zrodet lub ze tendencja apologetyczna przestaniata mu spojrzenie [...], ale
obejs¢ sig bez jego Antiquitates w badaniach nad geneza i powstaniem chrze-
Scijanstwa — niepodobna”??.

3. Contra Apionem

Za panowania Domicjana rozpoczeto si¢ przesladowanie Zydow oskarzo-
nych o bezbozno$¢ w sensie nieuznawania bogow panstwowych. Bezposrednim
powodem, jak juz zaznaczyli$émy, byto uchylanie si¢ Zydéw od ptacenia podat-
kéw na rzecz Swiatyni Jowisza Kapitolinskiego (fiscus judaicus). Przesladowania
nasilily si¢ za panowania cesarza Kaliguli (37-41 r.), gdy na czele przesladowcow
stanal Apion, retor pochodzenia egipskiego (autor zaginionej Historii Egiptu).
Glosil on, ze Zydzi sa potomkami tredowatego plemienia Zydéw wypedzonych
z Egiptu, ze uprawiaja kanibalizm rytualny. Tak wigc do zarzutu bezbozno$ci
dotaczyty nowe oskarzenia.

Widzac niebezpieczenstwa grozace Zydom, Flawiusz postanowit wystapié
w obronie swego narodu. Owocem tej decyzji jest dzieto nazywane powszechnie
Contra Apionem. (Aczkolwiek do dzi§ nie ma pewnosci, jaki w rzeczywistosci
tytul nosito to dzieto.) Sktada si¢ ono z dwoch ksiag, zaopatrzonych we Wstep.
W ksigdze pierwszej glownym tematem jest starozytnos¢ lzraela. Starozytnos¢
ta jest niemal nieznana historykom greckim, ale z tego nie wynika — pisze Fla-
wiusz — ze nardd izraelski nie ma udokumentowanej przesztosci. Flawiusz wy-
mienia egipskiego pisarza Manetona (III w. przed Chr.) oraz Chaldejczyka Bero-
zusa (ok. 330-250 r. przed Chr.). Berozus w swych Dziejach Babilonii wymienia
spoteczno$¢ zydowska. Maneton pisat o Zydach, Ze powstali z owej rzeszy tre-
dowatych wygnanych z Egiptu, a od niego przejeli t¢ wiadomos¢ inni pisarze.
Flawiusz wykazuje w swoim dziele niedorzecznos¢ tych zarzutow.

W ksiedze drugiej Flawiusz odpiera inne zarzuty przeciwko Zydom, a taczy
je wilasnie z Apionem. Argumentacja Flawiusza ma wymiar negatywy i pozytyw-
ny. Najpierw odpiera zarzuty, w tym takze zarzut o bezbozno$¢ (w znaczeniu nie-
uznawania bogow panstwowych), a nastepnie stara si¢ ukaza¢ wyzszos$¢ religii
Izraela na przyktadzie takich tematdéw, jak pojgcie Boga, instytucja malzenstwa
i rodziny, cze$¢ dla rodzicow, stosunek do innych narodéow. Dzieto konczy kry-
tyka religii Grekoéw i pochwata swego narodu. Jak pisze Najda, Flawiusz , kresli

31 E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 530-531.
2 Tamze, s. 529.
3 Tamze, s. 531.
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idealny obraz spoteczenstwa zydowskiego oraz prawodawstwa Mojzeszowego,
z ktorego wiele nauczyli si¢ filozofowie greccy’™.

Cel, jaki przy$wiecat autorowi dzieta Contra Apionem, zdeterminowal jego
rodzaj literacki. O ile Antiquitates jest dzietem historycznym, to w Contra Apio-
nem chodzi o odpowiedZ na konkretne zarzuty wysuwane przeciwko Zydom.
Dlatego mozemy moéwic¢ o apologetycznym charakterze dzieta®. Flawiusz prze-
prowadza polemike, w ktérej mozemy wyrdznié trzy etapy dowodzenia:

— narratio (przedstawienie zarzutow),
— argumentatio (polemika z zarzutami, odparcie ich),

— recapitulatio (powrdt do zarzutéw w celu stwierdzenia ich
bezwartosciowosci)*®.

Do takiego rodzaju literackiego (apologia) nawiaze rowniez pierwotne chrze-
Scijanstwo. Apologeci chrzescijanscy (Arystydes, Tacjan, $w. Augustyn, Tertulian
i inni) postugiwac si¢ beda apologiami w polemice z Grekami i Rzymianami.

Badacze starozytnos$ci bardzo wysoko oceniaja dzieto Contra Apionem. Ba-
laban napisat: ,,Contra Apionem jest [...] jednym z najlepszych pism apologe-
tycznych, i co do swego uktadu, i co do tresci stoi wyzej od wspotczesnych, ale
takze i pozniejszych™.

Trzeba podkresli¢, ze wydanie tego dzieta byto ze strony Flawiusza aktem
duzej odwagi. Pisal je bowiem w czasie, gdy w spoteczenstwie rzymskim wzma-
gala sig nieche¢ do judaizmu, miedzy innymi za sprawa odmowy Zydow placenia
podatkéw na poganski kult. Niezaleznie od tego wartos¢ historyczna i literacka
dzieta zastuguja na uznanie. Poza tym Flawiusz powotuje si¢ na wielu pisarzy
greckich, znanych i nieznanych, na przyklad na dzieto Aigyptiaka Manetona.
Zdaniem Dabrowskiego ,,przytaczane w Contra Apionem dtuzsze czy krotsze
fragmenty z ich dziel, sa jedynymi, ktére si¢ przechowaty. I w tym jest niemata
zastuga apologety zydowskiego, bez wzgledu na to, czy czerpat je z pierwszej
reki, czy tez z opracowan wtornych istniejacych za jego czasow’8, Pochlebnie
ocenia to dzieto Flawiusza rowniez Ciecielag: ,,Contra Apionem byto wyznaniem
wiary tego faryzejskiego arystokraty, ktory co prawda zwiazat swoj los z rzym-
skimi zdobywcami, ale nie przestal by¢ prawowiernym Zydem, zazarcie walcza-
cym w obronie dobrego imienia swoich rodakow”?’.

A.J. Najda, Historiografia paradygmatyczna...,s. 117.

Apologetyka zydowska zrodzila si¢ w Aleksandrii, gdzie migdzy innymi powstato dzieto Apologia
Zydow autorstwa Filona z Aleksandrii.

Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 533.

37 M. Bataban, Josephus Flavius, Lwow 1904, s. 28.

3 E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 534.

39

I. Ciecielag, Zydzi w okresie drugiej swiqtyni..., s. 245.
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4. Vita

Tytut dzieta sugeruje, ze jest to autobiografia. O pewnych szczegotach z zy-
cia Flawiusza jest jednak mowa tylko na poczatku dzieta. Mowia one o jego dzia-
talnosci przed wojna judejsko-rzymska (Vita 1-27) i o jego rzymskiej karierze na
koncu dzieta (Vita 414-430). Gtowna tres¢ dzieta stanowi polemika z Justusem
z Tyberiady (ok. 30-101 r. po Chr.), sekretarzem Agryppy II i autorem dzieta
Kronika krolow zydowskich. Od Mojzesza do Agryppy II. Dzielo to, z wyrazna
tendencja polemiczna, napisat Justus wkrotce po ukazaniu si¢ Wojny zydowskiej
Flawiusza. Zarzuca on Flawiuszowi, ze jego opis ,,nie tylko nie odpowiada rze-
czywistemu przebiegowi wydarzen galilejskich, ale ponadto znieksztatca role
przywodcow powstania galilejskiego z samym Jozefem na czele™’. Mianowicie
— powiada Justus — Flawiusz, jako inicjator powstania, ponosi odpowiedzialnos¢
za jego kleske, tym bardziej, ze bezlitosnie tepil wszystkie glosy przeciwstawia-
jace sig jego zgubnej polityce. Broniac si¢ przed zarzutami Justusa, Flawiusz nie
tylko odrzuca oskarzenia, ale takze odwotuje si¢ do Wespazjana i Tytusa, od kto-
rych zbieral pochwaty za swoje dzieto. Ponadto, do dawnego swego opisu Wojny
zydowskiej w dziele Vita dodaje wiele szczegotéw z okresu swego urzedowania
w Galilei. Ukazuje w korzystnym dla siebie $wietle wiele szczegotow swego
postepowania i swoje dziatania dowddcze w Galilei. Omawia tez wtasne wybory
moralne, siggajac przy tym do motywacji religijnych*'.

I11. Oceny historycznego dorobku Jozefa Flawiusza

W ocenie Jozefa Flawiusza, jako czlowieka i jako historyka, istnieje wielka
rozbieznos¢ opinii migdzy uczonymi zarowno zydowskimi, jak i chrzescijanski-
mi. Przewazaja jednak opinie negatywne, ale sa tez opinie umiarkowane oraz
takie, ktore podkreslaja historyczna warto$¢ jego dziet w badaniach naukowych
nad tym okresem*. Bataban napisat: ,,Josepfus jest wyrazem swego czasu, nie
gorszy i nie lepszy od swoich wspotczesnych, i dlatego, ilekro¢ nie ostania si¢
nimbem erudycji i nie chce rzeczy jakiej$ umyslnie Zle przedstawic, stanowi dla
historyka znakomity typ wyksztatlconego faryzeusza z epoki upadku panstwa”*.
Natomiast Eisler nazywa go z przekasem ,,wielkim cztowiekiem honoru, ktory
dal przyktad, jak z pewnym sprytem i zdolnoscia dostosowania si¢ mozna nawet
przy pozarze §wiata ugotowac swa zebracza zupg [ ...]. Podobno wystawiono mu

4 E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 535.

4 Zob. A.J. Najda, Historiografia paradygmatyczna..., s. 116; Z. Kubiak i J. Radozycki, Jozef Flawiusz.
Dawne dzieje Izraela, Poznan 1962.

42 Zacytowane nizej opinie przytaczam za: E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 501-522.

4 M. Bataban, Josephus Flavius, s. 29.
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posag w Rzymie i nie jest wykluczone, ze kiedys$ go odnajda, jesli juz dotychczas
nie zostal odnaleziony, a pozbawiony podpisu zdobi jakie$ nieznaczne zbiory”*.

Autorzy chrze$cijanscy rowniez oceniaja go krytycznie. ,,Byt czlowiekiem
proznym i zadowolonym z samego siebie — pisze Felten — usilujacym bronié¢
przede wszystkim swoich wlasnych interesow. Nawet z jego Autobiografii wyni-
ka, ze $wiadomie zdradzal wtasny nar6d”#. Krytycznie ocenia go Ricciotti: ,,Jo-
zef jest cztowiekiem ngdznym, pobawionym charakteru, gotowym do wszelkich
ustepstw na swoja korzys$¢, ustawicznie zajetym nastawianiem zagli — zaleznie
od warunkow — na sprzyjajace wiatry, aby utrzymac¢ si¢ na powierzchni nawet po
katastrofie”*®. Bardzo negatywnie ocenia Flawiusza Shanks: ,,Podobnie jak wigk-
szos¢ starozytnych historykow, Jozef jest plagiatorem. Swobodnie przywlaszczat
sobie prace innych, czesto bez informowania czytelnika o zrodtach. A owe zrodta
same w sobie bywaja tez czgsto fatszywe. Przykladowo, do prezentacji Heroda
jego glownym zrodtem byty pisma Mikotaja z Damaszku, herodowego urzed-
nika i przez to historyka skrajnie stronniczego™’. Natomiast pozytywnie oce-
nia go Thackeray: ,,Po klgsce narodowej calg energi¢ swego pozniejszego zycia
poswigcit on starannemu opisowi historii swego narodu i jego obrony przeciw
zlosliwym oszczerstwom §wiata. Jego Swietna apologia judaizmu, to jest Contra
Apionem, jest ukoronowaniem zastug, jakie oddat narodowi. Totez niezawodnie
zastuzyl sobie na miano patrioty”*.

Wsrod wspotczesnych autoréw polskich opinie sa rowniez podzielone. Mg-
dala pisze: ,,Nie wszystkie dzieta Flawiusza maja rownorzedna warto$¢ histo-
ryczna. Uwaza sie, ze Wojna Zydowska jest dzietem staranniej napisanym, niz
Dawne dzieje Izraela [ ...]. Niemniej jego spuscizna literacka dalej pozostaje jed-
nym z najwazniejszych zrodet odnosnie do historii judaizmu w I wieku przed
Chr. i w I wieku po Chr., bogatym zrédlem topografii Palestyny oraz waznym
zrodlem historycznym zhellenizowanego judaizmu w starozytnym s$wiecie”™.
Z kolei Najda stwierdza: ,,Wiele zawartych w Autobiografii (Vita) informacji jest
sprzecznych z zamieszczonymi wezesniej przez niego w Wojnie Zydowskiej, co
podwaza wiarygodnos$¢ historyczna tego pisarza™.

Jak wigc nalezy ocenic¢ historyczng tworczos¢ Flawiusza? Wydaje sig, ze pi-
$miennictwo historyczne naktada pewna interpretacyjna forme na przesztosé, na

4 Jesus basileus ou basileusas, Heidelberg 1929, s. XLII, cyt. za: E. Dabrowski, Nowy Testament na tle
epoki...,s. 501.
Cyt za: E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki..., s. 501.

45

% @G. Ricciotti, Flavio Giuseppe tradotto e commentato, Torino 19492 | s. 34n.
47 H. Shanks (red.), Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia Swiqtyni jerozolimskiej przez
Rzymian, Warszawa 2007, s. 390.

4 H.S.J. Thackeray, Josephus. The Man and the Historian..., s. 22.

¥ S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, s. 269.

A.J. Najda, Historiografia paradygmatyczna...,s. 118.
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wydarzenia juz dokonane. To samo odnosi si¢ do oceny wiarogodnosci spuscizny
historycznej Jozefa Flawiusza. Jesli nawet nie spetnia ona wszystkich cech i wy-
magan wspoélczesnej naukowej historiografii, to pozostaje na pewno niezwykle
cennym zrodtem do poznania zawiktanych procesoéw historycznych tego okresu.

IV. Inne dziela historyczne i apokryficzne, nawiazujace do historii
Izraela i do Jozefa Flawiusza

1. Inne dziela historiografii zydowskiej

Dzieta Flawiusza to niewatpliwie podstawowy dokument historiografii zy-
dowskiej. Oprécz nich mamy jednak jeszcze inne zrodla zydowskie, dotycza-
ce tego samego okresu historycznego. Ich uwzglednienie w niniejszym artykule
pozwoli glebiej wnikna¢ w ducha epoki, ktéra w znacznej mierze uwzgledniaja
prace Flawiusza.

Filon z Aleksandrii (ok. 30-20 r. przed Chr. — ok. 30 r. po Chr.). Autor ten
pochodzit z jednej z najznakomitszych rodzin zydowskich w Aleksandrii. Nale-
zat do elity spolecznosci zydowskiej w tym miescie, na co wskazuje fakt obje-
cia przez niego przewodnictwa delegacji, ktora udata si¢ do Rzymu w sprawie
pogromu Zydéw w 38 roku po Chr. Zachowaly sig trzy zasadnicze grupy jego
pism: pisma o tematyce filozoficznej, egzegetycznej oraz dzieta historyczno-apo-
logetyczne. W ostatniej grupie wymieni¢ nalezy Adversus Flaccum i Legatio ad
Gaium. Jest w tych pracach duzo tresci apologetycznych, ale sa rowniez wazne
informacje historyczne. Pierwsze z tych dziet opisuje okres sprawowania prefek-
tury w Egipcie przez Awiliusza Flakkusa i pogrom ludno$ci zydowskiej w Alek-
sandrii w roku 38 po Chr. Z kolei Legatio (pig¢ ksiag) opisuje histori¢ poselstwa
do cesarza Kaliguli oraz jego wynik w postaci decyzji cesarza Klaudiusza®'.

Psalmy Salomona. Zachowato si¢ osiemnascie tych psalméw w przekladzie
greckim i hebrajskim. Datuje si¢ je na potowe I w. przed Chr. Ich trescia jest
ubolewanie z powodu upadku Jerozolimy i zbezczeszczenia Miejsca Najswigt-
szego przez Pompejusza. Przyczyne narodowej klegski Izraela Psalmy upatruja
w grzechach narodu, natomiast znak Bozej opieki nad narodem widza w tym,
ze ukaral On Pompejusza $miercia z rak Cezara. Psalmy oczekuja nadejscia ide-
alnego krola na wzor Dawida, w czym przejawiaja si¢ oczekiwania mesjanskie.
W Psalmach widoczna jest krytyczna postawa wobec Hasmoneuszy obwinia-
nych za narodowa klgske Izraela.

Madros¢ Salomona. Ksigga powstata w Aleksandrii za panowania cesarza
Augusta (lub prawdopodobnie za rzadéw Kaliguli). Napisana zostata w formie

St Zob. J. Ciecielag, Zydzi w okresie drugiej swiatyni..., s. 237-239; P. Borgen, Philo of Alexandria. An
Exegese for his Time, Leiden 1997.
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przeméwien, skierowanych do spolecznosci zydowskiej w Aleksandrii 1 prze-
strzega przed porzuceniem wiary przodkow. Ponadto wzywa wspolnote zydowska
do odrzucania wszelkich atrakcji, jakimi kusilo spoteczenstwo grecko-rzymskie.
Ksigga zawiera tez tresci eschatologiczne, jednak brak w niej aluzji do zmar-
twychwstania. Jak sugeruje juz tytut ksiggi, istotna role w zyciu i w nauczaniu
mtodych odgrywa madros$c.

Druga Ksiega Henocha. Pochodzenie ksiggi jest problemem dyskusyjnym.
Niektorzy badacze datuja jej powstanie na [ wiek po Chr., inni natomiast uwaza-
ja, ze jest to ksigga chrzescijanska, ktora powstata wiele wiekdw pozniej. Gtowne
tematy tej ksiggi to opis czasOw eschatologicznych i $wiata niebianskiego.

Czwarta Ksigga Machabejska. Jej powstanie datuje si¢ migdzy potowa
I wieku po Chr., a powstaniem Bar Kochby (132-135 r. po Chr.). W gltéwnej mie-
rze jest traktatem filozoficznym o roli madrosci w zyciu i w historii oraz o kon-
troli nad emocjami czlowieka. Nazwa ksiegi wzigla si¢ stad, ze w przyktadach
odwotuje si¢ do braci Machabeuszy.

Testament Abrahama. TreScia ksiggi sa eschatologiczne rozwazania
Abrahama, wedtug ktorych po $mierci cztowieka odbywa si¢ sad. Dusze spra-
wiedliwych wedruja do raju, za§ dusze grzesznikow sa poddawane torturom
i w rezultacie niszczone. Ksigga zdaje si¢ jednak potwierdza¢ wiare w ogolne
zmartwychwstanie.

Testament XII Patriarchéw. Trudno jednoznacznie rozstrzygnac, czy jest
to dzieto zydowskie zaadaptowane przez pisarzy chrzescijanskich, czy raczej jest
to oryginalne dzieto chrzescijanskie, cho¢ oparte na zrodtach zydowskich. Tres¢
poszczegblnych testamentow dotyczy gtdéwnie probleméw etycznych oraz escha-
tologicznych. Dzieto zachowalo si¢ w jezyku greckim™.

Testament Hioba. Ksigga opisuje posta¢ Hioba i opiera si¢ na Biblii. Hiob
jest cztowiekiem bardzo poboznym, cierpliwym, bez wahania akceptujacym rza-
dy Boga. Tekst ksiggi zostat napisany w Egipcie, bowiem Hiob jest tu przedsta-
wiony jako krol tego kraju. Utwor powstat w [ wieku po Chr. Niewykluczona jest
jednak datacja pdzniejsza.

Pozostale stowa Jeremiasza®. Oryginal dzieta napisany w jezyku semic-
kim zaginal. Zachowaty si¢ jedynie przektady, wsrod nich takze przektad grecki.
Dzielo zostato napisane przez Zyda mieszkajacego w Jerozolimie. P6zniej zostalo

2. Zob. L.L. Grabbe, Wisdom of Salomon, Sheffield 1997.

3 Zob. G.W.E. Nickelsburg, Studies in the Testament of Abraham, Missoula 1976.

3% Zob. M. De Jonge, The Testaments of the Twelve Patriarchs. A Critical Edition of the Greek Text,
Leiden 1978.

> M.E. Stone, Some Observations on the Armenian Version of the Paralipomena of Jeremiah, ,,The
Catholic Biblical Quarterly” 35 (1973), s. 47-59.
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opracowane przez chrze$cijanina pochodzenia zydowskiego. Dzisiejszy tekst ksiggi
zostat zaczerpnigty z rekopisow greckich. Podstawowym przestaniem teologicz-
nym ksiggi jest przekonanie, ze zburzenie Jerozolimy bylo kara Boza za grzechy jej
mieszkancow. Ale Bog jest nie tylko sprawiedliwy, ale tez mitosierny: On wyzwoli
swoj lud z niewoli i sprowadzi do Ziemi Swigtej. Ksiega nawiazuje do niektorych
epizodow historii biblijnej, migdzy innymi do zawarcia przymierza, wybawienia
z niewoli egipskiej, przejscia przez wody Jordanu.

2. Wybrane apokryfy Starego Testamentu, nawiazujace do Jozefa
Flawiusza
Z apokryfow Starego Testamentu, z ktérymi posrednio zwiazana jest postac
Flawiusza, wymieni¢ mozna sze$¢ (wybranych)>°.

Trzecia Ksigga Machabejska. Autor opisuje cudowne wybawienie Zydow
aleksandryjskich ze Smiertelnego niebezpieczenstwa, ktore grozito im ze strony Pto-
lemeusza IV (221-205 . po Chr.). Krél ten, za sprawa cudownego ocalenia Zydow
zgromadzonych na hipodromie, zezwolit im na powr6t do kraju, ale na ich prosbe
ukarat tych Zydow, ktérzy zaparli sie wiary ojcow. Flawiusz nawiazuje do tredci tej
ksiegi, ale opisane w niej wydarzenia umiejscawia w okresie panowania Fiskona
(146-117 r. przed Chr.). Podaje tez inny motyw zemsty, ten mianowicie, ze Zydzi po
$mierci Filometora opowiedzieli si¢ przeciwko niemu za Kleopatra®’.

Teofil. Z zachowanego fragmentu tego dziela dowiadujemy sig, ze Salomon
podarowat ztoto pozostate przy budowie §wiatyni jerozolimskiej krolowi Tyru.
Dzielo Teofila jest cytowane przez Aleksandra Polihistora. Nie wiemy jednak, czy
mozna go utozsamia¢ z Teofilem wspomnianym przez Flawiusza w Contra Apio-
nem (1,26), gdyz ten umieszcza jego imi¢ pomigdzy pisarzami pochodzenia pogan-
skiego, gdy tymczasem Teofil, o ktorym mowa, byl Zydem piszacym swe dzieta
w jezyku greckim.

Filon Starszy. Niewiele wiemy o tym autorze. Flawiusz nadaje mu przydo-
mek ,,Starszy” (Contra Apionem 1,23,218). Lakoniczne wzmianki o nim u Flawiu-
sza i u ojcow Kosciola pozwalaja przypuszczaé, ze dzielo, ktore napisat, dotyczyto
historii krolow zydowskich. Tre$¢ zachowanych fragmentdéw tego dzieta dotyczy
takze ofiary Izaaka, historii Jozefa w Egipcie oraz systemu hydraulicznego Jerozo-
limy.

Kleodemos Malchas. O tresci tego dzieta, dotyczacego historii Zydow, dowia-
dujemy sie z cytatow zachowanych u Euzebiusza i Flawiusza. Zyt prawdopodobnie
w II wieku przed Chr. i byl Zydem z diaspory, piszacym po grecku, a mieszkat

% Podaje za: R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do Apokryfow Starego Testamentu, Lublin 1987,
s. 19-32.

57 Zob. J. Stepien, Machabejskie ksiegi (apokryficzne), w: Podreczna Encyklopedia Biblijna, T. 1,
Poznan 1959, s. 7-8.
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prawdopodobnie w Kartaginie. W swoim dziele pragnat podkresli¢ powiazania mie-
dzy kultura narodu zydowskiego, a kultura 6wczesnych narodow. Pisze na przyktad,
ze potomkowie Abrahama zrodzeni z Ketury (Rdz 25,1-6) dali poczatek narodom
Asyrii 1 Afryki.

Artapan. Jego dzieto pod tytutem Zydzi opisuje historie Abrahama, Jozefa
w Egipcie, ale szczegolnie koncentruje si¢ na postaci i historii Mojzesza. Opisu-
je go jako najmadrzejszego czlowieka w starozytnosci, jako inicjatora i tworce
najwazniejszych dobr kultury materialnej i duchowej. W Egipcie Mojzesz zostat
wtracony do wigzienia, ale cudownie uratowany uwolnit z niewoli takze swoich
rodakow i przeprowadzit ich przez Morze Czerwone®®. Wiele motywow obecnych
w dziele Artapana znajduje si¢ w pismach Flawiusza (Antiquitates Judaicae: 11,
VII-XVI). Sam Flawiusz nie wspomina jednak o Artapanie. Nie wiadomo wigc,
czy postuzyt si¢ tym dzielem, czy wiadomos$ci o Mojzeszu zaczerpnat raczej z tra-
dycji zydowskie;.

Pseudo-Hekatajos I i II. Hakatajos z Abdery, historyk i etnograf, zyt w IV
wieku przed Chr. Przypisuje si¢ mu dwa utwory: Egiptyki oraz O Zydach. Ale fak-
tycznie pochodza one od dwoch réznych pisarzy. Stad wyrdznia si¢ Pseudoheka-
tajosa I i Pseudohekatajosa II. Pierwszemu z nich przypisuje si¢ dzieto O Zydach,
a drugiemu dzieto O Abrahamie. Jozef Flawiusz wilasnie z tej ksiggi cytuje historig
Abrahama: jego wedrowke z Chaldei do Kanaanu, a nastgpnie pobyt w Egipcie,
gdzie wsrdd uczonych egipskich zyskat staweg meza wielce roztropnego, obdarzo-
nego nie tylko bystroscia umystu, ale i zdolnoscia przekonywania swych shuchaczy
o wszystkim, o czym chciat ich pouczy¢ — udzielit im réwniez wiedzy arytmetycz-
nej i astronomicznej (Antiquitates Judaicae 1, V1II 2).

Abstract
Title: Josephus Flavius against the background of Jewish historiography

Josephus Flavius is a controversial person: on the one hand, he is faithful to
the ideals represented by his own nation, and admires the history of Israel; on the
other hand, he is an eager servant of Rome.

In this paper, the author presents the works by J. Flavius as extremely
important for exploring both the history and cultural output of ancient Israel. The
paper consists of four parts. In the first part, the author presents the person and
the works by Flavius, and in the second part, the following works by Flavius are
analysed: De Bello Judaico, Antiquitates Judaicae, Contra Apionem, Vita. In the
third part, an attempt is made to evaluate his output, and in the last part, the author
presents an outline of works on Jewish history as well as selected apocrypha of
the Old Testament related to Josephus Flavius.

8 Zob. G. Vermes, Moses und Uberlieferung, Dusseldorf 1963, s. 61-93.
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Nowa ewangelizacja.
Kwestia misji albo dymisji Kosciola

1. Idea i sens nowej ewangelizacji

»Stalismy si¢ krajem misyjnym. I powinni$§my wyciagna¢ wnioski z tej wie-
dzy” — mowit niemiecki jezuita o. Alfred Delp!, stracony przez nazistow w 1945
roku za dziatalno$¢ opozycyjna wobec Hitlera. Podobnie o swej ojczyznie, jako
o kraju misyjnym, zaczgli mowi¢ w tym samym okresie kaptani francuscy?. Zaraz
po wojnie wyrazenie ,,L’Eglise en état de Mission” pojawito si¢ na sympozjum
poswigconym misji we Francji w 1947 roku i zostato zaproponowane przez ojca
Dominique’a Chenu, a pézniej podjete takze przez kard. Emmanuela Suharda
oraz kard. Maurice’a Feltina®. Dwa lata p6zniej ks. Karol Wojtyta, po powrocie
z Italii 1 Francji, opublikowat w Tygodniku Powszechnym artykut ,,Mission de
France”, dotaczajac don kolejny tekst zatytutowany ,,Katolicyzm uporu” (zapre-
zentowany opinii publicznej dopiero w 2002 roku*), w ktorych zwracal uwage na
fakt ,,pewnego wykanczania si¢, wygasania z16z zycia chrzescijanskiego” albo

Referat wygloszony podczas Pierwszego Kongresu Nowej Ewangelizacji w Siedlcach, 13 pazdzier-

nika 2012 r.

A. Delp, Vertrauen zur Kirche, w: Gesammelte Schriften, 1. Geistliche Schriften, Roman Bleistein

(red.), Frankfurt a. M. 1982, s. 280.

2 Por. H. Godin, Y. Daniel, France pays de mission?, Lyon 1943. Tekst ten wywolal pojawienie si¢

organizacji Mission de Paris, a w dalszej kolejnosci, z inicjatywy kard. E. Suharda, ruch ksigzy ro-

botnikow.

Kard. Feltin powiedziat: ,,C’est I’Eglise tout entiere qui doit se mettre en état de mission”; cyt. za:

L.A. Rétif, Pour une Eglise en état de Mission, Paris 1961, s. 107, przyp. 1.

4 K. Wojtyta, Mission de France, ,,Tygodnik Powszechny” 9 (1949), w: K. Wojtyta, 4by Chrystus
sie nami postugiwat, Krakow 1979, s. 7-15; tenze, Katolicyzm uporu, ,,Tygodnik Powszechny” 20
(19.05.2002),s. 11 8.

59



Ks. Robert Skrzypczak

tez ,,katolicyzmu oderwanego od wtasciwych sobie zrddel zycia nadprzyrodzo-
nego™.

W takiej sytuacji, zachodzacych z zawrotna predkoscia zmian, Ko$ciot jest
postawiony wobec alternatywy: albo zgodzi si¢ na sukcesywne wytracanie zna-
czenia we wspodtczesnym obiegu opinii, ograniczajac si¢ jedynie do zarzadzania
1 obrony aktualnego stanu posiadania, albo tez okaze sit¢ przekonania co do tego,
ze powierzona mu Ewangelia Chrystusa jest w stanie budzi¢ nowych chrzescijan
takze w postnowoczesnym $wiecie. Dylemat jest okrutnie prosty: przygotowy-
wac nowych misjonarzy czy zrezygnowac z nich? Czy Kosciot w swej najbliz-
szej przysztosci postawi na misje¢ czy na dymisjg?

2. Trzy drogi

Soboér Watykanski II stwierdzit, ze ewangelizacja stanowi pierwsza postuge
Kosciota (KK 12, DM 2). Wiaze si¢ ona z zadaniem gloszenia Jezusa Chrystusa
wszystkim narodom i pokoleniom, i to na rézne sposoby. Jan Pawet Il wyja-
$niat, ze jedna misja Kosciota musi dzi$ przybiera¢ wieloraka posta¢ ze wzgledu
na okoliczno$ci, w jakich si¢ urzeczywistnia®. Wyrdzniat w zwiazku z tym trzy
sytuacje, jakby trzy drogi ewangelizacji: pierwsza ewangelizacjg, czyli glosze-
nie Ewangelii wérod narodow (ad gentes), nowa ewangelizacjg¢ oraz dziatalno$¢
duszpasterska, mozna by rzec klasyczna, spetniang posrod dojrzatych cztonkow
Kosciota.

Ewangelizacja ad gentes, nazywana tez pierwsza ewangelizacja’, oznacza
»pierwsze gloszenie Ewangelii, ktore prowadzi do nawrdcenia’™. Jej adresatem sg
osoby, grupy i srodowiska, do ktorych Chrystus jeszcze nie dotart poprzez prze-
powiadanie Ewangelii a w zwiazku z tym Kosciol jeszcze nie zapuscit korzeni
(por. DM 6)°. Dzi$ obszarem misyjnym staje si¢ wielkie miasto, miejsce, gdzie
pojawiaja sig nowe wzorce zyciowe, nowe wzorce wzajemnych odniesien i nowe
formy kultury. Tam pojawia si¢ zjawisko kulturowo-duchowego wykorzenienia,
zderzaja si¢ rozne religie i mentalnosci, obecna jest ngdza fizyczna i moralna oraz
anonimowos$¢. Tam tez zyje niewierzaca mtodziez, ktorej ciagle przybywa. ,.Jest
oczywiste — zauwaza Papiez — ze zwykte srodki duszpasterskie juz nie wystarcza-
ja[...]. Kosciot winien ich weiagna¢ w krag swej troski apostolskiej”'°.

K. Wojtyta, Katolicyzm uporu, s. 8.

¢ Por. Jan Pawet II, Redemptoris missio, 41.

7 Okreslenie uzywane przez Pawta VI w adhortacji Evangelii nuntiandi, 52.

Jan Pawet 11, Catechesi tradendae, 19; por. tenze, Reconciliatio et paenitentia, 1; tenze, Veritatis
splendor, 8.

Por. tez Redemptoris missio, 33; Evangelii nuntiandi, 18-20.

Redemptoris missio, 37.
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Jest jeszcze inny teren misyjny, ktéry domaga si¢ misjonarzy przynoszacych
Chrystusa i Jego nauke. Papiez nazywa go wspotczesnymi areopagami. Nawia-
zuje do atenskiego Areopagu, ktory w starozytnosci byl osrodkiem kultury lu-
dzi wyksztatconych, miejscem wymiany mysli, tworczosci, wykuwania opinii
1 oddziatywania na styl myslenia innych. W tym miejscu §w. Pawet spotkat si¢
z odrzuceniem gloszonej prawdy o Chrystusie, nie wprost i bez przemocy, jak
w innych miejscach, ale poprzez zlekcewazenie, odwrocenie uwagi. Niemniej
na areopagu wiar¢ w Chrystusa przyjety pojedyncze osoby, rozpoczynajac stop-
niowy proces ewangelizacji kultury europejskiej. Wazna okazata si¢ postawa
Apostota Narodow, ktory gorliwos¢ gloszenia Ewangelii potaczyt z odpowied-
nim i zrozumiatym w tym $rodowisku jezykiem. Dzi$ areopag mozna uznac za
symbol nowych miejsc, w ktorych nalezy glosi¢ Ewangelig. Wspotczesne are-
opagi to: szkota i uniwersytet, sSrodowiska kultury tworczej oraz srodki masowe-
go przekazu. Zwlaszcza swiat mass mediow wydaje sig istotny, bowiem w epoce
globalnej wioski dla wielu wlasnie one stajq si¢ gtownymi narzgdziami informa-
cji 1 formacji, przewodnikami, autorytetami i inspiratorami.

Jan Pawel Il zwrdcit tez uwage na inne zjawisko. Mianowicie w krajach
chrze$cijanskich dawnej daty wielu ochrzczonych utracito juz zywy sens wiary
i wprost przestato uwazac sig za cztonkéw Kosciota. Na mapie terenéw duszpa-
sterskiego oddziatywania Ko$ciota pojawity sig biale plamy post-chrzescijanstwa
(por. KDK 7)". Dobrobyt materialny i mentalno$¢ konsumencka wywotaly zja-
wiska sekularyzmu i dechrystianizacji. Sq one tym powazniejsze, ze przybieraja
posta¢ masowego zoboj¢tnienia religijnego. Czlowiek zyje tak, jak gdyby Bog
nie istniat. Wiara chrzescijanska traci swa site oddziatywania w najistotniejszych
momentach ludzkiej egzystencji, takich jak narodziny, cierpienie, $mier¢. Odrzu-
cona jako nieprzydatna, zaczeta ustgpowaé miejsca zjawiskom powracajacego
poganstwa: magii, okultyzmowi, zabobonom, mysleniu fatumistycznemu czy tez
kwitnagcym sektom o nastawieniu synkretycznym badz millenarystycznym. Te
miejsca, a zwlaszcza ludzie je zamieszkujacy, poddani powyzszym procesom,
wymagaja nowej ewangelizacji'2.

Nowa ewangelizacja jest pojeciem przyjetym i rozpowszechnionym przez
Jana Pawta II. Wcze$niej nie pojawiato si¢ ono w zadnych dokumentach. Po raz
pierwszy o nowej ewangelizacji Ojciec Swiety wspomniat 9 czerwca 1979 roku
w Nowej Hucie pod Krakowem: ,,0d krzyza w Nowej Hucie zaczela si¢ nowa

" Por. takze Redemptoris missio, 33 i 37; Jan Pawet I, Christifideles laici, 4 i 34.

2 Christifideles laici, 4: ,,... zjawisko dechrystianizacji, ktore wystgpuje w narodach o dawnej tradycji
chrzescijanskiej i domaga si¢ bezzwlocznie nowej ewangelizacji”; Christifideles laici, 34: ,Nadszedt
czas nowej ewangelizacji. [...] Jedynie nowa ewangelizacja moze zapewni¢ rozkwit czystej i glgbo-
kiej wiary”; Jan Pawet I, Pastores dabo vobis, 2: ,,... absolutna koniecznos$¢, by nowa ewangelizacja
znalazta w kaptanach nowych zwiastunéw Dobrej Nowiny”; Pastores dabo vobis, 10 i 82; Veritatis
splendor, 106-108; Redemptoris missio, 2, 3, 30, 32, 33, 86.
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ewangelizacja: ewangelizacja drugiego Millennium”'3. Oficjalnie wezwat do
niej pasterzy Ko$ciota podczas Rady Konferencji Episkopatow Ameryki Lacin-
skiej (cELam) w Port-au-Prince na Haiti 9 marca 1983 roku. Szeroko tez omowit
problematyke nowej ewangelizacji podczas szostego synodu biskupow Europy,
ktory odbyt si¢ w Rzymie w dniach 7-11 pazdziernika 1985 roku. Samo pojecie
prawdopodobnie padto po raz pierwszy w 1968 roku podczas Il Konferencji Epi-
skopatow Ameryki Lacinskiej w Medellin.

Nowa ewangelizacja nie oznacza nowej Ewangelii, jakiej$ nowej jej wersji
z pominigciem tych elementow, ktore wspolczesnej mentalnosci wydaja si¢ trud-
no przyswajalne. Nowos$¢ nie odnosi si¢ do tresci, bo ona jest niezmienna. Nowa
ewangelizacja jest zaproponowaniem jeszcze raz catej Ewangelii o zbawieniu,
tyle ze w odnowiony sposob: z nowa gorliwoscia, nowymi metodami i nowym
jezykiem'. , Musimy na nowo roznieci¢ w sobie pierwotna gorliwos¢ i pozwo-
li¢, aby udzielit si¢ nam zapat apostolski przepowiadania, jakie wzigto poczatek
z Pigédziesiatnicy™".

Nowej ewangelizacji nie wolno traktowa¢ jako suplementu do rutynowych
obowiazkoéw duszpasterskich. Chodzi o nowa perspektywe, ktorej domaga sig
wysitek pastoralny Kosciota, o pewien wspolny mianownik przebiegajacy przez
wszystkie obszary pracy w Kosciele. Opdr mentalny, wyrazajacy si¢ niejedno-
krotnie w stwierdzeniu: ,,Nie potrzebujemy czego$ podobnego, w naszej parafii
wszystko dziata bez zastrzezen”, wynika z nadziei na przetrwanie jak najdtuzej
w tej sytuacji, ktora mamy. To jaskrawy znak wygodnego drobnomieszczanstwa,
ktore zdotalo ogarna¢ nasze rutynowe dziatanie i myslenie, tak ze nie dostrze-
gamy epokowych zmian, jakie ogarniaja caty $wiat wokot budynkow parafii.
Bezpowrotnie mija pewien rodzaj chrzescijanstwa, ktory niektorzy nazywaja
konstantynskim albo masowym, charakteryzujacy si¢ catkowita koscielna socja-
lizacja, w tym znaczeniu, ze cztowiek staje si¢ chrzes$cijaninem i jest wlaczany
do Kosciota automatycznie, z urodzenia. Coraz mniej mozemy liczy¢ na skutecz-
nos$¢ tego modelu niejako naturalnie taczacego Kosciot ze spoteczenstwem czy
z panstwem. Ten tradycyjny model katolicyzmu dziedzicznego okazuje si¢ coraz
mniej trwaly i nie daje juz zadnych gwarancji na skuteczno$¢ przekazywania
wiary przysztym pokoleniom.

Kosciot grzeszy brakiem rozeznania, jesli nadal zamierza z gory zaktadac, ze

wszyscy jego formalni cztonkowie wiedza, na czym polega zycie Ewangelig oraz
ze posiadaja elementarna wiedz¢ katechizmowa. Kazde nowe pokolenie musi

Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. w sanktuarium Krzyza Swietego w Mogile-Nowej Hucie
(9.06.1979), w: Pielgrzymka Jana Pawla II do Polski, Poznan-Warszawa 1979, s. 195.

Por. Christifideles laici, 18; Veritatis splendor, 106; Jan Pawel 11, Ecclesia in America, 6; tenze,
Ecclesia in Oceania, 18.

Jan Pawetl 11, Novo millennio ineunte, 40.
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niejako rozpoczynac¢ od nowa, musi by¢ uczone podstaw wiary i przynalezno$ci
kos$cielnej. Kardynal Kurt Koch na konferencji zorganizowanej dwa lata temu
w Instytucie Waltera Kaspera wyrazit to nastgpujaco: ,,Poniewaz nie mozemy
wigcej w naszym zachodnim spoteczenstwie zy¢ z zamknigtymi oczami wobec
wyzwan misyjnych, musimy dostrzec szans¢ duszpasterska w ponownym od-
kryciu katechumenatu. Jego przywrocenie okazuje sig¢ kwestia zycia i przezycia
takze w odniesieniu do tradycyjnych KoSciotow™!.

3. Przywroci¢ katechumenat

Karol Wojtyta, po powrocie z Francji w 1952 roku, napisat tekst Kate-
chumenat XX wieku’, w ktérym zadal pytanie, na czym polegata sita Kosciota
pierwszych wiekow, a na czym polega stabos$¢ wspotczesnego chrzescijanstwa.
Nawiazujac do wczesnochrzescijanskiej praktyki katechumenatu, wskazywat na
duszpasterski geniusz Kosciota, polegajacy na §wiadomosci, iz zycie Ewangelia
jest mozliwe jedynie wtedy, gdy jest mocno zanurzone w zywej obecnosci i dzia-
faniu Boga. Temu zakorzenieniu egzystencji cztowieka w nowej naturze Chry-
stusa miala stuzy¢ inicjacja chrzescijanska. Wedtug autora, Kosciol — poddany
w Polsce planowej ateizacji w warunkach komunizmu, za$ na zachodzie Europy
negkany galopujaca laicyzacja zycia w wielkich anonimowych miastach — potrze-
buje odnowionej liturgii i od§wiezonego duszpasterstwa. Potrzebuje nowego ka-
techumenatu na miar¢ wyzwan XX wieku.

Dziesig¢ lat pdzniej, juz jako mtody krakowski biskup uczestniczacy w So-
borze Watykanskim II, w pierwszym przemowieniu w auli soborowej, zabiera-
jac glos w dyskusji wokot projektu Konstytucji o liturgii, Wojtyta postulowat
wykorzystanie inicjacji chrzescijanskiej nie tylko jako metody przygotowania
ludzi do chrztu, ale takze jako klucza do odnowionego duszpasterstwa. Mowit:
»Inicjacja nie dokonuje si¢ przez sam tylko chrzest, ale i przez katechumenat,
kiedy cztowiek dorosly jest przygotowywany do kierowania catym swym zyciem
w sposOb chrzescijanski”. I wyjasnial: ,, Takie rozszerzenie pojgcia «inicjacji
chrzescijanskiej» powinno mie¢ wielkie znaczenie szczegodlnie w naszych cza-
sach, kiedy nawet ludzie ochrzczeni nie sa wystarczajaco wprowadzeni [initiati]
w cala prawde zycia chrzeScijanskiego™'®. Efektem tego bylo zyczenie Soboru,

16 K. Koch, Missione o di-missione della chiesa? Sfide lanciate a una nuova evangelizzazione, W:
W. Kasper, G. Augustin (red.), La sfida della nuova evangelizzazione. Impulsi per la rivitalizzazione
della fede, Brescia 2012, s. 53, por. Deutchen Bischofe, ,,Zeit zur Aussaat”. Missionarisch Kirche
sein, Bonn 2000.

17 K. Wojtyta, Katechumenat XX wieku, ,,Znak” 34 (1952), s. 287-296, w: tenze, Aby Chrystus si¢ nami
postugiwat, J. Hennelowa (wybor i uktad), Krakow 2009, s. 431-442.

8 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II. Typis Polyglottis Vaticanis, Citta del
Vaticano 1970, vol. I, pars. II, s. 314-315, n. 13, za: R. Skrzypczak, Karol Wojtyla na Soborze
Watykanskim II. Zbior wystqpien, Warszawa 2011, s. 180-181.
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iz ,,nalezy przywroci¢ wielostopniowy katechumenat dorostych, pozostawiajac
wprowadzenie go w zycie uznaniu ordynariusza miejsca” (KL 64), oraz synodu
biskupow z 1987 roku, postulujacego ,.katechezg oso6b ochrzczonych prowadzo-
na w formie katechumenatu™"’.

W Kosciele pierwszych wiekow katechumenat stanowil podstawowsq droge
stawania si¢ chrze$cijaninem oraz inicjacji eklezjalnej. Kandydaci do chrztu mu-
sieli przeby¢ przynajmniej trzyletnia droge poznania wiary judeochrzes$cijanskiej
i zycia zgodnie z nia we wspolnocie. Wazny jest fakt, ze stawanie si¢ chrzescija-
ninem laczylo si¢ z procesem oczyszczenia i nawrocenia, przezywanym etapa-
mi, co wynikato z przekonania, ze zycie po chrzescijansku nie jest automatycz-
nym skutkiem przyjecia chrztu, ale Ze trzeba si¢ go nauczy¢ i wypraktykowac.
Sw. Augustyn inicjacje w wiare porownywat do przygotowania chleba. Jak
ziarna rozproszone po polu nalezy zebra¢, zemle¢ na make, wymiesza¢ z woda
1 drozdzami, po czym wypiec w ogniu, tak tez katechumeni potrzebuja przejs$¢
okres trudu przygotowania przedchrzcielnego, aby zosta¢ zanurzonymi w wo-
dach chrztu i poprzez ogien Ducha Swigtego uformowa¢ jedno ciato Chrystusa,
to jest Koscior.

Jednakze wraz z przelomem konstantynskim, to znaczy wraz z uznaniem
chrzeécijanstwa za religic dominujaca w panstwie, instytucja katechumenatu
si¢ zatamata. Jak zauwazyt Heribert Miihlen, ,,miejsce pelnego katechumenatu
przeznaczonego dla nieochrzczonych zajgta edukacja dzieci juz ochrzczonych™.
Podczas gdy wczesniej inicjacja poprzedzata sakramenty, po przetomie konstan-
tynskim celebracja sakramentu rozpoczynata wszystko, natomiast wprowadzenie
w wiarg dokonywato sig juz po chrzcie w oparciu o rodzing, szkotg i lekcje religii.
Dzi$ sytuacja ulegla odwroceniu. Jak stwierdzil Benedykt X VI, wielu chrzesci-
jan znajduje sig¢ na etapie katechumena i w zwiazku z tym ,,musimy uwzgledni¢
to na powaznie w naszym duszpasterstwie”??. W aktualnej sytuacji tradycyjne
metody przekazu wiary, wypracowane w przeciagu stuleci, w oparciu o rodzing,
parafi¢ i szkol¢ coraz bardziej traca skutecznosé, o ile juz nie wyczerpaly wszyst-
kich swych mozliwosci. Wiele rodzin utracito zdolnos$¢ utrzymania swych dzieci
w Kosciele. Takze w szkole przekazywanie wiary staje si¢ sprawa coraz bardziej
skomplikowana. Duszpasterskie wysitki podejmowane w parafii w wielu przy-
padkach nie moga liczy¢ na zadne wsparcie ze strony tamtych srodowisk.

19 Christifideles laici, 61.

2 Zob. Sw. Augustyn, Sermo 227, 1: PL 38,1099.

21 H. Miihlen, Kirche wéichst von innen. Weg zu einer glaubensgeschichtlich neuen Gestalt der Kirche.
Neubestimmung des Verhdltnisses von Kirche und Gesellschafi, Paderborn 1996, s. 97.

2 J. Ratzinger, 40 Jahre Konstitution iiber die Heilige Liturgie. Riickblick und Vorblick, ,Liturgisches
Jahrbuch” 53 (2003), s. 218.
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Pomimo tych trudnosci, to sakramenty, a nie ewangelizacja, nadal maja cen-
tralne znaczenie w naszym duszpasterstwie. Kosciol bedzie w stanie zaradzi¢
sytuacji galopujacej sekularyzacji tylko w przypadku, gdy tradycyjny sposob
wtajemniczania w wiar¢ powroci do swej oryginalnej katechumenalnej posta-
ci, opartej o priorytet przepowiadania. Wedtug francuskiej socjolozki Danielle
Hervieu-Leger, juz tylko nieliczni katolicy zasilaja kategori¢ wierzacych prakty-
kujacych, za$ cala przewazajaca reszta nie jest juz chrzescijanska, co najwyzej
aspiruje do bycia taka. Brak im elementarnego przekonania co do prawd wiary
1 zasad postepowania w zgodzie z Ewangelia. Podobni sa raczej do poszukiwa-
czy powodow i argumentow, ktore by ich do tego sklonity. Ich szansa stania si¢
wierzacymi uczniami Chrystusa jest $cisle zalezna od szczg$cia napotkania w ich
otoczeniu autentycznego chrzescijanina czy wspolnoty chrzescijanskiej.

Ta sytuacja wymaga od nas, aby w naszym dziataniu — jak mowi kard. Wal-
ter Kasper — ,,przewazyto duszpasterstwo stowa nad duszpasterstwem sakra-
mentu”?. A to wymaga zmiany paradygmatu, to znaczy udzielanie sakramentow
nie moze by¢ dtuzej wiodacym elementem duszpasterstwa. Jego miejsce winien
zaja¢ duszpasterski priorytet ewangelizacji, skoncentrowany nie na zaktadaniu
z gory wiary w ludziach, a raczej na jej budzeniu®.

4. Wymiary nowej ewangelizacji

Jak dzisiaj nalezy ewangelizowac? Z ewangelicznych opiséw nadania Ko-
$ciolowi przez Jezusa mandatu misyjnego — czyli misyjnego ukierunkowania
egzystencjalnego doswiadczenia spotkania ucznidéw z Chrystusem zmartwych-
wstatym — wylania si¢ kilka istotnych elementoéw: chrzescijanie maja i$¢ na caty
$wiat, czyni¢ z ludzi uczniow Zbawiciela, udziela¢ im chrztu w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swietego, oraz uczy¢ ich wypeiania wszystkiego, co Jezus przykazy-
wat. W zwiazku z tym mozna wyrézni¢ cztery podstawowe wymiary misyjnej
dynamiki Kos$ciota, w tym nowej ewangelizacji: wymiar misyjny, duszpasterski,
liturgiczny oraz profetyczny. Sa one §cisle ze soba zwiazane, bo opisuja tg¢ sama
rzeczywistos¢ przekazu wiary.

4.1. Wymiar misyjny

Istotna cecha postania uczniow na $wiat jest uniwersalnosc¢, i to w podwojnym
znaczeniu. Ewangelia §w. Mateusza zdaje si¢ wyraznie podkreslaé, ze powotanie
misyjne dotyczy wszystkich wyznawcow Chrystusa; wszyscy oni winni zacho-
wywac si¢ jak misjonarze. Ponadto uniwersalno$¢ tej misji podkresla fakt, ze jej
adresatem sa wszystkie narody, wszyscy mieszkancy ziemi. Bog chrzescijanski
nie jest Bogiem chrzescijan, ale wszystkich ludzi. Dlatego tez ewangelizacja jest

3 W. Kasper, Wort und Sakrament, w: tenze, Glaube und Geschichte, Meinz 1970, s. 310.
2 Zob. tenze, La Chiesa di Gesu Cristo. Scritti di ecclesiologia, Brescia 2011, s. 196.
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wskaznikiem zywotnosci wiary. Wierzacemu nie wolno pozostawa¢ w miejscu.
Powinien i§¢ tam, gdzie go posle Zmartwychwstaty. Kosciol misyjny nie moze
by¢ Kosciotem statycznym, dobrze urzadzonym i wygodnie zainstalowanym na
tym $wiecie. Osoby, ktore doswiadczyty czegos$ pigknego 1 waznego nie potrze-
buja by¢ specjalnie zachgcane czy stymulowane do opowiadania o tym. Z ob-
fito$ci serca mowia usta (zob. Mt 12,34). Reakcja misyjna jest odpowiedzia na
mito$¢ zaznang u Boga. Totez ewangelizowanie jest kwestia mitosci.

Do kogo najpierw jestesmy postani? Do ludzi, ktorzy nie wierza w Boga,
a mimo to szukaja Go w glebi serca. Do nich dolacza ciagle wzrastajaca liczba
0s0b, ktorym $wiat religijny jest obcy, natomiast nie sa im obce cierpienia i dy-
lematy egzystencji: skad si¢ wziatem? dokad zmierzam? kim jestem? dlaczego
muszg cierpie¢? dlaczego musze umrzec? dlaczego si¢ boje? Mozna powiedziec,
ze poszukiwanie znakoéw $wigtosci w Swiecie, coraz to dramatyczniej zsekulary-
zowanym i zdesakralizowanym, przybiera nieraz posta¢ obsesji. To wielkie pole
dzialania dla ewangelizacji. Im mocniej uczuciowo ludzie przywiazuja sig do $ro-
dowisk, ktore w zamian oferuja im ngdzne, potowiczne, nieraz wrgcz glupie roz-
wigzania, tym bardziej przekonujaco brzmia stowa tworcy teatru absurdu Eugene
Tonesco: ,,Przydataby si¢ jakas super burza. Bo czym jest religijno$¢ bez $wig-
tosci? Nic nam nie pozostaje, nic trwalego. Wszystko si¢ chwieje. Potrzebujemy
o0sia$¢ na jakiejs skale™®. Taka solidna skatg chrzescijanin znajduje nie w jakims
szeroko rozumianym, rozmytym sacrum, ale w konkretnej osobie — w Bogu zy-
wym. Tymczasem ludzie zyja tak, jakby Boga nie bylo, albo tez maja deistyczne
wyobrazenie o Bogu, ktérego ani nie kochaja, ani tez si¢ nie obawiaja. Ewangeli-
zacja sprawia, ze ten odlegly Bog przybliza sig, pokazuje swa twarz, objawia si¢
i staje si¢ zywo do$wiadczany przez osobg zapraszana do uwierzenia.

4.2. Wymiar duszpasterski

Wskazuje on na konieczno$¢ przeprowadzenia ludzi ze stanu obojgtnych
obserwatoréw czy tez klientow doczesnych dobr duchowych do stanu ucznidow.
Podobnie postepowat Jezus z ludzmi, ktoérzy podazali za Nim z ciekawosci badz
z bolu istnienia. Woweczas to, jak czytamy w Ewangelii $w. Lukasza, Jezus przy-
ciagat ich ku sobie poprzez modlitwe, najpierw swa wilasna, a potem tg, ktorej
ich nauczyt.

Poczatkiem KoS$ciota byta wytrwata modlitwa Zbawiciela. Takze dzi$ pozy-
skiwanie uczniow Jezusowi musi przechodzi¢ poprzez wysitek modlitwy. Nowa
ewangelizacja wymaga odnowionej modlitwy: ,,Zniwo wprawdzie wielkie, ale
robotnikéw mato. Proscie Pana zniwa, zeby wyprawit robotnikow na swoje zni-
wo” (Mt 9,37-38). Tylko wytrwata modlitwa pozwoli nam zdoby¢ §wiadomosc,
ze to nie my pozyskujemy Panu nowych ucznidéw, ale ze to sam Bog ich szuka

25 E. Ionesco, Antidoti, Milano 1988, s. 158n.
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i powoluje, postugujac si¢ naszymi dobrymi, cho¢ wattymi checiami. Zwracat
na to uwage kardynal Kasper, mowiac, ze skutecznos¢ nowej ewangelizacji za-
leze¢ bedzie od tego, czy zdota przeobrazi¢ si¢ w nowa szkote modlitwy?S. Tyl-
ko widzac Koscidt, ktory sie modli, osoby objete ewangelizacja nie poczuja si¢
przedmiotem indoktrynacji czy akwizycji. Gltoszenie Chrystusa jest czynno$cia
ludzi wolnych, odwotujacych si¢ do wolnosci innych. ,,Nie narzucamy nikomu
naszej wiary. Podobny prozelityzm bytby zaprzeczeniem chrzeécijanstwa. Wiara
moze rozwijac si¢ jedynie w sposob wolny. I do ludzkiej wolno$ci zwracamy si¢
z zaproszeniem do otwarcia si¢ na Boga, szukania Go i stuchania tego, co chce
powiedzie¢”?.

Celem misji Jezusa jest budowanie komunii ludzi z Bogiem oraz pomig-
dzy soba. Nikt nie moze sta¢ si¢ uczniem Zbawiciela w pojedynke, ale zawsze
wewnatrz Bozej rodziny, jaka Jezus powotat do istnienia i do ktorej przynaleza
ci wszyscy, ktérzy decyduja si¢ i§¢ za Nim. Tertulian pisat, ze samotny chrze-
$cijanin nie jest chrzescijaninem, bo wiara w Zmartwychwstatego wzrasta jedy-
nie w tonie wspolnoty chrzescijanskiej. W kazdym razie, waznym celem nowej
ewangelizacji jest pojawienie si¢ talmidim — uczniow Chrystusa. ,,Bycie uczniem
1 misja to dwie strony tego samego medalu. Kiedy uczen zakocha si¢ w Chrystu-
sie, nie bedzie w stanie nie glosi¢ $wiatu, ze tylko Tamten zbawia (por. Dz 4,12).
Uczen bowiem wie, ze bez Chrystusa nie ma ani $wiatla, ani nadziei, ani mitosci,
ani przysztosci”™.

4.3. Wymiar liturgiczny

Nakaz udzielania chrztu pochodzi od samego Zbawiciela. Nie mozemy
jednakze powraca¢ — co wyzej usitowatem wykaza¢ — do praktyki udzielania
chrztu w konwencji duszpasterstwa masowego, tak odlegtej od praktyki Kosciota
pierwszych wiekow. Chrzest stanowil tam liturgiczne i sakramentalne zwiencze-
nie dlugiego przygotowania, obejmujacego proces nawrocenia i oczyszczenia,
znajdujacy swoj wyraz w gotowosci katechumena (osoby przygotowujacej si¢
do przyjecia chrztu) do §wiadomego wyrzeczenia si¢ szatana i jego dziet. Wie-
my z doswiadczenia Kosciota jerozolimskiego, ze kandydat do chrztu u wejscia
do kosciota zwracat si¢ w kierunku zachodnim, aby czterokrotnie wyrzec si¢
zwiazkow z diabtem i dotychczasowymi ztymi czynami. Nastgpnie odwracat si¢
ku wschodowi, wyznajac swa wiar¢ w Boga Ojca, w Syna Bozego i w Ducha
Swietego. To przekierowanie z zachodu na wschod byto liturgiczna ekspresja

2 Zob. W. Kasper, Neue Evangelisierung als theologische, pastorale und geistliche Herausforderung,

w: tenze, Das Evangelium Jesu Christi (Gesammelte Schriften V), Freiburg i. Br. 2009, s. 289.

Benedykt XVI, Homilia podczas mszy sw. w Miinchen-Riem (10 wrzesnia 2006 r.), w: Insegnamenti

di Benedetto XVI, 11/2, Citta del Vaticano 2007, s. 234.

% Benedykt XVI, Punti fermi di un programma pastorale calato nell’oggi e proiettato verso il domani,
w: Insegnamenti di Benedetto XVI, 111/1, Citta del Vaticano 2008, s. 861.
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tego, czym jest nawrocenie: przemiana wlasnego zycia i odnalezieniem nowego
zorientowania ku $wiathu zyjacego Zwycigzcy $mierci. Chrzest taczyt si¢ zatem
z radykalnym przelomem w zyciu.

Wszystko to oznacza, ze nowa ewangelizacja potrzebuje zasymilowania
formy wczesnochrzescijanskiego katechumenatu, gwarantujacego cztowiekowi
warunki powolnego dojrzewania w nim tej postaci dzialania Chrystusa, ktéra
nazywamy nowym cztowieczenstwem. Sakramentalnym wyrazem tego jest wy-
tonienie si¢ z wod chrztu, bycie zrodzonym do nowego sposobu zycia w tajemni-
cy paschalnej Chrystusa. Ponadto, w nowej ewangelizacji mozna przepowiadaé
1 oczekiwa¢ nawrdcenia tylko woéwcezas, gdy Kosciot z bezksztaltnej masy ano-
nimowego thumu przemieni si¢ w posta¢ goscinnej, zyczliwej wspolnoty, ktora
jak matka uzycza swego tona, aby nowy chrzescijanin mogt wzrastac i nabierac
cech dojrzatosci. Nie da si¢ ewangelizowac tylko stowami. ,,Ewangelia stwarza
zycie, stwarza wspolnote w drodze. Nawrocenie o charakterze indywidualnym
pozbawione jest tresci”? — thumaczyt kardynat Ratzinger.

Warto dodac¢ jeszcze jeden szczegot: nowa ewangelizacja, jesli ma by¢ droga
wtajemniczenia w zycie z Bogiem, potrzebuje mistagogii. W pierwotnym kate-
chumenacie rozrézniano katechezg dogmatyczng oraz katechez¢ mistagogiczna.
Pierwsza byla stosowana przed chrztem i wprowadzata w tre$¢ wiary chrzesci-
janskiej. Niewiele mowito si¢ o znakach sakramentalnych i samej liturgii. To
dziato si¢ po Wigilii Paschalnej, a wigc w okresie zwienczenia catego wysitku
inicjacji w wiarg. Byl to czas mistagogii, czyli wyjasniania nowoochrzczonym
znaczenia i egzystencjalnego sensu czynnosci liturgicznych dopiero co przezy-
tych. Stynny niemiecki liturgista Michael Kunzler wyja$nia: ,,Starano sig objasni¢
$wigte znaki, zastosowane w odniesieniu do stuchaczy, lecz w taki sposob, aby
objasnienia te odpowiadaty nieustannym i zywo wyrazanym przez tamtych prze-
jawom rados$ci z zaznanych cudow. Tylko w taki sposdb $wigte obrzedy mogty
by¢ przyswajane jako rodzaj duchowego przezycia. Po takich mistagogicznych
wyjasnieniach dla nowoochrzczonych sam chrzest, jak i pierwsza sprawowana
eucharystia stawatly si¢ czyms drogim i bliskim. Na wtasnej skorze doswiadczali
oni w tychze §wietych czynno$ciach zbawczego dziatania samego Boga™*. Grec-
ki teolog Nissiotis dodaje: ,,Nie moze istnie¢ zaden wysilek misyjny bez litur-
gicznej skutecznosci™!.

Eucharystia, jak naucza Sobor Watykanski 11, zaklada w uczestnikach wiarg
(por. KL 59). W zwiazku z tym, dla potrzeb nowej ewangelizacji i w zgodzie

¥ J. Ratzinger, La nuova evangelizzazione, w: A. Russo, G. Coffele (red.), Divinarum rerum notitia. La
teologia tra filosofia e storia. Studi in onore del Cardinale Walter Kasper, Roma 2001, s. 510.

30 M. Kunzler, Liturgie sein. Entwurf einer Ars celebrandi, Paderborn 2007, s. 10.

31 N. Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche im 6kumenischen Dialog — Kirche und Welt in orthodoxer

Sicht, Stuttgart 1968, s. 113.

68



Nowa ewangelizacja. Misja albo dymisja Kosciota

z logika inicjacyjna, nalezaloby poszerzy¢ zakres dziatan liturgicznych Kosciota
o celebracje typu prekatechumenalnego czy katechumenalnego w postaci liturgii
stowa Bozego, aby — jak zwrocili na to uwagg biskupi niemieccy — nie potrzeba
byto odpowiadaé¢ na wszystkie oczekiwania i zapotrzebowania religijne wiernych
wylacznie sakramentami®?. Konieczne wydaje si¢ zatem przywrdcenie na potrze-
by nowej ewangelizacji wczesnochrzescijanskiej praktyki disciplina arcani, zgod-
nie z ktorg katechumeni brali udziat we wspolnych celebracjach stowa Bozego
i w liturgii stowa podczas Eucharystii, a opuszczali wspolnote eucharystyczna
1 wychodzili z kosciota, gdy rozpoczynata sig¢ czgs¢ sakramentalna mszy §wigtej,
podczas ktorej $piewano Credo oraz sktadano ofiarg eucharystyczng. Powrot do
tradycji disciplina arcani moze by¢ wyraznym przestaniem dla $wiata, ze Ko$ciot
zyje tajemnica obcowania ze zmartwychwstatym Chrystusem.

Istnieje opowiadanie o ksigciu Wtodzimierzu Kijowskim, ktory poszukiwat
odpowiedniej religii dla swego panstwa. Zwrocit si¢ do zydow i do muzutma-
néw, lecz nie odnajdywat tego, czego oczekiwal. Swych postancow wystat tez
do Konstantynopola. Ci zostali zaproszeni do udzialu w uroczystej Eucharystii
sprawowanej przez chrzescijan w bazylice Hagia Sofia. Po powrocie powiedzieli
do wladcy: ,,ZostaliSmy przyjeci przez Grekow i zaprowadzeni do miejsca, gdzie
czcza swego Boga. Nie wiemy, czy bylisSmy w niebie czy na ziemi. Ale zobaczy-
lismy, ze Bog przebywa tam z ludzmi”>*.

4.4. Wymiar profetyczny

Sercem ewangelizacji jest Ewangelia. Jej przestanie nie zawsze jest dla ludzi
wygodne. Zawiera jednak w swym orgdziu o Chrystusie, Synu Bozym, klucz
do poznania prawdy, a wigc i1 do autentycznej radosci. Jest zatem absolutnie ko-
nieczne, aby wspolczesny cztowiek, spotykajac sig¢ z wiara Kos$ciota, spotkat si¢
z Ewangelia, bo tylko ona moze mu zagwarantowac¢ prawdziwa wolno$¢ i rados¢.
Nawet jesli miatoby sig to wigzac¢ z porazkami i odrzuceniem. Podobnie jak Jezus
w Kafarnaum, gdy przekazywat ludziom cata prawdg o spozywaniu jego Ciata
1 Krwi, to liczyl si¢ z tym, ze straci na popularnosci i zostanie przez wielu swych
zwolennikow opuszczony. Niemniej, nie czynit niczego, aby ich zatrzymac przy
sobie za wszelka ceng (por. J 6,67). Jego uczniowie szybko zdali sobie sprawe
7 tego, ze nie ma innej drogi, nawet jesli stowa Jezusa wydaja si¢ czasami twarde
1 wymagajace.

W dziele ewangelizacji absolutnym priorytetem jest przepowiadanie Ewan-
gelii. Sw. Franciszek i $w. Dominik glosili Dobra Nowing bez zamiaru zakta-
dania nowego zgromadzenia zakonnego, ale z potrzeby odnowienia Kosciota.

32 Zob. Die Deutschen Bischofe, Pastoralkommission 12, Sakramentpastoral im Wandel, Freiburg i. Br.

1991.
3 PB.L Bilaniuk, The Apostolic Origin of the Ukrainian Church, Toronto 1988.
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Nie tylko ja glosili, ale i starali si¢ dostownie nia zy¢. Sw. Karol Boromeusz, po
objeciu biskupstwa w Mediolanie, wnet zdat sobie sprawe, ze powodem powaz-
nego kryzysu wsrod duchowienstwa jest niechg¢ badz niezdolnos$¢ do gloszenia
Chrystusa. ,,Najwazniejsza powinnos$cia biskupdw i ksigzy — mowil — jest bycie
swiadkiem, gtoszenie tajemnic Chrystusa i przepowiadanie Ewangelii wszelkie-
mu stworzeniu™.

Dobrzy glosiciele stowa Bozego jednocze$nie musza by¢ dobrymi jego shu-
chaczami, stawiajac si¢ w pierwszym rzedzie w roli uczniow. Hugo od $w. Wik-
tora przekonywal, ze ewangelizatorzy nie powinni zachowywac si¢ jak specjali-
$ci od gramatyki, ktorzy nie znaja si¢ nawet na alfabecie; ze nie moga poznawac
stowo Boga jedynie przez ciekawos¢, ale winni karmi¢ si¢ nim i przyjmowac
w siebie, az stanie si¢ ono w nich stowem osobistym. Tylko takim sposobem
beda w stanie podarowa¢ je innym. Swietlanym przyktadem takiego podejscia
do ewangelizacji jest Dziewica Maryja, ktora zanim data §wiatu Chrystusa, sama
poddata si¢ dzialaniu Stowa. A nawet po urodzeniu Jezusa, nadal w sercu roz-
myslata nad kazdym stowem przyjmowanym od Boga. Tylko ten, kto sam zostat
zewangelizowany, moze ewangelizowa¢ innych.

5. Nie ma alternatywy

Nowa ewangelizacja nie znosi filozofii sukcesu i wydajnosci. Jezus wyjasnit
to w przypowiesci o ziarnku gorczycy, z ktérego powoli, przy odrobinie cierpli-
wosci 1 wytrwalosci, wyrasta wielkie drzewo. W naszym duszpasterskim dziata-
niu zbyt czgsto ulegamy nerwicy zapotrzebowania na ogladanie od razu wielkich
drzew, okazatych efektow naszych staran. Pozadanie sukcesu nieraz powoduje,
ze mylimy troske o osoby z troska o statystyki. Ziarno gorczycy potrzebuje czasu
na wzrost i sprzyjajacych warunkéw, a siewca opanowania sztuki oczekiwania na
dojrzaty owoc. Tego wymaga dobro osoby pokochanej przez Boga.

Dzi$ po dwoch tysiacach lat wciaz znajdujemy si¢ na przedluzeniu tamte-
go wydarzenia z Nazaretu, podczas ktorego pewna mtoda dziewczyna hebraj-
ska ustyszata od Bozego postanca: ,,Nie boj si¢, Maryjo, znalazta§ bowiem taske
u Boga” (Lk 1,30). I to przestanie okazato si¢ dla Niej brzemienne w skutkach.
Rados$¢ tamtego zdarzenia nabiera w KoS$ciele sity sprawczej do przekazywania
innym zycia, jakiego samemu zaznato si¢ poprzez spotkanie z osoba juz zdobyta
i postang przez Boga. O radosci tej mozna mowi¢ jako najglebszym dynamizmie
ewangelizacji. ,,Dzi§ — jak przekonuje kardynat Kurt Koch — nie dokonuje sig
ona poprzez produkcje zwatow zadrukowanego papieru, ani nawet przez media.
Skutecznym $rodkiem promieniowania Boga na $wiat sg chrzedcijanie, ktorzy

3 G. Alberigo, Il grande Borromeo, tra storia e fede, Milano 1984, s. 172.
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W sposob wiarygodny zyja wlasna wiara, nadajac tym samym Ewangelii ludzka,
konkretna twarz”?®.

Podejmowanie przez Kosciot trudu ewangelizowania wspolczesnych sobie
pokolen w kazdej epoce stanowi wyznacznik jego identyfikacji. Wszak istota Ko-
Sciola streszcza si¢ w jego akcie zatozycielskim, wyrazonym wola zmartwych-
wstatego Pana: ,,IdZzcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam
przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wia-
ta” (Mt 28,19-20). Sprzeniewierzanie si¢ temu wewngtrznemu nakazowi, badz
poddawanie w watpliwos¢ jego aktualnos$ci taczyloby si¢ nieodmiennie z odcig-
ciem si¢ od dynamizmu paschalnego tryumfu Chrystusa. Kosciol z natury jest
misyjny. Inng wersja bycia Ko$ciotem nikt juz nie jest zainteresowany. Wezwanie
do nowej ewangelizacji nie oznacza refleksji nad perspektywami kolejnych alter-
natywnych akcji duszpasterskich. Jest ono dla Kosciota wyborem miedzy misja
a dymisja.

Riassunto

I cambiamenti moderni del mondo pongono la Chiesa davanti a un’alternativa
fondamentale, che in termini un po’ paradossali pu0 essere cosi formulata:
la Chiesa deve e vuole rassegnarsi alla progressiva perdita di importanza del
cristianesimo nell’odierna opinione pubblica e amministrare solo i rimasugli
di una chiesa di popolo, oppure essa ¢ convinta del fatto che il vangelo, che le
¢ stato affidato, ¢ talmente vitale da saper rispondere alle piu intime aspettative
della gente di oggi, rendendola di nuovo salvata e trasformata nell’amore eterno
di un Dio da tanto dimenticato e in molti casi completamente sconosciuto?
La Chiesa non pu0 piu continuare a pressuporre che le persone gia sappiano
che cosa significa essere cristiani. Nelle societa occidentali non possiamo piu
chiudere gli occhi di fronte alle sfide di una situazione missionaria: bisogna
predicare francamente il kérigma del Cristo morto e risorto e tornar a riscoprire
il genio pastorale dell’iniziazione cristiana. La nuova evangelizzazione in primo
luogo deve assumere la forma del catecumenato in cui la Chiesa si presenta come
comunita viva e luogo di un nuovo stile di vita, come un processo d’iniziazione
alla vita con Dio vivo. Il porsi al servizio dell’evangelizzazione di questo mondo
pressuppone 1’autoevangelizzazione della Chiesa e del singolo cristiano. Infatti,
come dice il papa Benedetto X VI, una gran parte dei cristiani si trova oggi ,,nello
stato del catecumenato” e quindi ,,dobbiamo finalmente prendere in modo serio
questo fatto nella pastorale”.

3 K. Koch, Missione o di-missione della chiesa...,s. 116.
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Nowa ewangelizacja
w pracach Drugiego Synodu Diecezji Siedleckiej

O nowej ewangelizacji mowi sig dzisiaj w Kosciele bardzo wiele. Pojgcie
to nierzadko bywa naduzywane. Mamy pokus¢ nazywania nowa ewangelizacja
przeroznych dziatan duszpasterskich, spotecznych, o$wiatowych czy charyta-
tywnych. Ten brak precyzji poje¢ jest bardzo niebezpieczny, rzutuje bowiem na
praktyke duszpasterska. Nazywajac nowa ewangelizacja to, co nia nie jest, moz-
na z jednej strony uspokoi¢ sumienie, thumaczac sobie: my przeciez ewangelizu-
jemy, z drugiej za$ mozna cate grupy ludzi wylaczy¢ z ewangelizacji, zwlaszcza
tych, ktérzy do kosciota juz nie przychodza'.

Istnieje tez obawa, ze nowa ewangelizacje¢ bedziemy realizowac za biurkiem
i zamienimy ja na wiele sympozjow i sesji naukowych, a nie dotrzemy z Ewan-
gelia do konkretnego cztowieka. Wciaz grozi nam to, ze ewangelizacj¢ uznamy
za obowiazek tylko niektorych Iudzi czy ruchow koscielnych, a nie kazdej para-
fii, kazdego duszpasterza, kazdej osoby konsekrowanej i kazdego $§wieckiego.
W niektoérych kregach teologow wezwanie do nowej ewangelizacji zostalo zin-
terpretowane jako kolejne hasto duszpasterskie, stojace z dala od konkretnych
rozwiazan, przypominajace worek, do ktorego mozna wrzuca¢ to wszystko, co
aktualnie dzieje si¢ w Kosciele?.

A jak jest w rzeczywistosci? Czym jest nowa ewangelizacja? Wedtug Jana
Pawta II nowa ewangelizacja oznacza dla Kosciota konkretne wezwanie do sta-
tego poddawania si¢ osadowi stowa Chrystusa i przezywania swojego ludzkiego

I Zob. J. Kudasiewicz, Nowa ewangelizacja po polsku, ,,Homo Dei” 62 (1993) nr 4, s. 64.

2 Por. O. Fuchs, Was ist Neuevangelisierung?, ,, Stimmen der Zeit” 210 (1992), s. 465-472; K. Koch,
Chrétiens en Europe. Nouvelle évangélisation et transmission des valeurs, Saint-Maurice 2004,
s. 29-30.
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wymiaru ,,w stanie oczyszczania, by coraz petniej i doskonalej stawaé si¢ Ob-
lubienicg bez skazy czy zmarszczki, przystrojona w bisior I$niacy i czysty (por.
Ef5,27; Ap 19,7-8).

Wielka szansa wiaczenia si¢ w nurt nowej ewangelizacji jest otwarty przez
biskupa siedleckiego Zbigniewa Kiernikowskiego, 10 czerwca 2012 roku, Drugi
Synod Diecezji Siedleckiej. Jest on organizowany w oparciu o komisje 1 pod-
komisje synodalne, a takze parafialne i ponadparafialne zespoty synodalne. Ta
szansa moze by¢ wlasciwie wykorzystana, jezeli na serio potraktuja ja wszyscy
duszpasterze, osoby konsekrowane, a zwlaszcza wierni §wieccy*. Czy rzeczywi-
Scie tak si¢ stanie? By na to pytanie odpowiedzieé, trzeba poczekac¢ kilka lat do
zakonczenia synodu.

Celem niniejszego referatu jest przedstawienie wszystkich, a przynajmniej
najwazniejszych, aspektow nowej ewangelizacji w opublikowanych dotychczas
materiatach Drugiego Synodu Diecezji Siedleckiej. W $wietle Lineamentow i In-
strumentum laboris zostana kolejno przedstawione: pojecie i sens nowej ewan-
gelizacji, jej zasadnicze tresci, katechumenalny wymiar nowej ewangelizacji, jej
adresaci oraz metodologia. Na koniec zostanie ukazane, w jaki sposob synod
moze by¢ szansa wzbudzenia nowej mentalnos$ci ewangelizacyjnej w diecez;ji.

1. Pojecie i sens nowej ewangelizacji

Nawet pobiezna lektura Lineamentow oraz Instrumentum laboris wskazuje
bardzo szeroki zakres tematdw, ktérymi zajmie si¢ Drugi Synod Diecezji Sie-
dleckiej. Biskup Zbigniew Kiernikowski cate to spektrum zagadnien uporzad-
kowat wedlug klucza: doktryna — liturgia — zycie, z uwzglednieniem tak zwanej
hermeneutyki ciagtosci, ktora taczy w sobie ideg¢ odnowy z idea wierno$ci Pismu
$w., Tradycji i Magisterium Kosciota.

Zardwno Lineamenta, jak i Instrumentum laboris, zredagowane przez Komi-
sj¢ Przygotowawcza i Sekretariat Synodu pod kierunkiem bp. Zbigniewa Kierni-
kowskiego, problematyke nowej ewangelizacji rozpatruja w szerszym kontekscie
inicjacji chrzescijanskiej oraz duszpasterstwa katechumenalnego, z konkretnym
usytuowaniem w dzisiejszej rzeczywistosci. Zaraz na poczatku pierwszej czgsci
Lineamentow, zatytulowanej ,,Uczestnictwo ludu Bozego w ewangelizacyjnej

3 Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan 2003, n. 23.

4 W liscie pasterskim z okazji otwarcia Drugiego Synodu Diecezji Siedleckiej bp Z. Kiernikowski
wyrazil pragnienie, by synod, uwzgledniajac cele pastoralne, przyczynit si¢ do ,,odnowy duszpa-
sterstwa w naszej diecezji przez ozywienie wspolnot parafialnych, zakonnych i rodzinnych, przez
zaangazowanie poszczegélnych grup ludzi $wieckich (katechetow, nauczycieli, ministrantow, lek-
torow itp.), szczegodlnie za$ ruchow, stowarzyszen i wspolnot”. List pasterski Biskupa Zbigniewa
Kiernikowskiego z okazji otwarcia 1l Synodu Diecezji Siedleckiej (28 maja 2012 r.), http://diecezja.
radiopodlasie.pl/?pageld=62&id=256 (12.10.2012 r.).
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misji Chrystusa”, zostato podkreslone, ze ,,gtoszenie stowa Bozego jest nie tyle
przekazem okreslonej doktryny, ile proklamacja Objawienia Bozego i wprowa-
dzeniem w doswiadczenie mocy Ewangelii. [...] Dlatego misja ewangelizacyjna
Kosciota jest gloszeniem Chrystusa i Jego zbawczego dzieta, bedacego dosko-
natym wypelnieniem planu mitosci Ojca. Jest to gtoszenie Chrystusa — jedynego
Pana i Odkupiciela — zyjacego dzisiaj i zbawiajacego czlowieka we wspolnocie
Kosciota™.

Posoborowa §wiadomos¢ ewangelizacyjna Ko$ciota znalazta swoje najwaz-
niejsze odzwierciedlenie w adhortacji apostolskiej Pawta VI Evangelii nuntiandi.
Dokument ten przypomina, ze ,,Kos$ciot jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby
glosil i nauczat stowa Bozego [sic!], azeby przez nie dochodzit do nas dar taski,
zeby grzesznicy jednali si¢ z Bogiem™. Termin ,,ewangelizacja” z nowa moca
odzyt za przyczyna Jana Pawta II, ktory od poczatku swojego pontyfikatu wzy-
wal do nowej ewangelizacji, czyli do ,,gloszenia Ewangelii zawsze nowej i za-
wsze niosacej nowosc¢; do ewangelizacji, ktora musi by¢ prowadzona «z nowa
gorliwoscia, nowymi metodami i z zastosowaniem nowych srodkow wyrazu»™”.

Papiez Benedykt podjat nauczanie swoich poprzednikow i wskazal wyraznie
na nowg ewangelizacj¢ jako kluczowa aktywnos¢ Kosciota, ktorej celem ma by¢
ozywienie wiary i rozkwit wspodlnot koscielnych na catym $wiecie. ,,Nasze cza-
sy —uwaza Benedykt XVI — powinny by¢ coraz bardziej czasami stuchania na
nowo stowa Bozego oraz nowej ewangelizacji”®. Decydujacym czynnikiem wia-
zacym nowa ewangelizacje¢ z pontyfikatem obecnego papieza bylo niewatpliwie
powotanie przez niego Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji,
erygowanej na mocy motu proprio Ubicumque et semper z 21 wrze$nia 2010
roku. Do tego trzeba doda¢ liczne wypowiedzi Benedykta XVI o potrzebie nowe;j
ewangelizacji, adhortacj¢ apostolska Verbum Domini, ogloszenie Roku Wiary
(11 pazdziernika 2012 — 24 listopada 2013), a takze zwotanie XIII Zwyczajnego
Zgromadzenia Synodu Biskupow na temat ,,Nowa ewangelizacja dla przekazu
wiary chrzes$cijanskiej” (7-28 pazdziernika 2012).

Wezwanie do nowej ewangelizacji nie wyptywa z lgku przed zagrozeniami
sekularyzmu, ale nade wszystko z mandatu misyjnego pozostawionego Aposto-
tom przez Chrystusa: ,,IdZcie na caly §wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stwo-
rzeniu!” (Mk 16,15)°. Specyfika nowej ewangelizacji odréznia ja od zwyktych

1I Synod Diecezji Siedleckiej. Zyjqc mocq chrztu. Lineamenta, Siedlce 2011, s. 11. [dalej: Lineamenta)
¢ Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Watykan 1975, n. 14.

Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, Watykan 1993, n. 106; por. A. Dulles, Evangelization for
the Third Millennium, New York 2009, s. 30-41.

§  Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, Watykan 2010, n. 122.

Por. D. Biju-Duval, Pourquoi évangéliser?, w: Si Dieu donne son salut a tout homme, pourquoi
évangéliser?, Paris 2007, s. 98-107.
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dziatan Kos$ciota oraz od misji ad gentes, skierowanej do ludzi, ktérzy jeszcze
nie styszeli o Chrystusie. Przymiotnik ,,nowa” nie odnosi si¢ do kolejnych tere-
néw misyjnych, ani do celow gloszenia Ewangelii. Cel jest bowiem zawsze ten
sam: ,,ksztaltowanie dojrzatych wspolnot koscielnych, w ktérych wiara ujawnia
si¢ i urzeczywistnia w calym swoim pierwotnym znaczeniu jako przylgnigcie do
osoby Chrystusa i do Jego Ewangelii, jako spotkanie i sakramentalna komunia
z Chrystusem, jako zycie w duchu mitosci i stuzby™'.

,,(Gtowny problem zwiazany z ewangelizacja w naszej diecezji (prawdo-
podobnie zreszta jak i gdzie indziej) — czytamy w Instrumentum laboris
Drugiego Synodu Diecezji Siedleckiej — nie lezy w takich czy innych
srodkach przekazu ani nawet w braku gorliwosci ze strony duchownych
czy katechetow, lecz w niewystarczajacym zrozumieniu egzystencjal-
nego wymiaru Ewangelii — Dobrej Nowiny. Przede wszystkim za mato
jest Swiadomosci tego, ze Ewangelia jest obwieszczeniem nowego stylu
zycia, ktory staje si¢ mozliwy, gdy cztowiek uwierzy tej Nowinie™!!.

Ewangelizacja rozpoczyna si¢ w momencie, gdy sami zaczynamy stuchac
stowa Bozego i stajemy si¢ mu postuszni. Kto pragnie ewangelizowa¢ innych,
najpierw sam musi by¢ odbiorca Ewangelii, musi do§wiadczy¢ w sobie jej mocy
i przezy¢ skuteczno$¢ jej dziatania we wspolnocie wiary. Tylko woéwczas moze-
my zapalaé innych, gdy sami do§wiadczamy ptomienia Ducha Swietego. ,,Ewan-
gelizowa¢ moze tylko ten, kto sam poddat si¢ 1 poddaje ewangelizacji, kto jest
gotow dac si¢ odnowi¢ duchowo przez spotkanie i zyciowe zjednoczenie z Jezu-
sem Chrystusem™2,

.Jadro ewangelizacji — uczy bp Kiernikowski — jest tam, gdzie grzesznik
zaczyna wierzy¢ w Dobra Nowing o petnym mitosci i mitosierdzia prze-
baczeniu Boga w Kosciele i za posrednictwem Kosciota oraz daje si¢
traktowa¢ — w swoim wymiarze — jako grzesznik. Nadto wie i uznaje, ze
takie traktowanie, ktore jest przyczyna jego umierania dla siebie, a ktore
polega na zaakceptowaniu, ze mu co§ wytkna lub zabiora i ze beda go
przesladowac, jest okazja przezywania bliskosci Jezusa i przychodzenia
Ducha Swigtego™">.

Dlatego w nowej ewangelizacji pierwszoplanowym zadaniem jest reewan-
gelizacja ochrzczonych. W praktyce oznacza to wprowadzenie ewangelizowa-
nych w osobista relacj¢ z Chrystusem. Nie tylko ze §wiadomoscia, ze On umart

10" Jan Pawel Il Adhortacja apostolska Christifideles laici, Watykan 1988, n. 34; por. A. Brugnoli, Una
luce nella notte. Proposte di nuova evangelizzazione, Milano 2007, s. 87-88.

Lineamenta, s. 13.

Synod Biskupow. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne. Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej. Lineamenta, Watykan 2011, n. 22.

13 Z. Kiernikowski, Dobra Nowina dla grzesznika, Pelplin 2004, s. 25.
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za mnie i zmartwychwstal, ale i z gotowoscia, by zaprze¢ si¢ siebie, wziaé swoj
krzyz i podda¢ Mu swoje zycie.

Istnieja trzy charakterystyczne znaki tego, ze ewangelizacja si¢ dokonuje,
czyli jest skutecznie prowadzona: nawrocenie i wstagpienie ewangelizowanego
do wspolnoty Kosciota, swiadome celebrowanie liturgii i korzystanie z mocy
sakramentow, oraz fakt, ze ten, kto spotkal Chrystusa i poznat moc Ewangelii,
przejmuje zapat ewangelizacyjny i z kolei sam ewangelizuje innych'.

2. Zasadnicze treSci nowej ewangelizacji

Nowa ewangelizacja nie oznacza gloszenia nowej Ewangelii, bo Ewange-
lia jest jedna i niezmienna. Jezus Chrystus jest ,,ten sam wczoraj, dzi$ i na wie-
ki” (Hbr 13,8). Stad nowos¢ ewangelizacji nie dotyczy tresci chrzescijanskiego
oredzia.

,»Irescia ewangelizacji — jak przypominaja Lineamenta — jest cata
historia zbawienia. Jej zapis (memorial) mamy w Pismie §wig-
tym, ktore czytamy we wspolnocie Kosciota. Cata historia zbawienia
zmierza do Jezusa Chrystusa i w Nim ma wypelnienie. Przepowiadanie
obejmuje wigc dzieje ludu Starego Przymierza i cate zycie Jezusa Chry-
stusa, Wcielonego Stowa, oraz dzieje Kosciota pierwotnego, zawarte
w pismach apostolskich. Jednakze na pierwszy plan wysuwa si¢ ta-
jemnica paschalna Jezusa Chrystusa, czyli Jego meka, $mier¢
i zmartwychwstanie oraz zestanie Ducha Swietego. Ta tajemnica po-
jednania cztowieka z Bogiem ciagle trwa i jest urzeczywistniana w Ko-
Sciele. Podstawowym zrodtem kos$cielnego przepowiadania jest Pismo
swigte 1 Tradycja; element doktrynalny jest uzupeklniony o element mi-
stagogiczny (liturgia), etyczny (nauczanie Kosciola) i egzystencjalny
(do$wiadczenie zyciowe, pytania i problemy stuchaczy). Wszystko to
sktada si¢ na tre$¢ przepowiadania™?s.

Fundamentem, centrum i szczytem ewangelizacji jest prawda, ze ,,w Jezusie
Chrystusie, Synu Bozym, ktory stat si¢ cztowiekiem, umart i zmartwychwstat,
ofiarowane jest kazdemu czlowiekowi zbawienie jako dar taski i mitosierdzia
Bozego™'®. Zbawienie to nie jest tylko zbawieniem doczesnym, lecz ma charak-
ter nadprzyrodzony i eschatologiczny; zaczyna si¢ juz w tym zyciu a wypelnia
w wiecznosci. ,,To wlasnie jest ta Dobra Nowina, ktora przemienia cztowieka
i histori¢ ludzkosci i ktoéra wszystkie narody maja prawo pozna¢. Ta nauka po-
winna by¢ gloszona w kontekscie zycia cztowieka i narodow, ktore ja otrzymuja.

14 Por. Evangelii nuntiandi, n. 23-24.

S Lineamenta, s. 15-16.

1 Evangelii nuntiandi, n. 27.
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Winna ponadto by¢ gloszona w duchu mitosci i szacunku wzgledem stuchaja-
cych, jezykiem konkretnym i dostosowanym do okolicznosci'”.

Gtowna trudnoscia, przed ktora staja dzisiejsi glosiciele stowa jest odpo-
wiedz na pytanie: W jaki sposob prowadzi¢ ludzi, ktorzy utracili chrzescijanska
tozsamos¢, do dojrzatej wiary, czyli jak pomoc im wej$¢ w osobista, zazyla rela-
cje z Jezusem Chrystusem? Wedlug Instrumentum laboris Drugiego Synodu Die-
cezji Siedleckiej proces ewangelizacji trzeba rozpoczac od gloszenia kerygmatu.

,,Dzigki kerygmatowi dowiadujemy sig, ze Bog pragnie zbawi¢ grzesz-
nika, ze Jezus umarl, zmartwychwstat i zyje, a Jego milo$¢ jest wigksza
od naszego grzechu, bo potrafi wszystko wybaczy¢. Gloszenie keryg-
matu zaprasza wigc do osobistego spotkania z Jezusem Chrystusem,
a w konsekwencji do szczerego nawrdcenia i wejscia na droge wiary.
Kerygmat poprzedza katechezg i jest etapem przygotowawczym do ini-
cjacji sakramentalnej. Do gloszenia kerygmatu wezwani sa zarowno du-
chowni, jak i §wieccy™'®.

W nadestanych do Sekretariatu Synodu odpowiedziach na Lineamenta wie-
lu diecezjan zwrdcito uwage na konieczno$¢ gloszenia kerygmatu w przepowia-
daniu i katechezie. Zaskoczenie moze budzi¢ fakt, ze na postawione pytanie:
,»Czy potrafisz wskaza¢ moment w swoim zyciu, w ktérym tobie osobiscie zostat
ogloszony kerygmat?”, pojawily si¢ odpowiedzi, z ktérych wynika, Zze pewna
czes¢ wiernych w ogodle nie rozumie tego pojecia. Dwie osoby odpowiedziaty:
»Kerygmat od dziecka glosita mi moja mama, bo powtarzata, abym byt dobrym
cztowiekiem™".

Wierni naszej diecezji oczekuja rowniez, by ,,przepowiadajacy Ewangeli¢
zyli zgodnie z tym, czego nauczaja. Zbyt dlugie, w oficjalnym czy naukowym
stylu, homilie nie przyciagna uwagi shuchacza. Potrzebne sa takie katechezy,
w ktorych stare prawdy wiary beda objasniane w nowy sposob, adekwatnie do
wspotczesnego zycia, oraz homilie pomagajace zrozumiec liturgi¢ 1 widzie¢ jej
zwiazek z zyciem. Niektorzy kaznodzieje [...] przekazuja tresci oderwane od zy-
cia stuchaczy, postuguja si¢ niezrozumiatym stownictwem, nie potrafia si¢ szcze-
rze dzieli¢ stowem Bozym™?°.

Nalezy zywi¢ nadziejg, ze wobec powyzszych zjawisk Synod podejmie od-
powiednie kroki i przywroci wlasciwe miejsce przepowiadaniu kerygmatyczne-
mu. Z drugiej strony, musimy by¢ §wiadomi, ze ,,kerygmat moze wzbudzi¢ wiarg

17" Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris missio, Watykan 1990, n. 44.

8 Lineamenta, s. 12.

M. Czubak, Sprawozdanie z pracy nad dokumentem ,, Lineamenta” w diecezji siedleckiej (19 listopa-

da 2011 r.), http://synod.diecezja.siedlce.pl/?page 1d=230 (10.09.2012 r.).

2 [I Synod Diecezji Siedleckiej. Zyjac mocq chrztu. Instrumentum laboris, s. 13. [dalej: Instrumentum
laboris)
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tylko u kogo$, kto uzna i przyzna si¢, ze potrzebuje ratunku (por. Dz 16,9). Ten,
kto jest pewny siebie i niejako stawia na swoje sily, nie przyjmie kerygmatu.
Tres¢ kerygmatu natomiast bedzie radosna nowing dla tego, kto wyczekuje po-
mocy, kto doswiadczyt porazki, kryzysu, czyli ostatecznie poznat prawde o swo-
jej sytuacji™!.

3. Adresaci nowej ewangelizacji

Waznym wyznacznikiem nowej ewangelizacji sa jej adresaci. Odnosi sig
ona do ludzi ochrzczonych, ktorzy ,,nie zostali wystarczajaco (z)ewangelizowani
i nie maja wlasnej chrzescijanskiej tozsamosci lub ja utracili pod wpltywem ze-
$wiecczonej kultury”?. Ludzie ci znaja chrzeScijanstwo powierzchownie, badz
maja o nim fatlszywe wyobrazenie, co niejednokrotnie staje si¢ zrodlem uprze-
dzen i niecheci, a nawet wrogosci. Zyja oni wprawdzie w $rodowisku, ktore za-
chowuje elementy tradycji chrzescijanskiej, ale ,,nie odpowiada im rzeczywista
akceptacja tresci wiary i przylgniecie do Osoby Jezusa™?.

Wierni diecezji siedleckiej, odpowiadajac na pytania zawarte w Lineamen-
tach, zwrocili uwagg, ze

... wielu wspotczesnych chrzescijan zyje wedlug wlasnej koncepcji.
Pojmuja oni na swoj sposob nauczanie Kosciota. Konsekwencja tego
jest wybidrcze traktowanie prawd wiary i zasad moralnych. Wida¢ to
szczegolnie wsrod ludzi miodych, zyjacych bez respektowania chrze-
$cijanskiej tradycji. Rodzice pochtonigci zdobywaniem srodkow do zy-
cia w znacznej mierze zaniedbuja wychowanie mtodego pokolenia do
dojrzatej wiary, prawdziwej wolnosci i altruizmu. Pieniadz czgsto staje
si¢ bozkiem, ktory determinuje zycie rodziny. Dzisiejszy cztowiek nie
jest sktonny do poddawania si¢ autorytetom, a tym bardziej do przyjmo-
wania na siebie odpowiedzialnosci za Kosciot i przyjmowania tego, co
wymaga wyrzeczenia i ofiary”.

,»,Waznym problemem duszpasterskim jest to, ze wielu ochrzczonych
zapomina o swych chrzescijanskich korzeniach i zyje po swojemu.
Przejawia si¢ to na przyklad w rezygnowaniu z zawierania sakramen-
talnego zwiazku malzeniskiego, w mieszkaniu na probg, w ignorowa-
niu zasad etyki i moralnosci chrzescijanskiej czy w narastajacej posta-
wie antyklerykalnej. Wielka troska napawa fakt, ze religijnos¢ sporej
grupy wiernych naszej diecezji wynika bardziej z tradycji — i to czgsto

2 Z. Kiernikowski, W mocy stowa i sakramentu, Warszawa 2011, s. 500.

2 Lineamenta, s. 17.

3 Ecclesia in Europa, n. 23.
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zredukowanej — niz ze §wiadomego wyboru Chrystusa i zycia zgodnego
z Ewangelig”*.

Adresaci nowej ewangelizacji to bez watpienia ludzie szybkiej i zaawanso-
wanej technologicznie komunikacji; ludzie multimediow i reklamy, ktorzy postu-
guja si¢ jezykiem wyobrazen i wieloznacznych symboli; ludzie samorealizacji,
ktorzy sa zainteresowani rozwojem, doskonaleniem i osiaganiem postawionych
sobie celow; ludzie konsumpcji, ktorzy przyzwyczajeni sg do tego, ze maja w za-
siggu reki to, na co maja apetyt; ludzie spragnieni silnych przezy¢ religijnych,
ktorzy akceptuja tylko to, co jest zywe, doswiadczalne i adekwatne do zycia,
a mniej sa zainteresowani teoria, idea i abstrakcja; ludzie globalni, dla ktorych
$wiat nie stanowi tajemnicy, a bariery w jego dalszym poznaniu wydaja si¢ nie-
wielkie; ludzie migrujacy, znajdujacy w sobie wystarczajaco duzo odwagi, by
zerwaé wiegzi i korzenie i wgdrowac z miejsca na miejsce w poszukiwaniu lep-
szych warunkow zycia; ludzie ponowoczesni, zyjacy w szybko zmieniajacym
si¢, sfragmentaryzowanym, postmodernistycznym §wiecie, w ktorym prawda jest
relatywna, a tradycyjne, logiczne i1 uporzadkowane systemy przestaja by¢ uwa-
zane za powszechnie obowiazujace; ludzie epoki pochrzescijanskiej, traktujacy
swoje chrzedcijanskie korzenie jako czg$¢ tradycji, ktdra coraz czgdciej kojarzy
im si¢ z czyms$ ciasnym, zbyt odlegtym od ich probleméw i staroswieckim; ludzie
spragnieni mistyki, zainteresowani duchowoscia bez wzgledu na jej charakter®.

Zarysowany obraz adresatow nowej ewangelizacji pokazuje, jak wielkie
wyzwanie staje dzisiaj przed Kosciotem. Jest nim przede wszystkim formowa-
nie ludzi do dojrzalej wiary, zakorzenionej w tajemnicy paschalnej Chrystusa.
Podstawowym narzedziem takiej formacji, wedtug Lineamentow i Instrumentum
laboris, jest katechumenat.

4. Katechumenalny wymiar nowej ewangelizacji

Cecha charakterystyczna katechumenatu jest organiczna i systematyczna
formacja wiary. Proces ten obejmuje $cisle powiazane ze soba etapy, a miano-
wicie: pierwsze gloszenie Ewangelii, ktore budzi wiare i zaprasza do decyzji
wyboru Chrystusa jako jedynego Pana i Zbawiciela oraz do wejscia do wspol-
noty Kosciota; katechez¢ rozumiang jako poglebienie ustyszanego kerygmatu,
skierowana ku nawrodceniu, czyli stopniowo postgpujacej zmianie mentalnosci
i stylu zycia; celebracje liturgiczna, ktora wtacza w tajemnice paschalng Chrystu-
sa, wprowadza w praktyke modlitwy oraz w skrutynia, podczas ktorych Kosciot

2 Instrumentum laboris, s. 13.

2 Zob. J. Dudzic, Spor o nowosé nowej ewangelizacji, ,,Studia Gdanskie” 20 (2007), s. 102-103.
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rozeznaje owoce formacji; Swiadectwo 1 sluzbe we wspolnocie Kosciota oraz
przygotowanie do podjecia misji w $wiecie®.

,,Jesli zabraknie formacji katechumenalnej — czytamy w Instrumentum
laboris — wowczas samo przekazywanie tradycyjnej obrzegdowosci nie
wystarczy. Dzisiaj potrzeba przeniesienia akcentow z dziatan akcyjnych
1 okoliczno$ciowych na formacj¢ katechumenalna, prowadzaca do oso-
bistej swiadomej wiary i poczucia przynaleznosci do konkretnej wspol-
noty urzeczywistniajacej Ciato Chrystusa. [...] Potrzebna jest swiado-
mos¢ tego problemu szczegodlnie u duszpasterzy, katechetow i rodzicow.
W ramach duszpasterstwa parafialnego trzeba jak najowocniej wyko-
rzysta¢ to, co Duch Swiety wzbudza w Kosciele posoborowym. Taki-
mi rzeczywisto$ciami, ktore odpowiadaja ukierunkowaniu, jakie mamy
w dokumentach Drugiego Soboru Watykanskiego, a co zostato ukon-
kretnione w Obrzedach Chrzescijanskiego Wtajemniczenia Dorostych,
sa miedzy innymi Ruch Swiatto-Zycie i Droga Neokatechumenalna. Sa
to propozycje skierowane do wspodlnot parafialnych”.

,Podejmujac refleksj¢ synodalna, musimy mie¢ odwage zapytac, czy
nasze tradycyjne formy duszpasterskie sa otwarte na te nowe impulsy.
Co odpowiada duchowi Ewangelii i co jest w stanie zaradzi¢ potrzebom
naszych wspolnot parafialnych i rodzinnych. To znaczy, co jest w stanie
dzi$ tak przedstawi¢ orgdzie Ewangelii i nauczanie Kosciota, by odpo-
wiadaly one na pytania i zyciowe problemy wspotczesnego czlowieka,
a nie tylko uczyty go jakichs$ form religijnosci”™’.

Ewangelizacja zainspirowana modelem katechumenatu jest procesem, kto-
ry nie wyklucza ani nie lekcewazy innych form przekazywania ewangelicznego
oredzia, ale jest z nimi integralnie powiazana. Ukazuje si¢ jako droga dojrzatosci
chrzescijanskiej, bedaca synteza stowa Bozego, liturgicznej anamnezy i $wiadec-
twa wiary wspolnoty Kosciota. Taka forma ewangelizacji moze mie¢ szerokie
zastosowanie duszpasterskie. Mozna by nia obja¢ zaréwno ludzi niewierzacych,
ktorzy nie poznali wiary chrzescijanskiej, jak tez ochrzczonych i katechizowa-
nych w dziecinstwie, ktorzy porzucili praktyki religijne.

Odpowiadajac na pytania zawarte w Lineamentach, wierni zwrocili uwagg,
ze w wielu parafiach naszej diecezji nadal brakuje wspolnot czy grup katechu-
menalnych. Zauwazono, ze duszpasterze mato korzystaja z pomocy $wieckich
w przygotowaniach zwiazanych z przyjeciem sakramentow, zwlaszcza tych
swieckich, ktorzy maja doswiadczenie formacji katechumenalnej w ramach Do-
mowego Kosciota czy Drogi Neokatechumenalej.

% Por. Z. Kiernikowski, W mocy stowa i sakramentu, s. 295-311.

27 Instrumentum laboris, s. 86.
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,,Przed Kosciotem siedleckim stoi wigc ogromne wyzwanie, aby prze-
chodzi¢ od «duszpasterstwa §wiatynnego» do duszpasterstwa ewange-
lijnego i katechumenalnego, ukierunkowanego na budowanie wspdlno-
ty, ktora stucha stowa Bozego, swiadomie celebruje liturgig i stale si¢
nawraca. W dzisiejszym ateistycznie i konsumpcyjnie zorientowanym
$wiecie istnieje pilna potrzeba tworzenia srodowisk alternatywnych,
umozliwiajacych ludziom, zwlaszcza miodym i nieprzywyklym do
praktyk religijnych, wejscie w proces wzrostu wiary” .

5. Metodologia nowej ewangelizacji

Nowa ewangelizacja wymaga odwagi poszukiwania i wykorzystywania no-
wych metod na nowych areopagach wspolczesnego swiata. Oznacza to giebokie
wejscie w $wiat odbiorcy, zrozumienie jego pragnien, problemow i sposobu my-
slenia po to, by odnalez¢ takie formy ewangelizacji, ktore przyniosa konkret-
ne owoce w postaci nawrdcenia i przylgnigcia do Chrystusa ewangelizowanych
0sob. Skuteczno$¢ ewangelizacji — przypominaja Lineamenta — zalezy nie tylko
od przekazywane;j tresci.

»Wazng rolg odgrywaja jezyk i forma przepowiadania. Jgzyk prze-
powiadania jest egzystencjalnym jezykiem wiary. To znaczy mowi
o konkretach Bozego dzialania w historii ludu Bozego i prowadzi do
wzbudzenia wiary w obecnych sluchaczach. Aby oredzie Ewange-
lii dotarto do serca stuchaczy, jezyk musi by¢ zrozumiaty, popraw-
ny i wspolczesny, to znaczy prosty, naturalny i kreatywny, a przede
wszystkim dotykajacy zycia wspolczesnego cztowieka. W dzisiejszym
Kosciele istnieje wielkie bogactwo form przepowiadania, poczawszy
od tradycyjnych (homilia, katecheza, kazanie, konferencja itp.), az do
niekonwencjonalnych i posrednich form przekazu (media publiczne,
widowiska, pantomimy itp.)”?.

W tym konteks$cie warto postawic pytanie: Czy faktycznie dostrzegamy pil-
na potrzebe wypracowania nowych sposobow przekazywania chrzescijanskie-
go oredzia, czy raczej nalezaloby zaktualizowa¢ metody juz istniejace? A moze
wystarczytoby powro6ci¢ do sposobow sprawdzonych i stosowanych w Kosciele
pierwszych wiekdw, przez samych Apostotow? Jednego mozemy by¢ pewni, na-
deszta w Kosciele epoka przejscia od duszpasterstwa zachowawczego do dusz-
pasterstwa ukierunkowanego na ewangelizacjg.

Dla wielu duszpasterzy moze to oznacza¢ konieczno$¢ przemodelowania
zadan duszpasterskich i ustalenia listy priorytetow decydujacych o tym, czemu

2 Tamze, s. 31.

»  Lineamenta, s. 17.
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poswigcaé najwigcej czasu i w co wktada¢ najwigcej wysitku. Oczywiscie, tra-
dycyjne metody ewangelizacji, takie jak $wiadectwo, homilia, katecheza czy
konferencja, nadal beda odgrywaty kluczowa rolg w ksztaltowaniu wiary i wyni-
kajacych z niej postaw, jednak nie mozna zapominaé, ze waznym dla wiernych
wydarzeniem beda inicjatywy duszpasterskie o charakterze wybitnie ewangeliza-
cyjnym i formacyjnym. Chodzi tu o rekolekcje ewangelizacyjne, przeprowadza-
ne przez doswiadczona grupe ewangelizatoréw, jak rowniez strony internetowe,
programy radiowe i telewizyjne, majace konkretne przestanie ewangelijne. Waz-
ne, by tego rodzaju inicjatywy nie byly jednorazowymi akcjami, lecz by wiaczaty
ludzi w okreslone grupy formacyjne, modlitewne i apostolskie.

Przy tej okazji trzeba wspomnie¢ o programie duszpasterskim ,,Chrzest w zy-
ciu i misji Ko$ciota”, realizowanym od kilku lat w naszej diecezji. Osoby uczest-
niczace w tym programie podkreslaja, ze dzigki katechezom kerygmatycznym
,»hie tylko poznaja tres¢ Pisma $w., ale ucza si¢ postaw na wzor postaci biblijnych
i lepiej rozumieja wydarzenia ze swego zycia. Konkretnie, ucza si¢ rezygnowac
z siebie, swoich planow, dzigkowacé za krzyz i zy¢ dla innych™.

6. Synod szansa wzbudzenia nowej mentalnosci ewangelizacyjnej
w diecezji

Podjecie wyzwan zwiazanych z przeprowadzeniem Drugiego Synodu Die-
cezji Siedleckiej niewatpliwie w pierwszej kolejnosci wymaga otwartosci na
dziatanie Ducha Swigtego, madrosci, odwagi, a takze gotowosci do zmiany men-
talno$ci, zarowno ze strony duchownych jak i §wieckich. Konieczna jest nowa
swiadomo$¢ eklezjalna, ze ewangelizacja nie jest wytaczna prerogatywa bisku-
pow i ksiezy, ale zadaniem wszystkich ochrzczonych. Poniewaz wielu wiernych
$wieckich ma niewystarczajaca §wiadomos¢ wyptywajacego z chrztu powolania
do ewangelizacji, rodzi si¢ koniecznos$¢ systematycznego uswiadamiania im tego
zadania w ramach katechezy synodalnej. Dobrym miejscem formacji przysztych
ewangelizator6w moze by¢ powotana do istnienia przez biskupa siedleckiego
Zbigniewa Kiernikowskiego Diecezjalna Szkota Katechistow Parafialnych.

Drugi kierunek zmian — zarysowany w Lineamentach i Instrumentum labo-
ris — wiaze si¢ z koniecznos$cia przesunigcia akcentdow w praktyce duszpaster-
skiej. Dotychczas ktadli§my nacisk na udzielanie sakramentow, zachgcajac wier-
nych do czestej spowiedzi i Komunii $w. Nie zaniedbujac tej praktyki, obecnie
trzeba zwroci¢ wigksza uwage na ewangelizacj¢. Chodzitoby w niej najpierw
o ,,wyprowadzanie ludzi z religijnosci, w ktorej cztowiek chcialby przy pomocy
Boga realizowac siebie, i wprowadzanie ich w takie poznanie Jezusa Chrystusa

30 Instrumentum laboris, s. 18.
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ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, dzigki ktoremu czlowiek wierzacy moze
podejmowac krzyz codziennosci i sktada¢ Bogu dzigkczynienie i uwielbienie™!.

Jesli przestanie nowej ewangelizacji nie bedzie prowadzito w glab tajemni-
cy, w ktora spowite jest zycie i ktdra wtacza nas w nieskonczone misterium Boga
przez Jezusa Chrystusa, nie bedzie miato skutecznosci niezbednej do tego, aby
wymaga¢ odpowiedzi wiary*2. Nowa ewangelizacja powinna wiec ukazywac bo-
gactwo i zywotnos¢ liturgii. ,,Kazdy krok, zmierzajacy do ksztattowania wiasci-
wej percepcji liturgii — czytamy w Lineamentach — przez poglebienie $wiadomo-
$ci liturgicznej duchownych i $§wieckich oraz wtasciwa formacje liturgiczna, bez
watpienia przyczyni si¢ do ozywienia naszych parafii. To dzieki przyjmowaniu
z wiara stowa Bozego oraz przyblizeniu j¢zyka znakdéw przez odpowiednie kate-
chezy celebrowana liturgia staje si¢ czytelna i zaczyna przemawiac do cztowieka.
Wspdlnota celebrujaca liturgie zaczyna wtedy stopniowo doswiadczag, ze tajem-
nica wyrazona i uobecniona za pomoca znakow staje si¢ aktualna w odniesieniu
do zycia poszczegdlnych jej cztonkdw.

Kolejny problem, z ktérym musi zmierzy¢ si¢ synod, dotyczy pytania, kogo
mamy ewangelizowac. Tych, ktorzy przychodza do kosciota, czy tez tych, kto-
rych juz nie widzimy w kosciele. Oczywiscie, nowa ewangelizacja skierowana
jest do jednych i drugich. Btedem metodycznym naszego duszpasterstwa jest ak-
centowanie nauczania i katechizowania tych, ktorzy jeszcze nie przyjeli Ewange-
lii 1 nie narodzili si¢ na nowo. Zaktadamy jaki$ stopien wiary osob ochrzczonych
w dziecinstwie i katechizowanych w szkole, gdy tymczasem wigkszos¢ z nich
mysli, wierzy i zyje jak poganie. Ludzie ci potrzebuja, by na nowo gloszono
im Ewangelie. Mamy ku temu wiele mozliwo$ci, na przyktad przygotowanie do
sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, do sakramentu malzenstwa, katechezg
dorostych, celebracje stowa Bozego czy program ,,Chrzest w zyciu 1 misji Ko-
Sciota”.

Nowa ewangelizacja zaadresowana jest rowniez do tych, ktérzy juz nie po-
jawiaja si¢ w kosciele. Nawolywanie, by przyszli na msze swigta i powrocili do
praktyk religijnych, to wlasciwie strata czasu. Takie apele do nich nie trafiaja,
a jezeli nawet, to ich zale i pretensje pod adresem Pana Boga i Kos$ciota sa tak
wielkie, ze ten rodzaj wezwan do niczego nie prowadzi. Tu potrzebne jest glo-
szenie kerygmatu, potaczone ze §wiadectwem chrzescijanskiego zycia, zar6wno
ksigzy jak 1 $wieckich. Ale to jeszcze nie rozwiazuje problemu. Obudzi¢ pragnie-
nie zycia wiara, to dopiero poczatek drogi. Konieczna jest dalsza formacja typu
katechumenalnego.

Z. Kiernikowski, W mocy stowa i sakramentu, s. 412.

32 R. Fisichella, La nuova evangelizzazione. Una sfida per uscire dall’indifferenza, Milano 2011,

s. 54-55.

3 Lineamenta, s. 27.
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Synod winien sta¢ si¢ rowniez narzedziem ewangelizacji parafii, by byla
wspolnota ewangelizowana i ewangelizujaca. Chodzi przede wszystkim o stwo-
rzenie nowego modelu parafii jako wspolnoty uczniow Chrystusa, w ktorej kazdy
wzrasta w wierze ze $wiadomoscia, ze wlasciwy wzrost nie jest owocem jego
indywidualnego wysitku, lecz dokonuje si¢ na miar¢ oddawania siebie w shuzbie
drugiemu dzigki poznanej Ewangelii i celebrowanej liturgii. Prowadzi to do gteb-
szego poznania Boga i otwartosci na Jego dziatanie. Rodzi si¢ wowczas silniejsza
swiadomo$¢ przynaleznosci do Ciata Chrystusa, jak rowniez gotowos¢ do brania
odpowiedzialnosci za rozwoj parafii i jej misj¢ ewangelizacyjna w Swiecie.

7. Zakonczenie

Konkludujac, trzeba podkresli¢, ze synod tylko wtedy ma szanse powodze-
nia, gdy caty lud Bozy, a wigc duszpasterze, osoby konsekrowane i wierni §wiec-
cy, aktywnie wlacza si¢ w jego prace. Synodu ukierunkowanego pastoralnie nie
da sig przeprowadzi¢ z ludzmi, dla ktérych wiara chrzescijanska jest jedynie do-
datkiem do ich codziennego zycia. Oni musza poczu¢ si¢ w Kosciele jak w bra-
terskiej wspolnocie, a takze nauczy¢ si¢ odpowiedzialnosci za Kos$ciot i jego mi-
sje¢ w $wiecie. Tej §wiadomosci nie da si¢ uksztattowac teoretycznie. Aby podjaé
odpowiedzialnos¢, wierni musza konkretnie za co$ odpowiada¢, musza doswiad-
czy¢, ze Kosciot ich potrzebuje i sam Pan Bdg tam na nich czeka. Sposobem
dotarcia z tymi treSciami do szerokich rzesz diecezjan jest nowa ewangelizacja,
w ktorej wazna rolg odgrywa kerygmatyczne przepowiadanie, wzywajace do
wiary i nawrocenia.

Drugi Synod Diecezji Siedleckiej znajduje si¢ jeszcze w fazie poczatko-
wej 1 wymaga zaangazowania nas wszystkich, ktérzy tworzymy diecezjalna
wspolnote ludu Bozego. Aby synod nie stat si¢ kolejnym nic nieznaczacym
w praktyce wydarzeniem, potrzeba najpierw swiadomosci — i to nade wszystko
wsrod duszpasterzy — ze jest wrecz konieczny w rzeczywistosci naszego lokal-
nego Kosciota. Zrozumienie i docenienie niezastapionej roli §wieckich, zdrowa
wspolpraca swieckich w ministerialnej postudze kaptanow, wspolne zaangazo-
wanie w dzieto nowej ewangelizacji, faktyczna realizacja zasady synodalno-
$ci i wewnatrzkoscielnego dialogu, stanowia podstawe do konkretnych dziatan
w ramach pracy zespotow synodalnych. Ta aktywno$¢ synodalna musi reali-
zowac si¢ w parafii, gdyz ona stanowi zwyczajne i uprzywilejowane miejsce
sluchania stowa Bozego, celebrowania liturgii i przezywania wspdlnoty. Po-
nadto w dobie kryzysu tozsamosci chrze$cijanskiej wielu rodzin potrzebne jest
takie przebudowanie duszpasterstwa, aby stuzylo ono formowaniu wspdlnot
w parafii. W nich jest mozliwe ksztaltowanie dojrzatej wiary, doswiadczenie
komunii oraz komunikacji migdzyosobowej, stuzacej budowaniu parafii jako
ewangelizacyjnej wspolnoty wspolnot.
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I na sam koniec przywotam fragment z Lineamentow XIII Zgromadzenia
Ogdlnego Synodu Biskupdw, ktory z jednej strony wzywa wszystkich ochrzczo-
nych do rachunku sumienia, a z drugiej wyraznie pokazuje, czym nowa ewange-
lizacja nie jest:

»Stowa uczniow z Emaus (por. £k 24,13-35) w spos6b emblematyczny
ukazuja mozliwo$¢ takiego gloszenia Chrystusa, ktére skazane jest na
niepowodzenie, poniewaz nie jest w stanie przekazywac zycia. Dwaj
uczniowie z Emaus glosza umartego (por. Lk 24,21-24), opowiadaja
o swej frustracji 1 utracie nadziei. Pokazuja oni, ze w Kosciele zawsze
istnieje niebezpieczenstwo takiego gloszenia, ktore nie przekazuje zycia,
lecz zamyka w $mierci zarowno gloszonego Chrystusa, jak i glosicieli
oraz adresatow oredzia. Pytanie o przekaz wiary, ktory nie jest przed-
sigwzigciem indywidualistycznym i podejmowanym w pojedynke, lecz
wydarzeniem wspolnotowym, koscielnym, nie potrzebuje odpowiedzi
wskazujacych na potrzebg wypracowania skutecznych strategii przeka-
zu czy skupienia si¢ na analizie jej odbiorcow, na przyktad mtodych,
lecz musi zosta¢ podjgte jako pytanie dotyczace podmiotu, ktéremu zo-
stalo powierzone to duchowe zadanie. Musi si¢ sta¢ pytaniem Kosciota
o siebie samego. Wymaga to, by problem zostal podjety nie w sposob
powierzchowny, lecz odpowiedni, poniewaz dotyczy on Kosciota ca-
tego w swoim istnieniu i w swym dziataniu. I by¢ moze w ten sposob
bedzie mozna przyja¢ do wiadomosci fakt, ze problem bezowocnosci
dzisiejszej ewangelizacji, wspotczesnej katechezy, jest problemem
eklezjologicznym, w ktorym chodzi o umiejgtnos¢ lub nieumiejgtnose
ksztattowania Kosciota jako prawdziwej wspolnoty, autentycznego bra-
terstwa, jako ciata, a nie maszyny czy przedsiebiorstwa34.

Riassunto

Inquestoarticolo ci fermiamo sullaproblematica dellanuovaevangelizzazione
alla luce dei Lineamenta e del Instrumentum laboris elaborati dalla Commissione
Preparatoria, sotto la guida del vescovo Zbigniew Kiernikowski. In entrambi
1 testi si richiama 1’urgenza di una nuova evangelizzazione. Lo scopo della
nuova evangelizzazione ¢ la trasmissione della fede cristiana e ,,la formazione
di comunita ecclesiali mature, nelle quali cio¢ la fede sprigioni e realizzi tutto
il suo originario significato di adesione alla persona di Cristo e al suo Vangelo, di
incontro e di comunione sacramentale con Lui, di esistenza vissuta nella carita e nel
servizio” (Christifideles laici, n. 34). Tale processo, oggi assai intralciato, si situa
nell’ambito della comunita evangelizzata ed evangelizzante. Cosi la Chiesa, nella

34

Synod Biskupow. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne. Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej. Lineamenta, n. 2.
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misura in cui si lascia evangelizzare dal Vangelo vivente, che ¢ Cristo Signore,
e nella misura in cui porta la Buona Notizia agli uomini, si edifica come Chiesa,
voluta appunto da Cristo come comunita credente e chiamata a trasmettere la fede.
Tale annuncio del Vangelo e della Persona del Signore risorto deve essere fatto
con nuovo ardore, nuovi metodi, nuove espressioni.

Il termine ,,nuova evangelizzazione” richiama [’esigenza di una rinnovata
modalita di annuncio, soprattutto per coloro che vivono in un contesto, come
quello attuale, in cui gli sviluppi della secolarizzazione hanno lasciato pesanti
tracce anche in Paesi di tradizione cristiana. I1 Vangelo ¢ il sempre nuovo annuncio
della salvezza operata da Cristo per rendere 1’'uomo partecipe del mistero di
Dio e della sua vita di amore. La nuova evangelizzazione vorrebbe indirizzarsi
in modo speciale a quei battezzati che si sono allontanati dalla Chiesa, perché
riscoprano I’attualita del Vangelo, e possano celebrarlo insieme con i fratelli nella
comunita della fede.
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Opiekuncza milos¢ Boga do stworzenia
w wybranych tekstach madrosciowych
Starego Testamentu

Pismo Swigte glosi prawdy wiary i przemawia jezykiem wiary. Kazde stowo
w Biblii ma zwiazek z Bogiem, ktorego celem jest zbawienie cztowieka'. Bog
chce zbawi¢ cztowieka, poniewaz go kocha. Z mito$ci stwarza $wiat?, a nastepnie
podtrzymuje go w istnieniu i kieruje swoim stworzeniem?®.

Swoje dzieto wziat Bég w nieustanna opieke. Biblia opisuje przejawy tej
troski Stworcy, uzywajac roznych obrazow i akcentujac najrozniejsze przejawy
Bozego dziatania w $wiecie. Analizujac teksty biblijne, bez trudu natrafimy na
mniejsze i wigksze fragmenty natchnionych ksiag, ktore przekonuja, ze Stworca
nie pozostawit $wiata, ale nieustannie si¢ nim opiekuje®.

W niniejszym opracowaniu przyjrzymy si¢ wybranym biblijnym tekstom
z ksiag madrosciowych, ktére wprost odnosza sig do troski Boga o stworzenie
i do zagadnienia mitosci Stworcy do swego dzieta. Takie ujgcie przedmiotu ba-
dan wynika przede wszystkim ze specyfiki tych ksiag. Ich najbardziej charakte-
rystyczna cecha jest to, ze w poszukiwaniu prawdy ich autorzy opieraja si¢ na
naturalnych zdolnosciach rozumu ludzkiego (inaczej niz prorocy czy inni au-
torzy ksiag $§wigtych), czerpiac swoja doktryng przede wszystkim z przestanek

' Por. N. Lohfink, Jak rozumie¢ Pismo S‘Wiete, w: Biblia dzisiaj, J. Kudasiewicz (red.), Krakow 1976,

s. 29-59.

KKK 293: ,,Jedynym powodem, dla ktérego Bog stwarza jest mitos¢ i dobro¢”.

3 Tamze 301: ,,Po stworzeniu Bog nie pozostawia stworzenia samemu sobie. Nie tylko daje mu byt
i istnienie, ale takze w kazdej chwili podtrzymuje je w istnieniu, pozwala mu dziata¢ i prowadzi je do
jego celu”.

4 Por. R. Krawczyk, Stary Testament — Biblia chrzescijanina dzisiaj, Siedlce 1985, s. 169.
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rozumowych, z do§wiadczenia ludzkiego i bogactwa madrosci innych narodow.
Ponadto pisarze madrosciowi opieraja si¢ jedynie na nauce przekazanej im przez
przodkow Izraela i t¢ nauke oraz wydarzenia historii §wigtej przedstawiaja w taki
sposob, jakby byli obdarzeni szczegélnym darem mistycznej kontemplacji®. Na-
lezy zatem przypuszczag, ze zarysowana w tytule opracowania problematyka, po-
dejmowana w biblijnej literaturze madro$ciowe;j, okaze si¢ szczeg6lnie bogata.

Przypominanie tej bardzo podstawowej prawdy biblijnej jest dzi$ chyba
szczegolnie potrzebne. Czesto styszy si¢ bowiem, ze Bog nie moze kocha¢ ani
$wiata, ani czlowieka, a juz na pewno $wiat go nie interesuje, bo jak pogodzi¢
prawde o mito$ci z istnieniem cierpienia na §wiecie. Wydaje sig, ze jesli cztowiek
na nowo uwierzy w opiekuncza mito$¢ Boga do stworzenia, to powoli bedzie tez
zmieniat swoj stosunek do swiata. Jesli Bog kocha §wiat, ktory stworzyt, to jest
to tez jakie$ wyzwanie i dla cztowieka, ktore powinno skutkowaé przynajmnie;j
szacunkiem do stworzen. By¢ moze odkrycie na nowo tej prawdy uczytoby ludzi
rowniez szacunku do siebie nawzajem.

1. Boza opieka nad Swiatem

Boza opieka ujawnia si¢ juz w tym, ze Bog, stwarzajac $wiat, ustalit w nim
scisle okreslone zasady jego funkcjonowania, pewien nienaruszalny porzadek.
Biblia, wraz z calym 6éwczesnym §wiatem, podziela prze§wiadczenie o porzadku
$wiata, ustalonym jako nienaruszalny®.

Wiare w to, ze Bog panuje nad catym $wiatem odnajdujemy w Ksiedze Hio-
ba. Wynika ona z glgbokiego przeswiadczenia autora, ze to Bég jest Stworca,
ktory za wszystko jest odpowiedzialny. W ksigdze czytamy:

(5) ,,W mgnieniu oka On przesunie gory i zniesie je w swoim gniewie,

(6) On ziemig poruszy w posadach: i poczna trzeszczec¢ jej stupy.

(7) On stoncu zabroni §wieci¢, na gwiazdy piecze¢ natozy.

(8) On sam rozciaga niebiosa, kroczy po morskich gtebinach;

(9) On stworzyt Niedzwiedzicg, Oriona, Plejady i Strefy Poludnia”

(Hi 9,5-97).

Odpowiadajac na mowe Bildada, Hiob z glebokosci swego bolu $piewa
chwate Boga. Jest przekonany, ze nie mozna przeciwstawi¢ si¢ zrzadzeniom
Pana, ktory moze poruszy¢ ziemig i zgasi¢ stonce®. W t¢ Hiobowa skarge, ze nie

> Por. E. Zawiszewski, Ksiegi dydaktyczne Starego Testamentu, Pelplin 1999, s. 14

¢ Por. L. Stachowiak, Akcenty ekologiczne w opisie potopu Rdz 6-9, RT 38-39 (1991-1992), s. 20.

7 Tekst Biblii: Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow
oryginalnych, Poznan *2000.

8 Por. T. Zychiewicz, Stare Przymierze. Kohelet, Hiob, Syracydes, Kakow 1979, s. 163.
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moze mie¢ sprawiedliwego procesu, poniewaz nikt nie jest w stanie przeciwsta-
wic sig¢ potedze Stworcy, wpisana jest wiara, iz Bog nie tylko §wiat powotat do
istnienia, ale tez ciagle ma wladz¢ nad tym $wiatem.

Podobna mysl zawarta jest w 12 rozdziale ksiggi. Bohater, odpierajac zarzuty
swoich przyjaciot, wystepuje z atakiem na nich. Ukazuje, jak potgzny i wszech-
mocny jest Bog i jak doskonate sa Jego rzady we wszech§wiecie®:

(13) ,,On ma potege i rozum, rozsadek zna¢ w Jego planach.
(14) Gdy On rozwali — kt6z odbuduje, gdy zamknie, kto by otworzyt?
(15) Gdy wody wstrzyma — jest susza; zwolni je — ziemi¢ spustosza.

(16) U Niego zwycigstwo i sita, ma w r¢ku btadzacych i ktamcow”
(Hi 12,13-16).

Do obrazu powstania $wiata z Rdz 1 — 2 nawiazuje wypowiedz Hioba z 26
rozdziahu:

(7)  ,.Dach rozciaga nad pustka, ziemi niczym nie umacnia,
(8)  wody chmurami krepuje, nie pekna pod nimi obloki.

(9)  Zakrywa oblicze ksigzyca, rozciagajac nad nim chmury.
(10) Wodom nakreslit granice, oddzielit $wiatlo od mroku.
(11)  Shapy niebieskie si¢ chwieja, drzace przed Jego grozba.
(12) Potega wzburzyt pramorze, roztrzaskat Rahaba swa moca,

(13) wichura oczyszcza strop nieba i Weza Zbiega niszczy swa reka”
(Hi 26,7-13).

Nasz bohater, odpowiadajac Bildadowi, jeszcze mocniej podkresla wszech-
moc i potege Boga. Przedstawia swoja kosmogonig i swoj poglad na rzady Stwor-
cy nad $wiatem (zgodne z koncepcja zarysowana przez autora Rdz). Wygloszona
przezen nauka o tajemniczej potedze Boga, ktéry rzadzi wszystkim, co jest na
ziemi i w niebiosach, wyraznie zawiera przekonanie o ciagle trwajacej Bozej
opiece nad $wiatem'”.

O zaangazowaniu Boga w dzialo opiekowania si¢ $wiatem poucza takze Eli-
faz w swojej pierwszej mowie:

®  Por. Komentarz do cytowanego fragmentu w Biblii Poznariskiej.

Katolicki Komentarz Biblijny sugeruje, ze dziatanie Boga we wszechswiecie powinno by¢ opisywane
W czasie terazniejszym, jako czynnos$¢ trwajaca: ,,W w. 5-11 czasowniki opisujace dziatanie Boga
w kosmosie majg forme bezokolicznikéw lub posiadaja tryb niedokonany (ktory nalezy ttumaczy¢
w czasie terazniejszym)”. Zob. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy (red.), Katolicki Komentarz
Biblijny, W. Chrostowski (red. wyd. pol.), Warszawa 2001, s. 468. (dalej KKB)
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©)

(10)
(11)
(12)
(13)
(14)
(15)
(16)
(17)
(18)
(19)
(20)
21)
(22)
(23)
24)
(25)
(26)

,,On czyni niezmierne dziwy, a cudéw Jego bez liku:

On udziela glebie deszczu, posyta wody na powierzchnig ziemi,
wysoko podnosi zgnegbionych, smutni si¢ szczgSciem wesela.
Udaremnia zamysly przebiegtych: dzieto ich rak — nieskuteczne;
chytrzy ztapani, cho¢ sprytni — daremne knowania podstgpnych.

Za dnia popadaja w ciemnos$¢, w potudnie macaja jak w nocy.

Sierotg ratuje od miecza, biedaka — z przemocy mocarza,

ubogi si¢ karmi nadzieja, bo nieprawos$¢ zamyka swe usta.
Szczgsliwy, kogo Bog karci, wige nie odrzucaj nagan Wszechmocnego.
On zrani, On takze uleczy, skaleczy — i reka swa wlasna uzdrowi.

Od szesciu nieszczes$¢ uwolni, w siedmiu — zto ciebie nie dotknie;

w nedzy wykupi od $mierci, na wojnie od miecza wybawi.

Unikniesz chtosty jezyka, nie strwozy cig nieszczgscie, gdy spadnie;

bedziesz sig Smiat z suszy i glodu, nie zadrzysz przed dzikim zwierzgciem,
gdyz zawrzesz pakt z kamieniami i przyjazn z polna zwierzyna.
Ujrzysz twoj namiot spokojnym, mieszkanie zastaniesz bez brakow.
Poznasz, ze wielu masz potomkow, ze twych dzieci — jak trawy na face.

Dojrzaly zejdziesz do grobu, jak snopy zbierane w swym czasie”
(Hi 5,9-26).

Przyjaciel Hioba stoi na stanowisku, ze tylko B6g moze przyjs¢ cztowiekowi
z pomoca. Do takiego wniosku uprawnia go obserwacja Bozego dziatania we
wszechswiecie. Wylicza on dobrodziejstwa, ktorymi Stworca obdarza najpierw
ziemig (zsyta deszcz), a pozniej ludzi, w szczegdlnosci za$ tych, ktérzy Mu za-
ufali i tych, ktorzy cierpia. Bog btogostawi plonom ziemi, a ufajacym Mu nawet
kamienista ziemia bedzie przynosita owoce!''.

Idea Bozej opieki nad $wiatem wystepuje tez w Psalmach. W rozbrzmiewa-
jacej w hymnach pochwale Boga Stworcy podstawa uwielbienia i wychwalania
Boga jest przede wszystkim Jego dziatanie ochraniajace $wiat'2. Bog jest wy-
starczajaco mocny, aby wszystko, co stworzyt, zachowa¢ w takim stanie, ktory
bedzie odpowiadat zaplanowanemu przez Stworce porzadkowi.

' Por. Komentarz do Hi 5 w Biblii Poznariskiej.
2 Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, B. Matysiak (thum.), Warszawa 1999, s. 175.
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Pochwate Boga Stworzyciela glosi Psalmista w Ps 93:
(1) ,,Pan kroluje, oblokt sie w majestat,
Pan przywdziat potege i nia si¢ przepasat:
tak utwierdzit Swiat, Ze si¢ nie zachwieje.
(2) Twoj tron niewzruszony od wiecznosci, Ty jeste§ od wiekdw, o Boze.
(3) Podnosza rzeki, o Panie, rzeki swoj glos podnosza,
rzeki swdj szum podnosza.
(4) Ponad szum wod rozlegltych, ponad potege morskiej kipieli
potezny jest Pan na wysokosciach.
(5) Swiadectwa Twoje sa bardzo godne wiary;
domowi Twojemu przystoi Swigtos¢
po wszystkie dni, o Panie!” (Ps 93,1-5).

Wyrazenie ,,Pan kroluje” odnosi si¢ do odwiecznego panowania Pana Boga
nad $§wiatem'. Jahwe jest przedstawiony na podobienstwo ziemskiego krola,
odzianego w stroj krolewski, ktory miat uwydatni¢ jego potege i majestat. Po-
niewaz krolestwo Pana zostalo umocnione aktem stworczym, nigdy nie moze si¢
zachwia¢. Tron Bozy przetrwa wszystkie wieki, podobnie jak wtadajacy na nim
Pan. To wtadztwo Boze ujawnia si¢ poprzez stata kontrolg nad Swiatem, a przed-
wieczno$¢ Boga gwarantuje trwato$¢ Jego stworzen't. Ziemia, przedstawiona
przez psalmiste jako wielka wyspa osadzona na stupach w dolnym oceanie, jest
tak mocno utwierdzona, ze nie moze si¢ zachwiac®.

W w. 3-4 znajdujemy obraz znany na Bliskim Wschodzie, ktory przedstawia
stworzenie $Swiata w formie opanowania sil pierwotnego chaosu. Opis tej walki
mial uzmystowié¢ sens wyrazenia ,,Jahwe kroluje”'s.

Podobna mys$l wyraza psalmista w Ps 104. Autor zachwyca si¢ wielko$cia
Boga Stworcy, aby w ten sposob, w obecnosci Boga, ukaza¢ porzadek $wiata,
ktory od Niego pochodzi i ktory na trwale zalezy od Boga. Woda nie tylko zo-
stata przez Stworcg skierowana w odpowiednie miejsca, ale takze podlega pro-
cesowi parowania, by w odpowiedniej porze nawodni¢ ziemig w postaci opadu
i przez to sta¢ si¢ dobrodziejstwem dla stworzen, ktore bez niej zmarniatyby (por.
Ps 104,10-13). Zroszona ziemia dostarcza pozywienia ludziom i zwierzgtom
(por. Ps 104,11-15). Spoza $wiata 1 jego stworzen wytania si¢ dobro¢ i madros¢

3 Por. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno- ascetyczny, Krakow 1983, s. 311.
4 Por. tamze.

Por. S. Lach, Ksiega Psalmow. Wstep - Przektad z oryginatu - Komentarz - Ekskursy, w: Pismo
S‘wiete Starego Testamentu, V11/2, S. Lach, L. Stachowiak (red.), Poznan 1990, s. 407.
16 Por. tamze, s. 408.
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Boga, ktory nie tylko wszystko stworzyt, ale takze utrzymuje swoje stworzenie'”.
»Stworcza 1 krolewska potega Boga przejawia si¢ w tym, ze zywiac swoje stwo-
rzenia, wiaze je ze soba. Jest wtedy podobny do dobrego gospodarza, ktory hoj-
nie rozdaje zywno$¢ gltodnej czeladzi. Odwrdcenie oblicza Bozego (odmowienie
pomocy) jest tak samo grozne, jak Jego gniew”'s.

Ten temat pojawia si¢ w wielu psalmach. Odnajdujemy go zwtaszcza w hym-
nach, ktore wychwalajq krolewska godnos¢ Jahwe oraz mowia o panowaniu nad
morzem, nad niebiosami, nad cala ziemia'’. B6g nieustannie podtrzymuje $wiat
swoja moca i On jest przyczyna sprawcza wszelkiego dziatania (por. Ps 103,19).

Ideg Bozej opieki nad $wiatem psalmy oddaja poprzez terminy: strzezenie
i ocalenie®. Tylko Bog jest wystarczajaco mocny, aby stworzy¢ wszystko i za-
chowa¢ wedlug ustalonego przez siebie porzadku. Jego moc jest tak wielka, ze
bez niszczenia czegokolwiek moze zachwia¢ to, co stworzyt (por. Ps 104,32; Hi
9,4-6).

Sposobem zachowania $wiata i wyrazem troski o niego jest Boze btogosta-
wienstwo?!. Bog utrzymuje swoj $wiat w rytmach blogostawienstwa i wlasnie
w nim dziatanie Stworcy dosigga obecnego czasu.

W swojej mocy, objawionej zarowno przez stworzenie, jak i przez zachowa-
nie $wiata, Bég moze takze ocali¢. Btagajacy w psalmach gleboko w to wierza
i daja temu wyraz w modlitwach, taczac wypowiedzi o stworzeniu z prosba oraz
dzigkczynieniem. Jako przyktad postuzy nam Ps 74. Ta lamentacja optakuje zbu-
rzenie $wiatyni, a pierwszych jedenascie wersetow opisuje te wiasnie kleske?.
Uwagg nasza skierujmy na druga cz¢s$¢ psalmu:

(12) ,,Bog jednak od poczatku jest moim krolem,
ktory na ziemi sprawia ocalenie.

(13) Ty ujarzmite$ morze swa potega,
skruszyle$ gtowy smokoéw na morzu.

(14) Ty zmiazdzyle$ by Lewiatana,
wydate$ go na zer potworom morskim.

(15) Ty otworzytes$ zrodia i strumienie;

Ty wysuszytes$ rzeki stale ptynace.

7 Por. W. Borowski, Psalmy..., s. 338.

' Tamze, s. 338.

Por. R. Krawczyk, Stary Testament..., s. 172. Wspomnianej tematyki dotycza m.in. psalmy: 8, 47, 95,
96, 100, 103.

Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, s. 175.

Por. C. Westermann, Teologie des Alten Testaments in Grundziigen, Gottingen 1978, s. 75.

2 Por. S. Lach, Ksiega Psalmow..., s. 339.
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(16) Twoim jest dzien i noc jest Twoja;
Ty $wiatlo 1 stonce utwierdzites.

(17) Ty ustanowile$ wszystkie granice ziemi,
Ty utworzyles lato i zimg” (Ps 74,12-17).

W w. 12-14 autor w poetycki sposob uzmystawia potege Bozej wszechmocy
w naturze i w historii $wiata. Kolejne wersety (15-17) opisuja dobro¢ Jahwe, kto-
ry dla swojego ludu wyprowadzit strumienie i zZrédta. Aby ocean nie zlewat ziemi
swoimi wodami, Bog ustanowit zrodta, strumienie i rzeki, ktore miaty nawad-
nia¢ ziemig. Jahwe jest Panem $wiata, ktorym rzadzi wedlug swoich planow?.
On jest Krolem dokonujacym zbawczych dziet na ziemi, ktory w walce pokonat
chaotyczne morze i jego pomocnikéw (Lewiatana). Autor wielbi Boga za to, ze
wysuszyt ¢zg$¢ pierwotnego oceanu, rozdzielajac w ten sposob wody od ziemi,
na ktorej wytrysngly zrodta i strumienie®*. To On jest Tworca i Wiadca okresow
1 pér roku, dni i nocy — na niebie umiescit Swiatta, ustalit granice ziemi i ustano-
wit lato 1 zime.

Obserwujac stworzony $wiat, czlowiek czgsto uswiadamia sobie swoja zni-
komos¢. To sktania go do tego, by o ratunek prosit Boga (por. Ps 39; 22, 10;
36,10; 71,6). Tylko Stworca moze odmieni¢ czlowiecze nieszczgscie (por. Ps 90),
dlatego chory prosi Boga o pomoc, Tego, ktory przed wiekami zalozyt ziemie
i stworzyt niebiosa (por. Ps 102).

Z gleboka ufnoscia proszacy zwracaja si¢ do Boga z btaganiem o ocalenie,
wyznajac, ze ich ratunek jest u Niego (por. Ps 121; 124). To On moze uratowac
ucis$nionych (por. Ps 135). Wyraznie wigc widac, ze psalmy utrwalaja przekona-
nie (obecne juz w Rdz), ze skoro Bog powotal §wiat i czlowieka do istnienia, to
nie moze pragna¢ ich zguby?®.

Trzeba podkreslic, ze przedmiotem szczegdlnej troski Boga jest cztowiek?®.
Psalmy wyraznie to eksponuja. Jahwe z nieba spoglada na ludzi, jest ucieczka
dla sprawiedliwych, twierdza, opoka, skata, zbawieniem dla uciekajacych si¢ do
Niego. Te mysli odnajdziemy migdzy innymi w Ps 11,4; 18,3; 19,15; 27,5; 31,34;
33,13; 37,39; 71,3; 78,35; 91, 1nn.

Wiara w Boza opieke nad §wiatem widoczna jest takze w Ksigedze Przystow.

Autor wyraza przekonanie, ze Pan ,,wszystko celowo uczynit” i sam wszystkim
kieruje:

3 Por. W. Borowski, Psalmy..., s. 257.

24

Por. S. Lach, Ksiega Psalmow..., s. 341.
% Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, s. 177.

% Por. R. Krawczyk, Stary Testament..., s. 169.
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(3) ,,Powierz Panu swe dzielo, a spelnig si¢ twoje zamiary.

(4) Wszystko celowo uczynit Pan, takze grzesznika na dzien nieszczgscia”
(Prz 16,3-4).

Bog kieruje takze losem czlowieka:
(24) ,,Pan kieruje krokami cztowieka,
jakzeby cztowiek pojat wiasna droge?” (Prz 20,24).

Boza opieka nad $wiatem podkreslona jest zwtaszcza w Prz 8, gdzie uoso-
biona Madro$¢ podkresla swoja obecnos¢ u boku Stworcy podczas dzieta stwa-
rzania?’,

Wyraznych wypowiedzi odno$cie do Bozej opieki nad $wiatem trudno do-
patrzy¢ sie w Ksiedze Koheleta?®. Niemniej jednak autor wierzy w taka opieke,
poniewaz bez zastrzezen przyjmuje prawde o panowaniu Boga w §wiecie:

(13) ,,Bo tez, ze cztowiek je i pije, i cieszy sig szczeSciem
przy calym swym trudzie — to wszystko dar Bozy.

(14) Poznatem, ze wszystko, co czyni Bog, na wieki bedzie trwato:
do tego nic doda¢ nie mozna ani od tego cos$ odjac.
A Bog tak dziata, by si¢ go ludzie bali” (Koh 3,13-14).

Kohelet stwierdza, ze tajemnicze Boze dziatanie zdecydowanie wykracza
poza granice $wiata i czasu, jest wieczne i niezmiennie doskonate i za takie jest
uznawane przez tego, kto boi si¢ Boga®. W ksigdze jednak nie ma podziwu dla
Bozego panowania, tak jak mamy to na przyklad w psalmach. Ale autor wy-
raza wiar¢ w Boga, ktory jest najwyzszym panem $wiata i rzadzi nim wedtug
swojej niczym nieskrepowanej woli*®. Obok tej panujacej w kosmosie i w ludz-
kiej spolecznosci obecnosci Boga, Kohelet widzi tez indywidualna troske Boga
o cztowieka. Ale dla cztowieka to Boze dziatanie jest jednak niezrozumiate. Bog
wprawdzie wyniost cztowieka nad inne stworzenia (por. Koh 3,11), ale jego zdol-
nos$ci poznawcze sa ograniczone i zwodnicze?'.

Wyrazem troski o cztowieka jest to, ze Boég pozwala (przy catej znikomosci
ludzkiego zycia) korzysta¢ mu z bogactwa i to On zajmuje mu serce radoscia:

Por. W.R. Farmer (red.), Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i eku-
meniczny na XXI wiek, W. Chrostowski (red. wyd. pol.), Warszawa 22001, s. 757. (dalej MKPS)
Por. R. Krawczyk, Drzewo zycia. Zagadnienia wybrane z literatury mqdrosciowej Starego Testamentu,
Siedlce 1994, s. 171.

»  Por. A. Bonora, Ksiega Koheleta, Krakow 1997, s. 72.

Por. T. Brzegowy, Jakiz pozytek odniesie cztowiek z calego swego trudu?, w: Madros¢ starotesta-
mentowego Izraela: Przystowia, Hiob, Kohelet, Syrach, Ksiega Mqdrosci, S. Potocki, J. Warzecha,
T. Brzegowy (oprac.), Warszawa 1999, s. 142, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, 4.
31 Por. M. Filipiak, Religia Koheleta, ZN KUL 18 (1975), z. 2, s. 44.

96



Opiekuncza milo$¢ Boga do stworzenia

(18)

(19)

,.Dla kazdego tez cztowieka, ktoremu Bog daje bogactwo i skarby
1 ktéremu pozwala z nich korzystaé¢, wzia¢ swoja czesé

1 cieszy¢ si¢ przy swoim trudzie — to Bozym jest darem.

Taki nie mysli wiele o dniach swego zycia,

gdyz Bog go zajmuje radoscia serca” (Koh 5,18-19).

Bodg pozwala cztowiekowi konsumowaé stworzone dobra, trzymaé blisko
siebie swoj majatek, cieszy¢ si¢ owocami swojego trudu, bo to wszystko jest Jego

darem?®.

Przekonanie o dobroci i taskawosci Boga, ktore sa przejawem troski o §wiat
i ludzi, przekazuje Ksigga Madro$ci. Przymioty cierpliwosci i dobroci Boga opi-
suje zwlaszcza 12 rozdziat ksiggi:

(13)

(14)

(15)

(16)

(17)

(18)

(19)

,»Ani bowiem nie ma oprocz Ciebie boga, co ma piecze nad wszystkim,
abys$ mial dowodzi¢, ze nie sadzisz niesprawiedliwie,

ani si¢ z Toba nie bedzie mogt spiera¢ krol czy whadca o tych,
ktorych ukarates.

Ty$ sprawiedliwy i rzadzisz wszystkim sprawiedliwie: skaza¢ kogos,
kto nie zashuzyt na karg, uwazasz za niegodne Twojej potegi.
Podstawa Twojej sprawiedliwosci jest Twoja potega,

wszechwtadza Twa sprawia, ze wszystko oszczedzasz.

Moc swa przejawiasz, gdy si¢ nie wierzy w petig¢ Twej potegi,

i karzesz zuchwalstwo $wiadomych.

Potega wiadasz, a sadzisz tagodnie i rzadzisz nami z wielka oglednoscia,
bo do Ciebie nalezy moc, gdy zechcesz.

Nauczytes$ lud swoj tym postgpowaniem,

ze sprawiedliwy powinien by¢ dobrym dla ludzi.

I wlate§ synom swym wielka nadzieje,

ze po wystepkach dajesz nawrdcenie” (Mdr 12,13-19).

W 12 rozdziale Mdr autor, w odpowiedzi na pytanie, dlaczego Bog ukarat
Kananejczykow, przytacza fakty historyczne, ktorym nadaje charakter racji teo-
logicznej. Bog nawet karzac, okazuje mitosierdzie. Najwazniejszym powodem,
dla ktorego Bog okazuje sig cierpliwy i tagodny, jest Jego sprawiedliwos¢ 1 moc.

2 Por. G. Ravasi, Kohelet. Najbardziej oryginalna i , skandaliczna” ksigga Starego Testamentu,
Krakow 2003, s. 184.
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Bo6g moze wszystko oszczedzi¢, bo jest mocny, a Jego potega stanowi podstawe
sprawiedliwos$ci®’. Sposob, w jaki Bog sprawuje rzady nie jest przejawem wladzy
tyrana, lecz kochajacego ojca, ktory nie chce zniszczy¢, ale sktoni¢ do poprawy.
Karze przeciez tylko zuchwato$¢ i przewrotno$¢ cztowieka, dajac mu czas do
poprawy.

Tekst zatem nawiazuje do tematu Bozej opieki, ktora wyraznie dotyczy
wszystkich. Boza mito$¢ w szczeg6lny sposob dotyczy narodu wybranego, ale
takze i poganom Bog okazuje swoja zyczliwo$¢. Podobne mysli odnajdziemy
w Mdr 14,1-4.

Pochwalg Boga, od ktorego pochodzi madro$¢ widoczna w $wiecie stworzo-
nym i w zyciu ludzi, szczegdlnie za$ tych, ktorzy boja si¢ Boga, gtosi medrzec
Syrach. Wiele razy bedzie on podkreslal podporzadkowanie catego stworzenia
swemu Stworcey, ktory wszystko powotal do istnienia, wszystko widzi i wszyst-
ko, co dzieje si¢ w §wiecie, jest Mu znane:

(26) ,,Narozkaz Pana, na poczatku, staty si¢ Jego dzieta
i gdy tylko je stworzyt, doktadnie okreslit ich zadanie.
(27) Uporzadkowat je na zawsze, od poczatku az w daleka przysztosc.
Nie odczuwajg gtodu ani zmgczenia i nigdy nie porzucg swego zadania,
(28) zadne nie zderzy si¢ z drugim i Jego stowom nigdy
nie odmowig postuchu.
(29) Nastgpnie zwrocit Pan wzrok swoj na ziemig
i napehit ja dobrami swoimi.
(30) Pokryt jej oblicze wszelkiego rodzaju istotami zywymi,
ktére do niej powrdca” (Syr 16,26-30).

Przytoczone wersety sa poczatkiem pouczenia medrca i stanowia rodzaj ma-
dro$ciowego komentarza do biblijnej relacji o stworzeniu $wiata. Nawiazujac do
opisu stworzenia z Rdz, Syrach podkreslit doskonatos¢ i prawidtowe funkcjo-
nowanie dziet kosmosu, stworzonych na poczatku przez Boga®*. Podkreslajac
doskonato$¢, celowosc¢ i trwato$¢ stworzonych przez Boga dziel, medrzec daje
wyraz swemu przekonaniu, ze Bog nie tylko §wiat powotat do istnienia, ale nim
si¢ opiekuje.

,,Podziw Syracha dla dzieta Bozego, jakim jest §wiat, jest rezultatem przeko-
nania, ze Bog jest jeden i posiada wszechwladne panowanie nad §wiatem. On to

3 Por. S. Potocki, Rady Mqdrosci. Przewodnik po maqdrosciowej literaturze Starego Testamentu, Lublin
1998, s. 291.
3 Por. tamze, s. 220.

98



Opiekuncza milo$¢ Boga do stworzenia

stworzyt $wiat, od Niego pochodzi jego wspaniata harmonia i celowos¢ istniejaca
w $wiecie. Swiat jest kierowany niezmiennymi prawami i cztowiek wie, kiedy
przyjdzie zima, kiedy nasienie wyda swoj plon, kiedy przyjdzie czas zniwa”>’.
Takie mysli odnajdujemy migdzy innymi w Syr 39,16-22. Perykopa o doskona-
losci Bozych dziet sktada si¢ z podniostego wprowadzenia (w. 12-15), obszerne;j
czesci glownej (w. 16-31) 1 krotkiego zakonczenia (w. 32-35). Zasadnicza czeg$¢
tego poematu zawiera rozwazania, ktore zostaty osnute wokot mysli wyrazone;j
w w. 16 i powtorzonej w w. 33. Chodzi mianowicie o dobro¢, czyli doskona-
tos¢ stworzonych przez Boga dziel**. Medrzec wystepuje w obronie doskonato-
$ci wszystkich dziel, podkreslajac, ze sa one dobre i potrzebne. Bogu zalezy na
dobru stworzen, ktorymi si¢ ustawicznie interesuje, dlatego Jego dzieta nie moga
by¢ zte. W tym ujawnia si¢ troska o wszystkie stworzenia.

W koncowej czesci ksiggi (Syr 42,12 — 43,33) odnajdujemy obszerny po-
emat stawiacy madro$¢ Boga, przejawiajaca si¢ w dziele stworzenia. Syrach
przypomina, ze wszystkie dziata Stworcy nosza w sobie znamiona Jego chwaty.
Poniewaz sa tak liczne i tak przedziwne, czlowiekowi nie pozostaje nic inne-
go, jak tylko wystawia¢ Boga za jego odwieczna i doskonala madros$é. Kazde
z tych dziet urzeka swoi pigknem i celowoscia dziatania. W drugiej cze¢sci hymnu
(43,1nn.) medrzec opisuje wlasciwosci poszczegélnych dziet: stonca, ksigzyca,
gwiazd, chmur, burzy itd. Opis ten zostat tak poprowadzony, aby jego szczegoty
zwracaly uwage na majestat Stworcy, Jego wielkos¢ i potege™’.

2. Milos¢ Boga do stworzen

Mitos¢ Boga do swojego stworzenia wynika juz z faktu stworzenia, a jej
swiadectwem jest to, ze Bog nie zapomniat o §wiecie 1 nieustannie si¢ nim inte-
resuje, dajac dowody swojej opieki nad nim. Dlatego wszystkie teksty, ktore sa
$wiadectwem istnienia takiej opieki, sa tez dowodem na to, ze Bog swoje stwo-
rzenie kocha. Niemniej jednak w ksiggach madrosciowych znajdujemy teksty,
ktore nazywajac Boga mito$nikiem zycia, Jego relacje do stworzenia nazywaja
miloscia.

Juz na samym poczatku Ksiggi Hioba czytamy o dobroci Boga wzgledem
Hioba, ktorego dom Bog ,,zewszad ogrodzit i pobtogostawit pracy rak jego” (Hi
1,10). Ta nieustanna troska Stworcy, od ktorego pochodzi dobro (por. Hi 2,10)
i ktory nie opusci sieroty (por. Hi 5,15) 1 biedaka, a prawego nie odrzuci (por. Hi
8,20), jest przeciez dowodem mitosci Boga do swego stworzenia. I chociaz w tek-
Scie ksiggi brak literalnych sformutowan, odnoszacych si¢ do tego zagadnienia,

35

R. Krawczyk, Stary Testament..., s. 173.
3 Por. Komentarz do tekstu w Biblii Poznanskiej.
37 Por. S. Potocki, Rady madrosci..., s. 248.
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to teologiczna refleksja prowadzi do uzasadnionego stwierdzenia, ze idea mito$ci
Boga do cztowieka w ksigdze wystepuje. Autor przedstawia w niej obraz wszech-
mocnego 1 poteznego Boga, ktory madrze i1 sprawiedliwie rzadzi stworzonym
przez siebie §wiatem, a szczegodlnie kocha cztowieka oraz pragnie jego dobra
i szczg$cia. Dlatego cztowiek powinien Mu bezgranicznie zaufac*.

W Ksigdze Psalmow pojecie mitosci zawiera si¢ w pojeciu =on (mitosé, mi-
losierdzie, faskawos$¢). Sposdb rozumienia tej zbawczej mitosci Boga (7om) jest
bardzo szeroki. Zbawcza mito$¢ Boga oznacza stworzenie §wiata, kierowanie
nim, przymierze, wyzwolenie (i historyczne, i eschatologiczne), przebaczenie
grzechow cztowiekowi, zachowanie go w cigzkiej chorobie i wyratowanie od
wrogow>.

Biblia Tysiaclecia hebrajskie 7om thumaczy czgsto jako ,taska”, ,taskawos$¢”.
Przyktadem moze by¢ Ps 100:

(1) ,,Wykrzykujcie na cze$¢ Pana, wszystkie ziemie;
(2) stuzcie Panu z weselem! Wérod okrzykow radosci stawajcie przed Nim!
(3) Wiedzcie, ze Pan jest Bogiem: On sam nas stworzyt,
my Jego wlasnoscia, jesteSmy Jego ludem, owcami Jego pastwiska.
(4) Wstepujcie w Jego bramy wsrdd dzigkczynienia,
wérod hymnow w Jego przedsionki;
chwalcie Go i blogostawcie Jego imig!
(5) Albowiem dobry jest Pan, taskawos$¢ Jego trwa na wieki,
a wierno$¢ Jego przez pokolenia” (Ps 100,1-5).

Psalm ten jest krotkim hymnem chwaty. Centralne miejsce stanowi w nim
wyznanie wiary w Pana, jedynego Boga, ktorego taskawos¢ (qom) trwa na wie-
ki*. Tej taskawosci (mitosci) Boga zawdzigcza swe istnienie cata ziemia, a Izrael
otrzymuje swoje wybranstwo i staje sie ludem Jahwe i Jego owczarnia*'.

Podobne znaczenie hebrajskiego =on odnajdziemy w wielu psalmach, mig-
dzy innymi w Ps 32, 33, 40, 48, 98, 103, 117, 136, 142. Analizy znaczenia zbaw-
czej mitosci Boga (7o) dokonuje ks. Lach we wskazanych wyzej artykutach.

Podobnie jak inni autorzy ksiag biblijnych, tak i autor Ksiegi Madrosci jest
przekonany o mitosci Boga do swojego ludu. Najpierw trzeba zaznaczy¢, ze

Por. E. Zawiszewski, Ksiegi dydaktyczne Starego Testamentu, Pelplin 1999, s. 85.

¥ Szerzej na temat zbawczej mitosci zob. J. Lach, Zbawcza mitos¢ Boga (HESED) w Hymnach
Psalterza, w: SB, t. V, J. Lach (red.), Warszawa 1990, s. 41-47; Tenze, Zbacza mitos¢ Boga (HESED)
w dziekczynnych i dydaktycznych utworach Psalterza, w: SB, t. V, s. 71-85.

4 Por. MKPS, s. 734-735.

41 Por. J. Lach, Zbawcza mitos¢ Boga (HESED) w Hymnach Psatterza, s. 42.
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przedmiotem tej mitoSci jest naréd wybrany. W 16 rozdziale (w. 20-26) autor
opisuje dobrodziejstwo, jakie Bog wyswiadczyt swemu ludowi na pustyni, kar-
miac go manna. Czyniac dygresj¢ na temat stworzenia, pisarz biblijny podejmuje
mys$l, ze Bog dziata za posrednictwem stworzenia, gdy karze lub blogostawi, by
w ten sposob da¢ cztowiekowi lekcje moralna. Aby zaspokoi¢ gldéd wedrujacego
przez pustyni¢ ludu Bog dat mu chleb z nieba, ktory stat si¢ pokarmem przybie-
rajacym kazdy pozadany smak. Ta przemiana stworzenia (rosa staje si¢ manna),
ktora dokonuje si¢ jako odpowiedz na konkretna potrzebe ludu wybranego, miata
nauczy¢, ze zbawia nie pokarm, ale stowo Boze*.

Znakiem mito$ci Boga moze by¢ nawet przedwczesna §mier¢ sprawiedliwego:
(10) ,,Poniewaz spodobat si¢ Bogu, znalazt Jego mitos¢,
1 zyjac wsrdd grzesznikow, zostal przeniesiony” (Mdr 4,10).

W perykopie, do ktorej nalezy przytoczony werset, autor podejmuje problem
nurtujacy medrcoOw od niepamigtnych czasow, mianowicie $mier¢ ludzi mtodych.
Sprawiedliwy, o ktorym mowi, jest wedlug planu Bozego cztowiekiem doskona-
tym, to znaczy odpowiadajacym Bozemu zamystowi. Osiagnat on ludzka dojrza-
tos¢ wedhug miary Boskiej, ktora — wedtug pisarza biblijnego — jest nieskazitelne
zycie, nie za$ liczba przezytych lat. Przedwczesna $Smier¢ takze moze by¢ do-
wodem Bozej mitosci. Bog kocha czlowieka sprawiedliwego za jego dobre zycie
a zabiera go z tego $wiata, by si¢ nie zdeprawowat®.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze Boza mito§¢ ma charakter uniwersalny: Bog mi-
huje wszystkie stworzenia. Wyraznie stwierdza to pisarz biblijny w 11 rozdziale
omawianej ksiggi:

(23) ,,Nad wszystkim masz lito$¢, bo wszystko w Twej mocy,
i oczy zamykasz na grzechy ludzi, by si¢ nawrdcili.
(24) Mitujesz bowiem wszystkie stworzenia,
niczym si¢ nie brzydzisz, co uczynites,
bo gdybys$ miat co$ w nienawisci, nie bytbys tego uczynit.
(25) Jakzeby co$ trwa¢ moglo, gdybys Ty tego nie chcial?
Jak by si¢ zachowato, czego bys$ nie wezwat?
(26) Oszczegdzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, Panie, mitosniku zycia!*.

(1) Bo we wszystkim jest Twoje nieSmiertelne tchnienie” (Mdr 11,23 — 12,1).

2 Por. KKB, s. 570.
# Por. M. Gilbert, Madros¢ Salomona, t. 2, S. Kobiatka (thum.), Krakow 2001, s. 70.
4 Biblia Poznanska zamiast: mito$niku zycia, thumaczy: mitujacy zycie Panie; Bibliia Warszawsko-

Praska: wtadny mitosniku zycia.
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Nawiazujac do Rdz 1-3, autor podkresla, ze Bég nie moze nie kocha¢ swo-
ich stworzen, bo Jego duch zycia jest w nich obecny*. Bog kocha wszystko, co
uksztattowat i co wezwat do istnienia. T¢ mitos¢ Boga do stworzen podkreslaja
zwlaszcza w. 24-25, ukazujac, ze jest ona zwiazana z Jego dziataniem stwor-
czym. Bdg stworzyt dlatego, ze kocha. Ale autor Ksiggi Madrosci (por. Mdr 7,23
— 8,1)* nie mowi tylko o akcie stworczym, powolujacym wszystko do istnienia,
ale takze o dziataniu Boga, podtrzymujacym wszystko w istnieniu*’.

To wlasnie owa powszechna obecno$¢ Boga przez Jego ducha (por. Mdr
11,26; 21,1; 1,7) i Jego Madro$¢ wyjasnia Boza mito$¢ do stworzen. Dlatego
Jahwe nie cieszy si¢ ze zguby zyjacych (por. Mdr 1,13) i moze by¢ nazywany mi-
losnikiem zycia. ,,W Starym Testamencie nie ma nigdzie tak jasnego twierdzenia
o powszechnej mitoSci Boga™s.

Z.akonczenie

Celem niniejszego opracowania byto ukazanie Bozej opieki nad §wiatem,
ktora dowodzi nieustannie trwajacej mitosci Stworcy do cztowieka i otacza-
jacego go $wiata. Poddane analizie wybrane teksty z ksiag madro$ciowych
Starego Testamentu, zwracaja uwage na szczeg6lng relacje Boga do $wiata,
mianowicie na fakt, ze Bog nie tylko $wiat stworzyl, ale nieustannie opiekuje
si¢ swoim stworzeniem z troska i mito$cia. Pierwszym przejawem opicki Boga
nad $wiatem jest ustalenie pewnego nienaruszalnego porzadku funkcjonowania
$wiata. Bog utwierdzil $wiat tak, ze si¢ nie zachwieje i to wlasnie gwarantuje
wlasciwy sposob funkcjonowania §wiata. Boza opieka nad §wiatem wyraza si¢
takze w tym, ze dotykaja go rézne przejawy dobroci Stworcy. To Bog zsyta
deszcz i daje stonce, od Niego zaleza plony ziemi a takze zycie czlowieka. Wy-
razem owej dobroci i faskawo$ci Boga jest cierpliwos$¢, z jaka Bog pochyla sig
nad $wiatem. Boza opieka nad $wiatem i troska o stworzenie wynika z mitosci.
Bog, ktory w Ksigedze Madrosci zostal nazwany mito$nikiem zycia, opiekuje
si¢ zyciem na ziemi, bo kocha.

To przekonanie o mitosci Stworcy i nieustannej opiece nad $wiatem jest
szczegoblnie wazne dzi$, kiedy odzywaja deistyczne prady myslowe. Swiat i czto-
wiek w Swiecie nie zostal pozostawiony sam sobie. Stworca czuwa nad nim, po-
niewaz go kocha i nigdy nie cofnat swojej mitosci wobec dzieta, ktore stworzyt.

4 Por. M. Gilbert, Mqdros¢ Salomona, s. 101.

4 Niektore z opisow madrosci, ktore znajdujemy w tym tek$cie, zawieraja pewne osobowe cechy
madrosci. Ale przedstawiona w nich madro$¢ nie jest odrgbng Boza osoba. Jest to madro$é Boga,
Stworey 1 Zbawcy, ktory urzeczywistnia swoje plany, dotyczace $wiata i ludzi, madrze, z moca i sku-
tecznie. Na ten temat zob. S. Potocki, Rady mqdrosci..., s. 282.

47 Por. M. Gilbert, Mqdros¢ Salomona, s. 173.

% Tamze, s. 73.
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Summary

The Holy Scriptures not only show the truth about the creation of the
world but also teaches that God constantly supports the world in its existence
and cares about it. The article, which is an analysis of the Wisdom texts of the
Old Testament, deals with God’s care of the world. Its first manifestation is the
establishment of an unshakeable order of functioning of the world. God set the
world in motion so that it would never be shaken, which guarantees the correct
functioning of the world. God’s care of the world is also expressed by the way it
is affected by various symptoms of the Creator’s goodness. It is God who sends
the rain and sunshine and decides about the crops and man’s life. A sign of God’s
goodness and favour is God’s patience with which he treats the world. The belief
in the Creator’s constant love and care of the world is particularly relevant these
days when some old deistic concepts are coming back. The world and man have
not been left alone. The Creator watches over his creation, because he loves it and
has never withdrawn his affection for it.
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Przymioty koscielnej troski o ubogich

Kosciot od poczatkow swego istnienia za jedno ze swoich zasadniczych
zadan uznawat stuzb¢ ubogim i potrzebujacym wsparcia materialnego i mo-
ralnego. Koscielna pomoc §wiadczona bliznim w potrzebie, niezaleznie od ich
pochodzenia, rasy, wyznawanych pogladow religijnych i §wiatopogladowych,
ma swoje proprium, sprawiajace, ze nie jest ona wytacznie dziatalno$cia filan-
tropijng, humanitarna, opiekunczo-wychowawcza, wyrazajaca migdzyludzka
solidarnos$¢, wlasciwa wielu §wieckim organizacjom pozarzadowym lub mig-
dzynarodowym, ale ma wymiar $wiadectwa wiary. Takze spojrzenie ubogich
ma wilasna specyfike.

W jaki sposob pracownicy i wolontariusze katolickich organizacji charyta-
tywnych postrzegaja ubogich? W jakim duchu, z jakich motywow i w jakim stylu
wspotczesny Kosciot wspiera bliznich w potrzebie? Na czym polega tozsamos¢
koscielnej dziatalnosci charytatywnej?

By odpowiedzie¢ na te pytania, zanalizujemy biblijne spojrzenie na ubogich,
ubdstwo 1 dziatalno$¢ pomocowa. Nastepnie — w nawiazaniu do do§wiadczen
najwigkszej ko$cielnej organizacji charytatywnej, jaka jest Caritas — ukazemy
istotg i gtowne cechy chrzescijanskiej postugi ubogim.

1. Kim sg ubodzy?

Stary Testament wiele razy mowi o ubogich Jahwe (hebr. anawim Jahwe).
Sa to ci, ktorzy nie posiadajac zadnego zabezpieczenia ekonomicznego, ochrony
prawnej ani tez wptywow spoteczno-politycznych, licza jedynie na opiekg Boza'.
Cala swa nadziej¢ poktadaja w Bogu, ktory jest ich obronca i Ojcem. Ubodzy sa

! Zob. Z. Sobolewski, Blogostawienstwo ubogich, w: ,,Kwartalnik Caritas” 4 (2010), s. 28.
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przedmiotem szczegdlnej troski Jahwe (zob. Pwt 10,18; Ps 68,8; Prz 22,23). On
wystuchuje ich skarg i wotania o pomoc, ratuje z opresji, ujmuje si¢ za nimi (zob.
Wj 22,20-23), wymierza im sprawiedliwo$¢ oraz przywraca nadziejg’.

O godnosci Izraelity nie decydowata jego pozycja ekonomiczna i spotecz-
na, ale przynalezno$¢ do narodu wybranego. Na strazy podstawowej rownos$ci
Izraelitow stata Tora. Ksigga Rodzaju uczyla, ze wszyscy zostali stworzeni przez
Boga i nosza Jego obraz i podobienstwo (Rdz 1,27). Ksigga Wyjscia przypomi-
nala, Ze zostali uwolnieni z niewoli egipskiej i obdarowani wolnoscia w ziemi
obietnic. Tora nakazywata wspieranie ubogich (zob. Pwt 15,11). Dokonywato
si¢ to na rézne sposoby: poprzez jatmuzng, ofiary z dziesieciny (Pwt 14,28-29),
uczestnictwo w $wigtach religijnych, pozwolenie na zrywanie ktosow na polu
i winogron w winnicy (zob. Pwt 23,35-36), gwarantowanie sprawiedliwego pro-
cesu sadowego (zob. Pwt 1,17). W roku jubileuszowym ci, ktdrzy z powodu ne-
dzy popadli w niewole odzyskiwali wolnos¢ (zob. Wj 23,10; Pwt 15,2).

Na strazy godno$ci i praw ubogich staja medrcy i prorocy Starego Testa-
mentu’. Apeluja do sumien bogaczy o wrazliwo$¢ na nedzg cztonkow narodu
wybranego, dajac wiele konkretnych rad i wskazoéwek, w jaki sposob okazac¢ so-
lidarnos$¢ z ubogimi (zob. Syr 4,5; Tb 4,16, Syr 13,21-23). Potgpiaja bezprawie,
bezdusznos¢ i obojetno$é wobec wotajacych o pomoc*. Medrcy negatywnie wy-
razaja si¢ o niesprawiedliwym traktowaniu robotnikow najemnych, wsrod kto-
rych ubodzy stanowili wigkszos¢. ,,Chleb biedakow — oto zycie ubogich, a kto go
zabiera, jest m¢zem krwawym. Zabija blizniego, kto mu zabiera $rodki do zycia,
i krew przelewa, kto pozbawia zaptaty robotnika” (Syr 34,21-22).

Stary Testament uczyl, Ze pomoc okazywania ubogim ma charakter zastu-
gujacy przed Bogiem, a brak wrazliwo$ci na potrzeby biednych zamyka droge
do Boga (zob. Prz 21,13; Syr 29,9-13). Bog blogostawi tym, ktorzy wspieraja
ubogich poprzez jalmuzng. Jest ona wysoko cenionym uczynkiem poboznym.
Wyraza nie tylko prawos$¢ cztowieka, ale i jego wierno$¢ Przymierzu z Jahwe
(zob. Tb 12,9; Syr 3,30, Dn 4,24).

Prorocy jednoznacznie pictnowali niesprawiedliwos¢ i pogarde okazywana
ubogim (zob. 1z 1,21-23; 10,1-4). Wstawiali si¢ za ubogimi gngbionymi przez
bogaczy (zob. Am 4,1; 2,7-8; 3,10).

W Ewangelii nie wystepuje stowo ,,biedacy” (gr. penetes), oznaczajace tych,
ktorzy posiadaja niewiele dobr a utrzymuja si¢ z wlasnej pracy. Biedak egzystu-
je na granicy przetrwania. Znajdujemy natomiast licznych ubogich (gr. ptochoi):
to glodni, spragnieni, upokarzani, przesladowani, sieroty, wdowy, wigzniowie.

2

Zob. D. Kruczynski, Krzyk i wolanie biednych. Kosciot etcki w stuzbie ubogim, Etk 2011, s. 104.
3 Tamze,s. 108.
4 Zob. Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciola, nr 323-324.
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W hierarchii spotecznej zajmuja ostatnie miejsce. Ich n¢dza stanowi powod wy-
kluczenia, zrédto upokorzen oraz pogardy. Do nich wtasnie zwroécit sig Jezus, na-
zywajac ich btogostawionymi i obiecujac im krolestwo niebieskie (zob. Lk 6,20).

Jezus prezentuje siebie jako Mesjasza ubogich (zob. Lk 4,18-21), ktory wy-
petnia proroctwo Izajasza (zob. 1z 42,1-4; Mt 12,18-21)°. Na pytanie Jana Chrzci-
ciela, czy jest Mesjaszem, odpowiedzial, wskazujac na dzieta, ktérych dokonuje:
»Niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza, tredowaci zostaja oczyszczeni,
glusi stysza, umarli zmartwychwstaja, ubogim gtosi si¢ Ewangeli¢” (Mt 11,5).

Ubostwo stalo si¢ dobrowolnym i $wiadomym wyborem Jezusa. Jest On
Mesjaszem, ktory stat si¢ ubogi, aby innych ubogaci¢ swym ubdstwem (zob.
2 Kor 8,9). Narodzit si¢ w stajni (zob. L.k 2,7), podzielit los przesladowanych
i tulaczy, uciekajac do Egiptu (zob. Mt 2,12-15), zyl w ubogiej rodzinie w Naza-
recie, nie posiadat osobistego majatku (zob. Mt 8,20), umart odarty z szat (zob.
Mt 27,37) i zostat pochowany w grobie uzyczonym Mu przez Jozefa z Arymatei
(zob. J 19,38). Jezus umitowat ubdstwo i ubogich. ,,Ubdstwo ewangeliczne nie
moze by¢ odlaczone od czynnej mitosci blizniego, od prawdziwego braterstwa.
Jezus Chrystus jako wzor ubdstwa jest zarazem wzorem mitowania kazdego
cztowieka, zwlaszcza cierpiacego™.

Jezus szczegblna mitoscia otaczat ubogich. Byli oni beneficjentami cudow,
dokonywanych przez Niego. Chorzy, starsi, wdowy, niepetnosprawni, zebracy,
opetani przez ztego ducha znajdowali si¢ w centrum Jego uwagi i troski.

,,W swej mesjanskiej dziatalnosci wsrod Izraela Chrystus nieustannie
przyblizal si¢ do $wiata ludzkiego cierpienia. Przeszedl dobrze czyniac
(zob. Dz 10,38) — a czyny te odnosity si¢ przede wszystkim do cier-
piacych i oczekujacych pomocy. Uzdrawiat chorych, pocieszat stra-
pionych, karmit gtodnych, wyzwalal ludzi od ghuchoty, $lepoty, tradu,
opetania i roznych kalectw, trzykrotnie przywrocit umartego do zycia.
Byl wrazliwy na kazde ludzkie cierpienie, zarowno cierpienie ciala jak
i duszy. Rownoczesnie za$ nauczat, a w centrum swego nauczania posta-
wit osiem blogostawienstw, ktore sa skierowane do ludzi doznajacych
roznorodnych cierpien w doczesnym zyciu. Sa to ubodzy w duchu i ci,
ktorzy si¢ smuca, i ci, ktorzy takna i pragna sprawiedliwosci, i ci, kto-
rzy cierpia przesladowania dla sprawiedliwosci, gdy ludzie im uragaja
i przesladuja ich i gdy moéwia ktamliwie wszystko zle na nich z powodu
Chrystusa. Tak wedle Mateusza. Lukasz wymienia jeszcze osobno tych,
ktorzy teraz gloduja’™”.

S Zob. Dives in misericordia, 3.
6 R.Rybicki, Ubdstwo ewangeliczne, w: ,,Zycie Konsekrowane” 5 (49) 2004, s. 55.
7 Salvifici doloris, 16.
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Jednym z zasadniczych wezwan, jakie Chrystus skierowal do swoich
uczniow, byt imperatyw mitosci blizniego (zob. Mt 22,37), ktéry wobec ubo-
gich i potrzebujacych pomocy przybiera ksztatt mitosierdzia. Magna carta mi-
tosierdzia chrzescijanskiego czyni Jezus przypowies¢ o dobrym Samarytaninie
(zob. Lk 10,25-37), ktéra zawiera bezposredni nakaz: ,,Idz, i ty czyn podobnie”
(Lk 10,37). Chrystus blogostawi mitosiernych i obiecuje im, ze dostapia btogo-
stawienstwa w zamian za czyny mitosierdzia (zob. Lk 5,7). Za wzor milosierdzia
stawia samego Boga (zob. Lk 6,36). Sam daje przyktad pokornej stuzby i zacheca
uczniéw do nasladowania (zob. J 13,1-17).

Kosciodt pierwotny przejal pelne szacunku i mitosci Jezusowe spojrzenie na
ubogich. Jedna z pierwszych instytucji, powotanych w jego tonie, byla instytucja
diakonatu (zob. Dz 6,1-5). Diakoni zajmowali si¢ stuzba ubogim — organizowali
ja i czuwali, by we wspdlnocie wierzacych ubodzy znalezli nalezne im miejsce
1 wsparcie. Zajmowali si¢ udzielaniem pomocy materialnej najstabszym grupom
spotecznym, zwlaszcza wdowom i sierotom.

Na koniecznos$¢ respektowania godnosci ubogich oraz solidarno$ci z nimi
zwracali w swym nauczaniu uwage Apostotowie. Sw. Jakub przestrzegat przed
dyskryminacja biednych w Kosciele (zob. Jk 2,1nn.). Sw. Pawet organizowat
w zaktadanych przez siebie gminach chrzescijanskich zbiorki na rzecz gtoduja-
cych w Jerozolimie. Praktykowano jatmuzng.

Wraz z rozwojem Kosciola rozwijaly sie rowniez wielorakie formy troski
o ubogich, dostosowywane do biezacych potrzeb i mozliwosci®; tak ze wspol-
nota ko$cielna moze poszczyci¢ si¢ wielowiekowa i bogata tradycja dziatalnosci
charytatywno-opiekunczej. Obecnie ko$cielne instytucje charytatywne naleza do
najprezniej dzialajacych organizacji pozarzadowych i migdzynarodowych. Nie
tylko staraja sig¢ tagodzi¢ skutki nedzy w $wiecie, ale chea by¢ gtosem ubogich,
upominajac si¢ o poszanowanie ich godnosci i praw.

2. Opcja na rzecz ubogich

Ubobstwo w calej swej ztozonosci i dynamizmie stanowi dla Ko$ciota wy-
zwanie nie tyle o charakterze ekonomiczno-spotecznym, ile religijno-moralnym.
Kosciot przeciwstawia si¢ nedzy materialnej i duchowej, wzywajac wszystkich
swych cztonkéw do walki zardwno z samym zjawiskiem, jak i z jego przyczyna-
mi. Nie przedstawia jednak gotowych programow wyjscia z ubostwa, gdyz jest to
zadaniem wspolnot panstwowych oraz gospodarczych. Kosciot skupia si¢ na pro-
pagowaniu zasad, ktore zagwarantuja respektowanie praw kazdej osoby ludzkiej,
takich jak poszanowanie sprawiedliwosci, solidarnosci i mitosci spoteczne;j.

8 Zob. J. Majka, Rozwdj dziatalnosci charytatywnej w Kosciele, w: J. Krucina (opr.), Mitos¢ mitosier-
na, Wroctaw 1985, s. 195-199.
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Priorytetem Kosciota pozostaje opcja bycia Kosciotem ubogim®, w wypet-
nianiu swej misji — postugiwania si¢ ubogimi srodkami oraz duch solidarno$ci
z biednymi.

,Nie nalezy oczywiscie zapomina¢, ze nikt nie moze zosta¢ pozbawio-
ny naszej mitosci, jako ze Syn Bozy przez wcielenie swoje zjednoczyt
si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem. Jednakze wedle jednoznacznych stow
Ewangelii jest On w szczego6lny sposob obecny w ubogich, dlatego
wobec nich Kosciol winien stosowa¢ opcjg preferencyjna. Poprzez tg
opcje dajemy $wiadectwo o ksztatcie mitosci Boga, o Jego opatrznosci
1 milosierdziu i w pewien sposéb nadal rozsiewamy w dziejach ziarna
krolestwa Bozego, ktore sam Jezus pozostawil w czasie swego ziem-
skiego zycia, wychodzac naprzeciw tym, ktorzy zwracali sig do Niego
z wszelkimi potrzebami duchowymi i materialnymi”°.

Zatem w sercu Kosciota ubodzy zajmuja uprzywilejowane — centralne miej-
sce. Wielokrotnie akcentowat to bl. Jan Pawet I1.

,Pragne tu zwroci¢ uwage na jedno z nich: opcje czy mitos¢ preferen-
cyjna na rzecz ubogich. Jest to rodzaj opcji, czyli specjalna forma pierw-
szenstwa w praktykowaniu miloséci chrzescijanskiej, poswiadczona przez
cata Tradycje Kosciota. Odnosi si¢ ona do zycia kazdego chrzescijanina,
ktore ma by¢ nasladowaniem zycia Chrystusa, ale stosuje si¢ rOwniez
do naszej spotecznej odpowiedzialnosci, a zatem do stylu naszego zy-
cia, do decyzji, ktore trzeba stosownie podejmowaé w odniesieniu do
wlasnos$ci i uzytkowania dobr. Dzi$, gdy kwestia spoteczna nabrata wy-
miarow swiatowych, owa mitos¢ preferencyjna oraz decyzje, do jakich
pobudza, nie moga nie obejmowac wielkich rzesz glodujacych, zebrza-
cych, bezdomnych, pozbawionych pomocy lekarskiej, a nade wszyst-
ko niemajacych nadziei na lepsza przysztos¢. Nie mozna nie bra¢ pod
uwagg istnienia tych rzeczywistosci. Niezauwazenie ich oznaczatoby
upodobnienie si¢ do bogatego smakosza, ktory udawal, ze nie dostrzega
zebraka tazarza lezacego u bramy jego patacu (por. Lk 16,19-31)”"".

Wierno$¢ wobec ubogich jest sprawdzianem wiernosci Ko$ciota wobec swe-
go Zatozyciela oraz wiernos$ci Jego przykazaniom'?. Tak, jak nie mozna wyobra-
zi¢ sobie Chrystusa bez krzyza, tak tez nie mozna wyobrazi¢ sobie Kosciota,
ktory chciatby pozostaé soba bez realizowania powotania do shuzby ubogim. Im
bardziej Koscidt staje sig oredownikiem ubogich, niesie im pomoc materialna

Zob. D. Kruczynski, Krzyk i wolanie biednych, s. 128.
Novo millennio ineunte, 49.
Sollicitudo rei socialis, 42.

Zob. W. Przygoda, Kosciol obdarowany mitosciq i wezwany do postugi milosci, w: ,,Ateneum

Kaplafiskie” 1 (578) 2005, s. 38-39.

109



Ks. Zbigniew Sobolewski

1 duchowa, tym bardziej dojrzewa jako wspdlnota braci 1 sidstr w Chrystusie,
respektujacych godnos¢ i prawa wszystkich ludzi.

Przekonanie, ze postugiwanie ubogim — koscielna caritas — obok martyrii
i liturgii, przynalezy do natury i misji Kosciota, zostato uroczyscie potwierdzone
w pierwszej encyklice Benedykta X VI. Papiez zwrocit uwagg na powinnos¢ niesie-
nia pomocy ubogim, ktdrej wspolnota wierzacych nie moze delegowac na innych,
gdyz diakonia nalezy do jej natury, jest niezbywalnym wyrazem jej istoty'>.

Swiadomos$é, ze stuzba ubogim, wypelniania przez poszczegodlnych wier-
nych, jak tez przez cata wspolnotg Kosciota, jest czym$ waznym i istotnym, pro-
wadzi do docenienia roli i rangi koscielnych organizacji charytatywnych. Nie sa
one obcym ciatem w Kosciele, lecz stanowia jego serce. Wyrazaja w sposob prak-
tyczny, zorganizowany, przemyslany i skuteczny mito§¢ wspolnoty wierzacych
wobec ubogich i potrzebujacych wsparcia. Sprawiaja, ze Kos$cidot moze zakorze-
ni¢ si¢ w sercach ubogich, a ci znajduja w nim swe miejsce i nalezny szacunek.

Kosciot ceni sobie zaangazowanie duchownych i $wieckich na polu charyta-
tywno-opiekunczym. Popiera wszelkie inicjatywy, majace na celu ulzenie trudne;j
doli ubogich. Uznaje za wtasne inicjatywy zapobiegania wykluczeniu spoteczne-
mu, religijnemu, ekonomicznemu i kulturowemu ubogich. Jest tez gotow wspot-
pracowac z wszystkimi ludzmi dobrej woli, ktérzy w sposob godziwy podejmuja
wysitki, majace na celu zbudowanie sprawiedliwego $wiata i ktorzy zabiegaja
o pokdj i postep spoteczny.

3. Charakterystyka sposobu niesienia pomocy

Potrzebujacym mozna pomagac na rézne sposoby oraz z wielu motywow'.
Generalnie, pomoc charytatywna i humanitarna dzieli si¢ na filantropig i mito-
sierdzie. Dziatalno$¢ filantropijna jest umotywowana przede wszystkim czynni-
kami ludzkimi. Jej zrodtem jest poczucie solidarno$ci z innymi ludzmi, niekiedy
wdzigczno$¢ za otrzymang pomoc, lito$¢, poczucie obowiazku patriotycznego
lub jakies$ inne ludzkie wzgledy. Filantropem moze by¢ cztowiek wrazliwy na
czyje$ nieszczgscie 1 pragnacy zaangazowacé si¢ w dziatalnos¢ pomocowa. Filan-
tropia jest zatem umotywowana wzgledami czysto ludzkimi, nie ma charakteru
religijnego. Filantropami moga by¢ ludzie bez wzglgdu na wyznawana wiarg re-
ligijna i tacy, ktorzy nie kieruja si¢ etosem uzasadnionym religijnie.

3 Zob. Deus caritas est, 25a.

14 Zob. K.F. Papciak, Preferencyjna opcja na rzecz ubogich w misji 0s6b konsekrowanych, w: ,,Zycie

Konsekrowane” 1 (45) 2004, s. 36.
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Koscielna dziatalno$¢ charytatywna istotnie rozni sig od filantropii'®. R6zni-
c¢ wyznaczaja nie tyle sposoby dziatania, strategie przychodzenia z pomoca lub
cele, jakie zamierza si¢ osiagna¢ w dzialaniu pomocowym, ile motywacja o cha-
rakterze religijnym. ,,Mito$¢ Kosciota do ubogich nalezy do jego stalej tradycji.
Czerpie ona natchnienie z Ewangelii blogostawienstw, z ubostwa Jezusa i Jego
uwagi pos§wigconej ubogim”!®. Motywacja religijna stanowi o zasadniczej r6zni-
cy, istniejacej pomigdzy filantropia a mitosierdziem chrze$cijanskim.

,»Cho¢ powinnos$¢ okazywania mitosierdzia bliznim nie budzi zadnych
watpliwosci, to jednak wciaz godna uwagi jest sprawa sposobu jego wy-
$wiadczania. Nie zawsze bowiem— jak pokazuje doswiadczenie zycio-
we — milosierdzie §wiadczone ma charakter bezinteresownego dawania,
tak jak nie kazde dawanie ma na celu uszczesliwienie odbiorcy, czy tez
nie kazdy czyn mitosierny bywa uczciwy”"".

Niestety, deformacje w zakresie motywacji i stylu niesienia pomocy ubogim
1 potrzebujacym wsparcia sprawity, ze pojgcie mitosierdzia nie zawsze kojarzy
si¢ pozytywnie. Czasami bywa synonimem interesowne;j litosci, przedmiotowe-
go traktowania osob potrzebujacych lub wykorzystywania ich'®. Dlatego katolic-
kie organizacje charytatywne wielka wage przywiazuja do stylu pracy, motywa-
cji 1 wartosci, ktore przy$wiecaja zaangazowaniu pracownikow i wolontariuszy
w dzialalno$¢ charytatywna. Chca w ten sposob przywrocic blask i autentyzm
ewangelicznemu milosierdziu.

Teoria 1 praxis dziatalnosci charytatywnej wskazuje na kilka cech, jakimi
winna odznacza¢ si¢ postuga wzgledem ubogich, jesli ma by¢ uznana za kato-
licka. Nie sposéb wymieni¢ wszystkich cech koscielnej caritas. Bez watpienia,
pomoc $wiadczona ubogim winna cechowac pokora i wdzigcznos$é, personali-
styczne podejscie, wzajemno$¢ w relacjach oraz integralno$¢ i wspolnotowosc.

a) Ubi humilitas, ibi caritas

Mowiac o mitosci uksztaltowanej na wzor Chrystusa, $w. Pawet podkreslit,
ze ,,nie szuka poklasku, nie unosi si¢ pycha” (1 Kor 13,4). Ta milos¢ — pokorna
i dyskretna, cicha i nastawiona na pragnienie dobra blizniego, wyraza si¢ w ko-
Scielnych dzietach charytatywnych. Dzialalnos¢ charytatywna Kosciota doko-
nuje si¢ z dala od kamer telewizyjnych i mikrofonéw radiowych. Bardzo rzadko

5 G. Balcerek, Prowadzenie dziel charytatywnych wobec zagrozen i wyzwan w aktualnej sytuacji
Kosciota w Polsce, w: Z. Sobolewski, K. Kwasik (red.), Nic nie zastqpi mitosci. Materialy sym-
pozjum naukowego poswigconego duchowosci Caritas. Warszawa 4 pazdziernika 2008, Warszawa
2009, s. 232.

16 KKK nr 2444.

7 H. Wejman, W biblijnej szkole mifosierdzia, Krakow 2004, s. 74.

18 Zob. L. Ostasz, Dobre, zle, odpowiedzialne, sprawiedliwe... Definicje i objasnienia pojeé etyki,
Warszawa 2010, s. 41.
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trafia na pierwsze strony gazet. Od czasu do czasu media informuja o podejmo-
wanych przez Caritas akcjach i systematycznych dziataniach pomocowych. Pra-
cownicy i wolontariusze Caritas zwykle pracuja bez rozgtosu i szukania uznania.
Niechetnie tez moéwia o trudnosciach i problemach, jakie przezywaja wespot ze
swoimi podopiecznymi. Chodzi tu przede wszystkim o to, by nie epatowac nie-
szczgsciem, w jakim znalazla si¢ osoba lub jej rodzina, nie wzbudza¢ taniego
zainteresowania lub litosci. Pomoc $wiadczona podopiecznym skupia si¢ na nich
samych, a nie na tym, by zbi¢ kapitatl zaufania spotecznego lub zashugiwaé na
pochwaly.

W unikaniu poklasku mozna dostrzec realizacje Chrystusowego postulatu,
by mito$¢ blizniego byta przezywana bezinteresownie, w sposob wolny. Mowiac
o jalmuznie, ktora byla jednym z podstawowych sposobow wspierania ubogich,
Chrystus dostrzegt jej warto$¢ zastugujaca przed Bogiem, jesli jest spetniana dys-
kretnie i pows$ciagliwie.

»Strzezeie sig, zebyscie uczynkow poboznych nie wykonywali przed
ludZmi po to, aby was widzieli; inaczej bowiem nie bedziecie mieli na-
grody u Ojca waszego, ktory jest w niebie. Kiedy wigc dajesz jalmuzng,
nie trab przed soba, jak obtudnicy czynia w synagogach i na ulicach, aby
ich ludzie chwalili. Zaprawde, powiadam wam: ¢i otrzymali juz swoja
nagrodg. Kiedy za$ ty dajesz jalmuzng, niech nie wie lewa twoja reka,
co czyni prawa, aby twoja jalmuzna pozostata w ukryciu. A Ojciec twdj,
ktory widzi w ukryciu, odda tobie” (Mt 6,1-4).

Nieszukanie poklasku, podczas niesienia pomocy ubogim i potrzebujacym
wsparcia, chroni prawo 0sob, ktore z niej korzystaja, do zachowania dobrego
imienia. Unika si¢ wtedy stygmatyzowania jej beneficjentow.

Pracownicy i wolontariusze Caritas, angazujacy si¢ w koscielna dziatalnos¢
charytatywno-opiekuncza staraja si¢ ksztattowa¢ w sobie ducha pokory. Pokora,
bedac jedna z podstawowych cndt ewangelicznych, wraz z zapomnieniem o so-
bie, dogltebnie charakteryzuje samego Chrystusa.

,,On to, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na
rowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocil samego siebie, przyjawszy postaé
stugi, stajac sig¢ podobnym do ludzi. A w zewnetrznej postaci uznany za
cztowieka, unizyl samego siebie, stajac si¢ postusznym az do $mierci —
1 to $mierci krzyzowej” (Flp 2,6-8).

Jak zauwazyt Benedykt XVI, ,,Chrystus zajal ostatnie miejsce na $wiecie —
krzyz — i wlasnie z tq radykalna pokora odkupit nas i nieustannie nam pomaga”"’.

" Deus caritas est, 35.

112



Przymioty ko$cielnej troski o ubogich

W pokorze Chrystusa znajduje swe zrodlo i wzér shuzba ubogim. Pozwa-
la ona przyjmowac ubogich takimi, jacy sa, bez ulegania pokusie osadzania ich
Z wyzszo$cig 1 porownywania si¢ z nimi. Ten, kto pragnie pomagaé bliznim
w potrzebie, musi wyzby¢ si¢ pychy, ktdra czyni cztowieka niezdolnym do uru-
chomienia wyobrazni milosierdzia.

Pokora sprawia, ze udzielana pomoc nie pomniejsza ani tez nie upoka-
rza tego, kto ja otrzymuje®. Pomaga dostrzec w drugim cztowieku blizniego.
Stanowi autentyczny fundament solidarno$ci i braterstwa w niedostatkach
i cierpieniu. Pokora nie znosi roznicy pomi¢dzy pomagajacym a otrzymujacym
pomoc, ale zabezpiecza przed traktowaniem jednych przez drugich z wyniosto-
$cig 1 wyzszoscia.

Benedykt X VI faczy czynna mito$¢ blizniego z pokora oraz wdzigcznoscia?!.

,,Kto pomaga, ten dostrzega, ze wlasnie w ten sposob i jemu samemu
jest udzielana pomoc; nie jest jego zastuga, ani tytutem do chluby fakt,
ze moze pomagac. To zadanie jest taska. Im bardziej kto$ angazuje sig
na rzecz innych, tym bardziej zrozumie i przyjmie stowo Chrystusa:
«Studzy nieuzyteczni jestesmy» (Lk 17,10). Uznaje bowiem, ze dziata
nie z powodu swojej wyzszos$ci, albo wigkszej skutecznosci, ale dlatego,
ze Pan go obdarowuje. Czasami nadmiar potrzeb i ograniczone mozli-
wosci wlasnego dzialania moga go wystawiac¢ na pokuse¢ zniechgcenia.
Ale wlasnie wtedy bedzie mu pomocna $wiadomos¢, ze ostatecznie jest
on jedynie narzedziem w rekach Pana; uwolni si¢ wowczas od mniema-
nia, ze sam i osobiscie musi realizowa¢ konieczne naprawianie §wiata.
W pokorze bedzie robit to, co jest dla niego mozliwe i w pokorze za-
wierzy reszt¢ Panu. To Bog wlada §wiatem, nie my. My stuzymy Mu na
tyle, na ile mozemy i dopoki On daje nam sitg. Robi¢ jednak wszystko
to, co mozemy w oparciu o site, jaka dysponujemy, to zadanie dobre-
go stugi Jezusa Chrystusa, ktore zawsze jest zrodlem jego dynamizmu:
«Mitosé¢ Chrystusa przynagla nas» (2 Kor 5,14)”2.

Pokora dodaje sity w dziataniach na rzecz ubogich, zwlaszcza w sytuacjach,
ktore przerastaja mozliwosci pomagajacych. Uznanie ograniczen wtasnych moz-
liwo$ci dziatania oraz realnych warunkoéw chroni pracownikow i wolontariuszy
Caritas przed rozczarowaniem i zniech¢ceniem. Pozwala skupi¢ si¢ na zadaniach
mozliwych do realizacji. Prowadzi do glebszego zaufania Bogu i powierzenia
Mu tego, co pozostaje poza mozliwosciami ludzi.

20 Deus caritas est, 35.

2 Zob. A.M. Jerumanis, Deus caritas est: ubi humilitas, ibi caritas, w: R. Tremblay (red.), Deus caritas

est. Per una teologia radicata in Cisto, Citta del Vaticano 2007, s. 114.

22 Deus caritas est, 35.
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b) Osoba pomaga osobie

Benedykt XVI wydobyt w swej encyklice poswigconej mitosci i postudze
charytatywnej Kosciola jeden z najbardziej istotnych rysow zaangazowania
w dzieta mitosierdzia chrze$cijanskiego i czynnej mitosci blizniego. Pisat:

,,Dziatanie praktyczne pozostaje niewystarczajace, jezeli nie jest w nim
uchwytna mito$¢ do cztowieka, mitos¢, ktora si¢ karmi spotkaniem
z Chrystusem. Glgboki, osobisty udzial w potrzebie i cierpieniu drugie-
go staje si¢ w ten sposob dawaniem samego siebie: aby dar nie upoka-
rzat drugiego, musz¢ mu dac nie tylko co§ mojego, ale siebie samego,
musze by¢ obecny w darze jako osoba?.

Papiez przypomniat zasade personalizmu chrzescijanskiego, wyznaczajaca
styl pracy dla ubogich i z ubogimi. Jest ona sednem nowej wyobrazni milosier-
dzia, ukierunkowujacej uwagg pracownikow i wolontariuszy koscielnych organi-
zacji charytatywnych na osoby, ktorym pomagaja. ,,Potrzebna jest dzi$ nowa «wy-
obraznia milosierdziay, ktorej przejawem bedzie nie tyle i nie tylko skuteczno$¢
pomocy, ale zdolnos$¢ bycia bliznim dla cierpiacego cztowieka, solidaryzowania
si¢ z nim, tak aby gest pomocy nie byl odczuwany jako ponizajaca jalmuzna, ale
jako $wiadectwo braterskiej wspolnoty dobr’”?*, Sednem nowej wyobrazni mito-
sierdzia jest zatem zdolno$¢ bycia bliznim, na wzoér milosiernego Samarytanina,
ktory nie pozostat obojetny wobec cztowieka w potrzebie (zob. Lk 10,30nn.).

Pracownicy i wolontariusze Caritas oraz innych organizacji charytatywnych,
ktorzy dziataja z mandatu Kosciota lub czerpia inspiracj¢ z jego nauczania, sa
powotani do osobistego zaangazowania w to, co robia. Nie traktuja swej pracy
wylacznie w kategoriach wypelniania obowiazkéw zawodowych lub wolonta-
riackich. Nie moga by¢ wylacznie profesjonalistami, specjalistami od rozwiazy-
wania problemow socjalnych, zdrowotnych lub psychicznych swoich podopiecz-
nych. Kos$ciot pragnie, by byli $wiadkami mitosci Boga do ludzi, angazujac si¢
catkowicie w to, co robia. Maja wigc postgpowac tak, by ci, ktéorym pomagaja,
byli przekonani, iz nie sa traktowani przedmiotowo lub stanowia problem.

¢) Wzajemne ubogacenie

Dziatalnos$¢ charytatywna Kosciota prowadzi do spotkania oséb. Postulat oso-
bistego zaangazowania, tworzenia relacji migdzy pracownikami i wolontariuszami
Caritas a beneficjentami ich dziatan pomocowych pozwala na uniknigcie sytuacji,
w ktorej otrzymujacy wsparcie beda czuli si¢ wylacznie klientami pomocy.

W kontaktach pomigdzy pracownikami i wolontariuszami Caritas a ubogimi
chodzi o wzajemne ubogacenie i wymiang darow. Takze ubodzy i potrzebujacy

2 Deus caritas est, 34.

2 Novo millennio ineunte, 50.
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wsparcia maja bogactwo, ktorym moga dzieli¢ si¢ z innymi. Jak zauwazyl Jan
Pawet II:

,,Mito$¢ mitosierna we wzajemnych stosunkach ludzi nigdy nie pozo-
staje aktem czy tez procesem jednostronnym. Nawet w wypadkach,
w ktérych wszystko zdawatoby si¢ wskazywac na to, ze jedna strona
tylko obdarowuje, daje, a druga tylko otrzymuje, bierze (jak na przyktad
w wypadku lekarza, ktory leczy, nauczyciela, ktory uczy, rodzicow, kto-
rzy utrzymuja i wychowuja swoje dzieci, ofiarodawcy, ktory $wiadczy
potrzebujacym), w istocie rzeczy zawsze rowniez i ta pierwsza strona
jest obdarowywana. A w kazdym razie takze ten, ktory daje, moze bez
trudu odnalez¢ siebie w pozycji tego, ktory otrzymuje, ktory zostaje ob-
darowany, ktory doznaje mito$ci mitosiernej, owszem, doznaje mito-
sierdzia”®.

Mito$¢ mitosierna ma site jednoczaca i podnoszaca ludzi we wzajemnych
relacjach. Stuzy przemianie zarowno osoby obdarowanej, jak i obdarowujacej.
Pracownicy i wolontariusze Caritas ucza si¢ nie tylko stuzy¢ bliznim w potrze-
bie, ale ucza sig¢ rowniez gotowosci ubogacania si¢ ich bogactwem duchowym
i posiadanymi charyzmatami. Sa §wiadomi, jak wazna dla ich podopiecznych
jest mozliwo$¢ nie tylko otrzymywania pomocy, ale rowniez bezinteresownego
dzielenia sig z innymi tym, czym dysponuja.

,Autentycznie chrzescijanskie milosierdzie jest zarazem jakby dosko-
nalszym wcieleniem «zréwnania» pomigdzy ludzmi, a wigc takze i do-
skonalszym wecieleniem sprawiedliwos$ci, o ile ta w swoich granicach
dazy rowniez do takiego zréwnania. Jednakze «zrownanie» przez spra-
wiedliwo$¢ zatrzymuje si¢ w kregu dobr przedmiotowych zwiazanych
z cztowiekiem, podczas gdy mito$¢ i mitosierdzie sprawiaja, iz ludzie
spotykaja si¢ ze soba w samym tym dobru, jakim jest cztowiek z wlasci-
wa mu godnoscia. Rownoczesnie «zrownanie» ludzi przez mito$é «ta-
skawa i cierpliwa» (por. 1 Kor 13,4) nie stanowi zatarcia roéznic: ten, kto
daje — daje tym bardziej, gdy rownoczesnie czuje si¢ obdarowany przez
tego, kto przyjmuje jego dar; ten za$, kto umie przyja¢ ze Swiadomo-
$cia, ze 1 on rowniez, przyjmujac, $wiadczy dobro, ze swej strony stuzy
wielkiej sprawie godnos$ci osoby, ktora najglebiej moze jednoczy¢ lu-
dzi pomigdzy soba. Tak wigc mitosierdzie staje si¢ nicodzownym czyn-
nikiem ksztattujacym wzajemne stosunki pomigdzy ludzmi w duchu

25

26

Dives in misericordia, 14; zob. J. Wal, Znaczenie dziatalnosci charytatywnej w swiecie wspolcze-

snym wedtug Jana Pawla I, w: ,,Ateneum Kaplanskie” 1 (578) 2005, s. 15.

Zob. J. Machniak, Oredzie milosierdzia Bozego dla wspélczesnego Swiata w nauczaniu Ojca Swietego
Jana Pawta II, w: ML.L. Siepak (opr.), Nies¢ swiatu ogien milosierdzia. Konferencje formacyjne z II

Miedzynarodowego Kongresu Apostotow Bozego Milosierdzia, Krakow 2005, s. 194.
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najglebszego poszanowania wszystkiego, co ludzkie, oraz wzajemnego
braterstwa”?’.

To spojrzenie na relacj¢ biorca — darczynca stanowi bez watpienia pewna
nowos$¢ 1 jest wyrazem wrazliwosci na godno$¢ osoby obdarowywanej. ,,Do-
tychczas bowiem akcentowano hojno$¢ dawcy, obecnie natomiast podkresla si¢
wzajemno$¢, jedno$¢ i réwnos¢ osob przy petnym zachowaniu ich tozsamosci
osobowej”%8,

d) Integralna pomoc
Wazna cecha pomocy $§wiadczonej ubogim przez koscielng Caritas jest jej
integralnos¢. Na tg ceche zwrdcit uwagge bt. Jan Pawet II:

,Poprzez mitos¢ do Boga i mitos¢ do braci chrzescijanstwo uwalnia
cata swoja moc, ktora czyni ludzi wolnymi i ich zbawia. Mito$¢ jest
najwspanialsza forma ewangelizacji, poniewaz odpowiadajac na potrze-
by ciata, objawia ludziom milo$¢ Boga, Opickuna i Ojca, nieustannie
troszczacego si¢ o wszystkich. Nie chodzi tutaj o zaspokojenie wy-
tacznie materialnych potrzeb blizniego, takich jak: zaspokojenie gtodu,
pragnienia, zapewnienie dachu nad gtowa, opieki medycznej, lecz o to,
aby doprowadzi¢ do osobistego doswiadczenia mitosci Bozej. Dziatajac
w wolontariacie, chrzescijanin staje si¢ Swiadkiem tej Boskiej mitosci,
glosi ja i poprzez gesty odwaznie i profetycznie ja uwidacznia.

Nie wystarczy zaradzi¢ potrzebom kogos, kto znajduje si¢ w trudnej
sytuacji materialnej, jednocze$nie nalezy zaspokoi¢ jego pragnienie
wartosci i glgbokich odpowiedzi. Wazny jest rodzaj pomocy, ktora si¢
oferuje, ale jeszcze wazniejsze od tego jest serce, z jakim si¢ tej pomocy
udziela”?.

Potrzeby finansowe i materialne, badz konieczno$¢ udzielenia pomocy przy
zaspokajaniu podstawowych potrzeb Zyciowych stanowia dla pracownikow
1 wolontariuszy Caritas widoczne i1 czgsto pierwsze pole zainteresowania. Ludzie
przychodzacy do Caritas najczesciej prosza o pomoc w zaspokojeniu potrzeb ma-
terialnych lub o drobne przystugi. Potrzebuja pienigdzy, by optaci¢ rachunki za
mieszkanie, leczenie lub rehabilitacje. Wiele osob zglasza si¢ po pomoc zywno-
Sciowa. Sa tacy, ktérzy potrzebuja porad lekarskich lub prawnych. O pomoc pro-
sza ofiary przemocy domowej, cudzoziemcy, bezdomni, bezrobotni, niepetno-
sprawni, dzieci z rodzin dysfunkcyjnych i niewydolnych wychowawczo, mtodzi
z ubogich rodzin, chcacy kontynuowac nauke, kobiety samotnie wychowujace

27 Dives in misericordia, 14.
2 H. Wejman, W biblijnej szkole milosierdzia, Krakow 2004, s. 81.
2 Jan Pawel 11, Przestanie na zakonczenie Miedzynarodowego Roku Wolontariatu, 5 X1I 2001, nr 2.
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dzieci. ,,Wyobraznia mitosierdzia pozwala rozezna¢, komu i w jaki sposob oka-
za¢ mitosierdzie: komu pomagac zdoby¢ $rodki do zycia, a kogo raczej mobilizo-
wac, by sam podjat wysilek i nie tylko zatroszczyt sig o siebie, ale takze pomagat
innym”*, To sprawia, Ze najbardziej dostrzegalne staje si¢ ubostwo w plaszczyz-
nie ekonomicznej, ujawniajace si¢ jako brak mozliwosci zaspokojenia potrzeb
zyciowych lub dostepu do ustug. Takie ubdstwo moze by¢ konsekwencja osobi-
stych zaniedban, nieszczgsliwych zbiegow okolicznosci, nieumiejgtnosci odna-
lezienia si¢ w szybko zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spoteczno-ekonomiczne;j.
Bieda (wraz z bezrobociem, bezdomnoscia lub brakiem dostgpu do wyksztatce-
nia i ustug medycznych) coraz czgsciej bywa dziedziczona.

Pracownicy i wolontariusze Caritas dostrzegaja rowniez potrzeby innego ro-
dzaju, niz tylko materialne i zdrowotne. Pomagaja swym podopiecznym w prze-
ZwWycigzaniu poczucia osamotnienia oraz izolacji spolecznej. Jest to bardzo wazny
rodzaj pomocy, polegajacy na pos§wigceniu czasu i uwagi, na dialogu i uwaznym
stluchaniu. Zwlaszcza dla osob starszych i niepetnosprawnych te formy pomocy
stanowia wartos¢.

Istnieje jeszcze jedna grupa potrzeb, uswiadomionych lub utajonych, ktore
diecezjalne Caritas pomagaja zaspokoi¢ swoim podopiecznym?'. To potrzeby kul-
turowe, duchowe i religijne. Dzigki kontaktom z pracownikami i wolontariusza-
mi wiele os6b odkrywa zycie wewngetrzne. Stawia sobie pytanie o sens wlasnego
zycia i probuje go odnalez¢. Wiele 0sob poprzez swiadectwo mitosci mitosiernej
odkrywa obecnos$¢ mitujacego ich Boga*®.

Placowki Caritas udzielaja pomocy materialnej, prawnej i psychologicznej
osobom, ktore o nia prosza bez pytania o wyznawany $wiatopoglad i postawe
religijna i starannie unikaja uprawiania nachalnego prozelityzmu oraz zmuszania
do praktyk religijnych. Niemniej jednak otwarta i zyczliwa postawa pracowni-
kow 1 wolontariuszy Caritas prowokuje pytania natury egzystencjalnej i religij-
nej, a odkrycie dobroci ludzkiej owocuje odkryciem Boga, ktory jest mitoscia.

30 J. Augustyn, Wyobraznia milosierdzia jako wyzwanie dla o0séb konsekrowanych, w: ,Zycie
Konsekrowane” 1 (39) 2003, s. 15.

Wspaniaty przyktad wrazliwosci na potrzeby duchowe i religijne ubogich daja Centra d’Accoglien-
za, funkcjonujace w wielu parafiach wtoskich pod auspicjami Caritas Italiana. Ich praca polega na
uwaznym wyshuchaniu osoby proszacej o pomoc. Pracownicy i wolontariusze tych centrow poma-
gaja odkry¢ osobie zglaszajacej si¢ po pomoc jej rzeczywiste potrzeby oraz zrodta jej problemow
i niepowodzen zyciowych. Wiele razy oferuja pomoc prawna, psychologiczna, przygotowanie zawo-
dowe, podczas gdy beneficjent prosi jedynie o jednorazowa jatmuzng. Spotkania te przyczyniaja si¢
do odkrycia potrzeb duchowych i religijnych.

31

Caritas diecezjalne wypracowaty wiele form pracy duszpasterskiej ze swymi podopiecznymi. Jedna
z nich jest Ogodlnopolska Pielgrzymka osob Bezdomnych na Jasna Gore, odbywajaca sig jesienia. Jej
celem jest nie tylko zwrdcenie uwagi na los bezdomnych w Polsce, ale takze przypomnienie samym
bezdomnym ich miejsca i roli w Kosciele. Gromadza si¢ na Jasnej Gorze, by si¢ wspolnie modli¢,
spowiadac¢ i uczestniczy¢ we Mszy $w. Dla wielu z nich jest to bardzo silne przezycie, u§wiadamia-
jace im, ze sa chrzescijanami i maja swe miejsce we wspolnocie Kosciota.
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W kontekscie tego, co powiedzieliSmy powyzej, warto zacytowac programo-
wy fragment encykliki Benedykta XVI:

,,Ponadto caritas nie moze by¢ srodkiem do tego, co dzisiaj okresla sig
mianem prozelityzmu. Mitos¢ jest bezinteresowna; nie praktykuje si¢
jej dla osiagnigcia innych celow. Nie oznacza to jednak, ze dziatalnos¢
charytatywna powinna, by tak powiedzie¢, zostawi¢ Boga i Chrystusa na
boku. Znowu chodzi o catego cztowieka. Czesto najglebsza przyczyna
cierpienia jest wlasnie brak Boga. Ten, kto praktykuje caritas w imieniu
Kosciota nie bedzie nigdy staral si¢ narzuca¢ innym wiary Kosciota. On
wie, ze mito$¢ w jej czystosci i bezinteresownosci jest najlepszym §wia-
dectwem o Bogu, w ktorego wierzymy i ktory zacheca nas do mitowa-
nia. Chrzescijanin wie, kiedy jest czas sposobny do méwienia o Bogu,
a kiedy jest stluszne zamilkna¢ i pozwoli¢ méwi¢ jedynie mitosci. On
wie, ze Bog jest mitoscia (por. 1 J 4,8) i staje si¢ obecny wiasnie wtedy,
gdy nie robi si¢ nic innego ponad to, ze si¢ kocha. On wie — wracajac
do wczesniejszych pytan — ze lekcewazenie mitosci jest lekcewazeniem
Boga i czlowieka, jest pokusa, by nie zwaza¢ na Boga. W konsekwencji
najlepsza obrona Boga i cztowieka polega wtasnie na mitosci. Zadaniem
organizacji charytatywnych Kosciota jest umacnianie tego przekonania
w $wiadomosci ich czlonkow, tak by przez ich dziatanie — tak jak przez
ich mowienie, milczenie 1 przyktad — stawali si¢ wiarygodnymi §wiad-
kami Chrystusa™?.

¢) Wspolnotowy wymiar Swiadectwa
Benedykt XVI ktadzie silny nacisk na wspdlnotowy wymiar §wiadectwa mi-
losierdzia chrzescijanskiego.

,,Milo$¢ blizniego zakorzeniona w mitosci Boga jest przede wszystkim
powinnoscia kazdego poszczegodlnego wierzacego, ale jest takze zada-
niem catej wspolnoty koscielnej, 1 to na kazdym jej poziomie: od wspol-
noty lokalnej, przez Kosciot partykularny, az po Koscidl powszechny
w jego wymiarze globalnym. Rowniez Kosciol, jako wspolnota, winien
wprowadza¢ mitos¢ w czyn. Konsekwencja tego jest fakt, ze mitoscé
potrzebuje réwniez organizacji, aby w sposob uporzadkowany mogta
stuzy¢ wspdlnocie™*.

To prawda, ze do realizowania przykazania czynnej mitosci blizniego i pet-
nienia dziel mitosierdzia powotany jest kazdy chrzescijanin. Przypominaja mu
o tym chociazby katechizmowe uczynki mitosierdzia wzgledem duszy i ciata.
Wraz z jalmuzna, postem i modlitwa, stanowia program mitosierdzia na kazdy

3 Deus caritas est, 31c.

3 Tamze 20; zob. takze Verbum Domini, 103.
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dzien. Niemniej jednak, indywidualna pomoc nie wystarcza. Koscidt zachgca
do wspolnotowego dziatania na wszystkich szczeblach swej struktury. Zarow-
no wspolnoty parafialne, diecezjalne, jak i Koscidt powszechny, sa powotane do
zycia mitoécia mitosierng i do dawania jej wyrazu poprzez dzieta charytatywne.
Wspolnotowy charakter dziet charytatywnych gwarantuje owocniejsze wykorzy-
stanie charyzmatow i mozliwosci, jakimi dysponuje Kosciot lokalny w shuzbie
ubogim. Warto$cia dodatkowa jest satysfakcja i rado$¢, jaka odczuwaja cztonko-
wie wspoélnot koscielnych, oraz umiejetnosé zgodnej i tworczej wspotpracy™.

Zakonczenie

Nadprzyrodzona godno$¢ ubogich wyznacza im miejsce w Kosciele 1 spo-
tecznosci §wieckiej. Wspolnota uczniow Chrystusa za swoj obowiazek uznaje
postuge charytatywna wobec biednych i potrzebujacych wsparcia. Dostrzega
w nich samego Chrystusa, ktory utozsamit si¢ z najmniejszymi bra¢mi (zob.
Mt 25,40). Realizujac ewangeliczne przykazanie mitosci blizniego, Koscidt, jako
wspolnota oraz poszczegodlni jej cztonkowie, kieruje si¢ nadprzyrodzona mito-
$cia, solidarno$cia i duchem braterstwa, uksztaltowanymi w Chrystusowej szko-
le mitosierdzia. Postuge ubogim charakteryzuje pokora, prostota, duch stuzby
1 wzajemnego obdarowywania, poczucie religijnej misji i wdzigczno$¢. Pracow-
nicy i wolontariusze Caritas maja Swiadomos¢ silnych zwiazkow z Kosciotem —
wiedza, ze dziataja z jego mandatu, w nim i w jego imieniu. ,,Sita Caritas zalezy
od sity wiary wszystkich cztonkow i wspotpracownikow’”.

Stuzac ubogim biora pod uwagg nie tylko ich potrzeby materialne, ale du-
chowe 1 religijne. Niosac Dobra Nowing ubogim biora udzial w dziele nowe;j
ewangelizacji.

Riassunto

Chiesa non riduce sua attivita caritativa alla filantropia. Aiuto offerto da parte
della communita ecclesiale ai poveri ¢ bisognosi appare come testiomonianza
di fede e carita modellata e vissuta nel stretto legame con Cristo e il suo
Vangelo.

Il lavoro dei dipendenti e dei volontari di Caritas caratterizza lo spirito
di solidarieta evangelica, senso di giustizia e responsabilita. Seguento magistero
della Chiesa sul ruolo dei poveri della Chiesa, in modo particolare quello che parla
dell’opzione fondamentale per i poveri, che influisce sulla Chiesa odierna e la fa

3 Zob. Z. Sobolewski, Ewangeliczne podstawy duchowosci Caritas, w: Z. Sobolewski, K. Kwasik
(red.), Nic nie zastqpi mitosci..., s. 288.

% Benedykt XVI, Do uczestnikow spotkania zorganizowanego przez Papieskq Rade ,,Cor Unum”,
23.01.2006 r., w: ,,L’Osservatore Romano” 4 (2006), s. 27.
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testimone dell’amore di Dio, posiamo enumerare i certi tratti caratteristici che
decidono sull’identita eccesiale delle opere di carita. In nostro articolo parliamo
soprattutto della stima e difesa della dignita dei poveri. Insistiamo sulla necessita
dell’aiuto integrale (non soltanto materiale, ma anche psicologico, giuridico,
sociale e religioso). Sottoliniamo I’importanza delle opere di carita per autenticita
dell’amore del prossimo, che Chiesa di Cristo proclama e vive ogni giorno.
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Zwalnianie z kary ekskomuniki latae sententiae
za przeste¢pstwo przerwania cigzy —
aktualnos$¢ problematyki

Prawo do zycia, od momentu poczecia do naturalnej $§mierci, jest fundamen-
talnym prawem kazdego cztowieka. Nie mozna nikomu takiego prawa odméwic,
jest ono nienaruszalne. Powinno by¢ szanowane i chronione w spos6b absolutny!.
Niestety, w kontekscie wspotczesnej mentalnosci relatywizmu, ktora nie uznaje
obiektywnie obowiazujacych norm moralnos$ci, coraz czgsciej mozna spotkac si¢
z atakami na ludzkie zycie. W imi¢ wolnosci jednej osoby odmawia si¢ prawa do
zycia innej. Cywilizacja Smierci zbiera coraz wigksze zniwo. Rozwoj technologii
medycznych sprzyja wprowadzaniu do obiegu coraz bardziej wyrafinowanych
srodkow antykoncepcyjnych czy wezesnoporonnych. Srodowiska liberalne coraz
mocniej propaguja metode zaptodnienia in vitro, w wyniku czego, dla zrealizo-
wania pragnienia rodzicow posiadania dziecka za wszelka ceng, zabija si¢ inne.
Wyznacznikiem staje si¢ wtedy zaspokojenie wilasnych potrzeb czy pragnien
w imig¢ realizacji subiektywnych praw. Poczecie dziecka w takim procesie nabie-
ra charakteru przedmiotowego.

Wobec racji przedstawianych przez zwolennikow metody in vitro, propaga-
torow antykoncepcji i aborcji, w §wietle gtosu moralnego obroncow zycia ludz-
kiego, warto wzmocni¢ jeszcze argumentacje¢ tych ostatnich o normy koscielnego
prawa karnego, dotyczacego obrony zycia. Nalezy bowiem z cata moca przypo-
mnie¢ dyspozycj¢ kan. 1398 KPK, w $wietle ktorej ten, kto powoduje przerwa-
nie ciazy, po zaistnieniu skutku, podlega ekskomunice lataec sententiae, wiazacej
moca samego prawa. Norma ta, z racji ciezkosci i czgstotliwosci dokonywania

' Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznah 1994, nr 2270. (dalej KKK)
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tego czynu, chroni zycie ludzkie najbardziej bezbronnych. Jej celem jest zmniej-
szenie ilosci przypadkow, w ktorych dokonuje sig aborcji?.

Nalezy jednak podkresli¢, ze Kosciol jest matka dla wszystkich wierzacych,
takze dla tych, ktorzy z jakich$ racji swiadomie dopuscili si¢ przerwania ciazy.
Nie pozostawia ich samych sobie. Osoby, ktore popadly w takie kary, jesli do-
chodza do opamigtania, przestaja trwaé w uporze, chca si¢ poprawic i nawrocié
moga zostac z takiej kary zwolnione®.

Niniejsze opracowanie stawia sobie za cel analize dyscypliny Kos$ciota
w odniesieniu do zwalniania z kary ekskomuniki latae sententiae za przestgpstwo
aborcji. Aktualno$¢ problematyki wynika stad, ze nierzadko pojawiaja si¢ kon-
kretne problemy z aplikacja tej normy przez spowiednikow przy okazji stuchania
sakramentalnej spowiedzi. MyS$l zajecia si¢ ta problematyka zrodzita si¢ takze
w kontekscie naglasnianych i propagowanych przez liberalne media przypadkow
rzekomo usprawiedliwiajacych dokonanie aborcji, przewidzianych w ,,Ustawie
o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci
przerywania ciazy” z dnia 7 stycznia 1993 r.%, oraz w odniesieniu do toczacej si¢
debaty publicznej i politycznej migdzy zwolennikami catkowitej ochrony zycia
poczetego a propagatorami dostepnosci metody zaptodnienia in vitro oraz szero-
ko rozumianej antykoncepcji.

Watpliwosci pojawiaja si¢ szczegdlnie w kontekscie okreslenia przestepcze-
go charakteru dziatania. Chodzi najpierw o okreslenie, czy w konkretnym dziata-
niu w odniesieniu do poczgtego zycia miato miejsce zewngtrzne naruszenie normy
karnej. Ponadto, nalezy okresli¢ poczytalno$¢ sprawcy przestepczego dzialania,
to znaczy, czy sprawca miatl §wiadomosc¢, ze jego dzialanie jest przestgpstwem
i czy dziatal umyslnie, przekraczajac norm¢. W konsekwencji chodzi o stwier-
dzenie, czy takie dziatanie podlega sankcji karnej, czyli ekskomunice latae sen-
tentiae, czy tez nie’. Wspomniane wyzej zagadnienia, ktore stanowia elementy

S

Por. A. Calabrese, Diritto penale canonico, Roma 1996, s. 359.

3 Por. KPK, kan. 1341, ktory okre$la cel kary kanonicznej: naprawienie zgorszenia, wyrOwnanie naru-
szonej sprawiedliwosci, doprowadzenie do poprawy. Kan. 1358 § 1 KPK precyzuje, ze ,,zwolnienia
z cenzury nie mozna udzielié, jesli przestgpca nie odstapit od uporu”.

4 Dz.U.z 1993 r.: Nr 17, poz. 78, z p6zniejszymi zmianami z 1995 r.; Nr 66, poz. 334, z 1996 r.; Nr
139, poz. 646, z 1997 r.; Nr 141, poz. 943; Nr 157, poz. 1040, z 1999 r.; Nr 5, poz. 32, z 2001 r.;
Nr 154, poz. 1792. W mysl tej ustawy ,,przerwanie ciazy moze by¢ dokonane przez lekarza w przy-
padku, gdy: 1) cigza stanowi zagrozenie dla zycia kobiety ci¢zarnej; 2) badania prenatalne lub inne
przestanki medyczne wskazuja na duze prawdopodobienstwo cigzkiego i nieodwracalnego uposle-
dzenia ptodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajacej zyciu; 3) zachodzi uzasadnione podejrzenie,
ze ciaza powstala w wyniku czynu zabronionego” (http://mopr.szczecin.pl/dokumenty/ustawa-o-
planowaniu-rodziny.pdf — dostep 09.12.2012).

> Kan. 1321 § 1 okresla wtadnie wymienione trzy elementy przestgpstwa w ten sposob: ,,Nie mozna

nikogo karac¢, jesli popetnione przez niego zewngtrzne naruszenie ustawy lub nakazu nie jest cigzko

poczytalne na skutek winy umyslnej lub nieumyslne;j”.
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przestgpstwa w kanonicznym porzadku prawnym, stanowi¢ beda pierwsza czesé
niniejszego opracowania. Druga natomiast bedzie dotyczy¢ zagadnien zwigza-
nych ze zwalnianiem z kary ekskomuniki latae sententiae za przerwanie ciazy.
Zagadnienia te zostang przedstawione na tle ogolnych zasad prawa karnego Ko-
Sciota katolickiego. Tak wydzielone cze$ci opracowania zostana podzielone na
kilka mniejszych, bardziej szczegotowych zagadnien.

1. Kanoniczne elementy przest¢pstwa przerwania ciazy

a. Zewnetrzne naruszenie normy karnej przestgpstwa
przerwania ciazy

Pierwszym zagadnieniem, wymagajacym analizy, sa kwestie dotyczace ze-
wnetrznego naruszenia normy karnej. Kodeks z 1983 r., w kan. 1398, jak to zo-
stalo wspomniane wyzej, nie podaje definicji aborcji. Za Evangelium vitae Jana
Pawta Il nalezy przyjac, ze ,,przerwanie cigzy —niezaleznie od tego, w jaki sposob
zostaje dokonane — jest §wiadomym i bezposrednim zabojstwem istoty ludzkiej
w poczatkowym stadium jej zycia, obejmujacym okres miedzy poczgciem a na-
rodzeniem™. Jest to definicja aborcji, ktora potwierdza prawde gloszona w Ko-
sciele od poczatku, ze kazde zamierzone przerwanie ciazy jest ztem moralnym’.
Jesli chodzi jednak o prawne okre$lenie aborcji, to w doktrynie pod rzadami KPK
z 1917 r. toczyla si¢ w tej materii ozywiona dyskusja kanonistoéw. Szczegdlnego
znaczenia nabierato okreslenie aborcji i zabdjstwa ptodu ludzkiego w oparciu
o kryterium jego dojrzatosci czy niedojrzalosci, czyli zdolnosci przezycia poza
organizmem matki®.

Pojawiajace si¢ watpliwosci odno$nie do tego, co stanowi dziatanie podpa-
dajace pod kar¢ ekskomuniki latae sententiae, przewidziana w kan. 2350 KPK
z 1917 roku’, nie zostaty rozstrzygnicte takze po wejsciu w zycie KPK z 1983 r.

JanPawel I1, Encyklika Evangelium vitae, nr 58, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, Krakow
1996, s. 919. (dalej EV)

7 Por.KKK, nr 2271.

Podrzadami KPK z 1917 r., rozrézniano migdzy aborcja a zabojstwem ptodu, przy czym przez abor-
cj¢ rozumiano wydalenie z organizmu matki zywego ptodu, ktory nie moze zy¢ poza tonem matki,
czyli gdy jest on jeszcze niedojrzaly. Zabdjstwem plodu natomiast, okre§lano zabicie niedojrzatego
ptodu w tonie matki. Konsekwentnie stanowilo to dwa odrgbne przestgpstwa. Niektorzy kanonisci
jednak byli zdania, ze takze zabojstwo plodu niedojrzalego w lonie matki stanowito przestgpstwo
aborcji, wprowadzajac kryterium dla okreslenia ptodu niedojrzatego, czyli niezdolnego zy¢ poza
tonem matki. W oparciu o to kryterium przestgpstwo aborcji stanowito usunigcie ptodu niedojrzatego
w czasie do 180 dni od poczgcia. Zabicie natomiast ptodu dojrzatego, tj. po 180 dniu od poczgcia
traktowano jako przestgpstwo zabdjstwa. Por. T. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne, czes¢ szcze-
g6lna, Warszawa 2003, 175; V. De Paolis, Le sanzioni nella Chiesa, w: AA.V'V., Il diritto nel mistero
della Chiesa, Roma 21992, s. 533; V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa. Commento al
Codice di Diritto canonico. Libro VI, Roma 2000, s. 365.

KPKz 1917 r,, kan. 2350 § 1: ,,Procurantes abortum, matre non excepta, incurrunt, effectu secuto, in
excommunicationem latae sententiae Ordinario reservatam, et si sint clerici praeterea deponantur”.
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Konieczne stato si¢ okreslenie zakresu pojeciowego aborcji, by mée okreslié, czy
w konkretnym przypadku zostaje zaciagnigta kara koscielna. Po wejsciu w zy-
cie Kodeksu Jana Pawta Il odwotywano si¢ do poje¢ wypracowanych wczesniej
w doktrynie kanonistycznej. Niemniej jednak w kontekscie pojawienia si¢ no-
wych technik dokonywania przerwania ciazy, stosowanie wczesniej wypracowa-
nych poje¢ stato si¢ niewystarczajace'®.

Prawnego okreslenia definicji aborcji podjeta sig¢ Papieska Komisja do spraw
Autentycznej Interpretacji Kodeksu Prawa Kanonicznego. Komisji zostala posta-
wiona do rozstrzygnigcia kwestia: ,,D. Utrum abortu, de quo in can. 1398, intel-
legatur tantum de eiectione feti immaturi, an etiam de eiusdem fetus occisione
quocumque modo et quocumque tempore a momento conceptionis procuretur’.
Dwudziestego trzeciego maja 1988 roku Komisja data odpowiedz: ,,Negative ad
primam partem: affirmative ad secundam”''. Pomimo sformutowania tak jedno-
znacznej definicji aborcji, ktdra ma moc prawa, nie udato si¢ usuna¢ wszystkich
watpliwosci.

Wedtug niektorych autorow — jak De Paolis i Syryjczyk — przez aborcje nale-
zy rozumie¢ usunigcie niedojrzatego ptodu z tona matki oraz zabicie takiego pto-
du przeprowadzone w jakikolwiek sposob i w jakimkolwiek czasie od momen-
tu poczecia'?. Wedtug tych autorow istotnym kryterium pozostaje nadal pojecie
ptodu niedojrzatego, niezdolnego do samodzielnego zycia. Kryterium weryfika-
cji bylby czas zycia ptodu ludzkiego, to jest do 180 dnia od poczecia. Konse-
kwentnie powstalo rowniez pytanie, czy usmiercenie ptodu dojrzatego w tonie
matki jest przestgpstwem zabojstwa czy raczej nalezy zakwalifikowaé je jako
przerwanie ciazy. Syryjczyk opowiada sig za potraktowaniem takiego dzialania
jako zabodjstwa'®. Sa jednak autorzy, na przyktad Pawluk, Mattia, Perez-Madrid,
Calabrese!*, ktorzy przyjmuja, ze zabicie ptodu dojrzatego, a wiec zdolnego do
samodzielnego zycia, rOwniez wyczerpuje znamiona przestepstwa aborcji, o kto-
rym w kan. 1398 KPK. Nalezy zauwazy¢, ze ta szersza interpretacja pojecia

10 Por. V. De Paolis, Le sanzioni nella Chiesa, s. 533.

" Acta Apostolicae Sedis 80 (1988), s. 1818. Tekst polski za: Dodatek. Czes¢ I. Interpretacje autentycz-

ne kanonow Kodeksu Prawa Kanonicznego, w: Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, P. Majer

(red.), Krakow 2011, s. 1327: ,,Pytanie: Czy przez aborcjg, o ktorej mowa w kan. 1398, nalezy rozu-

miec¢ jedynie usunigcie niedojrzatego ptodu, czy rowniez dobrowolne pozbawienie zycia tegoz ptodu,

dokonane jakimkolwiek sposobem i w ktorymkolwiek momencie od chwili poczgcia? Odpowiedz

przeczaca w odniesieniu do pierwszej czgsci, twierdzaca w odniesieniu do drugiej”.

Por. V. De Paolis, Le sanzioni nella Chiesa, s. 533; por. takze T. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne,

s. 177.

Por. T. SyryjczyK, Kanoniczne prawo karne, s. 177.

14 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, t. 4, Olsztyn 1990, s. 153; por.
takze G. di Mattia, L aborto, aspetti medico - legali e punibilita in diritto canonico, ,,Apollinaris”
61 (1988), s. 775-776; F. Perez-Madrid, Comentario al c. 1398, w: Comentario exegetico al Codigo
de Derecho Canonico, vol. 1V, 1, Pamplona 2002, s. 592; A. Calabrese, Diritto penale canonico,
s. 361-362.
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aborcji blizsza jest definicji z Evangelium vitae. R6znice w interpretacji miedzy
kanonistami wynikaja z tego, czy wyrazenie de eiusdem fetus odnosi si¢ do fetus
immaturi, czyli ptodu niedojrzatego — o czym byta mowa w pierwszej kwestii po-
stawionej Papieskiej Komisji — czy ogolnie do fetus. Bardziej przekonujaca jest
ta ostatnia interpretacja, pomimo iz sa tez argumenty za przyjeciem interpretacji
gramatycznej. W konteks$cie catej wypowiedzi Papieskiej Komisji, a mianowicie
»eiusdem fetus occisione quocumque modo et quocumque tempore a momento
conceptionis procuretur”, nalezy przyjac, ze chodzi o zabicie ptodu ludzkiego,
dokonane w czasie od poczecia do narodzin'’.

b. Okreslenie winy sprawcy jako istotnego elementu dzialania
przestepczego

Jednym z istotnych elementoéw popelnienia przestgpstwa jest okreslenie winy
sprawcy. Krotko mowiac, dla zaistnienia przestgpstwa konieczne jest zamierzone
dzialanie, skierowane na zrealizowanie okreslonego celu. Kto$ moze by¢ pocia-
gni¢ty do odpowiedzialnosci karnej, jesli naruszyt przepis karny w sposéb za-
mierzony, umyslnie. Dla dokonania przestgpstwa aborcji konieczna jest umyslna
wina sprawcy, bezposredni zamiar dziatania przestgpczego, tak zwany dolus di-
rectus. Nie ma przestgpstwa przerwania ciazy, jesli wina sprawcy byta nieumysl-
na (culpa), albo zamiar byt tylko posredni, tak zwany dolus indirectus's.

W przypadku przestepstwa przerwania ciazy norma kanoniczna, sformuto-
wana w kan. 1398 KPK, stanowi dodatkowe kryterium, ktére powinno si¢ zwe-
ryfikowa¢ dla zaistnienia przestgpstwa. Podlega karze, kto dokonuje spgdzenia
ptodu, po zaistnieniu skutku — effectu secuto. Wynika to z materialnego cha-
rakteru przestepstwa. Nie wystarczy usilowanie dokonania aborcji, konieczna
jest realizacja zamierzenia poprzez dziatanie o charakterze fizycznym. Jest nim
na przyktad zabieg chirurgiczny, zastosowanie $rodkéw farmakologicznych czy
innych. Trzeba tez mie¢ pewno$¢, ze skutek, czyli przerwanie ciazy, zaistnial
w nastgpstwie podjetych dziatan. W przypadku watpliwosci co do zaistnienia
skutku, nie mozna mowi¢ o popetieniu przestgpstwa aborcji i tym samym

5 Przywolane w tym miejscu szersze rozumienie wypowiedzi Papieskiej Komisji jest rOwniez uzyte
w Instrukcji Dignitas Personae z 08.09.2008 r., dotyczacej niektorych probleméw bioetycznych;
zob. nr 23 wraz z przypisem; tekst polski w ,,L’Osservatore Romano” 1 (2009), s. 15. Por. F. Perez-
Madrid, Comentario al c. 1398, s. 592; A. Calabrese, Diritto penale canonico, s. 361. Szczegodlnie
ten ostatni autor polemizuje z racjami kanonistow, ktorzy komentowali przestgpstwo aborcji pod rza-
dami Kodeksu z 1917 r., utrzymujac podziat na ptod dojrzaty i niedojrzaty wedtug cezury czasowej
180 dni od poczgcia. Wedlug tego autora nie wydaje sig, aby Papieska Komisja chciata zawegzi¢ po-
jecie aborcji. Na poparcie swoich tez przytacza on racje medyczne, ze generalnie ptod moze przezy¢
w szczeg6lnych warunkach (w inkubatorze) dopiero od siddmego miesiaca.

16 Por. T. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne, s. 179-180; por. takze T. Syryjczyk, Wymiar kar latae
sententiae w Swietle przepisow Kodeksu Prawa kanonicznego z 1983 roku, w: ,,Prawo Kanoniczne”
28 (1985) nr 3-4, s. 47-48.
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o zaciagnieciu ekskomuniki'’. W tym miejscu nalezy dodaé, ze Kongregacja Na-
uki Wiary w Instrukcji Dignitas personae wskazuje na istnienie — obok srodkow
antykoncepcyjnych w $cistym tego stowa znaczeniu, to znaczy uniemozliwiaja-
cych poczgeie — technik tak zwanych przechwytujacych (wychwytywanie em-
brionu przed jego zagniezdzeniem si¢ w macicy matki) i przeciwciazowych (po-
wodowanie zniszczenia embrionu dopiero co zagniezdzonego). Instrukcja ocenia
stosowanie tych technik, uniemozliwiajacych implantacj¢ embrionu, jako grzech
aborcji, jako dzialanie powaznie niemoralne. Gtéwna racja takiej oceny wyzej
wymienionych technik wynika z faktu, Ze nie zawsze po stosunku ptciowym do-
chodzi do zaptodnienia. Tym samym Instrukcja odroznia takie dziatanie od prze-
stepstwa aborcji, z ktérym ma si¢ do czynienia w przypadku pewnosci poczecia
i zaistnienia przerwania ciazy'®. Nalezy wigc przyja¢, ze dla zaciagnigcia eksko-
muniki konieczna jest takze pewno$¢ moralna, Zze poczecie miato miejsce'’.

Jesli chodzi o okreslenie winy sprawcy, koniecznej do zaciagnigcia eksko-
muniki, trzeba tez bra¢ pod uwage inne czynniki znoszace lub zmniejszajace
odpowiedzialno$¢ za zewngtrzne przekroczenie normy karnej, o czym mowa
w kan. 1323 KPK. Od kary ekskomuniki latae sententiae uwalniajg migdzy inny-
mi: przymus fizyczny (nie zaciaga ekskomuniki kobieta, ktora sita zmuszono do
zazycia srodkdw wywotujacych poronienie), dzialanie na skutek przypadku (kto
spowodowal przerwanie w wyniku wypadku). Oprocz tego, stosownie do kanonu
przywolanego wyzej, nie jest przestgpca i nie zaciaga kary ten, kto nie ukonczyt
16 roku zycia, kto naruszyt ustawe z powodu ignorancji niezawinionej, nieuwagi
lub btedu, na przyktad bez winy btednie sadzil, ze wolno dokona¢ aborcji dla
ratowania zycia matki.

c. Aplikacja normy karnej do niektorych dzialan o charakterze
aborcyjnym

Wyjasnienie Papieskiej Komisji byto potrzebne w kontekscie wprowadzania
do uzycia $rodkow antykoncepcyjnych, ktdre w gruncie rzeczy sa coraz bardziej
wyrafinowanymi i skutecznymi technikami przerwania ciazy, nawet bez udzia-
tu lekarza. Niektore srodki antykoncepcyjne sa wprost srodkami aborcyjnymi
i maja na celu zniszczenie poczgtego zycia w najwczesniejszych stadiach rozwo-
ju nowej istoty ludzkiej. Sa to na przyktad srodki chemiczne, wktadka wewnatrz-
maciczna czy szczepionki®’. Pojawia si¢ tez problem, czy niszczenie embrionow,
uzyskanych metoda in vitro, nalezy uzna¢ za metodg aborcyjna czy tez nie. Kon-

17

T. Syryjezyk, Kanoniczne prawo karne, s. 179.

'8 Por.Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja ,, Dignitas personae”, nr 23 wraz z przypisem, tekst polski
w: ,,L’Osservatore Romano” 1 (2009), s. 15.

19 Zob. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa. Commento, s. 366; zob. takze Komentarz do
kan. 1398, w: Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, s. 1045.

20 EV,nr 13.
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sekwentnie, czy ten, kto dopuszcza si¢ niszczenia embrionéw uzyskanych meto-
da in vitro podlega odpowiedzialno$ci karnej. Ponadto, wiele problemow, gtow-
nie natury moralnej, niesie ze soba pojgcie aborcji posredniej (usunigcie ptodu
jest czynnoscia niechciang 1 uboczna, dokonana na przyktad w trakcie jakiego$
zabiegu chirurgicznego), terapeutycznej (dokonuje si¢ jej wtedy, gdy zycie matki
znajduje si¢ w powaznym niebezpieczenstwie), eugenicznej (ma na celu niedo-
puszczenie do narodzenia dziecka, ktore prawdopodobnie, lub z cata pewnoscia,
bedzie naznaczone powaznymi obcigzeniami genetycznymi), oraz aborcja jako
konsekwencja gwaltu i dokonana z tak zwanych przyczyn spotecznych.

W obliczu poczynionych analiz, dotyczacych pojecia aborcji i winy spraw-
cy dziatania przestgpczego, mozliwa staje si¢ analiza prawna bardziej istotnych,
przedstawionych wyzej, zagadnien majacych czy mogacych mie¢ znamiona
przestepstwa. Jesli chodzi o niszczenie embrionéw uzyskanych metoda in vitro,
w kanonistyce przyjmuje si¢ wyktadnig, ze takie dziatanie nie wyczerpuje zna-
mion popelnienia przestgpstwa. W opinii wigkszosci kanonistow wyktadnia Pa-
pieskiej Komisji Interpretacyjnej w kwestii prawnego okreslenia aborcji dotyczy
wylacznie zabojstwa ptodu w tonie matki, a nie problemu u$§miercania embrio-
noéw uzyskanych w probowce. W rzeczywistosci istnieje w tym wzgledzie watpli-
wo$¢ prawna, a poniewaz w watpliwosci prawnej ustawy karne nie obowiazuja?!,
dlatego tez przyjmuje sig, ze niszczenie embrionéw zaptodnionych in vitro nie
podlega odpowiedzialnos$ci karnej, przewidzianej za przestepstwo aborcji*?, cho¢
jest jednoznacznie okre$lone przez Ko$ciot jako zto moralne®.

Warto jednak zwrdci¢ uwage na stanowisko Kongregacji Nauki Wiary, wy-
razone w Instrukcji Dignitas personae, dotyczace redukcji embriondw. Dziatanie
to ma miejsce wtedy, kiedy w sztucznym przekazywaniu zycia, dla zapewnienia
skutecznosci, przenosi si¢ do tona matki wigksza ilos¢ embrionow, co skutkuje
wigksza ilo$cia cigz mnogich. Konsekwentnie zmniejsza sig liczbe embrionow lub
ptodow obecnych w tonie matki przez ich bezposrednie unicestwienie. Z etycz-
nego punktu widzenia redukcja embrionoéw jest zamierzona aborcja selektywna,

2l KPK, kan. 18: ,,Ustawy, ktore ustanawiaja kary, ograniczaja swobodne wykonywanie uprawnien albo
zawieraja wyjatek od ustawy, podlegaja $cistej interpretacji”.

2 T. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne, s. 177-178. V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni nella Chiesa.
Commento, s. 366. F. Perez-Madrid, Comentario al c. 1398, s. 593

Z W wypadku zaptodnienia w probowce na ogoét nie wszystkie embriony zostaja przeniesione do
tona matki; niektore zostaja zniszczone. Kosciot, potgpiajac dobrowolne przerywanie ciazy, zabra-
nia rowniez dokonywania zamachu na zycie tych istot ludzkich. Ze szczeg6lnym naciskiem powin-
no si¢ wskaza¢ na wszelkie zto moralne, jakim jest dobrowolne niszczenie ludzkich embrionow”.
Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja ,, Donum Vitae” o szacunku dla rodzqcego sie zycia ludzkiego
i 0 godnosci jego przekazywania, cz. 1, nr 5. Tekst polski w: ,,L’Osservatore Romano” 3 (1987), s. 21.
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czyli niszczeniem istot ludzkich w poczatkowej fazie ich istnienia. Takie dziata-
nie Instrukcja okresla jako powazny nieporzadek moralny*.

Inne kwestie do wyjasnienia dotycza stosowania wktadki wewnatrzmacicz-
nej czy innych srodkow farmakologicznych, na przyktad tak zwanej tabletki dnia
nastgpnego. W przypadku niektorych typow wktadki wewnatrzmacicznej istnieje
duze prawdopodobienstwo, ze powoduja one aborcjg, ale nie ma w tym wzgle-
dzie stuprocentowej pewnosci, bowiem moga by¢ zawodne i pomimo ich uzycia,
poczgte zycie bedzie sig rozwijalo. Zamiar dokonania aborcji bytby wtedy nie-
skuteczny i nie byloby w tym przypadku materialnego elementu przestgpstwa,
a wiec 1 kary. Gdyby w poszczegdlnym przypadku istniata pewnos¢, ze poczecie
miato miejsce i skutek dziatania aborcyjnego nastapit, wtedy oczywiscie spraw-
ca takiego czynu podlega karze ekskomuniki. Podobnie nalezy zakwalifikowaé
uzycie tabletki dnia nastgpnego czy innych $rodkéw farmakologicznych. Gdy
jest pewne, ze poczecie miato miejsce a uzycie tabletki spowodowalo zabicie po-
czetego dziecka, sprawca podlega karze ekskomuniki. W przeciwnym razie, gdy
takiej pewnosci nie ma, nie mozna moéwi¢ o popehieniu przestgpstwa®. Mozna
wtedy mowi¢ o usitowaniu przestgpstwa, o zamiarze dokonania przestgpstwa,
o ktorym w kan. 1328 § 1.

Z cala moca nalezy podkresli¢, ze odpowiedzialnosci karnej podlega kazde
dokonanie aborcji w sposob bezposrednio zamierzony, gdy skutek nastapit.

d. Autor przestgpstwa przerwania ciazy

Kare ekskomuniki za przestepstwo aborcji zaciagaja: matka, ktora sama usu-
neta ciaze przez zastosowanie srodkow zewngtrznych lub wewngtrznych albo
poddata si¢ zabiegowi chirurgicznemu®’. W mysl kan. 1329 § 2, kar¢ wiazaca
moca samego prawa zaciagaja takze konieczni wspolnicy niewymienieni w usta-
wie lub nakazie, bez udziatu ktorych przestepstwo nie bytoby dokonane. Chodzi
tutaj o wszystkich, ktorzy materialnie sa zaangazowani w dziatanie majace na

24 Zob.Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja ,, Dignitas personae”, nr 23 wraz z przypisem, tekst pol-

ski w: ,,L’Osservatore Romano” 1 (2009), s. 14.

Por. A. Calabrese, Diritto penale canonico, s. 361-362; por. takze V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni

nella Chiesa. Commento, s. 366; A. Depasquale, Pene latae sententiae nel Codice, w: AA.VV., Le

sanzioni nella Chiesa, ,,Quaderni della Mendola”, t. 5, Milano 1997, s. 170.

% KPK,kan. 1328 § 1:,,Kto uczynit co$ dla dokonania przestgpstwa, albo czego$ zaniechat, jednak bez
wlasnej woli nie zdotal go dokona¢, nie podlega karze ustanowionej za popetnione przestgpstwo,
chyba ze ustawa lub nakaz inaczej zastrzega”.

27 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. IV, Warszawa 1986, s. 365. Nalezy dopre-
cyzowac, ze kanonicznemu prawu karnemu podlega tylko ochrzczony w Kosciele katolickim lub do
niego przyjety. Kodeks Kosciotdow Wschodnich (KKKW) w ogdle nie przewiduje kar latae senten-
tiae, dlatego nalezy przyjac, ze ekskomunikg latae sententiae za przerwanie ciazy moze zaciagnaé
tylko cztonek Kosciota tacinskiego (kan. 1), posiadajacy wystarczajace uzywanie rozumu (kan. 11),
oraz, zgodnie z kan. 1323 § 1, ten, kto ukonczyt 16 rok zycia. Jednocze$nie trzeba pamigta¢ o innych
warunkach podanych w KPK.
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celu wprost przerwanie ciazy. Konieczny udziat w przestepstwie aborcji moze
przejawiac¢ si¢ w formie wspotudziatu moralnego, na przyklad przez podzega-
nie, szantaz, przymus, badz w postaci pomocnictwa fizycznego lub moralnego do
popeienia przestgpstwa, na przyktad przez wskazanie placowki, gdzie aborcja
moze zosta¢ dokonana?.

Nalezy zaznaczy¢, ze aborcja moze by¢ dokonana przez zastosowanie me-
chanicznego zabiegu czy innego zewngtrznego dziatania, jakim moze by¢ nosze-
nie cigzarOw czy intensywne uprawianie sportu w celu przerwania cigzy. Inne
srodki, ktore moga by¢ zastosowane, maja charakter wewngtrzny, wprost obli-
czony na spedzenie ptodu. Takim dziataniem moze by¢ stosowanie srodkow far-
makologicznych?.

Oprocz kobiety, ktora swiadomie podjeta decyzje o dokonaniu aborcji, kare
ekskomuniki zaciaga lekarz, ktory tego dokonuje, cztonkowie personelu medycz-
nego — niezaleznie od tego, czy dziataja z wlasnej woli, czy na zlecenie innych,
jak rowniez wszyscy, ktorzy skutecznie w tym wspolpracuja, na przyktad ojciec
dziecka, ktory naklania kobiete do zabicia dziecka®. Nalezy wyakcentowac, ze
w kazdym przypadku koniecznej wspotpracy wymagane jest czynne zaangazo-
wanie. Przyjecie biernej postawy wobec dzialan zmierzajacych do przerwania
ciazy nie jest wspotpraca konieczna w czynie przestepczym?'.

,,Odpowiedzialno$¢ spada tez na prawodawcow, ktorzy poparli i zatwierdzili
prawa dopuszczajace przerywanie ciazy, oraz — w takiej mierze, w jakiej sprawa
ta od nich zalezy — na zarzadzajacych instytucjami stuzby zdrowia, w ktorych
dokonuje si¢ przerywania cigzy. Ogolna i nie mniej powazna odpowiedzialnos¢
spoczywa zard6wno na tych, ktorzy przyczynili si¢ do rozpowszechnienia postawy
permisywizmu seksualnego i lekcewazenia macierzynstwa, jak i na tych, ktorzy
powinni byli zatroszczy¢ si¢ —a nie uczynili tego — o skuteczna polityke rodzinng
i spoteczna, wspomagajaca rodziny, zwtaszcza wielodzietne albo zmagajace si¢
ze szczeg6lnymi trudnos$ciami materialnymi 1 wychowawczymi, na zarzadzaja-
cych instytucjami stuzby zdrowia, w ktorych dokonuje si¢ przerywania ciazy”*.

28

Por. T. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne, s. 179-180.
»  Por.E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, s. 365.

30 Por. EV, nr 59; por. takze A. Calabrese, Diritto penale canonico, s. 361-362.

31 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, s. 365.

32 EV, nr 59. W tym samym punkcie encyklika rozszerza odpowiedzialno$¢ na organizacje migdzyna-
rodowe, fundacje i stowarzyszenia, ktore prowadza programowa walkg o legalizacjg i rozpowszech-
nianie aborcji na $wiecie, konkludujac, ze problem przerywania ciazy wykracza poza kwesti¢ o od-
powiedzialno$ci poszczegoélnych osob, a zto przez nie wyrzadzone przyjmuje daleko idacy wymiar
spoteczny. Mozna mowi¢ o strukturze grzechu, wymierzonej przeciwko jeszcze nienarodzonemu
zyciu ludzkiemu. Jan Pawet II w encyklice podejmuje problem relacji miedzy prawem stanowionym,
dopuszczajacym przerywanie ciazy, i prawem moralnym. Konstatuje, ze ,,przerywanie ciazy i euta-
nazja sa [...] zbrodniami, ktorych zadna ludzka ustawa nie moze uzna¢ za dopuszczalne. Ustawy,
ktore to czynia, nie tylko nie sa w zaden sposob wiazace dla sumienia, ale wrgcz stawiaja cztowieka
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Czy wyzej wymienione osoby podlegaja karze ekskomuniki za przerwanie
ciazy? Wedtug De Paolisa, osoby te biora na siebie tylko odpowiedzialno§¢ mo-
ralng, a nie karna. Nie mozna im przypisa¢ bezposredniej odpowiedzialnosci kar-
nej za poszczegolne przypadki dokonania przestgpstwa aborcji. Nie mozna ich
zaliczy¢ do grupy wspolnikow koniecznych. Uczestniczac w wydawaniu prawa
zezwalajacego na aborcjg, moga stwarzac okazje do popetienia przestgpstwa, ale
nie jest to konieczny wspotudzial w przestgpstwie, bez ktorego kto§ nie mogltby
popehi¢ przestgpstwa. Przestgpstwo musi mie¢ swojego bezposredniego autora,
ktory podejmuje swiadome dziatanie z bezposrednim zamiarem dokonania abor-
cji. Wedlug tegoz autora, nie jest mozliwe oraz wydaje si¢ absurdalne powiaza-
nie wszystkich poszczegolnych przestgpstw aborcji z tymi, ktorzy uczestniczyli
w promulgowaniu ustawodawstwa aborcyjnego’.

2. Zasady zwalniania z kary ekskomuniki latae sententiae
za przestgpstwo przerwania ciazy

a. Ogolne zasady stosowania kar w KoSciele

Po wyjasnieniach kwestii zwigzanych z zewngtrznym naruszeniem przepisu
prawa, dotyczacego przestgpstwa przerwania ciazy, i okre$leniu winy sprawcy,
zgodnie z zamierzeniem niniejszego artykutu nalezy teraz zajac si¢ analiza sank-
cji karnej, grozacej za popehienie tego przestepstwa, i okresleniem podmiotow
kompetentnych do zwolnienia z ekskomuniki latae sententiae. Punktem wyjscia
omawianego zagadnienia jest stwierdzenie, ze Kos$ciol posiada ius nativum et
proprium wymierzania sankcji karnych wiernym popetniajacym przestepstwo’.
KPK z 1983 r. wyrdznia dwa rodzaje kar: kary poprawcze, czyli cenzury™®, i kary

wobec powaznej i konkretnej powinno$ci przeciwstawienia si¢ im poprzez sprzeciw sumienia”.
Kontynuuje dalej: ,,W przypadku prawa wewngtrznie niesprawiedliwego, jakim jest prawo dopusz-
czajace przerywanie cigzy i eutanazjg, nie wolno si¢ nigdy do niego stosowac, ani uczestniczy¢
w ksztaltowaniu opinii publicznej przychylnej takiemu prawu, ani tez okazywac¢ mu poparcia w glo-
sowaniu”. Wyjatkiem bytaby sytuacja, gdyby ,,chodzito o wprowadzenie prawa bardziej restrykcyj-
nego, to znaczy zmierzajacego do ograniczenia liczby legalnych aborcji, a stanowiacego alternatywg
dla prawa bardziej permisywnego, juz obowiazujacego lub poddanego glosowaniu [...]. Jesli nie
bytoby mozliwe odrzucenie lub calkowite zniesienie ustawy o przerywaniu cigzy, parlamentarzy-
sta, ktorego osobisty absolutny sprzeciw wobec przerywania ciazy bylby jasny i znany wszystkim,
postapilby stusznie, udzielajac swego poparcia propozycjom, ktorych celem jest ograniczenie szko-
dliwosci takiej ustawy i ktore zmierzaja w ten sposob do zmniejszenia jej negatywnych skutkéw na
ptaszezyznie kultury i moralnosci publicznej. Tak bowiem postgpujac, nie wspotdziata si¢ w sposob
niedozwolony w uchwalaniu niesprawiedliwego prawa, ale raczej podejmuje sig¢ shuszna i godziwa
probe ograniczenia jego szkodliwych aspektow (por. EV, nr 59 i 73-74).

Por. V. De Paolis, La protezione penale del diritto alla vita in Pontificia Accademia per la Vita.
Commento Interdisciplinare alla Evangelium Vitae, Citta del Vaticano 1997, s. 519-520.

3 KPK,kan. 1311.

3 KPK w kan. 1331-1335 jako cenzury wylicza i omawia: ekskomunike, interdykt i suspense.
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ekspiacyjne’®. KPK wymienia takze srodki karne i pokuty?’. Podziat ten wynika
z celu, stawianego przed kazdym rodzajem kary. Kary poprawcze maja doprowa-
dzi¢ przestgpcg do opamigtania, zaniechania uporu i do poprawy?*. Zasadniczym
celem takiej kary jest zbawienie duszy popelniajacego przestepstwo, w mysl
ogoélnej zasady: in Ecclesia salus animarum suprema lex*. Je$li chodzi o kary
ekspiacyjne, to ich celem jest wyréwnanie naruszonej sprawiedliwosci poprzez
naprawienie wyrzadzonej szkody, odwolanie blgdow etc.

Najsurowsza z kar poprawczych, przewidzianych za najcigzsze przestgp-
stwa, jest ekskomunika, ktora moze by¢ latae sententiae lub ferendae sententiae.
Kara latae sententiae, by wywotaé skutki przewidziane prawem, nie wymaga in-
terwencji wladzy koscielnej, gdyz zaciaga sig ja na mocy samego prawa — ipso
facto — z chwila popetnienia przestgpstwa. W przypadku tego rodzaju kary wta-
dza moze interweniowac, ale nie po to, by natozy¢ kare, lecz ewentualnie po to,
by ja deklarowaé, czyli oglosi¢ publicznie fakt jej zaciagnigcia przez popetnia-
jacego przestepstwo. Deklarowanie cenzury latae sententiae niesie z soba dodat-
kowe, przewidziane prawem, efekty. Kara ferendae sententiae zaktada natomiast
dzialanie kompetentnej wladzy: sedziego, ktory orzeka wyrok, jesli sprawa jest
rozpatrywana na drodze sadowej, lub przetozonego, ktory wydaje dekret, jesli
sprawa rozpatrywana jest na drodze administracyjne;j.

b. Kanoniczne skutki ekskomuniki

Jak wspomniano wyzej, kan. 1398 KPK przewiduje kar¢ ekskomuniki latae
sententiae za popelnienie przestgpstwa przerwania ciazy. Nalezy wigc podkre-
sli¢, ze prawodawca koscielny potraktowat przerwanie ciazy jako jedno z naj-
ciezszych przestepstw*. Skutki, jakie pociaga za soba ekskomunika, sa nastepu-
jace: zakaz sprawowania czynnosci liturgicznych podczas Mszy $w. lub podczas

* W kan. 1336 § 1 wyliczone sa nastgpujace kary ekspiacyjne: 1) zakaz lub nakaz przebywania na
okreslonym terytorium; 2) pozbawienie wladzy, urzedu, zadania, prawa przywileju, uprawnienia,
taski, tytutu, odznaczenia, nawet czysto honorowego; 3) zakaz korzystania z tego, co wyliczono
w nr 2 lub zakaz korzystania z tego w okreslonym miejscu lub poza okreslonym miejscem; 4) karne
przeniesienie na inny urzad; 5) wydalenie ze stanu duchownego.

37 W kan. 1339-1340 KPK wymienione sg: upomnienie, nagana i obowiazek wykonania jakiegos$ aktu
religijnosci, poboznosci lub mitosci.

3 Por.KPK, kan. 13411 1358 § 1.

¥ Por.KPK, kan. 1752.

4 Por.EV, nr 62. W KPK z 1983 r., oprocz przestepstwa przerwania ciazy, jest jeszcze mowa o sze$ciu
innych przypadkach, w ktorych przewidziana jest ekskomunika latae sententiae. Sq one nastgpujace:
1) apostazja, herezja, schizma —kan. 1364 § 1; 2) zniewazenie postaci eucharystycznych —kan. 1367;
3) przymus fizyczny wobec biskupa rzymskiego — kan. 1370 § 1; 4) rozgrzeszenie wspdlnika grzechu
przeciwko szostemu przykazaniu — kan. 1378; 5) konsekracja biskupa bez papieskiego mandatu —
kan. 1382; 6) bezpo$rednie naruszenie przez spowiednika tajemnicy spowiedzi — kan. 1388. Ponadto,
Kongregacja Doktryny Wiary, dekretem z dnia 23 wrzes$nia 1988 r., przywrdcita karg ekskomuniki
latae sententiae za przestgpstwo rejestrowania i rozpowszechniania tresci spowiedzi. Por. AAS 80
(1988), s. 1367.
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jakichkolwiek obrzedow kultu, zakaz sprawowania i przyjmowania sakramentow,
zakaz sprawowania sakramentaliow, zakaz wykonywania urzedow koscielnych,
postug lub jakiegokolwiek zadania koscielnego, a takze zakaz wydawania aktow
wladzy rzadzenia. Gdyby wzgledem kogo$ ekskomunika ta zostata deklarowana,
to znaczy ogloszona wyrokiem sadowym lub dekretem administracyjnym, wow-
czas, oprocz wymienionych wyzej konsekwencji, w przypadku podjgcia czynno-
$ci liturgicznych wbrew zakazowi, taki powinien by¢ od nich odsunigty lub sama
czynnos¢ liturgiczna ma zostaé przerwana, chyba ze przeszkadza temu powazna
przyczyna. Ponadto wydawane przez zwiazanego ekskomunika akty rzadzenia
bylyby niewazne, nie moglby korzystac¢ z wezesniej udzielonych mu przywilejow
oraz waznie otrzymac¢ w KoS$ciele godnos$¢, urzad lub inne zadanie. Nie moglby
pobiera¢ dla siebie dochodow z tytulu godnosci, urzedu, jakiegokolwiek zada-
nia koscielnego lub ewentualnej pensji koscielnej*!. Jest oczywiste, ze wiekszos¢
z wyzej wymienionych skutkow ekskomuniki dotyczy osob duchownych. Dla
osoby $wieckiej najbardziej dotkliwym i bezposrednim skutkiem ekskomuniki
jest zakaz przyjmowania sakramentow swigtych. W przypadku, gdyby taka osoba
petnita jakie$ zadania w Kosciele®, to oczywiscie ja takze dotykatyby niektore
skutki przewidziane przez prawo, o ktorych wyze;j.

Analizujac skutki, jakie pociaga za soba ekskomunika, nie sposéb w tym
miejscu nie zaja¢ si¢ kwestia relacji migdzy ekskomunika a pozostawaniem
w peinej komunii z Kosciotem. W mysl kan. 204 § 2 KPK, ,,ten Kos$ciot, ukon-
stytuowany 1 uporzadkowany na tym §wiecie jako spoteczno$¢, trwa w Kosciele
katolickim, kierowanym przez nastgpce Piotra i biskupow we wspolnocie z nim”.
W kan. 205 KPK okreslone sa konieczne wymagania, aby mozna byto mowic¢
o pelnej przynaleznosci do Kosciota katolickiego. Oprocz chrztu §w., sa nimi
wigzy wyznawania wiary, sakramentow i zwierzchnictwa kos$cielnego. Z cata
pewnoscia, dziataniami, ktére zrywaja te trzy wigzy (albo przynajmniej jeden
z nich) sa herezja, schizma i apostazja. Dziatania te, po wyczerpaniu wszyst-
kich wymogow zwiazanych z zewngtrznym naruszeniem normy*, przy zatozeniu
winy umyslnej u dziatajacego podmiotu, skutkuja zaciagnigciem ekskomuniki
i jednoczesnie oznaczaja utratg petnej komunii koscielnej. Nie wszystkie jednak
dziatania — przewidziane w prawie karnym Kos$ciota — zagrozone ekskomuni-
ka latae sententiae pociagaja za soba utratg tych trzech wigzéw jednosci i utrate

4 Por.KPK, kan. 1331.

4 Np. nadzwyczajny szafarz Komunii $w., sprawujacy urzad notariusza albo obroncy wezta matzen-

skiego w sadzie biskupim.
# Nalezy przywota¢ tutaj kan. 1330 KPK, ktory stanowi, ze przestepstwo, polegajace na o§wiadczeniu
albo na innym ujawnieniu woli, doktryny lub wiedzy, nalezy uwaza¢ za niedokonane, jesli nikt nie
spostrzegt tego o$wiadczenia lub ujawnienia. Dlatego np. trwanie w btgdach doktrynalnych czy pod-
dawanie w watpliwos¢ jakiej$ prawdy wiary w sposob prywatny, bez ich rozglaszania i bez zamiaru
znalezienia nasladowcow, albo tez tylko che¢ wystapienia z Kosciota niezamanifestowana przed
wlasciwa wiadza duchowna pozostaje na poziomie moralnym grzechu.
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petnej komunii z Kosciotem. Takim dziataniem jest przestepstwo przerwania
ciazy. Ten, kto z pelna $wiadomoscia popehit aborcje, paradoksalnie, bedac
w ekskomunice, nie traci pelnej komunii z Kos$ciotem. Podlegajac efektom eks-
komuniki — 0 czym wspomniano wyzej — nie moze sprawowac ani przyjmowac
sakramentow, szczegdlnie Eucharystii.

Moze zdarzy¢ si¢ jednak sytuacja, ze ktos, nie podlegajac ekskomunice, nie
bedzie si¢ znajdowat w pelnej komunii w Kosciele. Chodzi tutaj o sytuacj¢ znaj-
dowania si¢ w stanie grzechu cigzkiego. Konsekwentnie nie bedzie on miat moz-
liwosci przyjmowania Eucharystii i innych sakramentéw*. Wynika to z faktu, ze
kan. 205 KPK wyrasta ze sformulowania Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen Gentium (nr 14), gdzie nie mowi si¢ o petnej komunii, ale o pelnym wcie-
leniu (przynalezno$ci) do Kosciota®. Istotnym elementem tego wcielenia jest
posiadanie ducha Chrystusowego, czyli uczestnictwo w zyciu Bozym. Ci zatem,
ktorzy nie trwaja w mito$ci, pozostaja w Kosciele ciatem, ale nie sercem. W ten
sposob narazaja swoje zbawienie na niebezpieczenstwo i nie pozostaja w peinej
komunii duchowej*. Kiedy wigc kto$ trwa z uporem w sytuacji jawnego grzechu
cigzkiego, nie moze przystepowaé do Komunii $w.*.

W $wietle powyzszych stwierdzen, biorac pod uwage stanowisko kanoni-
sty De Paolisa odno$nie do okre$lenia rodzaju odpowiedzialnosci prawodawcoOw
czy 0sob sprzyjajacych promowaniu aborcji, nalezy wnioskowac, ze osoby usta-
nawiajace prawo cywilne sprzyjajace aborcji, aczkolwiek nie popadaja w eks-
komunikg, to jednak na skutek trwania w sytuacji grzechu cigzkiego nie moga
przystepowac do Komunii $w.

c. Kryteria zwalniania z kar koscielnych

Kosciot jest matka dla wszystkich wierzacych. Chroniac zycie ludzkie,
przewiduje konkretne kary koscielne za przewidziane prawem przestepstwa.
Tych jednak, ktorzy z jakich$ racji $wiadomie dopuscili sig¢ przerwania ciazy,
nie pozostawia samym sobie. Zachgca ich do uswiadomienia powagi popetnio-
nego grzechu i poszukiwania drogi nawrocenia. Osoby, ktore popadly w takie
kary, jesli dochodza do opamigtania, przestaja trwa¢ w uporze, chca si¢ poprawic

4 Por. V. De Paolis, Le sanzioni nella Chiesa, s. 485-486; por takze T. Syryjczyk, Kara ekskomu-
niki a pelna wspolnota kosScielna wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, w: ,,Prawo
Kanoniczne” 33 (1990) nr 3-4, s. 175-183.

4 Do spoteczno$ci Kosciota weielani sa w pehni ci, co majac Ducha Chrystusowego, przyjmuja cata
jego strukturg i wszystkie ustanowione w nim $rodki zbawienia oraz w jego widzialnym organizmie
pozostaja z Chrystusem, ktory rzadzi nim przez papieza i biskupow, zlaczeni wigzami wyznania
wiary, sakramentow i koScielnego zwierzchnictwa oraz komunii. Nie dostgpuje jednak zbawienia,
chociazby byt wcielony do Kosciota, ten, kto nie trwajac w mitosci, pozostaje wprawdzie w fonie
Kosciota ciatem, ale nie sercem” (KK, nr 14).

4 Por. G. Ghirlanda, 1l diritto della Chiesa. Mistero di comunione, Roma 1990, s. 93.

47 Por.KPK, kan. 915.
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1 nawroci¢ — co, jak wyzej wspomniano, jest celem kary poprawczej — moga
zosta¢ z takiej kary zwolnione. Nizej zostana podane ogoélne zasady zwalniania
z kar koscielnych, ze szczegdlnym uwzglednieniem kary ekskomuniki, ktorg kto$
mogl zaciagna¢ w wyniku popelnienia przestgpstwa przerwania ciazy.

Bardzo waznym kryterium, do ktorego nalezy si¢ odnies¢ przy zastosowaniu
procedury zwalniania z jakiejkolwiek koscielnej kary jest okreslenie, czy zwol-
nienie z niej jest zarezerwowane Stolicy Apostolskiej, czy tez nie. Sposrod o$miu
przestgpstw zagrozonych ekskomunika latae sententiae, wystepujacych w obo-
wigzujacym porzadku kanonicznym, w pigciu przypadkach zwalnianie zarezer-
wowane jest Stolicy Apostolskiej*’. Sa to nastepujace przestepstwa: zniewaze-
nie postaci eucharystycznych — kan. 1367; 2) przymus fizyczny wobec biskupa
rzymskiego — kan. 1370 § 1; 3) konsekracja biskupa bez papieskiego manda-
tu — kan. 1382; 4) rozgrzeszenie wspolnika grzechu przeciwko szostemu przy-
kazaniu — kan. 1378; 5) bezposrednie naruszenie przez spowiednika tajemnicy
spowiedzi — kan. 1388. W pozostatych trzech przypadkach przestepstw zagrozo-
nych ekskomunika latae sententiae, a wigc w przypadku przestgpstwa przerwa-
nia cigzy (kan. 1398), apostazji, herezji i schizmy (kan. 1364 § 1) oraz rejestro-
wania i rozpowszechniania tresci spowiedzi®, w tre$ci kanondow nie ma mowy

“ Warto zaznaczy¢, ze instytucja zarezerwowania kary koscielnej, o ktorej wspomina kan. 1354 § 3,
jest aktem, poprzez ktory Stolica Apostolska przywotuje dla siebie, albo dla innych, wiadzg zwol-
nienia z okreslonej kary. Czyni to procedurg zwolnienia z kary bardziej skomplikowana. Oznacza
to, ze zadna wladza nizszego szczebla nie posiada uprawnien, aby uwolni¢ przestepeg od tej kary.
W zakresie wewngtrznym (in foro interno), jesli kara nie jest deklarowana, kompetentna dykasteria
Stolicy Apostolskiej do uwolnienia z tego typu cenzury jest Penitencjaria Apostolska. Gdyby wige
przy okazji spowiedzi sakramentalnej, a takze poza nia, gdy przypadek pozostawatby tajny, winny
przestgpstwa prosit spowiednika lub innego kaptana o zwolnienie z ww. cenzury, to powinien on
w sposob dyskretny, przemilczajac jego dane personalne, odnies¢ si¢ za posrednictwem Nuncjatury
do Penitencjarii Apostolskiej z prosba o zwolnienie. Gdyby kara ekskomuniki w ww. przypadkach
byta deklarowana, a wigc pozostawataby w zakresie zewngtrznym, zwolni¢ z niej moze Papiez oraz
te dykasterie Kurii Rzymskiej, ktorym taka wiadza przystuguje. Przestgpca, ktoremu kara latae
sententiae zostata zdeklarowana odwotuje si¢ do Stolicy Apostolskiej za posrednictwem tego, kto
dokonat zdeklarowania kary. W praktyce nalezy przyjac, ze zwolnienie z ekskomuniki za przestgp-
stwo przymusu fizycznego wobec biskupa rzymskiego (kan. 1370 § 1) oraz konsekracji biskupa bez
papieskiego mandatu (kan. 1382) jest zarezerwowane samemu papiezowi. Natomiast w przypadku
zwolnienia z ekskomuniki za przestgpstwo zniewazenia postaci eucharystycznych (kan. 1367), roz-
grzeszenia wspoélnika grzechu przeciwko szostemu przykazaniu (kan. 1378), bezposredniego naru-
szenia tajemnicy spowiedzi przez spowiednika (kan. 1388) kompetentna dykasterig Kurii Rzymskiej
jest Kongregacja Nauki Wiary, bowiem przestgpstwa te wyczerpuja rekwizyty ,,delicta graviora in
sacramentorum celebratione commissa”, ktore pozostaja w kompetencji tejze Kongregacji na mocy
Konstytucji Pastor Bonus (nr 52). Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, s. 341;
J. Ljobell, Przestepstwa zarezerwowane Kongregacji Nauki Wiary, w: Sankcje w Kosciele, Mediolan
1997, s. 265-274.

# Kongregacja Doktryny Wiary, Dekret Congregatio z dnia 23 wrzesnia 1988 r., AAS 80 (1988),
s. 1367.
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o zarezerwowaniu zwolnienia z kary Stolicy Apostolskiej czy ordynariuszowi®.
Przy zwalnianiu w takich przepadkach maja wigc zastosowanie ogoélne normy
zwalniania z kar ko$cielnych ustanowionych ustawa.

Drugim waznym kryterium zwalniania z kary jest fakt jej wymierzenia
badz deklarowania. W zaleznosci od wspomnianej kwalifikacji kary, przystuguje
tez kompetencja do zwolnienia z niej. W mys$l kan. 1355 § 1, gdy kara zosta-
fa wymierzona badz deklarowana, uwolni¢ od niej moze: 1) ordynariusz, ktory
upowaznit trybunat do jej wymierzenia, badz deklarowania, badz sam lub przez
kogo$ innego ja wymierzyt czy deklarowat na drodze administracyjnej, oraz 2)
ordynariusz miejsca, na ktorym przebywa przestepca, w porozumieniu jednak
z ordynariuszem, ktéry upowaznial trybunal do wymierzenia kary. Kara mogtaby
by¢ deklarowana w przypadku osoby publicznie przyznajacej si¢ do jednorazo-
wego popelnienia aborcji czy notorycznego jej popetniania. Ktos moglby wnies¢
skarge o deklarowanie kary. W takim przypadku, nalezaloby zastosowaé powyz-
sze kryterium. Warto wspomnie¢, ze w mysl kan. 1362 § 1-2 KPK przestepstwo
przerwania ciazy przedawnia si¢ po uptywie pigciu lat. Po uptywie tego okresu,
liczac od dnia popetienia przestepstwa, nie mozna juz byloby wnies¢ skargi
o wymierzenie albo deklarowanie kary.

Trzeba jednak podkresli¢, ze kara ekskomuniki latae sententiae za przestep-
stwo przerwania ciazy, o ktorym w kan. 1398 KPK, rzadko bywa deklarowana.
W zdecydowanej wigkszosci przypadkow fakt zaciagnigcia kary ekskomuniki za
popehienie tego przestgpstwa nie ma charakteru publicznego, nie jest powszech-
nie znany, cho¢ moze by¢ znany waskiej grupie ludzi. W tego typu przypadkach
mamy do czynienia z zastosowaniem zwyczajnych warunkow zwalniania z kar
koscielnych. W mysl kan. 1358 § 1 i kan. 1347 § 2, zwolnienia z cenzury (eks-
komuniki) nie mozna udzieli¢, jesli przestgpca nie odstapit od uporu. Jest to wigc
podstawowy warunek. O odstapieniu od uporu mozna mowi¢ wtedy, gdy winny
rzeczywiscie zatowal popetienia przestgpstwa, odpowiednio naprawit szkody
1 zgorszenie lub przynajmniej powaznie to przyrzekt.

d. Wladza zwalniania z ekskomuniki za przerwanie ciazy

W przypadkach zwyczajnych — gdy kara nie jest deklarowana — wiladzg
zwalniania z ekskomuniki za przerwanie ciazy posiadaja nastgpujace podmioty
wladzy koscielne;j:

3 W odniesieniu do przestgpstwa przerwania ciazy, KPK z 1917 r. w kan. 2350 § 1 zwolnienie z eks-
komuniki za to przestgpstwo rezerwowal wprost ordynariuszowi. Zreszta KPK z 1983 r. bardzo
zredukowat ilo$¢ przestgpstw, za ktore przewidziane byly kary zarezerwowane Stolicy Apostolskie;j,
badz ordynariuszowi.
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a) ordynariusz, ktory na mocy kan. 1355 § 2 KPK moze zwolni¢ z takiej kary
wiasnych podwtadnych oraz tych, ktorzy przebywaja na jego terytorium lub na
nim dopuscili si¢ przestgpstwa; moze tego dokona¢ w zakresie zewngtrznym;

b) kazdy biskup, ale tylko w akcie sakramentalnej spowiedzi;

c) kanonik penitencjarz w akcie sakramentalnej spowiedzi, na mocy urzedu,
w oparciu o kan. 508 § 1 KPK; na terenie diecezji moze on wykonywac t¢ wtadze
takze wobec obcych, a wobec diecezjan rowniez poza diecezja;

d) kaptani w akcie sakramentalnej spowiedzi, ktorzy otrzymali specjalne
uprawnienia od Stolicy Apostolskiej albo ordynariusza; takie specjalne upraw-
nienia zazwyczaj otrzymuja spowiednicy do rozgrzeszania z kary ekskomuniki
za przestgpstwo przerwania cigzy>'.

Konferencja Episkopatu Polski na sesji plenarnej w dniu 28 marca 1984 r.
wydata uchwate regulujaca sposob zwalniania z kary za przestepstwo aborcji®.
W swojej diecezji biskup diecezjalny, w mysl uchwaty KEP z dnia 29 marca
1984 1., okresla uprawnienia spowiednikow w tej materii. W mysl dekretu bisku-
pa Jana Mazura z dnia 29 kwietnia 1993 r. w diecezji siedleckiej upowaznienie
do zwalniania wiernych w sakramencie pokuty z ekskomuniki wigzacej moca
samego prawa za przerwanie ciazy, z zachowaniem innych przepisow prawa ka-
nonicznego, zostato udzielone:

1) profesorom Wyzszego Seminarium Duchownego,

2) kanonikom gremialnym i honorowym Kapituty Katedralnej Siedleckiej,
3) dziekanom i wicedziekanom,

4) proboszczom i administratorom parafii,

5) spowiadajacym w katedrze, w sanktuariach maryjnych i bazylikach,

6) spowiednikom

31 Por. W. Wojcik, J. Krukowski, F. Lempa, Komentarz do Kodeksu Prawa kanonicznego, t. 4, Lublin
1987, s. 205-206.

2 Oto tre$¢ uchwaty KEP: ,,Celem ujednolicenia na terenie Polski uprawnien do rozgrzeszania z eksko-
muniki latae sententiae, w ktora wpadaja dopuszczajacy sig¢ przestgpstwa przerwania cigzy, stosow-
nie do norm kan. 1398, Konferencja Episkopatu na sesji biskupéw diecezjalnych okresla nastgpujace
osoby, ktore z dniem 23 kwietnia 1984 r. otrzymuja jurysdykcjg do zwalniania z ww. ekskomuniki: 1)
ksigza dziekani i wicedziekani; 2) proboszczowie i administratorzy parafii; 3) wszyscy kaptani spo-
wiadajacy w kosciele katedralnym oraz w sanktuariach okreslonych przez biskupa diecezjalnego; 4)
przetozeni wyzsi i przetozeni domow kleryckich instytutow zycia konsekrowanego oraz kleryckich
stowarzyszen zycia apostolskiego; 5) wszyscy spowiednicy: w czasie komunii wielkanocnej, misji
i rekolekeji; w czasie kanonicznych wizytacji biskupich i odpustow parafialnych; z okazji spowiedzi
w szpitalach i spowiedzi chorych, ktorzy nie wychodza z mieszkania oraz kobiet cigzarnych; z oka-
zji spowiedzi narzeczonych, zotnierzy i wigznidw; z okazji spowiedzi generalnych przynajmniej
z jednego roku”. Por. E. Przekop, Przewodnik duszpasterski wedlug Kodeksu Jana Pawta II, Olsztyn
1989, s. 22.
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a) w czasie misji i rekolekcji parafialnych,
b) z okazji spowiedzi narzeczonych, zotnierzy i wigznidéw,

¢) z okazji spowiedzi chorych w szpitalach i tych, ktorzy nie wychodza
z domu*.

Nalezy podkresli¢, ze stosowanie uprawnienia nalezy interpretowa¢ wedtug
brzmienia dekretu biskupa diecezjalnego.

Warto tez wspomnie¢, ze kaptani cztonkowie niektorych instytutow zakon-
nych posiadali przywilej zwalniania z cenzur w zakresie wewngtrznym. Na mocy
kan. 4 KPK przywilej ten nadal posiadaja, stad maja tez wtadzg do zwalniania
z ekskomuniki za przestepstwo przerwania cigzy>.

Oprocz przypadkéw zwyczajnych zwolnienia z kar latae sententiae, gdy
nie sa deklarowane i zarezerwowane, biorac pod uwage zasade obowiazujaca
w Kosciele, a mianowicie salus animarum suprema lex, Najwyzszy Prawodaw-
caw kan. 1357 § 1-2 przewidziat takze mozliwos$¢ zwalnianiaw wypadkach
naglacych zcenzur koscielnych ekskomuniki i interdyktu latae sententiae,
a wigc takze z ekskomuniki za przestgpstwo przerwania ciazy. W akcie sakra-
mentalnej spowiedzi kazdy spowiednik moze uwolni¢ penitenta od kary, gdyby
penitentowi trudno bylto pozostawac w grzechu cigzkim przez czas konieczny do
tego, aby zaradzit kompetentny przetozony. Udzielajac zwolnienia z kary, po wy-
znaczeniu odpowiedniej pokuty, i jesli trzeba, po nalozeniu obowigzku naprawie-
nia szkody i zgorszenia, spowiednik powinien natozy¢ na penitenta obowigzek
odniesienia si¢ w ciagu miesiaca, pod grozba ponownego popadnigcia w karg,
do kompetentnego przelozonego albo do kaptana posiadajacego odpowiednie
uprawnienia i zastosowania si¢ do otrzymanych polecen. Takiego odniesienia
moze takze dokona¢ spowiednik, bez podania nazwiska penitenta.

W tej tak bardzo delikatnej materii nalezy jeszcze wspomnie¢ dyspozycje
kan. 976. W niebezpieczenstwie §mierci® kazdy kaptan, nawet
nieposiadajacy uprawnien do stuchania spowiedzi, w zwyczajnych warunkach>
moze waznie i godziwie udzieli¢ absolucji z jakichkolwiek cenzur, a wigc latae

33 Biskup Siedlecki Jan Mazur, Dekret z dnia 29.04.1993 r., w: Archiwum Kurii Diecezjalnej Siedleckie;j.
3% Por. A. Calabrese, Diritto penale canonico, s. 364.

3 Z niebezpieczenstwem $mierci mamy do czynienia wtedy, gdy jest jednakowo prawdopodobne za-
réwno pozostanie przy zyciu, jak i $mier¢. Przyktadowe sytuacje niebezpieczenstwa $mierci to: cigz-
ka choroba, trudny pordd, staros¢, powazna operacja chirurgiczna, dziatania wojenne, podréz morska
podczas burzy. Por. W. Wojcik, J. Krukowski, F. Lempa, Komentarz do Kodeksu Prawa kanoniczne-
go, s. 210-211.

Moze to by¢ zarowno kaptan pozostajacy w tacznosci z Kosciotem, jak rowniez kaptan apostata,
heretyk lub schizmatyk, kaptan obtozony kara ekskomuniki, interdyktu lub suspensy, lub kaptan
wydalony ze stanu duchownego. Nie jest wylaczony takze kaptan bedacy wspolnikiem grzechu prze-
ciwko szostemu przykazaniu (KPK, kan. 977). Por. W. Wojcik, J. Krukowski, F. Lempa, Komentarz
do Kodeksu Prawa kanonicznego, s. 210.

56
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1 farendae sententiae, zastrzezonych i niezastrzezonych, deklarowanych i niede-
klarowanych — nawet gdyby obecny byt kaptan majacy upowaznienie do spo-
wiadania. Podobnie jak w przypadku naglacym, o ktérym wyzej, kan. 1357 § 3
naktada na penitenta, ktory otrzymat zwolnienie od cenzury wymierzonej lub
deklarowanej dekretem czy zarezerwowanej Stolicy Apostolskiej, obowiazek
zwrdcenia si¢ po zlecenia, w ciagu miesiaca od wyzdrowienia, do kompetentne-
go przelozonego, badz kaptana posiadajacego odpowiednie uprawnienia. Takze
w tym przypadku penitent moze tego dokonac przez spowiednika, ktory prze-
milcza jego nazwisko. Wszystko to pod grozba ponownego zaciagnigcia tego
samego rodzaju cenzury.

Wynika z tego, ze obowiazek ten ustaje w przypadkach, kiedy chodzi o cen-
zurg latae sententiae, ktora nie byta deklarowana. Moze to mie¢ zastosowanie
w przypadku ekskomuniki za przerwanie ciazy. Nie ma wigc obowigzku odnies¢
si¢ do kaptana posiadajacego uprawnienia, gdy w niebezpieczenstwie $mierci
zwolnienia dokonat kaptan takich uprawnien nieposiadajacy.

Przystepujac do zwolnienia z ekskomuniki latae sententiae za przerwanie
ciazy, nalezy upewni¢ sig, ze winny odstapit od uporu. Wynika to z charakteru
kar poprawczych.

Ogodlna zasada zwalniania z kar ko$cielnych, o ktorej w kan. 1361 § 2, sta-
nowi, ze zwolnienie w zakresie zewngtrznym winno by¢ udzielone na pismie,
chyba ze powazna przyczyna zaleca co innego. Stuzy to celom dowodowym.
W liturgicznej ksiedze Obrzedy Pokuty znajduja si¢ dyspozycje co do sposobu
zwolnienia z cenzury koscielnej w zaleznosci od tego czy zwolnienie ma miej-
sce w zakresie sakramentalnym, czy tez pozasakramentalnym. W tym ostatnim
przypadku nalezy uzy¢ nastgpujacej formuty: ,,Na mocy udzielonej mi wladzy
uwalniam ciebie z wigzow ekskomuniki (albo suspensy, albo interdyktu) w Imig
Ojca i Syna i Ducha Swietego. Amen”’. Natomiast w zakresie wewnetrznym
sakramentalnym uzycie powyzszej formuty jest fakultatywne. Spowiednik moze
nie zmienia¢ formuty rozgrzeszenia po spowiedzi penitenta, ktory wyznat grze-
chy, byleby miat intencj¢ rozgrzeszy¢ dobrze usposobionego penitenta takze
z cenzury. Moze jednak, zanim udzieli absolucji z grzechow, uwolni¢ od cen-
zury, uzywajac wyzej przytoczonej formuty*. Niektorzy kanonisci sa zdania, ze
zwalniajac z ekskomuniki w zakresie wewngtrznym sakramentalnym nalezy naj-
pierw skorzysta¢ z formuty podanej w Obrzedach pokuty, dopiero potem mozna
udzieli¢ absolucji z innych grzechéw>. Wynika to z zasady, ze zakres porzadku
prawno-kos$cielnego nie pokrywa si¢ z zakresem porzadku moralnego: kazde
przestepstwo jest grzechem, nie kazdy grzech jest przestgpstwem.

57 Por. Obrzedy pokuty, Katowice 1981, s. 195.
% Por. tamze.
¥ Por. W. Wojcik, J. Krukowski, F. Lempa, Komentarz do Kodeksu Prawa kanonicznego, s. 213.
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Podsumowanie

Kosciol, broniac §wigtosci zycia, od samego poczatku ukazywal cigzar
moralny przerywania ciazy. W jego kanonicznej dyscyplinie od najwczesniej-
szych wiekoéw pojawialy si¢ sankcje karne dla tych, ktorzy dopuscili sig tego
przestgpstwa. Zarowno w KPK z 1917 r., jak i pod rzadami Kodeksu Jana Paw-
fa I, Najwyzszy Prawodawca za popelnienie tego przestgpstwa przewidziat karg
ekskomuniki. Wskazywat wigc na to przestgpstwo jako na jedno z najcigzszych
i najbardziej niebezpiecznych®, bo godzacych nie tylko w podstawy egzystencji
poszczegblnego cztowieka, najbardziej bezbronnego, ale i calych spotecznosci.
Gtos Kos$ciota musi by¢ wyrazny szczegdlnie w obecnych czasach, ktore nazna-
czone sq kulturg $mierci. I jest takim gtosem poprzez wiele dokumentow Magi-
sterium, traktujacych t¢ kwestie.

Pomimo wyraznego stanowiska Kosciota, jako moralnego str6za porzadku
i dobra wspodlnego, na poziomie aplikacji normy karnej, zawartej w kan. 1398
KPK do konkretnych przypadkow, istnieja pewne watpliwosci. Nie wszystko jest
przyjmowane bez dyskusji. Przede wszystkim problemow nastrecza sama defini-
cja aborcji jako czynu podpadajacego pod sankcje karna. Wypowiedz Papieskiej
Komisji ds. Autentycznej Interpretacji Kodeksu Prawa Kanonicznego, aczkol-
wiek wyszta naprzeciw watpliwosciom rodzacym si¢ z powstawania coraz to no-
wych 1 bardziej wyrafinowanych srodkow stuzacych przerwaniu ciazy, to jednak
nie rozstrzygnela wszystkich kwestii. Autorzy — jak widzieliSmy wyzej — spieraja
si¢ ze soba co do aplikacji normy w poszczegolnych przypadkach. Chodzi przede
wszystkim o okre§lenie okoliczno$ci, w jakich zostaje naruszona norma karna
1 tym samym zaciagni¢cie kary ekskomuniki. Watpliwosci nastrecza tez nieraz
okreslenie winy umys$lnej w popetnieniu przestgpstwa.

Jednak wobec tych, ktorzy winni sa tego przestgpstwa, Kosciot jako dobra
matka nie pozostawia ich samym sobie z grzechem i wyrzutami sumienia. Jesli
tylko zrozumieja swoj btad, zatuja popetienia przestepstwa, odstapia od uporu,
naprawia szkody i zgorszenie lub przynajmniej powaznie to przyrzekna, moga
dostapi¢ aktu mitosiernego zwolnienia z cigzaru kary ekskomuniki.

Nalezy tez wyakcentowac, ze ekskomunika latae sentantiae za przerwanie
ciazy nie pozbawia wiernego pelnej wspolnoty z Kosciotem, mimo iz jednym
z jej najbardziej dotkliwych efektow jest zakaz przyjmowania sakramentow,
w tym szczegodlnie Eucharystii. Wazne jest tez stwierdzenie, Ze na poziomie
odpowiedzialno$ci moralnej ten, kto propaguje aborcjg czy uczestniczy w pro-
mulgowaniu prawa sprzyjajacego jej dokonywaniu, aczkolwiek nie zaciaga
ekskomuniki, to ze wzgledu na grzech cigzki nie moze przystgpowaé do Ko-
munii §w.

% Por.EV, nr 62.
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Zasadniczym celem niniejszego opracowania bylo przedstawienie podmio-
tow wiadzy koscielnej kompetentnej do zwolnienia z wigzoéw kary winnych
popelnienia przerwania cigzy. Nalezalo to uczyni¢ w szerszym kontekscie wy-
jasnienia natury tego przestgpstwa. Ufam, Zze zawarte w niniejszym artykule
wyjasnienia pomoga przede wszystkim spowiednikom, najpierw w rozeznaniu
poszczegblnych przypadkow, czy przestepstwo przerwania cigzy mialo miejsce
i skutkowato zaciagnigciem ekskomuniki, a w dalszej kolejnosci — we wilasci-
wym sprawowaniu sakramentu pokuty i — przy wypetnieniu okreslonych wy-
mogoéw prawnych — zwalnianiu z kary ekskomuniki winnych tego przestgpstwa.
Mam takze nadziejg, ze przypomniane tresci wzmocnig gtos Kosciota w obronie
zycia poczgtego.

Riassunto

La vita dell’uomo ¢ santa. Il diritto alla vita ¢ il diritto inviolabile, del quale
la Chiesa si fa una propagatrice. Non mancavano dei diversi pronunciamenti del
Magistero della Chiesa al riguardo. Per di piu, considerando il delitto di aborto
come uno dei piu gravi e dei piu pericolosi, nella dottrina canonista sin dall’inizio
si prevedeva le sanzioni penali nei confronti di chi I’ha commesso. Nei Codici
di diritto canonico del 1917 e del 1983 era prevista la pena di scomunica latae
sentantiae. Considerando la natura del delitto, non era facile aplicare la norma
ai casi concreti. Le difficolta derivavano dalla stessa nozione dell’azione delittuosa
come elemento materiale del delitto nel contesto dei nuovi mezzi abortivi.

La Pontificia Commissione per la Interpretazione Autentica dei Testi
Legislativi ha offerto la definizione. Si ha il delitto di aborto in caso in cui
si sopprime in qualsiasi modo e con qualsiasi mezzo, un feto immaturo, anche
nel seno materno, ¢ indipendentemente dal tempo del concepimento. Nonostatnte
questa definizione, nella dottrina si discuteva ancora riuguardo alla sua mens.
Secondo alcuni canosisti, nel giudicare se il delitto di aborto sia stato commesso,
bisognava attendersi all’interpretazione che con il delitto di aborto si avesse da
fare solo quando si tratterebbe di soppressione del feto immaturo, ossia entro 180
goirni dal concepimento. Altri, sostenevano invece di abbandonare il riferimento
alla distinzione tra feto maturo ed immaturo. Quindi, secondo quel gruppo
dei canonisti, ogni soppresione del feto fatto con qualsiasi mezzo e qualsiasi
tempo dal concepimento sia il delitto di aborto.

Con la violazione della norma penale, verificata I’impunibilita dell’azione
delittuosa, il soggetto incorre nella pena prevista, cioé¢ nella scomunica latae
sententiae. La Chiesa pero, con quelli che si sono pentiti del delitto, si comporta
come buona madre. Offre a loro la possibilita di slegarsi dagli efetti della pena
tramite la sua remissione.
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Nella presente elaborazione il principale oggetto del nostro interesse era
un’analisi della competenza di rimettere la pena di scomunica prevista per il delitto
di aborto. Nel Codice del 1983 questa pena non ¢ riservata alla Santa Sede, ne
all’ordinario. Per tanto, secondo le norme comuni della remissione della pena,
in prima linea bisogna prendere in considerazione se la pena ¢ stata inflitta
o dichiarata oppure no. In primo caso competente a rimettere tale pena ¢ I’ordinario
che ha emanato il decreto di dichiarazione della scomunica. Lo puo fare da solo
o tramite un’altro che ¢ stato autorizzato a dichararla. In caso della pena dichiarata
o inflitta rimettere la scomunica puo anche 1’ordinario del luogo dove si trova chi
ha commesso quel delitto, d’accordo perd con un’ordinario che ha dichiarato
la pena. La scomunica latae sententiae in caso di aborto di solito non ¢ dichiarata,
percio nel foro esterno competente a rimetterla ¢ 1’ordinario. La sua competenza
si estende nei confronti dei suoi sudditi, di quelli che si trovano sul territorio della
sua competenza oppure su questo terittorio hanno commesso il delitto. Nel foro
interno, in atto della confessione, la facolta di rimettere la scomunica possiede
ogni vescovo. Di tale facolta ¢ munito il canonico penitenziere. Inoltre, le speciali
facolta in oggetto sono state conferite ai confessori nei limiti descritti nel decreto
della Conferenza Episcipale Polacca del 28.03.1984 (entrato in vigore dal giorno
23.04.1984), da seguire nelle singole diocesi secondo il tenore del decreto
del vescovo diocesano.
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1. Hezychazm i jego wplyw na ruska ikonografi¢

Hezychazm to rodzaj duchowosci, charakterystyczny dla obszaréw chrze-
Scijanskiego Wschodu i wystepujacy juz od starozytnosci. Sama jego nazwa
pochodzi od greckiego stowa hezychia, ktore oznaczato: cisze, duchowy spokoj
i milczenie'.

Hezychastami zostawali zwlaszcza mnisi prowadzacy pustelniczy, czyli ana-
chorecki tryb zycia, w oddaleniu od Iudzi, co stato si¢ popularne zwlaszcza od
IV wieku na egipskiej pustyni>. Eremici po to wyrzekali si¢ dotychczasowego
zycia w $wiecie, aby przebywajac w samotnosci, dazy¢ do wewngtrznego wy-
ciszenia®. Tylko dzigki zachowaniu duchowej ciszy mogli si¢ skutecznie modli¢
i kontemplowac¢ samego Boga. Zreszta, za glowny cel w swoim zyciu uwazali oni
osiagnigcie hezychii, ktora polegata na odczuwaniu spokoju duszy, umystu oraz
ciata. Przebywajac w takim stanie, mogli oddali¢ od siebie namigtnosci i w ten

Zob. 1. Jazykowa, Swiat ikony, Warszawa 1998, s. 126n; zob. takze J. Ktoczowski, Europa stowian-
ska w XIV i XV w., Warszawa 1984, s. 257n.

Anachoreci oddalali si¢ od siedzib ludzkich, uciekajac na miejsca opuszczone i pustynne. Dlatego tez
z czasem okreslani byli ojcami pustyni; posiadali wielki autorytet.

Zob. J. Tofiluk, Hezychazm i jego wplyw na rozwdj duchowosci, w: ,,Elpis” R. IV, z. 6 (2002), s. 87.
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sposob nie burzyli w sobie harmonii duchowo-cielesnej, ale w spokoju zmierzali
do zjednoczenia z Bogiem*.

Hezychasci podkreslali mozliwos¢ przebostwienia cztowieka i w tym celu
podejmowali okreslone praktyki ascetyczne, jak na przyktad modlitwe, podczas
ktorej angazowali cata swoja osobe’. Istotne jest jednak to, ze podczas tej mo-
dlitwy nie byli wielomdwni, lecz powtarzali wyuczone na pami¢¢ krotkie formy
btagalne i powstrzymywali si¢ od uzywania wielu zbe¢dnych stow®. Preferowali
wypowiadanie krotkich zdan, czy tez prosb skierowanych do Jezusa, a powtarzali
je w sposob rytmiczny, skupiajac si¢ przy tym na swym oddechu’.

Wszystkie praktyki podejmowane przez ascetow dazacych do hezychii jako
pierwszy usystematyzowat Jan Klimak (zmarl ok. 650 r.)3, mnich z klasztoru na
gorze Synaj, zwany takze Janem Scholastykiem ze wzgledu na wybitne walory
umystowe. Z czasem przyznano mu tytut ojca hezychazmu, poniewaz w swoim
dziele zatytutowanym Drabina raju opisat szczeble i etapy drogi duchowej, jakie
musi przejs$¢ kazdy asceta, by na samym koncu znalez¢ si¢ w stanie hezychii. Jan

4 Zob. Leksykon mistyki, P. Dinzelbacher (red.), B. Widta (thum.), Warszawa 2002, s. 106n; zob. takze
P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, A. Liduchowska (ttum.), Krakow 1996, s. 69-72;
T. gpidlik, Mysl rosyjska, J. Dembska (thum.), Warszawa 2000, s. 357n; E. Przybyl, Prawostawie,
Krakow 2000, s. 95n; Jan Klimak podkresla, ze asceta zamierzajacy zdoby¢ hezychig najpierw odda-
la od siebie wszystkie mysli, ktore utrudniaja mu skupienie si¢ na Bogu i zanieczyszczaja duszg. Zob.
J. Climacus, Scala paradisi 27/A, 3, PG 88, 1097 B, w: Swiqty Jan Klimak, Drabina raju, E. Osek
(red.), W. Polanowski (thum.), Kgty 2011, s. 295: ,,Przyjacielem hezychii jest odwazna i zdecydo-
wana mysl, ktora stoi na strazy w bramie serca i zabija albo wyrzuca za drzwi intruzéow. Kto czuje
hezychig zmystem serca, wie o czym moéwig”; J. Climacus, Scala paradisi 27/A, 7, PG 88, 1097 B,
s. 295: Intelekt hezychasty czatuje na mysz noetyczng”. Tylko mnich przebywajacy w samotnosci,
bez innych mnichow, moze bardziej skupi¢ swoj umyst i nie ulega rozproszeniu; zob. J. Climacus,
Scala paradisi 27/A, 8, PG 88, 1097 C, s. 295: ,Nie jest mnichem hezychasta ten, kto [mieszka z in-
nym] jak mnich z mnichem, bowiem [prawdziwy] mnich potrzebuje wielkiej czujnosci i skupienia
umyshui”. Mozna przypuszczaé, ze dla Klimaka to anachoreci, prowadzacy samotna egzystencjg na
pustyniach, byli w stanie zdoby¢ hezychig.

> Zob. J. Tofiluk, Hezychazm..., s. 88n. Podczas modlitwy hezychasci zmuszali do aktywnos$ci nie
tylko swoj umyst, ale takze i ciato.

¢ Wedlug Jana Klimaka modlitwa sktadajaca si¢ z prostych, nieskomplikowanych stow pozwalata na
skupienie mysli. Krotka modlitwa, sktadajaca si¢ z jednego zdania, nie powodowata rozproszenia,
ale ulatwiata koncentracjg, tym bardziej, ze byta wielokrotnie powtarzana. Zob. J. Climacus, Scala
paradisi 28, 9, PG 88, 1132 A, s. 311: ,,W modlitwie nie uzywaj wymyslnych stow”; Tamze 28, 10,
PG 88, 1132 B; s. 311: ,,Nie wypowiadaj wielu stow, aby twdj umyst nie rozpraszat si¢ na ich wyszu-
kiwaniu. Jedno stowo celnika wystarczyto, aby przeblaga¢ Boga (zob. Lk 19,8), a jedno wierne sto-
wo zbawito fotra (zob. Lk 23,42-43). Wielostowie (molvloyia) w modlitwie zwykle rozprasza umyst
i puszcza cugle fantazji, podczas gdy mantra (povoAioyio) pomaga w koncentracji”. Z powyzszego
wynika, ze hezychasci w swoich prosbach nie mogli by¢ gadatliwi, lecz wypowiadali si¢ w sposob
lakoniczny i tresciwy.

7 Modlitwa Jezusowa byta jedna z najbardziej charakterystycznych praktyk hezychastycznych. Na
temat modlitwy zob. Y. Leloup, Hezychazm — zapomniana tradycja modlitewna, H. Sobieraj (thum.),
Krakow 1996.

8 Na temat Jana Klimaka zob. Vita Joannis, PG 88, 596-608; zob. P. Evdokimov, Poznanie Boga...,
s. 57n.
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Klimak przedstawit r6zne metody utatwiajace duchowe zjednoczenie ze Stwor-
ca. Sam byl pod tym wzgledem doswiadczony, gdyz wiele lat prowadzit zycie
monastyczne, i to nie tylko w formie pustelniczej, ale takze cenobitycznej’.

Hezychasci pragngli cieszy¢ sig stanem tak zwanej beznamigtnosci i w tym
celu starali si¢ odsuwa¢ od siebie wszelkiego rodzaju pokusy. Oczywiscie, nie
byli oni w stanie catkowicie zniszczy¢ w sobie naturalnych sklonnosci, nie-
mniej jednak podejmowali wysitki w tym celu, aby nie ulec namigtnosciom.
Wewngtrzne predyspozycje i drzemiace w sobie sity starali si¢ nakierowaé na
zdobycie celow duchowych. Asceci za istotne uwazali poskramianie wtasnych
zmystéw, co czynili poprzez posty, nocne czuwania oraz nieustanng kontem-
placje i modlitwe.

Praktyki starozytnych anachoretow staly si¢ bardzo popularne wéréd mni-
chow bizantyjskich, a nastgpnie przejgli je mnisi zyjacy na gorze Athos'®. Row-
niez na Rusi asceci praktykowali hezychig, szczegélnie od pierwszej polowy
XV wieku''.

Oproécz Jana Klimaka, wérdd innych pisarzy hezychastycznych, piszacych,
co prawda, w pozniejszych juz czasach, na uwage zastuguja Symeon Nowy Teo-
log'? i Grzegorz Palamas'. W artykule jednak skupiono si¢ na koncepcji Jana

9 Zarys biografii Jana Klimaka zob. A. Jasiewicz, Wstep, w: Swiety Jan Klimak, Drabina raju...,
s. 26-29.

Na Swigtej Gorze Athos mieszkali nie tylko anachoreci prowadzacy samotniczy tryb zycia, ale takze
cenobici mieszkajacy w wigkszych wspolnotach.

Zob. E. Smykowska, Ikona. Matly stownik, Warszawa 2008, s. 32; zob. takze R. Pipes, Rosja carow,
Warszawa 2006, s. 235n.

Symeon Nowy Teolog (949-1022) zalicza si¢ do jednych z najwazniejszych teologéw hezychazmu.
Pochodzit z Paflagonii w Azji Mniejszej, podjal studia w Konstantynopolu. Najpierw przebywat
w klasztorze Studytow, a pozniej przeniost si¢ do wspolnoty §w. Mamasa, gdzie zostat wyswigcony
na kaptana, a nastgpnie zostal igumenem klasztoru. Zrezygnowat jednak ze wszystkich swych funkcji
i udat si¢ na wygnanie, gdzie zmart w 1022 roku. Poniewaz sam doznat wizji $wiattosci, dlatego tez
wypowiadal si¢ na temat kwestii przebostwienia. Zob. B. Krivocheine, Przebostwienie w nauce sw.
Symeona Nowego Teologa, http://www.teofil.dominikanie.pl/test/index.php/content/view/315/116/
(dostgp: 20.06.2012).

Grzegorz Palamas, ur. w 1296 r. w Konstantynopolu w okresie panowania dynastii Paleologow.
Podjat studia z zakresu retoryki, gramatyki, fizyki i filozofii arystotelesowskiej. Nie kontynuowat
studiow $wieckich, poniewaz pociagaty go sprawy duchowe. W 1316 roku zamieszkal na Swictej
Gorze Athos i praktykowat modlitwg serca, charakterystyczna dla hezychastow. Pewien czas prowa-
dzil zycie cenobityczne w Wielkiej Laurze, ale w koncu poswigcit si¢ zyciu pustelniczemu. Zostat
wyswigcony na kaplana w Tesalonikach. Podjat polemikg z kalabryjskim mnichem Barlaamem, do-
tyczaca mozliwosci doswiadczenia Boga w procesie przebostwienia. Wowczas napisat swe glowne
dzieto Triady. Ostatecznie jego teoria dotyczaca rozroznienia w Bogu istoty i energii zostata za-
twierdzona na synodach w Konstantynopolu. Umart w 1359 r. Zob. J. Meyendorff, Swiety Grzegorz
Palamas i duchowos¢ prawostawia, K. Lesniewski (ttum.), Lublin 2005, s. 57-92; O. Jurkiewicz,
Palamas Grzegorz, w: Encyklopedia kultury bizantyjskiej, O. Jurkiewicz (red.), Warszawa 2002,
s. 386; J. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciota: Kabasilas, Palamas, Warszawa 2006; L. Uspienski,
Teologia ikony, M. Zurowska (ttum.), Poznan 1993, s. 200.
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Klimaka, ktory opisujac rozne praktyki ascetyczne, podkreslat wielka rolg mil-
czenia. Bo wlasnie ta cnota jest podstawa do osiagnigcia wewngtrznego wycisze-
nia, a tym samym utatwia podjgcie modlitwy i zdobywanie innych cnot.

Hezychazm jako forma duchowosci miata istotny wpltyw na tworczos¢
najwybitniejszych ikonopisarzy tworzacych na Rusi, takich jak Teofan Grek
(ok. 1350-1410)" oraz pozostajacy pod jego wptywem Andriej Rublow (ok.1370
- ok. 1430)". Hezychasci przede wszystkim glosili teorig dotyczaca przebostwie-
nia i wizji Boskiej §wiattosci, stad tez czgsto rozwazali tajemnicg Przemienienia
Panskiego. Zaroéwno teoretycy, jak i praktycy hezychazmu w znacznym stopniu
wplyneli na zmiang kanonow ikonograficznych oraz na rozjasnienie palety barw
dziel tworzonych migdzy innymi na Rusi. Szczegolnie wida¢ to w wyobrazeniu
$wiattosci w scenie ukazujacej Przemienienie Chrystusa na Taborze.

Celem niniejszego artykutu jest jednak uwypuklenie w wigkszym stopniu
wptywu praktyki milczenia na dobor artystycznych $rodkéw, ich minimalizm
i trafne wyrazenie idei na ikonie.

2. Praktyka milczenia w uj¢ciu Jana Klimaka

Hezychasci zdobywali wiele cnot, praktykujac asceze polegajaca na za-
chowaniu milczenia i trwaniu na nieustannej modlitwie. Milczenie traktowali
nie tylko jako $rodek pozwalajacy im na zdobycie upragnionego pokoju duszy,
ale takze jako cnotg sama w sobie. Pisali o tym juz pierwsi pisarze ascetyczni,
w tym takze Jan Klimak uwazany za ojca hezychazmu.

Zgodnie z zaleceniami Jana Klimaka, asceci, ktoérzy dazyli do hezychii, sta-
rali si¢ poskramia¢ wilasny jezyk i walczyli z wada wielomownosci, gdyz wie-
dzieli, ze moze ona doprowadzi¢ do innych grzechoéw jezyka, na przyktad do
osadzania bliznich'e.

Hezychasci unikali wielomownosci, ktora uwazali za podstawe dla rozwo-
ju préznosci 1 ktamstwa. Zdawali sobie sprawe, ze gdyby ulegli tej wadzie, nie
byliby juz w stanie podejmowac zalu za grzechy. Ci, ktorzy pozostawali wielo-
moéwni dostarczali sobie za duzo emocji 1 wrazen, za bardzo pobudzali swoje

14 O tworczosci Teofanesa zob. V.I. Antonova, O Feofane greke v Kolonem. Preslavle-Zalesskom
i Serpuchove. Gosudarstvennaja Tretjakovskaja Galereja. Materialy i issledovanija 2, Moskva 1958,
s. 20-22; 1. Grabar, Feofan Grek. Ocerk iz istorii drevnerusskoj zivopisi, Kazan 1992; V.N. Lazarev,
Feofan Grek i jego Skola, Moskva 1961; V.I. Vzdorov, Feofan Grek: tvorceskije nasledije, Moskva
1983.

5 Na temat Rublowa zob. M. Alpatow, Rublow, Warszawa 1975; J.A. Lebedeva, Andrei Rubljov und
seine Zeitgenossen, Dresden 1962; V.N. Lazarew, Andrej Rublov i jego skola, Moskva 1966; Lazarev,
Rublow. Malarz freskow i ikon, Warszawa 1979; A. Konczatowskij, A. Tokarowskij, Rublow, Krakow
1976.

16 Zob. J. Climacus, Scala paradisi 11, PG 88, 852 A, s. 186.
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ciata i w ten sposob po pewnym czasie odczuwali znudzenie oraz zniechgcenie
do podejmowania wysitku duchowego. Oznacza to, ze ulegali akedii, to znaczy
pozostawali ostabieni duchowo 1 nie mogli juz zmusi¢ si¢ do czujnosci. Wielo-
moéwni asceci nie posiadali w sobie wewnetrznego zapatu, a podczas modlitwy
ciagle absorbowali czym$ swoja uwage i ulegali rozproszeniu'’.

Prawdziwi asceci, wlasnie poprzez §wiadome milczenie w prawidtowy spo-
sob mogli si¢ modli¢ i strzec swoich mysli, to znaczy odrzucac od siebie pokusy.
Wiasnie dzigki milczeniu nabywali dar tez i ciagle pamigtali o $mierci. Powstrzy-
mujac swoj jezyk, czynili postepy w swym zyciu duchowym, to znaczy mogli
w ciszy podjac rozwazanie. Zawsze czuli si¢ winni swoich grzechow i w ten spo-
sOb wewngtrznie oczyszczali sig, by dojs¢ do hezychii'®.

Asceci, ktorzy u§wiadomili sobie swoje winy i poznali wady, réwnocze$nie
panowali nad wlasnym jezykiem'. Zblizali si¢ do Boga w milczeniu, bo wtedy
mogli rozmawia¢ z Nim w ukryciu i zyskiwali o$wiecenie duchowe®. Dzigki
milczeniu oddalali tez od siebie zarozumialstwo?!.

Pokonujac wade wielomownosci, tak naprawdg zwalczali wlasne przyzwy-
czajenia ciata, wynikajace rowniez z obzarstwa®’. Unikali gadatliwosci takze
dzigki temu, ze rozwazali swoja $mier¢”. Ludzie zmierzajacy do hezychii nie
otwierali swoich ust i starali si¢ nie zmienia¢ miejsca zamieszkania®*. Oddalali
od siebie wszystko, co mogloby wywota¢ w nich wewnetrzny niepokdj, dlatego
uciekali od zbiorowisk ludzkich®. Tam z pewnoscia naraziliby si¢ na ciagly gwar
ijazgot, a przez to i sami mogliby si¢ wciagna¢ w nieumiarkowane rozmowy, co
utrudnitoby im ujarzmienie jgzyka®.

7 Zob. J. Climacus, Scala paradisi 11, 2, PG 88, 852 A-B, s. 186: ,,Wielom6éwno$¢ jest siedziskiem
proznoscei, na ktorym pokazuje sig i pyszni. Wielomownos$¢ jest oznaka niewiedzy, brama obmowy,
przewodnikiem blazenstwa, pomocnikiem ktamstwa, ustaniem zalu, gospodarzem acedii, zwiastu-
nem snu, rozproszeniem uwagi, zaglada czuwania, ochtodzeniem zapatu, zaciemnieniem modli-
twy”.

18 Zob. tamze 11 3, PG 88, 852 B, s. 186: ,,Swiadome milczenie jest matka modlitwy, powrotem z nie-
woli, zachowaniem ognia, opiekunem mysli, tropicielem wrogdw, wigzieniem ptaczu, przyjacielem
tez, sprawca pamigci o §mierci, malarzem kary, skrupulantem sadu, pomocnikiem smutku, nieprzyja-
cielem rozwiaztosci jezyka, towarzyszem hezychii, szermierzem zamitowania do nauki, dodawaniem
wiedzy, rzemie$lnikiem rozwazania nad réznymi zagadnieniami, ukrytym posuwaniem si¢ naprzod,
niewidocznym wspinaniem si¢ w gorg”.

19 Zob. tamze 11, 4, PG 88, 852 C, s. 186.

2 Zob. tamze 11, 5, PG 88, 852 C, s. 186.

2 Zob. tamze 11, 6, PG 88, 852 C, s. 186.

2 Zob. tamze 11 9, PG 88, 825 C—-852 D, s. 187.

3 Zob. tamze 11, 9, PG 88, 825 D, s. 187.

2 Zob. tamze 11, 10, PG 88, 852 D, 5.187.

» Zob. tamze 11, 11, PG 88, 852 D, s. 187.

% Zob. tamze 11, 12, PG 88, 853 A, s. 187.
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Hezychasci wiedzieli, ze gadulstwo nieuchronnie prowadzi do klamstwa?.
Stad tez unikali towarzystwa tych, ktérzy mieli sktonnosci do zmyslania a po-
przez btazenskie wyghupy prowokowali innych do $miechu. Bardziej gorliwi
asceci nie uczestniczyli w spotkaniach, podczas ktorych opowiadato si¢ dowci-
py, bo zle wptywato to na ich psychike, a podczas modlitwy wywotywato niepo-
trzebne wyobrazenia. Dlatego duchowo zamykali si¢ w sobie przed wszystkim,
co moglo ich rozprasza¢, odrzucali wszelka btazenadg poprzez ciaglta pamigé
o $mierci 1 przyszlym Sadzie Bozym?.

3. Akedia jako skutek wielomownosci

Asceci zdawali sobie sprawe, ze z powodu wady wielomownosci moga
ulec akedii®. Akedia za$ doprowadzata do tego, ze ich dusze stawaly si¢ stabe,
a umyst ocigzaty. Ludzie, ktorzy znajdowali si¢ w takim stanie, nie podejmowali
juz wysitku ascetycznego, lecz skupiali si¢ na sprawach swiatowych. Byli az
tak zniechgceni do prowadzenia zycia monastycznego, ze stawali si¢ opieszali
w $piewaniu psalméw i mieli problemy z podjeciem modlitwy. Stawali si¢ leniwi
nie tylko pod wzglgdem duchowym, ale tez cielesnym, to znaczy nie wykonywali
rgeznej pracy, ani nie ¢wiczyli w sobie cnoty postuszenstwa®.

Nalezy podkresli¢ rowniez fakt, ze hezychasci zyjacy w samotnosci, w prze-
ciwienstwie do cenobitow przebywajacych we wspolnocie, zawsze musieli wal-
czy¢ z wada akedii. Wynikato to z tego, ze przez dtuzszy czas byli pozbawieni
kontaktu z innymi ludzmi®'. Anachoreci ulegali akedii szczegdlnie w potowie
dnia, to znaczy w samo potudnie®?. Zapewne zwiazane to byto z tym, ze wiasnie
o tej porze czesto odczuwali najwigksze zmgczenie, a znudzeni monotonnymi
czynnos$ciami narzekali na brak towarzystwa.

2 Zob. J. Climacus, Scala paradisi 12, 1, PG 88, 853 D, s. 188: ,,Plodem gadatliwosci i blazenskiej
wesotkowatosci jest ktamstwo”.

2 Zob. tamze 12, 4, PG 88, 856 A, s. 188; tamze 12, 5, PG 88, 856 A— 856 B, s. 188.

Zob. tamze 13, 1, PG 88, 857 D, s. 190: ,,Jedna z tych nieraz przedtem wymienianych gate¢zi wielo-

mownosci i pierwszym jej potomkiem jest wasnie to, co nazwatem akedia”.

30 Zob. tamze 13, 2, PG 88, 860A, s. 190: ,,Akedia jest niemoca duszy, ocigzato$cia umystu, wattodcia

ascezy, nienawiscia do dotrzymania mniszego przyrzeczenia, cenieniem tego, co §$wiatowe, oszczer-

ca Boga jakoby nielitosciwego i wyzutego z mitosci do ludzi, leniwa w $piewaniu psalmow, bezsil-

na w modlitwie, nie nagigta do postugi, uchylajaca si¢ od pracy rak, niezdatna do postuszenstwa”.

Ogolne zniechgcenie i przygngbienie duchowe wigzalo si¢ takze z ostabieniem ciata. Dlatego jako

lekarstwo na akedig stosowano rowniez pracg r¢czna, wykonywana regularnie jako praktyke asce-

tyczna.

Zob. tamze 13, 4, PG 88, 860 A, s. 191: ,,Zycie wspélnotowe jest wrogiem akedii, ale jest ona wiecz-

na towarzyszka hezychasty: do jego $mierci nie odstapi od niego i do konca codziennie bgdzie sig

z nim mocowac¢. Widzac celg anachorety, uSmiecha sig, i przyblizywszy sig, przy nim si¢ chroni”.

32 Zob. tamze 13, 5, PG 88, 860 A, s. 190: ,,Lekarz bada chorych z rana, a akedia odwiedza ascetow
koto potudnia”.
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Ci, ktérzy poddawali sig¢ akedii czuli zniechgcenie do podejmowania recznej
pracy, a bardziej zalezato im na odwiedzinach innych ludzi, z ktérymi mogliby
podja¢ rozmowy i zapetnic¢ sobie czas. Widaé wigc, ze nie byli jeszcze wytrwali
w swej ascezie, szukali pretekstu, aby znalez¢ sobie towarzystwo i w tym celu
odwiedzali innych ascetow, rzekomo po to, aby ich pocieszac®.

Asceci atakowani przez akedi¢ nie mogli skupi¢ si¢ na modlitwie, ich mysli
ulegaly rozproszeniu, gdyz wydawalo im si¢, ze maja inne sprawy do zalatwie-
nia**. Szczegolnie podczas trwania godzin kanonicznych odczuwali oni r6zne do-
legliwosci cielesne, ktore ich ostabiaty do tego stopnia, ze stawali si¢ senni i nie
mogli skupi¢ sie na wypowiadanych stowach®,

Tylko ci, ktorzy meznie i nieustannie pobudzali sig¢ do aktywnoS$ci nie musie-
li sig ba¢, ze ich umyst stanie sig ospaty. Natomiast ludzie stabi wobec wplywow
akedii, czyli najgrozniejszej z wad, nie tylko stawali si¢ gnusni, ale takze niwe-
czyli swoj dotychczasowy wysitek ascetyczny i tracili wszystkie cnoty?®. Tacy
anachoreci pomimo tego, ze siedzieli zamknigci w celach, to jednak wstuchiwa-
li si¢ w dzwigki ptynace ze $wiata zewnetrznego, ktore pociagaly ich do tego,
aby wyjs¢ do ludzi i przerwa¢ swoje skupienie osiggnigte w samotnosci. Tylko
ci, ktorzy ptakali nad swoim stanem i poznali swoje stabo$ci mogli skutecznie
oddali¢ od siebie akedi¢®’. Prawdziwi hezychasci im bardziej byli kuszeni, tym

3 Zob. J. Climacus, Scala paradisi 13, 6, PG 88, 860 B, s. 190: ,,Akedia czuje odrazg do trudu rak za-
pracowujacych na jatmuzng, ale chetnie przyktada si¢ do gosciny. Z zapatem naktania do odwiedze-
nia ztozonych niemoca, wspominajac Tego, ktory powiedzial: ,,bytem chory, a odwiedzili$cie Mnie”
[Mt 25, 36]. Podpowiada, by chodzi¢ do zniechgconych i matodusznych: i sama, bedac matoduszna,
podejmuje si¢ pociesza¢ matodusznych”. Niektorzy anachoreci szukaja tylko pretekstu, by moc od-
wiedzi¢ innych. Ttumacza sig, Ze robig to z tego powodu, aby duchowo pokrzepi¢ innych mnichow.
W rzeczywisto$ci jednak sami s stabi duchowo, a chodza w go$cing po to, by wypelni¢ sobie czas
proznosciami i si¢ nie nudzié.

3 Zob. tamze 13, 7, PG 88, 860 B-C, s. 191: , Trwajacym na modlitwie przypomina, nierozwazna,

o naglacych sprawach i wynajduje wszelkie sztuczki, by oderwaé nas stamtad stosownym postron-

kiem”.

Zob. tamze 13, 8, PG 88, 860 C, s. 191: ,,Najpierw, podczas trzech godzin, demon akedii powoduje

dreszcze, bol glowy i skrecenie kiszek. O dziewiatej zdarza sig, ze trochg popusci — i potrawy na

stot podane, i mozna rzucic¢ sig na toze; ale znowu, gdy si¢ modlimy, obciaza ciato. W sen zanurza
stojacych na modlitwie i przez niewczesne ziewanie wymiata z ust wersety”.

3% Zob. tamze 13 10, PG 88, 860 C, s. 191: ,,0Odwazna dusza pobudza martwiejacy umysl, ale akedia
i gnusnos$¢ marnuja cate bogactwo. Dlatego tez przyjmujemy, ze w tym uktadzie akedia jest jednym
z najgrozniejszych sposrod wszystkich o§miu wladcow zta”. Osiem gtéwnych wad, ktore wymieniali
pisarze ascetyczni, to: obzarstwo, nieczystos¢, chciwos¢, gniew, smutek, akedia, proznosé i pycha.

37 Zob. tamze 13, 13, PG 88, 860 C-D, s. 192: ,,Rozwaz, a odkryjesz, jak ona pokonuje nogi stojacego,
jak probuje potozy¢ siedzacego, jak wytwarzajac hatas i tupotanie stop, zachgca, by wyjrze¢ poza
mur celi. Kto ptacze nad soba, nie doznaje akedii”.
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wigkszy podejmowali trud i zmuszali si¢ do czuwania®, a akedi¢ zwalczali po-
przez rozmyslanie nad $miercia, podejmowanie psalmodii i r¢cznej pracy?.

4. Asceci na freskach autorstwa Teofana Greka

Asceci ukazani przez Teofana na freskach znajdujacych si¢ w soborze Prze-
mienienia Panskiego w Nowogrodzie w kaplicy Trojcy Swigtej stanowia przy-
ktad autentycznych pustelnikow oddalajacych si¢ od zewnetrznego $wiata po to,
by w samotno$ci podja¢ nieustanna modlitwe serca®. Prezentuja oni rézny sto-
pien wtajemniczenia w prawdy Boze, ktore objawiaja si¢ pod postacia §wiatla.
Swiete osoby przeniknigte sa jasno$cia i na niektorych partiach ich cial oraz szat
wystepuja Smiate pociagniecia biela czy tez jaskrawe bliki*!.

Poszczegodlne wizerunki anachoretoéw zostaly namalowane w gamie mono-
chromatycznej, wlasciwie za pomoca dwoch barw: ochry i bieli. Proste $rodki
artystycznego wyrazu wskazuja rownoczesnie na prostot¢ duchowa przedstawia-
nych osob. Posiadaja one do$¢ ciemne karnacje, wskazujace na ich ziemskie po-
chodzenie®, ale na niektorych miejscach ich twarzy gdzieniegdzie pojawiaja si¢
jasne plamy.

Asceci zdaja si¢ bezwolnie otwiera¢ na dzialanie Boskiej energii, stad ich
oblicza zostaja przeswietlone. Oznacza to, ze chociaz podejmuja dialog z Bo-
giem, to jednak nie dyskutuja, nie wyrazaja swojego zdania, ale w petni ufno-
Sci przyjmuja Jego wole. Maja oni lekko zaznaczone rysy twarzy, co §wiadczy
o tym, ze raczej milcza i w pokorze przyjmuja to, co zsyta im Bog. Ich oblicza
nadal pozostaja ludzkie, chociaz wyraznie wida¢ na nich pewien stopien przebo-
stwienia.

3 Zob. J. Climacus, Scala paradisi 13, 14, PG 88, 860 D, s. 192: ,,A gdy przybedzie i stanie blisko,
to przez pamig¢ o potknigeiach spgtamy przeciez tg tyrankg i odbijemy ja za pomoca rgcznej pracy;
i powleczemy ja dzigki mysli o przysztych dobrach”.

3 Zob. tamze 13, 15, PG 88, 860 D - 861A, s. 192: ,.«Powiedz wreszcie ty niedbata i ocigzata, kto cig
nieszczgscie zrodzit? Kim sg twoi potomkowie? Kim sg twoi wrogowie? I kto moze cig zniszczy¢?»
Ona za$ mowi: «U tych prawdziwie poshusznych nie mam gdzie glowy ztozyé¢, ale mieszkam razem
z tymi, ktorzy zyja w hezychii. A zapraszajacych mnie jest wielu: niekiedy jest to niewrazliwo$¢
duszy, niekiedy zapomnienie o tym, co jest u gory: a bywa, ze i nadmiar upatu. Moimi potomkami
pojawiajacymi si¢ razem ze mna sa przenosiny z miejsca na miejsce, niepostuszenstwo wobec ojca
duchowego, zapomnienie o Sadzie, a niekiedy tez zaniedbywanie postannictwa. Moi przyjaciele,
ktorzy dopiero co mnie spgtali, to psalmodia wraz z praca rgczna; nienawidzi mnie mysl o $mierci,
a tym, co mnie u$mierca, jest modlitwa wespot z mocna nadzieja na dobra”.

0 Ten, kto chce si¢ prawdziwie modli¢, musi zerwa¢ dotychczasowe wigzi spolteczne, ktore rozpraszaja
jego ducha. O tym pisat takze Jan Klimak, zob. Tenze, Scala paradisi 27/B, PG 88, 1112 B, s. 304:
,,Kto raz dotknal pigkna modlitwy, bedzie zawsze uciekat przed thumem jak onager. C6z innego, jesli
nie modlitwa, czyni go onagerem, wolnym od wszelkich kontaktow z ludzmi?”.

4 Zob. 1. Jazykowa, Swiat ikony, s. 130-131.

# Ochra wskazywala na czynnik ziemski, zob. K. Onasch, A. Schnieper, lkony. Fakty i legendy,

Z. Szanter (ttum.), Warszawa 2007, s. 139.
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Swieci ci, podobnie jak hezychasci, kontempluja §wiatto Taboru, ktore ob-
jawito si¢ podczas Przemienienia Pana. Oznacza to, ze juz w doczesnym zyciu
wstepuja w inny wymiar, niepoznawalny za pomoca ludzkich zmystow. Catko-
wicie otwieraja si¢ na promienie tej Boskiej energii, dzigki ktérej doznaja oswie-
cenia i z nadzieja moga czekac na przyszty sad eschatologiczny, ktory dokona si¢
podczas Paruzji®.

Wida¢, ze asceci maja bardzo mate oczy lub tez w ogole ich nie posiadaja.
Oznacza to, ze nie potrzebuja zmyshu wzroku, aby ujrze¢ nadprzyrodzong rze-
czywisto§¢. Podobnie i usta sa mate a nosy szczupte, jak to czgsto spotykamy
w malarstwie tego typu. Wskazuje to na praktykowanie przez ascetéw catkowi-
tego milczenia oraz zamknigcie si¢ na bodzce ptynace z tego $wiata. Nie daja si¢
oni wciagna¢ w doczesne relacje migdzyludzkie, ktore przewaznie przejawiaja
si¢ w formie mowy. Tylko taka ucieczka od $wiata umozliwiata im zaglebianie
si¢ we wlasne wnetrze.

Trzeba pamigtaé, ze na rozwdj chrzescijanstwa na Wschodzie, w tym na
ksztalt teologii bizantyjskej i ruskiej, wptyw mieli przede wszystkim mnisi, kto-
rzy w mniejszym stopniu niz ludzie $wieccy ktadli nacisk na sprawy ziemskie*.
Widac¢ to takze na przedstawieniach ascetow catkowicie pograzonych w kontem-
placji spraw duchowych i eschatologicznych, doswiadczajacych Boga w sposob
realny.

Cztowiek dazacy do $wigto$ci poznaje Boga nie od razu, lecz stopniowo,
i etapami przemienia wtasna osobg, by na koncu odczu¢ Boga duchowo, umysto-
wo i cielesnie. Widzac Boskie §wiatlo, zostaje nim owladnigty tak, ze sam staje
sig $wiattem*®. Asceci przedstawieni przez Teofana prezentuja wlasnie ten rozny
stopien przebostwienia, co przejawia si¢ w mniejszym badz wigkszym stopniu
swietlistosci ich cial.

Swieci znajduja sie w stanie ekstazy a ich poznanie jest mistyczne, co w teo-
logii wschodniego chrzescijanstwa wcale nie oznacza uczuciowego indywidual-
nego poznania. Poznanie mistyczne nie opiera si¢ na ludzkim intelekcie, ale po-
zwala na zawigzanie mi¢dzy Bogiem a cztowiekiem realnego stosunku, opartego
na mitosci*®.

Asceci, aby pozna¢ Stworce, angazuja w tym celu swoja wolg, to znaczy
zmuszajg swoje ciato do ascezy po to, by utatwi¢ mu osiagnigcie stanu hezychii.

4 Zob. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia piekna, M. Zurowska (thum.), Warszawa 1999, s. 252-253.
4 Zob. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, J. Prokopiuk (thum.), Krakow 2007,
s. 12,

4 Zob. Grzegorz Palamas, Triady 11, 3,36, w: J. Meyendorff, Gregoire Palamas. Defence des sainl-
shesychastes. Introduction, texte crilique, tmduction et notes, Louvain 1959, s. 459-541; zob. takze
J. Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas..., s. 86.

4 Zob. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska..., s. 22.
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W sercu, ktore traktuja jako centrum swej duchowosci, skupiaja swoj intelekt’
i jako psycho-fizyczna cato$¢, pojmuja rzeczywistos¢ duchowa cala swoja osoba.

Hezychasci, ogladajac Boga, rownoczesnie Go poznaja*® i tworza z Nim
unig, do jakiej moga dojs¢ w trakcie mistycznej ekstazy®. Korzystajac z taski,
duchowym umystem widza rzeczywistos$¢ przekraczajaca umyst, a zmystami do-
Swiadczaja to, co przerasta zmysty. Wida¢ wigc, Zze w procesie poznawania nie-
dostepnego $wiata postuguja si¢ nie tylko dusza, ale i cielesnymi oczami®.

Bog za pomoca swoich energii, czyli zewnetrznych dzialan, odstania sig
przed ludZzmi. Oni za§ moga wyj$¢ poza swoja naturg 1 w ten sposob spotkac si¢
ze Stworca. Oni widza ,,oczami wiary™!. Dlatego tez oczy oraz cale ciala wy-
obrazonych ascetow sg przemienione pod wplywem dzialania Boskich energii,
co $wiadczy, ze odczuwaja Boga nie tylko dusza, ale tez zmystami, a wigc cala
swoja osoba. Nie docieraja jednak przy pomocy rozumu do Istoty Bostwa, a je-
dynie sa w stanie okresli¢ Jego przymioty>. Dopiero dzigki wierze uczestnicza
w poznaniu nadprzyrodzonym™.

5. Wyobrazenia Bogurodzicy

5.1. Wizerunek Bogurodzicy autorstwa Teofana Greka

Theothokos, namalowana przez Teofana Greka dla rzedu Deesis w ikono-
stasie soboru na moskiewskim Kremlu*, emanuje lekkim $wiatlem. Posiada
wyszczuplone ciato i niczym ptonaca §wieca pnie si¢ ku niebu. Oznacza to, ze
w calkowity sposob przyjeta taske Boga i nie pragnie juz niczego innego, jak
tylko przebywania w rzeczywistosci duchowe;.

Niemniej jednak posta¢ Bogurodzicy nie jest az tak bardzo §wietlista, by wy-
raznie nawigzywata do mysli hezychastycznej. Boska energig ukrywa wewnatrz
siebie, nie emanuje nig gwaltownie, lecz lekko promieniuje w kierunku wiernych
i w pewnym stopniu ich przebostwia®.

Bogurodzica posiada delikatna posturg i szlachetne rysy twarzy, wchtania
Boskie swiatto (taske) catkowicie i bez oporu. To §wiadczy o tym, ze stala si¢

47 Zob. A. Switkiewicz-Blandzi, Préba rekonstrukcji mysli Grzegorza Palamasa w artykule B. Krivo-

cheine’a pt. Asketiczekoje i bogoslawskoje uczenije sw. Grigorija Palamy, ,,Przeglad filozoficzny”
nr 3 (23) 1997, s. 158-159.

Zob. Grzegorz Palamas, Triady 11, 3,9.

4 Zob. Tamze 11, 2,11; 111, 3,35.

30 Zob. G.I. Mandzaridis, Przebostwienie czlowieka..., s. 227-228.

31 Zob. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska...,s. 21.

2 Zob. Grzegorz Palamas, Triady 11, 3,15,16,69,70.

3 Zob. Tamze 11, 3,40; 11, 1,7; 11, 3,67,72.

¢ Zob. L. Jazykowa, Swiat ikony, s. 136.

35 Zob. tamze.
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otwarta (przezroczysta) na dziatanie Ducha Swigtego®. Z tego powodu nazywa-
no Ja nawet ludzkim obrazem Trzeciej Hipostazy Trojcy Swiete;.

5.2. Matka Boza Donska”’

Na tej ikonie pochodzacej z konca XIV wieku Bogurodzica w naturalny
sposob sktania gtoweg w kierunku trzymanego przez siebie Dzieciatka. Widac,
jak obie postacie chyla si¢ ku sobie, aby si¢ przytulié, i patrza sobie glgboko
w oczy. Swiadczy to o tym, Zze zamykaja si¢ na otaczajacy $wiat i nie nawiazuja
relacji z obserwatorem stojacym przed ikona, niemniej jednak pobudzaja go do
kontemplacji®.

Swigte osoby posiadaja delikatne rysy twarzy. Bogurodzica objawia niezwy-
kte pigkno, bije z niej duchowa energia®, ma ulotny wyraz twarzy podkreslony
przez delikatne rysy. Szczupty nos i malenkie usta wskazuja na brak w Niej zmy-
stowosci. OczywiScie nie oznacza to wcale braku macierzynskich uczué¢. Usta
maja cieply 1 bardzo pigkny kolor i w ten sposob dodaja uroku calemu obliczu.
Zajmuja one bardzo mato miejsca na twarzy i moglyby by¢ zupehie niewidocz-
ne, gdyby nie dzialaty jako pewna domiatana kolorystyczna.

Zamknigte usta Swiadcza o pokorze 1 milczeniu. Z drugiej strony ich barwa
mowi, ze ukrywaja one wielka site, tkwiaca gleboko i niewidoczna na zewnatrz.
Bogurodzica nie otwiera ich, co znaczy, ze powstrzymuje si¢ przed wyrazaniem
swojego zdania i ze wyzbyta si¢ wtasnej woli. Co prawda obdarza Dzieciatko
uczuciem, ale jednoczesnie wie, ze nie jest Ono Jej wlasnoscia. Widac, ze Maryja
szykuje si¢ do pocatunku Syna, ale tez nie jest wylewna i powstrzymuje si¢. De-
likatnie tylko dotyka policzkiem gtowki Jezusa, a Jej usta pozostaja nieruchome,
bezwolne. To raczej Dzieciatko wykazuje wigksza inicjatywe i Jego twarzyczka
silniej przybliza si¢ do Matki, chociaz trzeba podkresli¢, ze Jego usta sa rowniez
malenkie. Wszystko tu przesiaknigte jest milczeniem, bedacym wyrazem pokory
i przyzwolenia na wolg Boga. Po oczach Maryi mozna poznac¢, ze przeczuwa Ona
przysztos¢ Syna, ale tez postusznie godzi si¢ na nia.

56 To whasnie w Bogurodzicy nastapito zjednoczenie Ducha Swietego z ludzka hipostaza. Oczywiscie,
w rzeczywistym znaczeniu Trzecia Hipostaza Trojcy Swigtej nie weiela si¢ w cztowieka, ale objawia
si¢ w czlowieku, czyli w Maryi, nazwanej Pneumatofora. Zob. S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys
nauki Kosciota prawostawnego, H. Paprocki (thum.), Bialystok-Warszawa 1992, s. 134-135.

7 Nazwa tej ikony, ktorej autorstwo przypisuje si¢ Teofanowi Grekowi, pochodzi z szesnastowiecznej
legendy, wedtug ktorej to Boza Matka wspierata wojska ruskie Dymitra Donskiego w czasie bitwy na
Kulikowym Polu w 1380 roku i przyczynita si¢ do zwycigstwa nad Tatarami. Ikona ta miata zosta¢
ofiarowana Dymitrowi przez Kozakow donskich. Zob. K. Onasch, A. Schnieper, lkony..., s. 169;
E. Smykowska, lkona...,s. 21.

% Zob. K. Onasch, A. Schnieper, lkony..., s. 168.

% Taki sposob malowania twarzy byl typowy dla ikonopisarzy tworzacych w Konstantynopolu pod
koniec XIV wieku. Zob. K. Onasch, A. Schnieper, lkony..., s. 168. Poniewaz Teofan Grek ksztatcit
si¢ w tym Srodowisku, dlatego tez uznano, ze to on mogt by¢ autorem tego wyobrazenia.
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5.3. Bogurodzica Wlodzimierska autorstwa Rublowa®

Theotokos tylko pozornie wydaje si¢ by¢ zwykla kobieta. Jawi sig tutaj jako
niebianskie stworzenie w pelni juz przebostwione i pigkne nie tylko wewngtrz-
nie, ale takze i pod wzgledem wygladu zewngtrznego. Staje si¢ wobec tego przy-
ktadem dla kazdego wiernego, dla ktérego celem jest upodobnienie si¢ do Boga.

Bogurodzica, ktora w catkowity sposob przyjeta wolg Stworcy, objawia tutaj
swoja wieczna czystos¢ i pokazana jest jako osoba niebianska, pochodzaca z nie-
ziemskiego wymiaru®'. Boza Matka, tak jak hezychasci, w pokorze przyjmuje
swoj los i1 z ufnoscia czeka na to, co ma nastapi¢ w przysztosci. Jako postuszna,
milczy, nawet nie probuje wyraza¢ swojego zdania, o czym §wiadcza zacisnigte
mate usta. Dzigki szlachetnej twarzy o delikatnych rysach objawia swoja ducho-
wos$¢. Posiada metny wzrok, co wskazuje na to, iz wpatruje si¢ i kontempluje rze-
czywisto$¢ niestworzona, ktorej zwyktly obserwator nie moze dostrzec. Szczelnie
przymyka waskie wargi, nie tylko po, aby zamkna¢ si¢ na doznania zmystowe®?,
wynikajace z codziennego zycia, ale rowniez, w ten wlasnie sposob, wyraza swo-
je milczenie, to znaczy gotowos¢ na przyjecie wszelkich cierpien wraz ze swoim
Synem. Zamykajac usta, nie pozwala wydoby¢ na zewnatrz swoich matczynych
uczué, petnych jeszcze zwyktej ludzkiej troski o dziecko. Nie ujawnia wigc swo-
ich emocji, a raczej je thumi, czy tez zachowuje duchowo-cielesna rownowage.

Taki stan byt czym$ charakterystycznym rowniez dla hezychastow, ktorzy
zamykali si¢ w sobie i nie otwierali ust, by nie da¢ upustu swoim zalom oraz nie
dopusci¢ do siebie gniewu. Natomiast jesli osiagneli tagodnosé, nie byli juz tar-
gani przez wewngtrzne namigtnosci i zapewniali sobie pokoj ducha.

Matka odczuwa wewngetrzny bol, poniewaz wie, co czeka Jej dziecko, a mimo
to powstrzymuje sig od ptaczu. Jest smutna, ale nie rozpacza i z godno$cia godzi
si¢ na wszystko, co jest wola Stworcy. Zachowuje powagg i caly czas pozostaje
powsciagliwa. Swoje cierpienie ukrywa gdzies w glebi, nie daje go po sobie po-
znaé, nie tylko wiernym stojacym przed ikona, ale takze Dzieciatku, ktdre trzyma
na swoim ramieniu. Oczyscita si¢ z emocji, dlatego na Jej obliczu nie ma zadnego
grymasu, ktory burzyltby Jej pigkno. Prezentuje zupelna harmonig catej swojej
osoby, sktadajacej si¢ zarowno z ciata, jak i ducha®®. Asceci pragneli zdoby¢ taka

®  Matka Boza Wtlodzimierska nalezy do typu ikon, ktére w Bizancjum okre$lano jako Glykofilusa, co

znaczy: obdarzajaca stodkim pocatunkiem. Charakterystyczne dla tych ikon jest wyrazenie czutosci
Matki w stosunku do Dzieciatka. Tego typu wizerunki wezesniej okreslano grecka nazwa Eleusa, co
oznacza Matkg wspotczujaca, mitosierna i mitujaca. Zob. K. Onasch, A. Schnieper, lkony..., s. 166;
D. Kleinowski-Rozycki, Matka Boza w ikonografii bizantyjskiej; w: A.E. Klich (red.), Matka Pana
w katechezie, Krakow 2006, s. 6.

¢ Zob. E. Evdokimov, Sztuka ikony..., s. 219.

92 Zob. tamze, s. 220.

63 QOsiagnigcie duchowo-cielesnej harmonii byto niezwykle istotne dla hezychastow. Zob. A. Switkiewcz-
Bladzi, Proba rekonstrukcji mysli Grzegorza Palamasa..., s. 160.
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wlasnie hezychig, jaka miata juz w sobie Bogurodzica, ktéra w swoim ziemskim
zyciu odczuwata duchowy pokdj. Pomimo tego, ze zmagata si¢ z codziennymi
troskami, to pozostawala wewngtrznie niewzruszona, oczekujac na spetnienie si¢
obietnic danych przez Boga.

Bogurodzica z tej ikony nieustannie si¢ modli, podejmuje wewngtrzny
dialog z Bogiem. W swojej modlitwie z pewnos$cia wykazuje prostote ducha,
a modlitwa Jej nie jest przegadana. Jest catkowicie skierowana na Syna, co
moze by¢ nawigzaniem do modlitwy Jezusowej. To stalo si¢ takze praktyka
hezychastow. Zdaje si¢ co$ szepta¢ Dzieciatku, tworzy z Nim zamknigty krag
1 pozostaje calkowicie w Niego wpatrzona. Tak jak pdzniejsi hezychasci, bez
reszty zanurzona jest w kontemplacji. Niemniej jednak w tym intymnym dia-
logu to nie Ona podejmuje inicjatywe, lecz zdaje sig¢ na Chrystusa i na Jego
pocieszenie. Nic nie moéwi, lecz postusznie schyla glowe, natomiast Dzieciat-
ko przekazuje Jej powiew Ducha Swigtego®. Podczas modlitwy istotna jest
przeciez rola Trzeciej Hipostazy Trojcy Swigtej, a ten, kto w sposob milczacy
otwiera si¢ na Jej dziatanie, zyskuje spokodj i przebywa w stanie beznamigtno-
$ci, ktory stat nie niezwykle wazny juz dla starozytnych anachoretéw. Tylko
dzigki milczeniu otrzymywali oni dary od Boga.

6. Uczniowie Jezusa na ikonie Przemienienia Panskiego
autorstwa Andrzeja Rublowa

Zgodnie z teologia bizantyjska, cztowiek moze uczestniczy¢ w procesie teo-
zy, czyli przebostwienia®, ktory polega na uczestniczeniu cztowieka w Boskiej
naturze. Theosis cztowieka nie jest jednak racjonalnym poznawaniem prawd teo-
retycznych dotyczacych Boga, lecz partycypowaniem w zyciu Stwoércy®. Czlo-
wiek, partycypujac w Bostwie, nie tylko upodabnia si¢ do Boga, ale réwnocze-
$nie zyskuje odkupienie. Mowiac o procesie przebostwienia, hezychasci zawsze
podkreslali wazna role kontemplacji §wiattosci Przemienienia Pana na Taborze.
Podczas tego wydarzenia doszto nie tylko do teofanii (Beopoavia), czyli objawie-
nia si¢ calego Boga, ale takze zapowiedziana zostala Paruzja, czyli powtoérne
przyjscie Syna Bozego w petni chwaty®’.

¢ Zob. opis Bogurodzicy i Dzieciatka w: J.H. Nouwen, H.M.J. Noumen, Ujrze¢ pi¢kno Pana, mo-

dlgc sie z ikonami, J. Wectawik (thum.), Warszawa 1998, s. 36-37; P. Evdokimov, Sztuka iko-
ny..., s. 119-220.

% Wigcej na temat przebostwienia zob. J.Z. Kijas, Przebéstwienie cztowieka i Swiata, Krakow 2000.

% Zob. J. Meyendorft, Teologia bizantyjska...,s. 7.

67 Zob. H. Paprocki, Prawostawna koncepcja cztowieka, ,Elpis” R. VI, z. 9-10 (2004); zob. takze
B. Ferdek, Eschatologia Taboru: reinterpretacja eschatologii w Swietle misterium Przemienienia
Panskiego, Wroctaw 2005, s. 9n.
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Wedlug Grzegorza Palamasa (zm. 1359)%, teoretyka hezychazmu, cztowiek
kontemplujacy, pod wplywem niestworzonego $wiatta Taboru doznaje przebo-
stwienia®. Posiada on, dzigki tasce, mozliwo$¢ uczestniczenia w niestworzonym
bycie Boga” i w Jego wiecznej chwale. W mistycznym zjednoczeniu z Bogiem
nie tylko przekracza on wlasna naturg, ale i rzeczywiscie doswiadcza czego$ nad-
przyrodzonego, stajac si¢ bogiem przez taske’ i przez posiadanie w sobie Boga’.
Oczywiscie nie oznacza to wcale, ze poznaje Istotg transcendentnego Boga, bo
przeciez cztowiek nie moze sta¢ si¢ Bogiem z natury. Ma on jedynie do czynienia
z energia Boga, czyli wolnym dzialaniem Stworcy, od ktérego otrzymuje petnig
istnienia”. Oznacza to, ze czlowiek poznaje Boga i zostaje oswiecony™ tylko
1 wylacznie za posrednictwem immanentnych Boskich energii. Co prawda posia-
da on udzial w Boskich Hipostazach, ale jedynie poprzez emanacje, ktorych tak
naprawdg nie jest w stanie w petni poznaé. Widaé, iz kontemplujacy asceta nie
ma zapewnionego udzialu w absolutnej Istocie Boga, lecz aby zawiaza¢ z Nim
wigz, korzysta z posrednictwa Boskich energii i dzigki tym objawieniom odczu-
wa obecnos¢ Stworcy” . Cztowiek w doczesnym zyciu moze przemieni¢ swa na-
ture 1 korzysta¢ z mocy Chrystusa. Chociaz jest zamknigty w czasie, to jednak juz
uczestniczy w procesie eschatologicznym’. Otwierajac si¢ na emanacj¢ Boskiej
swiatto$ci, odczuwa przedsmak wiecznej szczesliwosci””.

Na ikonie Przemienienia Panskiego trzej uczniowie Jezusa sa $wiadkami,
jak ich Pan przemienia si¢ na gorze Tabor. Pozostaja oni pod wrazeniem emanacji
ciata Chrystusa, ktéra rownoczes$nie stanowi zapowiedz objawienia si¢ chwaty

68 Na temat Grzegorza Palamasa i jego doktryny zob. J. Charkiewicz, Swieci cerkwi prawostawnej,

Biatystok 1996, s. 83n; G.I. Manzaridis, Przebostwienie czlowieka: nauka Swietego Grzegorza
Palamasa w swietle tradycji prawostawnej, Lublin 1997; J. Meyendorff, Introduction a [l’etude
de Gregoire Palamas, Paris 1959; J. Meyendorff, St. Gregoire Palamas et la mystique orthodoxe,
Bourges 1959; J. Meyendorft, Teologia bizantyjska..., s. 63n.

% Zob. B. Ferdek, Eschatologia Taboru..., s. 13; zob. takze G.1. Mandzaridis, Przebostwienie czlowie-
ka: nauka Swietego Grzegorza. Palamasa w $wietle tradycji prawostawnej, Lublin 1997, s. 105.

7 Zob. Grzegorz Palamas, Triady I, 3,10, w: J. Meyendorff, Gregoire Palamas. Defence des sainlshe-
sychastes..., s. 129; zob. takze J. Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas..., s. 85.

I Zob. Grzegorz Palamas, Triady 11, 3, 52.

72 Zob. tamze 11, 1, 25.

3 Zob. J. Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas..., s. 87. Grzegorz Palamas wyrdznit w Bogu Istote
i energie. Niepoznawalna Istota — substancja (ovoa), to nieskonczona i niezbadana prawda istniejaca
wewnatrz Boga. Natomiast wychodzace z Niego i objawiajace Go na zewnatrz energie (evepyeton),
to dziatania i manifestacje Boga, stanowiace wyraz Jego taski uswigcajacej. Energie te, chociaz sa
czym$ innym od Istoty Boga, to jednak jako ofiarowane ludziom sa mozliwe do do§wiadczenia.
Palamas uznawat, Zze oprocz Istoty i energii w Bogu istnieja jeszcze trzy Hipostazy (Boskie Osoby),
zob. K.Ch. Felmy, Wspolczesna teologia prawostawna, Biatystok 2005, s. 44-45.

™ Zob. A. Switkiewicz-Blandzi, Préba rekonstrukcji mysli Grzegorza Palamasa..., s. 155; zob. takze
Grzegorz Palamas, Triady 111, 1,34-35.

> Zob. Grzegorz Palamas, Triady 111, 2,24.

76 Zob. H. Paprocki, Prawostawna koncepcja cztowieka, s. 33- 34.

77 Zob. Grzegorz Palamas, Triady 111, 1, 22.
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Zbawiciela w dniu Sadu. Swiadkowie wizji, podczas tego przezycia mistyczne-
go, przechodza proces przebdstwienia, a widzac Boskie §wiatto, rownoczesnie
w jakims stopniu poznaja Stworcg’s.

Dominujacym zagadnieniem na ikonie jest $wiatlto, ktore przenika calq at-
mosfere oraz ciala Piotra, Jakuba i Jana. Swiadczy to o tym, Ze otwarli si¢ oni na
dziatanie Ducha Swictego, czyli z pokora przyjeli taske™. Wybrani uczniowie juz
tutaj, w swoim ziemskim zyciu, odczuli zapowiedz Paruzji i przysztej Boskiej
chwaty. Nie czekali jednak na czasy ostateczne, aby znalez¢ si¢ cho¢by na chwilg
w $wiecie ducha®. Mogli oni kontemplowa¢ chwate Boga tylko dzigki temu, ze
posiadali odpowiednie predyspozycje duchowe. Sa oni w stanie odczué niemate-
rialne §wiatlo, niemajace natury zmystowej, dzigki temu, ze ich organy cielesne
oczys$cily si¢ i zostaty przebostwione®!, a ich zmysty zostaty o§wiecone.

Swiadkowie metamorfozy Chrystusa sa zachwyceni tym, co widza i dlatego
pragna pozosta¢ w tym stanie wiecznie. Szczegolnie $w. Piotr wyraza to, zwraca-
jac si¢ bezposrednio do Chrystusa, i proponuje postawi¢ w tym miejscu namiot
(zob. Mt 17,4), tak aby caty czas Pan mdgl z nimi przebywac.

Apostotowie wykazuja pewna dynamike w ruchach, a ich oblicza, chociaz
wyrazaja entuzjazm czy tez zdziwienie, rtownoczesnie objawiaja spokoj. Posiada-
ja oni mate usta, co zreszta byto czym$ charakterystycznym dla wielu ikon. Ru-
chy zdaja si¢ mie¢ gwattowne, co znaczy, ze nie osiagneli jeszcze spokoju w tej
rzeczywisto$ci®’. Nawet twarze maja jeszcze w sobie napigcie, chociaz z drugiej
strony sa uduchowione, o czym $wiadcza bliki potozone na niektorych fragmen-
tach twarzy.

Uczniowie sg przeciez tez zwyktymi ludZzmi, a majac styczno$¢ z czyms$
nadprzyrodzonym i nieznanym, odczuwaja nieznaczny niepokoj. Ich zdolnosci
poznawcze nie sa jeszcze w dostatecznym stopniu rozwinigte, by pojac tajemnice
Boze. Dlatego niebianskie §wiatto dla ich oczu jawi si¢ im jako ciemno$¢®.

Zgodnie z bizantyjska teologia apofatyczna, czyli negatywna, cztowiek ni-
gdy nie dotrze do absolutnej transcendentnej istoty Boga oraz nie jest w stanie
stworzy¢ pojecia, ktore mozna by utozsami¢ z Bogiem. Stworzenie, cho¢ inteli-
gentne, nie moze mysla obja¢ Boga, ktory pozostaje poza zasiggiem jego rozu-
mu®. Dusza ludzka, wznoszac si¢ do niepoznawalnego Boga, uczestniczy w tak

8 Zob. P. Evdokimov, Sztuka ikony...,s. 161.

7 Na temat $wiatla na ikonie Przemienienia zob. P. Evdokimov, Sztuka ikony ..., s. 248.

80 Zob. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, Poznan 1991, s. 85-88.

81 Zob. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1998, s. 200.

Zob. M. Janocha, lkonografia swiqt Panskich, w: Chrystus wybawiajqcy. Teologia Swigetych obrazow,
A.A. Napiorkowski (red.), Krakow 2003, s. 238.

8 Zob. L. Jazykowa, Swiat ikony, s.136.

8 Zob. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska...,s. 19 -21.
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zwanym procesie eliminacji i tak naprawde poznaje, czym Bog nie jest®. Nic, co
jest stworzone i znane czlowiekowi, nie moze by¢ poréwnane z Bogiem. Jednak
wedtug Grzegorza Palamasa, to wlasnie transcendencja Nieznanego Absolutu
prowadzi do kontemplacji Boga zywego, ktora jest czyms o wiele wigkszym niz
poznanie®.

W przedstawieniu ikonograficznym istotny jest wyraz twarzy ukazanych po-
staci. Oblicza nie sg znieksztalcone przez gwattowne grymasy. Charakterystycz-
ny jest tutaj Piotr, ktory chociaz jest w petni zachwytu, to spontanicznie zastania
dtonia swoja twarz, aby nie zosta¢ oslepionym. Co prawda, na wizerunku posiada
on nieruchome usta, niemniej jednak wiadomo z ewangelicznego opisu, ze zwra-
cat si¢ On stownie do Chrystusa. Tutaj milczenie odnosi si¢ nie tyle do zwyklego
zamknigcia ust, ile raczej wskazuje na milczenie duszy pokornie otwierajace;j si¢
na dziatanie Boskiej emanacji.

7. Swigty Pawel ze Zwienigorodu

Apostot Pawel wyobrazony przez Rublowa na jednej z ikon ze Zwienigo-
rodu jawi si¢ jako prawdziwy teolog i posiada twarz wskazujaca na kogos, kto
podejmuje kontemplacje®’. Widac, ze jest zaabsorbowany modlitwa, trwa w niej
nieustannie, tak jak to czynili hezychasci. Wciaz mobilizuje si¢ do wewngtrznej
aktywnosci, czuwa, aby pozosta¢ ciagle otwartym na dziatanie Boga®. Oznacza
to, ze nie sprzeciwia si¢ Jego tasce, lecz w milczeniu przyjmuje wolg Stworcy.

Milczenie oznacza takze zamknigcie si¢ na pokusy ptynace z zewnatrz. Do-
piero ujarzmienie namigtnosci pozwalato hezychastom poznawa¢ duchowe ta-
jemnice®. Podobnie $w. Pawel najpierw musial naby¢ wewngetrzny spokdj, by
potem dopiero sta¢ sie prawdziwym teologiem zgtebiajacym dogmaty®’. Apostot
zdaje sobie sprawe, ze nie moze liczy¢ na wlasne mozliwosci poznawcze, dlatego
z pokora kieruje si¢ w strong swego Pana’'. Posiada szlachetne rysy, objawiajace
wewngetrzny spokoj. Poszczegdlne elementy na obliczu sa male, w tym takze

8 Zob. J. Meyendorft, Teologia bizantyjska..., s. 18-19.

8¢ Zob. Grzegorz Palamas, Triady, 11, 3,53.

87 Zob. I. Jazykowa, Swiat ikony, s. 143.

Takie praktyki podejmowali tez hezychasci. Zob. J. Climacus, Scala paradisi 27/A, 17, PG 88,

1100A, s. 296: ,,Hezychasta jest ziemskim obrazem aniota, ktéry ze znojem motywacji i pismem

gorliwosci w reku uwalnia wlasna modlitwe od lenistwa i lekcewazenia. Hezychasta jest ten, kto

wola otwarcie: «Moje serce jest gotowe, Panie!» (Ps 57[56],8)”.

8 Zob. J. Climacus, Scala paradisi 27/A, 11, PG 88, 1096 D, s. 296: ,Niebezpiecznie ptywaé w ubra-
niu. Cztowiek z brzemieniem namigtnosci nie powinien parac sig teologia”.

% Jan Klimak pisat, ze cztowiek znajdujacy si¢ w stanie hezychii bezposrednio od Boga otrzymuje dar
pozwalajacy na poznanie nich tajemnic. Zob. J. Climacus, Scala paradisi 277/ A, 26, PG 88, 1100 C,
s. 297.

9 Na ten temat zob. I. Jazykowa, Swiat ikony, s. 143.
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usta. To wszystko wskazuje, ze Apostot, niczym hezychasta, zamyka si¢ na zmy-
stlowy $wiat oraz pozostaje milczacy. Zdaje si¢ porusza¢ w sposdb harmonijny,
nieco powsciagliwy.

Swiety trwa w blogostanie. Widaé, ze modlitwa jest jego zyciem®. Tak jak
hezychasta, nie chce przerwaé¢ rozmowy z Chrystusem®. Niemniej jednak na
ikonie nie wida¢, by poruszat ustami, co znaczy, ze podejmuje dialog duchowy.
Z pewnoscia ceni sobie prostotg. Tak samo zreszta hezychasci, ktorzy uzywali
w swych prosbach niewielu stow, ale za to tresciwych, i kierowali je bezposred-
nio do Jezusa. Oznacza to, ze najpierw musieli si¢ nauczy¢ milcze¢, by pozniej
sta¢ si¢ godnymi do podjecia dialogu.

Wedtug teologii bizantyjskiej cztowiek nie tylko bezwolnie zdaje si¢ na Boga,
ale takze sam wktada wysilek ascetyczny i zdobywa cnoty, aby mdc oczyscic¢ swa
natur¢ z grzechu. Odnowiony w Synu Bozym, $ci$le z Nim wspotpracuje, przez
co zyskuje mozliwos¢ upodobnienia si¢ do Chrystusa w akcie odnowienia®.
Oczywiscie, w calym procesie przebdstwienia inicjatywa zawsze wychodzi od
Boga. Cztowiek najpierw potencjalnie otrzymuje faske mogaca go przebostwic,
a potem, kiedy $wiadomie ja przyjmie, wowczas urzeczywistni ja w swoim zyciu
i moze zjednoczy¢ si¢ ze Stworca®. Wida¢ wige, ze w procesie teozy cztowiek
nie tylko sam si¢ angazuje, ale tez wspolpracuje z taska Boga. Zmienia wlasna
wole i podejmuje pokute, czyli oczyszcza sig, by nie ulec pokusom. W ten sposob
powoli wkracza w stan spokoju duszy i ciata®. Pragnie sta¢ si¢ jednym duchem
z Bogiem, do czego dochodzi poprzez asceze?’, to znaczy przez wyrzeczenie si¢
Swiata oraz praktykowanie modlitwy nieustajacej, ubostwa i pokory. Zgodnie
z mys$la Grzegorza Palamasa i innych teoretykow hezychazmu, asceta przebo-
stwia si¢ wlasnie podczas modlitwy. Wowczas koncentruje swoj umyst i z jego
pomoca poskramia zmysty®®, a w ten sposob duchowo i cielesnie jednoczy sie
z absolutnym Bytem.

8. Archaniol Michal Rublowa

Archaniot Michatl ukazany na ikonie ze Zwienigorodu, chociaz posiada wiel-
ka wladzg i znaczenie w hierarchii anielskiej, to jednak pozostaje milczacy i swo-
jamoc ukrywa wewnatrz delikatnego ciata. Bezwzglednie wpatrzony jest w Boga

%2 7Zob. I. Jazykowa, Swiat ikony, s. 143.

% Zob. J. Climacus, Scala paradisi 27/B, 62, PG 88, 1112 C, s. 305: ,,Przerwanie modlitwy to koniec
dla hezychasty”.

% Zob. tamze, s. 68-69.

% Zob. J. Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas..., s. 37.

% Zob. E. Przybyl, Prawostawie, Krakow 2000, s. 105-106.

7 Zob. Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciola..., s. 315.

% Zob. G.I. Mandzaridis, Przebdstwienie...., s. 94n.
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a Jego wolg traktuje jako swoja. Zreszta podkresla to takze jego imi¢ (z hebr. Ktoz

Jjak Bog), $wiadczace o zupetnym podleganiu Stworcy. Rowniez i na tej ikonie
widag, jak aniot kieruje wzrok ku Bogu, a gtowg delikatnie sktania jakby w akcie
oddania Mu czci. Swoja postawa daje przyktad hezychastom, ktorych celem byto
bezwzgledne ukierunkowanie si¢ na swego Stworce.

Archaniot Michat posiada uprzywilejowana pozycje, gdyz stoi najblizej
Boga. To jest dla niego zobowiazujace. Mianowicie dobrowolnie poddaje si¢ on
dziataniu Boga, a pozostajac pod wptywem niebianskiej sity, zdaje si¢ przypomi-
na¢ mnicha uczestniczacego w kontemplacji®. Stanowi on wzor dla hezychasty
wyrzekajacego si¢ wlasnej woli i natury oraz wychwalajacego swego Stworce!®
i zachowujacego calkowite postuszenstwo!?'. Michat, mimo ze ma w sobie wiel-
ka moc, to wykazuje tez pokorg, ktora jest niezbednym warunkiem do przebywa-
nia w stanie hezychii'®.

Wszystkie te cechy Archaniola objawiaja si¢ takze w wyobrazeniu. Pokor-
nie przymknigte oczy wskazuja na istote, ktéra czuje si¢ niegodna spogladaé na
kogos, kto stoi wyzej od niej. Malenkie usta i szczupty nos méwia o postusznym
milczeniu i 0 gotowosci na wypehnienie polecen Bozych.

Aniot przyjmuje postawe stugi i z gracja pochyla si¢ ku Temu, ktéremu od-
daje hotd. Tak jak to podkreslali hezychasci, wykazuje powsciagliwos¢ i mini-
malizm w gestach. Nie przesadza wigc w swoich ruchach, lecz objawia nieza-
chwiana postawe. Co prawda nie jest on istota ludzka, ale wskazuje hezychastom
na konieczno$¢ utrzymania w sobie rownowagi i duchowo-cielesnej harmonii.
Archaniot posiada tak subtelne rysy twarzy, ze wydaja si¢ one ulotne. Nie jest
on przeciez czlowiekiem, dlatego nie podkreslono tu jego cielesnos$ci, lecz raczej
eteryczny charakter jego istoty. Oblicze wylania sig jakby z niebianskiego §wiata
i samo w sobie pozostaje takze §wietliste!®. Wyraznie widac, ze ukazana anielska
istota ma nieskazitelna, czysta naturg, co oznacza, ze nie targaja nia namigtnosci,
z jakimi musieli si¢ borykac takze asceci'®. Hezychasci, zgodnie z tym, o czym

% Wigcej na temat Michata Archaniota Rublowa zob. I. Jazykowa, Swiat ikony, s. 143.

100" Jan Klimak podkresla koniecznos$¢ wyrzeczenia sig przez hezychastg wlasnej woli. Zob. Tenze, Scala

paradisi 27/A, 28, PG 88, 1101 A, s. 297.

Hezychasta nie jest, co prawda, istota anielska i posiada materialng egzystencje¢, niemniej jednak

moze ujarzmi¢ swe ciato i wyrzec sig¢ whasnej woli. Zob. J. Climacus, Scala paradisi 4,1, PG 88,

677 C, s. 115: , Kazde za$ postuszenstwo poprzedzone jest wygnaniem, albo ciata, albo woli”.

Hezychasta, ktory duchowo wykazuje postuszenstwo wobec Boga, rowniez objawia to na sposob

cielesny. Zob. J. Climacus, Scala paradisi 4, 3, PG 88, 680 A, s. 118: ,,Postuszenstwo jest catkowi-

tym wyrzeczeniem si¢ wlasnej duszy, pokazywanym przez dziatania ciata. Albo, by¢ moze, odwrot-

nie, postuszenstwo jest obumarciem cielesnych cztonkow przy zyjacym umysle. [...] Postuszenstwo

jest grobem wilasnej woli i zmartwychwstaniem pokory”.

103 7ob. I. Jazykowa, Swiat ikony, s. 143.

104 Hezychasta pragnie posiada¢ bezcielesng naturg niczym aniot. Objawem tego byta cnota czystosci.
Zob. J. Climacus, Scala paradisi 15, 1, PG 88, 880 D, s. 201: ,,Czystos$¢ jest przyswojeniem bezcie-
lesnej natury”.
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pisat Jan Klimak, starali si¢ walczy¢ ze swoimi ludzkimi stabo$ciami, stawiajac
sobie za wzor istoty duchowe, ktorym chcieli doréwnac!®, by sta¢ si¢ ich obra-
zem na ziemi'®.

Archaniol Michat daje wigc przyktad pokornego postuszenstwa, ktore prak-
tykowa¢ mieli ludzie dazacy do spokoju duszy. Dzigki tej praktyce asceci otrzy-
mywali dar beznamiegtno$ci'”’. Istotne jest to, ze pokora zaktada wewnetrzne mil-
czenie i niedopuszczanie do siebie niczego, co nie zgadzaloby sig z mys$la Boga.
Ci, ktorzy milczeli, nie styszeli nie tylko innych ludzi, ale nawet i siebie samych
oraz nie wyrazali swojego zdania. To juz nie oni podejmowali aktywno$¢, lecz
Duch dziatat w nich.

Podsumowanie

Hezychastyczna teoria oraz praktyka dotyczaca milczenia miaty doniosty
wplyw na tworczo$¢ ikonopisarska doby hezychazmu na Rusi. Przyktadem tego
jest wlasnie sztuka Teofana Greka oraz Andrzeja Rublowa. Ten drugi wigksza
czes¢ swojego zycia przebywat w klasztorze. Zamknigty w celi, oddawat si¢ nie-
ustannej modlitwie i podejmowat praktyke milczenia. Milczenie stanowito cnotg
nie tylko mnichow, ale byto takze pewna forma wyrazania si¢ pisarzy ikon. Prak-
tyka milczenia wptyneta wige na dobor artystycznych srodkoéw w sztuce. Zgodnie
z koncepcja minimalizmu, Teofan Grek wielokrotnie postugiwat si¢ zawe¢zona
monochromatyczng paleta barwna po to, aby uwypukli¢ glowny sens dzieta, bez
koniecznosci zbytniego rozpraszania mysli, i nie uzywat wielu barw utrudnia-
jacych zrozumienie idei. Siggat przewaznie do dwoch barwnikéw, a przez za-
stosowanie takiej dychotomii wyrazat prawdy teologiczne oraz oddzielat to, co
ziemskie od tego, co nadprzyrodzone i wieczne.

Swigci, Bogurodzica czy tez aniolowie, ukazani na freskach i ikonach po-
wstalych na przetlomie XIV i XV wieku na Rusi, posiadaja podobne oblicza. Ich
twarze maja pociagly ksztalt, a rysy sq szlachetne i podkreslaja dostojenstwo. Na
zewnatrz wyrazaja spokoj, ale w gruncie rzeczy ukrywaja wewnetrzny dynamizm
zycia duchowego. Elementy twarzy zazwyczaj sa niewielkie i jakby delikatnie
zarysowane. Z jednej strony moze to $wiadczy¢ o tym, ze wyobrazone osoby
jakby wyrzekaja si¢ swojej osobowosci i zdaja si¢ na wolg Boga. Niemniej jed-
nak, chociaz sa one do siebie znacznie podobne, to jednak wida¢, ze zachowuja

105 Zob. J. Climacus, Scala paradisi 27/A, 28, PG 88, 1101 B, s. 298: ,,[ Aniotowie] znaja bogactwo po-
stepu [hezychastow] oraz ich zamitlowanie do wstgpowania wzwyz. [Aniotowie] nie zatrzymaja sig,
dopoki nie zrownaja si¢ z serafinami, [hezychasci] nie zaprzestang wysitkow, az stang si¢ aniotami.
Szczgsliwy, kto ma nadziejg. Trzykro¢ szczgsliwy, kto zamierza zosta¢ aniotem”.

106 Zob. tamze 27/A, 17, PG 88, 1100A, s. 296: ,,Hezychasta jest ziemskim obrazem aniota”.

107 Zob. tamze 4, 71, PG 88, 709 D, s. 137: ,,Z postuszenstwa rodzi si¢ pokora, z pokory wolno$¢ od

namigtnosci”.
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swoje indywidualne cechy. Oznacza to, ze asceci czy tez Apostotowie, pode;j-
mujac dialog z Bogiem, nie wyrzekaja si¢ wlasnej osoby, stanowiacej istote ich
czlowieczenstwa.

Swoje charakterystyczne cechy ma réwniez twarz Theotokos, emanujaca
niezwyktym pigknem. Swym wygladem przypomina istot¢ anielska. Stad tez wi-
doczne jest znaczne podobienstwo mi¢dzy Archaniotem Michatem, ukazanym na
ikonie ze Zwienigorodu, a Matka Boza Wtodzimierska autorstwa Rublowa. Na
ich twarzach charakterystyczne sa oczy, wskazujace na postuszenstwo i poddanie
si¢ woli Stworcy. Objawem za$ pokory staje si¢ w zyciu ascetycznym wiasnie
praktyka milczenia, dzigki ktérej cztowiek wyrzeka si¢ swojego zdania. Na iko-
nie wyrazaja to zacis$nigte, male usta, ktore oznaczaja nie tylko zamknigcie sig na
doznania ptynace ze §wiata, ale takze ttumienie emoc;ji i sit tkwiacych wewnatrz
ciala i powstrzymywanie ich od wydobycia si¢ na zewnatrz. Przymknigte usta
stanowia swoista zapor¢ dla czlowieka, aby nie wyrazal swojego ,,ja” i wyzbyt
si¢ wlasnej woli. Jest to mozliwe tyko dla prawdziwych hezychastow, ktorzy nie
podejmowali dyskusji z innymi ludzmi, unikajac wszelkich rozmow i relacji spo-
tecznych. Istotne jest to, ze asceci ci podczas dialogu z Bogiem, czyli podczas
modlitwy, takze pozostawali milczacy. Nie oznacza to, ze wcale nie zwracali
si¢ do Boga w btagalnych prosbach. Niemniej jednak czynili to w bardzo prosty
i lakoniczny sposob, to znaczy wyrazali sig¢ zwigzle, uzywajac tylko kilku trafnie
dobranych stow. Na tym wtasnie polegato myslenie hezychastow, ktorzy cenili
sobie duchowa prostote i wyrazanie istotnych tresci. Pod tym wzgledem teorety-
cy hezychazmu wptyngli na artystow, ktorzy takze w odpowiedni sposob dobie-
rali $rodki artystycznego wyrazu, aby okresli¢ zasadnicza tres¢ przedstawianej
sceny.

Patrzac na oblicza os6b przedstawianych na ikonach, mozna wysnu¢ i ten
whniosek, ze oddaja one gtdwna mysl, charakterystyczna dla hezychazmu. Niekie-
dy wydaje sig, ze poszczegolne ich elementy, takie jak nos, oczy czy usta, wyko-
nane zostaly lekkimi mu$nigciami pgdzla, bez przerysowania i rozbudowywania.
Konturowka wydaje si¢ nawet ledwo widoczna. Wszystko to swiadczy o milcze-
niu autoréw tych dziet, w pokorze podejmujacych aktywnos¢ artystyczna, ktora
traktowali takze jako modlitwe.

Summary

The first clause article describes the practice of silence described by John
Climacus (d. 650), which was characteristic of ascetics living alone and seeking
to gain peace of mind and body. In the second part of the article describes the
influence of mystical thought on the work of Russian icon painters: Theophany
Greek and Andrew Rublev. The practice of silence popular with ascetics was
seen also for images of people depicted on frescoes and icons created at the
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turn of the fourteenth and fifteenth centuries Painted Saints, Mother of God
and the angels have certain characteristics. Their faces express the peace
and closure to the sensations and worldly affairs. They point to their delicate
features. The person show absolute obedience to God. They have a closed
mouth, which means that the practice silence and renounce their own will. Small
mouth also means that the holy person control his senses and dampen your
emotions. They seem to be engrossed in prayer during which remained taciturn.
Also, creating icon painters in Russia in the fourteenth and fifteenth centuries
were reticent in his work, used a simple means of expression without unduly
expand.
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1. Pokuta w nauczaniu Jana Pawla I1

Pokuta w nauczaniu bt. Jana Pawla II ma potrojne znaczenie. Zasadnicze
to nawrdcenie (grec. metanoia), czyli przyzwolenie na przemiang ducha, ktéra
ma skierowaé cztowieka ku Bogu. Przypowies¢ o zagubionym i odnalezionym
synu ukazuje dwie niezbedne do tego postawy: zastanowienie si¢ nad soba (por.
Lk 15,17) 1 decyzja powrotu do Ojca. Metanoi¢ mozemy okresli¢ ,,jako moralny
i duchowy rozwdj ku lepszemu™!, radykalna odmiane, a wiec wyzbycie si¢ grze-
chéw $miertelnych i powszednich, autentyczna mitos¢ i stuzbe Panu i naszym
bliznim oraz doskonalenie tej stuzby, a takze poglebienie modlitewnej bliskosci
z Trojca Swieta?,

Drugie znaczenie pokuty, rowniez oparte na przestankach biblijnych, Au-
tor adhortacji Reconciliatio et paentenitia okre$la stowem ,,skrucha”. Chry-
stus powiedzial: Jesli brat twoj zatuje, przebacz mu, zawsze mu przebacz (por.
Lk 17,3-4). Zal odnoszacy sie do grzesznej przesztosci cztowieka zwiazany jest
zar6wno z uznaniem zla i w zwiazku z tym ze zmiang dotychczasowego sposobu
myslenia, jak i ze zmiana kierunku zycia, czyli z powrotem do Boga. Grecki ter-
min metanoia oddano w jezyku tacinskim przez poenitentia, czyli zal, ubolewanie

' Th. Dubay SJ, Glebokie nawrécenie, gleboka modlitwa, Bydgoszcz 2010, s. 17.
2 Zob. tamze.
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z racji zha, jakie miato miejsce w zyciu — co miato oczywiscie sens moralny. Ow
zal 1 ubolewanie taczono rowniez z pragnieniem dynamicznej zmiany zycia, po-
legajacej na odejsciu, a nawet ciaglym odchodzeniu od popetianego zta i skie-
rowaniu mysli oraz dziatania ku dobru®. Skruche, tak jak nawrdcenie, rozumiemy
nie jako chwilowe powierzchowne uczucie, ale prawdziwa przemiang duszy.

Trzecie znaczenie pokuty zapisane we wspomnianym dokumencie, to prak-
tyka pokutna, czynienie pokuty, do ktoérej nawolywat §w. Jan Chrzciciel (zob.
Mt 3,2; Mk 1,2-6; Lk 3,1-6). Czynienie pokuty przywraca rOwnowagg i harmonig
zburzona przez grzech. Praktyki pokutne niewatpliwie wymagaja ofiary, wyrze-
czenia i zaparcia si¢ siebie. Wspotczesnemu cztowiekowi przychodzi to nietatwo.
Wtasnie Wielki Post jest tym okresem, ktory mobilizuje do odpowiedniej reflek-
sji 1 przyjecia orgdzia Chrystusa. Autentyczna pokuta chrzescijanska wyplywa
z mitosci do Ukrzyzowanego i prowadzi przez ukrzyzowanie starego cztlowieka
do tego, aby za sprawa Chrystusa mogt si¢ narodzi¢ nowy cztowiek. W tym jest
nasladowanie Jezusa, ktory wybrat droge zycia pokutnego®.

Chrystus sam pokutowal, czterdziesci dni przebywat na pustyni (por.
Mk 1,13), zanim rozpoczat publiczng dzialalno$¢ i wzywanie do pokuty. Wiasnie
na poczatku tej dziatalnosci wotatl: ,,Czas si¢ wypehit i bliskie jest krolestwo
Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelig!” (Mk 1,15).

Wezwanie do nawrdcenia jest napomnieniem, a réwnoczesnie wielkim
darem Bozym. Pan Jezus powiedzial: ,,Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢”
(J 15,5b). Usprawiedliwienie cztowieka jest dzielem Boga: ,,Laska bowiem je-
stescie zbawieni przez wiarg. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem Boga: nie
z uczynkow, aby sig nikt nie chlubit” (Ef 2,8-9). ,, Ten wysitek nawrdcenia nie jest
jedynie dzietem ludzkim. Jest on poruszeniem «skruszonego serca» (Ps 51,19),
pociagnigtego i dotknigtego taska, pobudzajaca do odpowiedzi na mitosierng mi-
los¢ Boga, ktory pierwszy nas umitowal” (KKK 1428). Bég jednak oczekuje na
wspoétdziatanie cztowieka, dlatego wzywa do nawrdcenia: ,,Powro¢ do Mnie, bo
cig odkupitem” (I1z 44,22b). Udziat cztowieka w procesie duchowego odrodzenia
z grzechu polega na §wiadomym i wolnym wspotdziataniu z faska Boza, ktore
mozna okresli¢ pokuta osobowa. Ma tu zastosowanie polskie znaczenie greckie-
go stowa metanoia, czyli wspomniane wyzej przyzwolenie na przemiang ducha,
ktora ma skierowac cztowieka ku Bogu®.

W pokucie osobowej nalezy widzie¢ przede wszystkim element ducho-
wej przemiany cztowieka — pokute wewnetrzna, ktora tkwi gleboko w sercu

Zob. A. Rojewski, Dlaczego sakramentalne pojednanie, w: E. Mateja, R. Pierskata (red.), Wezwani
do nawrocenia, Opole 2009, s. 249.

Zob. Jan Pawet 11, Reconciliatio et paenitentia, 26.

> Zob. Z. Perz SJ, Nawrocenie i pokuta, w: tenze (red.), Grzech i nawrdcenie a Sakrament Pokuty,
Warszawa 1999, s. 56-57.
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cztowieka. Dzigki niej zwraca si¢ on do Boga w postawie zalu, postanowienia
poprawy oraz zado$¢uczynienia. Pokuta wewngtrzna ujawnia si¢ przez konkretne
akty skruchy i przez owoce nawrdcenia®.

Zewngtrznym przejawem i dopetnieniem pokuty osobowej sa uczynki pokut-
ne (takie jak modlitwa, post i uczynki mitosierdzia), umartwienie i to wszystko, co
okreslamy pojeciem ,,asceza chrzescijanska” lub inaczej ,,pokuta zewngtrzna™.

Wielki Post jest szczegdlnym okresem w roku liturgicznym, w ktérym lud
Bozy mobilizuje si¢ do przemiany wewnetrznej. Rekolekcje, atmosfera wyci-
szenia, typowe dla tego okresu nabozenstwa, zalecane praktyki pokutne shuza
procesowi nawrocenia. Ten temat przewija si¢ rowniez w wielkopostnej Liturgii
eucharystycznej oraz w charakterystycznych tekstach Liturgii godzin. Nasze re-
fleksje dotyczy¢ beda tej szczegolnej modlitwy Kosciota, ktora stuzy uswigceniu
kazdej godziny dnia. Poprzez analiz¢ poszczego6lnych elementow tejze Liturgii
zechcemy zaakcentowa¢ wezwanie do nawrdcenia, przejawy skruszonego serca
1 r6zne aspekty pokuty chrzescijanskie;j.

2. Temat pokuty i nawrocenia w hymnach Wielkiego Postu

Utwory zwane hymnami siggaja starozytnosci greckiej i rzymskiej. Spiewa-
no je ku czci bostw i wielkich bohateréw czy tez wspominajac wazne wydarze-
nia historyczne. Pisarze ko$cielni terminem tym (grec. hymnos) oznaczali piesni
religijne’. W Liturgii przyjely si¢ one od IV wieku®. Sw. Pawet wprowadzit do
swoich listow ten rodzaj literacki znany w tekstach Liturgii godzin jako piesn, na
przyktad piesn o unizeniu i wywyzszeniu Chrystusa (Flp 2,6-11), piesn wdzigcz-
nosci (Rz 8,31-39), piesn o mitosci (1Kor 13,1-13)°.

We wspotczesnej Liturgii godzin w dalszym ciagu wystepuja hymny, poprzez
ktore uwielbiamy Boga. Szczego6lnie przy Spiewie podnosza one dusz¢ do poboz-
nej celebracji. Dlatego umieszczono je na poczatku kazdej godziny. W swojej tre-
$ci sa najbardziej dostosowanym elementem Liturgii godzin do poszczegdlnych
obchodéw liturgicznych i do kolejnych godzin'®.

Hymny liturgiczne z Wielkiego Postu maja swoja specyfike typowa dla re-
fleksji zwiazanej z pokutg i nawroceniem.

Nawrocenie, jako odwrdcenie si¢ od grzechow, jest niemozliwe bez Bozego
mitosierdzia. Dlatego juz pierwsze strofy niedzielnego hymnu z Nieszporow na

©  Zob. Z. Perz SJ, Nawrdcenie i pokuta, s. 58.

7 Zob. T. Karytowski, Hymny koscielne, Krakow 1932, s. 10, cyt. za: S. Ropiak, Teologia hymnow
polskojezycznej Liturgii godzin, t. 1. Okres Bozego Narodzenia, Olsztyn 2001, s. 5.

8 Zob. T. Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo-Paradyz 1985, s. 198.

®  Zob. J. Janicki, Sens i rola hymnéw, Ateneum Kaptanskie 1983, z. 1, s. 34.

10 Zob. S. Ropiak, Teologia, s. 7.
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ten okres mowia o tzach skruchy i btaganiu o przebaczenie tego, co si¢ stalo na
skutek ludzkich stabosci. Cztowiek btaga o uleczenie duszy, ktorej choroba sa
wlasne grzechy. Tre$¢ tego hymnu wskazuje na to, ze nawrocenie jest owocem
pokuty zewngetrznej. Skrucha i wielkopostne umartwienie maja wypetniac¢ ten
zbawienny czas — czas szczegolnej pracy nad soba.

Hymn z tej samej wieczornej godziny, przewidziany na dni powszednie,
rowniez moéwi o tym, co czlowiek moze dac z siebie (umartwienie, post, skru-
cha), aby dostapic¢ usprawiedliwienia z grzechow. Chrystus grzechu nie popehit,
a jako Syn Cztowieczy dal nam przyktad czterdziestu dni umartwienia. Tekst
tego hymnu daje rowniez do zrozumienia, ze odrodzenie przychodzi od Boga,
ktory daje taske. Odrodzenie ludzkiej duszy dysponuje ja do godnego przezywa-
nia Nocy Paschalnej.

Kolejny hymn wieczorny na dni powszednie Wielkiego Postu porownuje na-
sza doczesng wedrowke do ucieczki narodu wybranego z Egiptu, z krainy grze-
chu i $mierci. Tu widzimy nasz proces nawrdcenia, prowadzacy do prawdziwej
wolnosci, w ktorej nie bedzie leku przed karg aniota. Ufno$¢ w pomoc Boza
doprowadzi nas do prawdziwej niebieskiej ojczyzny. Ostatnia strofa tego hymnu
podsumowuje nasze dotychczasowe refleksje:

W tym czasie pokuty, umartwien i postow
Zblizamy si¢ w skrusze do Nocy Paschalne;j
I hymnem wieczornym wielbimy Cig, Ojcze,
W jednosci z Synem i Duchem. Amen''.

Niedzielny hymn z Godziny czytan w trzeciej zwrotce nawiazuje do okresu
umartwien, szczerej pokuty, zalecajac konkretne jej przejawy:

Ten czas przezyjmy w skupieniu,
Kroétkie niech beda rozmowy,
Skromniejsze nasze positki,
Wigcej czuwania nad soba'2.

Nastepna strofa wyraznie wzywa do nawrdcenia:

Oddalmy zto, ktére moze
Chwiejnych zagarna¢ w niewolg.

Wzywa takze do czujnosci, by nie ulec przemocy wroga naszej duszy. Kon-
cowa zwrotka jest uwielbieniem Trojjedynego Boga i prosba o pomnozenie owo-
cOW naszego postu i skruchy.

' Liturgia godzin, t. 11, Poznan 1984, s. 36-37. (dalej: LG)
2 LG,s. 37.
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Czas Postu (hymn z Godziny czytah na dni powszednie) jest darem Bozym
i szansg na nawrocenie przez stosowanie odpowiednich srodkow, takich jak post,
umartwienie i wyrzeczenia:

Post [jako okres liturgiczny] naktania do przemiany".

Przemiana serca, powrot do Boga, wzmocni ducha oraz ciato. O ile grzech
jest choroba duszy i ma zwiazek z kondycja fizyczna cztowieka (por. KKK 1502
i 1505), o tyle odrodzenie taska jest uzdrowieniem jednoczesnie sfery duchowej
i cielesnej.

W kolejnym hymnie na dni powszednie Godziny czytan patrzymy na pokor-
ne i ufne wotanie grzesznych do Boga, ktorego mitosierdzie przywraca pokoj,
rozpala mitos¢ i budzi tgsknote w oczekiwaniu na dzien $wigtej Paschy. Uwiel-
bienie ostatniej strofy hymnu konczy si¢ prosba:

A Ty nas prowadz do zdrojow zbawienia
Droga pokuty. Amen'“.

Problem grzechu i przebaczenia pojawia si¢ kolejno w niedzielnym hymnie
z Jutrzni (czwarta zwrotka). Cztowiek peten skruchy pada przed Najwyzszym
Sedzia i1 btaga o Jego mitosierdzie:

Od zta nas wyzwol dawnego,
A dobro pomndz swa taska's.

Cztowiek liczy na to, bo Jezus przebaczyt totrowi.

Przytoczone wersy wskazuja, ze nawrocenie nie jest tylko sprawa czlowie-
ka, tylko jego wysitkiem. Stad prosba w drugiej zwrotce hymnu z Jutrzni na dni
powszednie:

Nawro6¢ dobrocia grzesznych ludzi,
Znoszonych dtugo z cierpliwoscia's.

Wyzwolenie od zta to przede wszystkim Boza interwencja. Od Niego tez
zaleza owoce naszej pokuty. Ze strony cztowieka winna by¢ przede wszystkim
szczera skrucha, o czym czytamy w trzeciej zwrotce hymnu z Jutrzni na dni po-
wszednie:

Pomo6z okupic¢ szczera skrucha
Bezmierne winy wobec Ciebie'”.

B LG,s. 38.
4 LG,s. 39.
Tamze.
16 Tamze.
7 LG, s. 40.
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Czlowiek skruszony, ale obciazony winami, sam jest bezradny i szuka po-
mocy u Boga Ojca, dlatego w pierwszej zwrotce drugiego hymnu z Jutrzni na dni
powszednie czytamy:

Przed Toba, Ojcze, stajemy skruszeni
I obcigzeni winami,

A niosac w sobie bezsilna samotnos$¢,
Szukamy Twojej pomocy'®.

Wiemy bowiem, ze Bog nie chce $Smierci grzesznika (por. Ez 18,23), dlatego
jak mowia nastgpne zwrotki tegoz hymnu, zwracamy si¢ w pokorze do troskliwe-
go Pasterza, od ktorego pochodzi taska pokuty.

Teraz zwré¢my uwage na hymny Modlitwy w ciagu dnia. W modlitwie
przedpotudniowej zaakcentowana jest megka Chrystusa na krzyzu. Dobry Pasterz
podjat to cierpienie, aby zagubionych przyprowadzi¢ do Ojca, aby zbawionych
zachowa¢ od grzechu.

Modlitwa potudniowa (pierwsza zwrotka) to prosba, aby Bog, ktory daje
taske¢ pokuty, dat rowniez pragnienie §wigtosci (sprawiedliwosci):

Niech da chwalacym Go pies$nia
Pragnienie sprawiedliwosci.

A w nastepnej zwrotce:
By grzech odraze w nich budzit,

A cnota ich pociagata®.
Podobnie w modlitwie popotudniowe;j (trzecia zwrotka):

Niech groza grzechu przeminie,
A dusze blaskiem jasnieja®’.

Hymny Wielkiego Tygodnia koncentruja nasza uwage na Chrystusie ukrzy-
zowanym, na Jego megce i przelaniu Krwi dla naszego zbawienia. Syn Bozy po-
stuszny woli Ojca podjat taka forme zbawczej ofiary. W drugiej strofie hymnu
z Nieszporoéw czytamy:

Oczy$cil z winy grzesznikow
Strumieniem krwi oraz wody*.

¥ LG, s. 40.
9 LG, s. 41.
20 Tamze.

2 LG, s. 42.
2 LG,s. 317.
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Krzyz stat si¢ oftarzem ofiary, zrodlem task niezbednych dla duchowej prze-
miany cztowieka. Na to wskazuje fragment czwartej strofy hymnu Modlitwy
w ciagu dnia z Niedzieli Palmowe;j:

Niech Pan darami swej taski
Ze ztej nas drogi zawroci®.

3. Aspekt pokuty i nawrdcenia w psalmodii

Po hymnach nastgpuja antyfony i psalmy poszczeg6élnych godzin liturgicz-
nych. Psalmy, ze wzgledu na przekonanie o ich §wigtosci wynikajacej z Boze-
go natchnienia, przez wieki byty uznawane za najbardziej odpowiednie formuty
modlitwy. Byly dla wiernych pomoca w nawiazywaniu relacji z Bogiem. Z tej
racji Psalterz jest najcenniejsza ksiega modlitw Ko$ciota?*. W psalmach cztowiek
odnajduje réznorodne stany swej duszy: rado$¢, uwielbienie, zachwyt, dzigkczy-
nienie i skruchg serca. Zblizajac si¢ do Boga, coraz bardziej dostrzegamy nasza
utomnos¢ i1 grzech. Wowczas pragniemy naprawic zto i zacza¢ nowe zycie.

Pokute i nawrdcenie prezentuja przede wszystkim psalmy pokutne, ktérych
tradycja wymienia siedem: 6, 32, 38, 51, 102, 130 i 143%. Sposrdod nich zwrdci-
my uwage na dwa reprezentatywne: 61 51.

Szo6sty psalm? jest lamentacja jednostki, ktora wyraza swoja skargg, pros-
be i uthos¢?’. Psalmista nie wyznaje swoich grzechow, doznaje jednak niemocy
zarowno w sferze cielesnej, jak i duchowej. W tej dramatycznej sytuacji usilnie
zwraca si¢ do Boga:

Jak dtugo jeszcze bedziesz zwlekat, Panie?
Powrd¢, o Panie, ocal moja dusze,
wybaw mnie przez Twe mitosierdzie®.

Jego zatrwozenie wzrasta na skutek oddziatywania nieprzyjaciot. Do tego
nawiazuje rowniez w psalmie 102:

Co dzien mnie zniewazaja wrogowie,

srozac sig przeklinaja mnie moim wlasnym imieniem?®.

3 LG, s. 328.

2 Zob. S. Lach, Ksiega Psalméw, Poznan 1990, s. 6.
25 Zob. tamze, s.118.

% LG, s. 858.

27 Zob. L.A. Shokel, 7 Salmi, Roma 1992, s. 218, cyt. za: A.S. Jasinski OFM, Wezwani do nawrdcenia,
Opole 2009, s. 205.

2 Thumaczenie psalmow wedtug Liturgii godzin, t. 11, Poznan 1984.
2 LG,s. 1147.
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W pewnym sensie sytuacja psalmisty przypomina sytuacj¢ Hioba — me¢za
cierpienia, ktorego jednak nie obciazaty cigzkie wystepki®®. Psalmista nie mowi
o swojej sprawiedliwosci. Prawdopodobnie uswiadamia sobie grzechy, w kto-
rych widzi przyczyng zaistniatych cierpien. O nich méwi w innym psalmie (38):

Bo winy moje przerosty moja glowg
i przygniataja mnie ci¢zkim brzemieniem?'.

Jego wypowiedz $wiadczy o tym, ze moze liczy¢ tylko na Boga, ktdrego
szczegolna interwencja przyniesie oczekiwane uzdrowienie i wewngetrzny pokoj.
Do Najwyzszego wige kieruje lamentacj¢ w stowach pelych ufnosci (Ps 6):

Pan ustyszat gtos mojego placzu.
Pan ustyszat me btaganie,
Pan przyjat moja modlitwe®.

Mozemy to odczyta¢ w nastgpujacy sposob (Ps 32):
Ty jeste$s moja ucieczka, wyrwiesz mnie z ucisku
i dasz mi rado$¢ mego ocalenia®.

W psalmie 51 psalmista peten skruchy na poczatku btaga Boga o mitosier-
dzie, gdyz widzi w sobie wielka nieprawos¢, ktora uswiadamia sobie kazdego
dnia. To btaganie powtarza krol Dawid:

Odwroc¢ swe oblicze od moich grzechow
i zmaz wszystkie moje przewinienia®,

Nieprawos¢ dotkneta bezposrednio samego Pana. To nie daje grzesznikowi
spokoju, poniewaz uczynit to, co jest zte przed Najdoskonalszym. Pokutnik zdaje
sprawg, ze zto idzie za nim od samego poczatku, od poczgcia w tonie matki. Ufa
jednak, ze Ojciec niebieski moze go oczyscié, a wtedy nad $nieg wybieleje, ze
moze przywrdci¢ mu pierwotng niewinnos¢, serce czyste, a tym samym obdarzy¢
radoscia i pokojem.

Stworz, Boze, we mnie serce czyste
i odnéw we mnie moc ducha.
(...) 1 wzmocnij mnie duchem ofiarnym (Ps 51).

Grzesznik pragnie wewngtrznej przemiany, ale nie ufa sobie, dlatego pro-
si, aby Bog tego dokonal. Nawracajacy si¢ przyrzeka, ze bedzie innych prowa-
dzit ku Bogu, aby grzesznicy nawracali si¢ ku Niemu. Zrodto laski przebaczenia
i darowania kary widzi w przelanej Krwi. Dzigki zbawczej ofierze otrzymujemy

30 Zob. G. Ravasi, Il Libro dei Salmi. Commento e Attualizzazione I, Bologna 1999, s. 149.
3 LG, s 363.

2 LG, s. 859.

3 LG, s. 906.

3 LG, s. 368, takze s. 912, 1007, 1098 i 1186.
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z nieba kazdy dar, takze czyste serce, czyste wargi — aby Bogu oddawa¢ chwate.
Najlepszym darem ze strony czlowieka jest skruszone serce, inne moga by¢ nie
przyjete. Dawid prosi o taske nie tylko dla siebie, ale takze dla catego narodu
wybranego, ktorego symbolem jest gora Syjon i §wigte miasto Jeruzalem.

4. Pokuta i nawrocenie w czytaniach Godziny czytan

Przed czytaniami odmawiamy werset, ktory przeprowadza nas od modlitwy
psalmami do stuchania stowa Bozego®’, nauki Kosciota, dziet ojcow i innych
przedstawicieli literatury chrzescijanskie;j.

Na poczatku Wielkiego Postu, w Srode Popielcowa, brzmi on:
Nawracajcie si¢ i czyncie pokute.
Uczyncie sobie nowe serce i nowego ducha’.

Nawrdcenie ma swoj zwiazek z przejawami naszej osobistej pokuty. Poprzez
praktyki religijne i ¢wiczenia ascetyczne w okresie Wielkiego Postu wzmacnia
si¢ proces naszego nawrocenia, dzigki ktoremu mamy mie¢ nowe serce i nowego
ducha, a tym samym stawac¢ si¢ nowym cztowiekiem. Potwierdzeniem jest mysl
wybranego fragmentu (pierwsze czytanie w Srode Popielcowa) z proroctwa Iza-
jasza: 58,1-12%. Natchniony autor zaczyna od u§wiadomienia ludowi wybrane-
mu jego grzechow i formalnych praktyk (zwieszanie glowy jak sitowie, uzycie
woru z popiolem za postanie), spetnianych bez duchowego podtoza. Post winien
by¢ zwiazany z przemiang cztowieka: ma rozerwac kajdany zta, rozwiazac¢ wigzy
niewoli, pokutnik ma dzieli¢ swdj chleb z glodnym. Osobista przemiana ujawni
si¢ w zachowaniu najwazniejszego przykazania.

W drugim czytaniu tegoz dnia $w. Klemens I, papiez, w liscie skierowa-
nym do Koryntian podkresla, ze Krew Chrystusa wylana dla naszego zbawienia
przyniosta catemu $wiatu taske skruchy?®. Nastepnie, powotujac si¢ na Noego,
o$wiadcza, ze Pan w kazdym pokoleniu dawat sposobnos¢ do pokuty tym, ktérzy
pragneli nawrdcenia. Pan pragnie, bySmy porzucili prozne uczynki, zwady i za-
wisci, a mieli pokornego ducha, by$my byli postuszni Jego woli, wyrzekajac si¢
pychy, zapamigtania i gniewu. Pamigta¢ trzeba o tym, co Pan Jezus mowit o spra-
wiedliwos$ci 1 wyrozumialo$ci wobec innych (zob. Lk 6,36-38). Mamy chlubi¢
si¢ w Panu, a nie w swojej madrosci, sile czy bogactwie.

Nastepnego dnia po Popielcu §w. Leon Wielki mowi o oczyszczeniu du-
szy przez post i uczynki mitosierdzia. To wewngtrzne oczyszczenie potrzeb-
ne jest kazdemu, kto godnie pragnie przezywac uroczystosci paschalne. Okres

3 Zob. LG, s. 822.

% LG, s. 43; takze s. 92, 141, 190, 241 1 291; por. s. 106, 128, 155, 177, 205, 226, 256, 278 i 304.
LG, s. 43-44.

¥ Zob. LG, s. 44.
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przygotowania do uroczysto$ci Zmartwychwstania Pafiskiego szczegolnie zo-
bowiazuje nas, by$my byli autentycznymi chrzes$cijanami®, by kazdy stal si¢
nowym cztowiekiem. Dlatego post to nie tylko ograniczenie w pokarmach, ale
przede wszystkim walka z wystepkami.

W pierwsza niedzielg¢ Wielkiego Postu $w. Augustyn w swoim komentarzu
do Ps 61 mowi o kuszeniu i zwyciestwie Chrystusa*. Nie mozna wyobrazi¢ so-
bie zycia na ziemi bez pokus. One sa i moga przyczynic¢ si¢ do postepu i wzrostu
duchowego. Wielki Post, na wzor Chrystusowego postu na pustkowiu, moze by¢
zwiazany z kuszeniem. Zwycigstwo nad pokusa zaktada wyrzeczenie i hartuje
cztowieka, czyni go mocnym i niewatpliwie prowadzi do przemiany wewngtrz-
nej, a tym samym zbliza do Boga.

W czwartek, po wspomnianej niedzieli, czytamy na interesujacy nas temat
w homilii $w. Asteriusza nastgpujace zdanie: ,,[Chrystus], ktory miat przy;js¢
do ludzi jako cztowiek, najpierw postat Jana, herolda pokuty i przewodnika,
a jeszcze przed Janem wszystkich prorokow, ktorzy nawotywali ludzi do opa-
migtania i do powrotu na wtasciwa droge, aby mogli osiagna¢ godne owoce
nawrocenia”!,

Sw. Maksym Wyznawca, opat, w swoim 11. liscie (§roda czwartego tygodnia
Wielkiego Postu) podkresla, ze ,,nie ma nic tak drogiego Panu i odpowiadaja-
cego mitosci jak to, ze ludzie nawracaja si¢ do Niego powodowani prawdziwa
pokuta™*. W dalszej czg$ci listu przypomina stowa Chrystusa: Nie przyszedtem
wzywac¢ do pokuty sprawiedliwych, ale grzesznikéw (por. Lk 5,32). Mitos¢ do
tych ostatnich wyraza si¢ w przypowiesci o zagubionej owcy. Dobry Pasterz cie-
szy si¢ z odnalezionej, bo 1 w niebie rado$¢ powstaje z jednego grzesznika, ktory
si¢ nawraca.

5. Wezwanie do pokuty i nawrdcenia w czytaniach krotkich

Kolejne godziny liturgiczne, po psalmach, majq czytania krotkie. Bog prze-
mawia do nas nawet przez krotkie fragmenty natchnionego Stowa, daje w nich
swoje przeslanie, objawia swoja wolg. Krotkie czytania wigkszosci godzin to
teksty wyjatkowo skondensowane, a ,,ich odczytanie odciska za kazdym razem
w naszej duszy pewna swigta mysI”*. W tekstach na Wielki Post maja one spe-
cyficzna tresc.

¥ Zob. LG, s. 52.

40 Zob. LG, s. 74.

4 LG,s. 101.

2 LG, s. 243.

4 F.M. Arocena Solano, Modli¢ si¢ Liturgiq godzin, Krakow 2001, s. 31.
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Temat pokuty i nawrocenia w czytaniach tego okresu rozwazymy przez
krotki komentarz i prezentacje odpowiednich tekstow, poczynajac od Srody
Popielcowej do wtorku pierwszego tygodnia Wielkiego Postu. Nasze refleksje
z omawianego tygodnia beda aktualne dla czterech tygodni tegoz okresu, ponie-
waz czytania krétkie powtarzaja si¢ cyklicznie w odpowiednich godzinach tych
samych dni kazdego z tych tygodni. Natomiast w piatym tygodniu i w Wielkim
Tygodniu interesujacy nas temat wyraznie nie wystgpuje.

Szczegblne wezwanie do nawrdcenia wystgpuje w czytaniu z godziny przed-
potudniowej ze Srody Popielcowej. Jest to fragment z ksiggi proroka Ezechiela
(18,30b-32). Natchniony autor kaze odstapi¢ od grzechéw, odrzuci¢ je i utworzy¢
sobie nowe serce i nowego ducha. Zwiazany z tym czytaniem werset jest prosba,
aby Bog to sprawitl. Autentyczne nawrdcenie jest poczatkiem prawdziwego zy-
cia*. Modlitwa potudniowa tego dnia jest apelem proroka Zachariasza o podob-
nej tresci (zob. Za 1,3b-4b).

W czwartek po Popielcu godzina przedpotudniowa podejmuje ten sam temat
w czytaniu z proroka Izajasza: Niechaj bezbozny porzuci swa droge i czlowiek
nieprawy swoje knowania; niech si¢ nawrdci do Pana (por. 1z 55,7)*. W Modli-
twie potudniowej tego dnia autor Pwt (30, 2-3a) stwierdza, ze powrdt do Boga
spowoduje powrdt z wygnania®. Sw. Jakub w Nieszporach méwi o nawréceniu
w stowach: Oczys$ccie rece, grzesznicy, uswigccie serca; przystapcie blizej do
Boga, to i On zblizy si¢ do was (por. Jk 4,8)*.

Prorok Jeremiasz podejmuje t¢ sama mysl w Modlitwie potudniowej z piat-
ku tegoz tygodnia, migdzy innymi w stowach: Nawrdccie si¢ do Mnie, wrdc-
cie, synowie wiarotomni (por. Jr 3,12.14a)*. Sw. Jakub w Nieszporach tego dnia
stwierdza, ze nawracajacy blizniego wybawia jego dusze¢ od $mierci i zakrywa
liczne wilasne grzechy (zob. Jk 5,19-20)%.

Obmyjcie sig, badzcie czysci, usuncie zto waszych uczynkow sprzed moich
oczu, przestancie czyni¢ zto, zaprawiajcie si¢ w dobrym — wota prorok Izajasz
w Jutrzni z soboty po Popielcu (por. Iz 1,16-17a)*. Radykalna przemiana ujawni
si¢ w petlieniu uczynkéw mitosci blizniego. Bog czeka na to, jest przebogaty
w swoim mitosierdziu a widzac zdecydowane oznaki nawrdcenia, gotow jest prze-
baczy¢ kazdy grzech. Podobna mysl widzimy w czytaniu Modlitwy potudniowe;j.

“ Zob. LG, s. 48, takze s. 97, 146, 195 i 246.
LG, s. 54, takze s. 104, 153,202 i 253.

% Zob. LG, s. 55, takze s. 104-105, 153, 203 i 254.
9 LG, s. 55, takze s. 105, 154, 203 i 254

s LG,s. 61, takze s. 111, 160, 209 i 261.

“ Zob. LG, s. 62, takze s. 111, 161, 210 261.

0 LG, s. 67, takze s. 116, 165, 214 i 266.
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W Modlitwie przedpotudniowej autor Apokalipsy zacheca do otwartego serca dla
Boga, do nawrdcenia i gorliwosci (zob. Ap 3,19-20)°".

Prorok Izajasz w Modlitwie potudniowej z pierwszej niedzieli Wielkiego
Postu stwierdza, ze nawrdcenie jest niezbgdne dla naszego zbawienia (ocalenia)
(zob. 1z 30,15)*~.

Prorok Joel w Jutrzni z wtorku pierwszego tygodnia Wielkiego Postu wota:
Nawro6écie sie do Mnie calym swym sercem przez post i ptacz, i lament; rozdzie-
rajcie jednak wasze serca, a nie szaty (por. J1 2,12)%. Chodzi wiec przede wszyst-
kim o prawdziwe poruszenie i przemiang wewngtrzna.

6. Pokuta i nawrdcenie w prosbach

Liturgia godzin jest nieustanna modlitwa uwielbienia Boga za dzieto stworze-
nia i odkupienia dokonane przez Chrystusa™. Ale wyraza tez ,,zyczenia i pragnie-
nia wszystkich wiernych”®. W Jutrzni i Nieszporach po powtorzonej antyfonie
przy piesniach Zachariasza i Maryi nastgpuja wtasnie prosby. Historia wskazuje,
ze ,,w codziennej modlitwie Izraelitéw znane bylo przejscie od modlitwy uwiel-
bienia i dzigkczynienia do modlitwy btagalnej*®. Taka praktyke przyjeli rowniez
chrzedcijanie pierwszych wiekdéw. Blagania wstawiennicze wiaczono wowczas
do modlitw porannych i wieczornych. Dlatego znalazly si¢ one w naszej Jutrzni
i Nieszporach®’. Pro$by znajdujace si¢ po kantykach Zachariasza i Maryi dostoso-
wane sa do gtdbwnego tematu dnia czy okresu liturgicznego. Stad tez tak typowy
dla Wielkiego Postu temat pokuty i nawrdcenia znalazt si¢ rowniez w prosbach,
obok innych wspomnianych elementow Liturgii godzin.

Nie ma nawrdcenia bez oczyszczenia serca. O to prosimy na poczatku Wiel-
kiego Postu w Jutrzni ze Srody Popielcowej (wprowadzenie do wezwan). Ostatnia
prosba sugeruje czynna pokutg zewngtrzna: umartwienie ciata, ktore daje udziat
w $mierci Chrystusa®®. Konkluzja tych prosb jest modlitwa koncowa, wzywajaca
do wyrzeczen, ktére umacniaja w walce ze ztym duchem.

Prosba z Jutrzni piatku po Popielcu, powotujac sig na totra wiszacego obok
Chrystusa, podkresla, ze Bog przebacza pokutujacemu. Ta prosba, obok innych

31 Zob. LG, s. 68, takze s. 118, 166, 216 i 268.

2 Zob. LG, s. 77, takze s. 125, 1751 224.

3 LG, s. 89, takze s. 138, 187 i 237-238.

3 Zob. Institutio Generalis Liturgiae Horarum, nr 15. [dalej: IGLH] Por. Cz. Krakowiak, Modlitwy
wstawiennicze i oracje, ,,Ateneum Kaptanskie” T. 101, z. 1 (1983), s. 77.

3 IGLH, nr 17.

% Cz. Krakowiak, Modlitwy...,s. 77.

Zob. J. Skorodiuk, Liturgia godzin modlitwq dzigkczynng, w: J. Misiurek, J.M. Poptawski, K. Burski

(red.), Homo orans, t. V1, Lublin 2005, s. 45.

¥ Zob. LG, s. 47, takze s. 145 i 246.
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wezwan, powtarza si¢ kilkakrotnie w omawianym okresie liturgicznym®’. Mo-
dlitwa tego dnia mowi o zewnetrznych wyrzeczeniach, ktorym powinna towa-
rzyszy¢ prawdziwa odnowa ducha. Przy Nieszporach tego piatku jest prosba,
aby$my przez pokute coraz $cislej jednoczyli sie z meka Odkupiciela®. Pokuta
zewngtrzna ma sens o tyle, o ile tak jest rozumiana.

6.1. Pierwszy tydzien Wielkiego Postu

W pierwszych Nieszporach niedzieli mamy prosbe, aby grzesznicy nawro-
cili sig¢ przez wiarg i pokute®'. Natomiast w Jutrzni z tej niedzieli znajdujemy
prosbe o pomoc Boza, aby$my postepowali w nowosci zycia®?. Prosby z drugich
Nieszporow zwracajg nasza uwage na odrodzenie do nieskazitelnego zycia oraz
nawrocenie grzesznikow na wzor mieszkancow Niniwy®.

Modlitwa z poniedziatku jest prosba o taske nawrdcenia, aby okres pokuty
odnowit nasze zycie®.

Modlitwa z kolejnego dnia zwraca uwage na umartwienie ciala, ktore jest
$rodkiem do oczyszczenia duszy. Opanowanie ciala przez wstrzemigzliwose
prowadzi do odnowy ducha. To mysl przewodnia modlitwy ze $rody. Modlitwa
z piatku zawiera podobna tre$¢. Nieszpory tego dnia zawieraja prosbe o Boza
pomoc wiernym w pokutnych czynach umartwienia, o podtrzymanie w walce ze
ztem®,

W czwartek natomiast, w Jutrzni, prosimy Chrystusa, aby uleczyt nasza na-
turg upadia wskutek grzechu Adama®® oraz o taskg, aby szczere nawrocenie po-
glebiato nasza przyjazn z Nim®'.

6.2. Drugi tydzien Wielkiego Postu

W pierwszych Nieszporach niedzieli prosimy Boga, abysmy mogli zwlec
z siebie starego czlowieka i stali si¢ nowym cztowiekiem na wzdr Chrystusa,
aby$my przez pokute dostapili odpuszczenia grzechow®s,

¥ Zob. LG, s. 61, takze s. 159, 260, 336, 342, 350 i 356.

%0 Zob. LG, s. 63, takze s. 161, 262, 331, 338, 345, 3521 359.
o1 Zob. LG, s. 71, takze s. 169 1 270.

2 Zob. LG, s. 76, takze s. 174, 2751 392.

0 Zob. LG, s. 78, takze s. 1771 278.

% Zob. LG, s. 83.

% Zob. LG, s. 112, takze s. 2101 310.

% Zob. LG, s. 103, takze s. 202 i 300.

o7 Zob. LG, s. 104, takze s. 202 i 301.

% Zob. LG, s. 120, takze 218.
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6.3. Trzeci tydzien Wielkiego Postu

W prosbach niedzielnej Jutrzni powtarza si¢ charakterystyczna aklamacja:
Stworz w nas, o Panie, nowego ducha®. Podobnie nalezy rozumie¢ aklamacjg
z prosb Jutrzni soboty piatego tygodnia: Niech Twoja taska odnowi nas, Panie’.
Nowos¢ zycia jest przede wszystkim dzielem Bozego mitosierdzia, Bozej taski.
Dlatego w najblizszy piatek podczas Jutrzni prosimy: Przemien nasza oporna
wolg”'. Natomiast w Jutrzni z poniedziatku drugiego tygodnia i analogicznie
czwartego tygodnia omawianego okresu, wotamy: Udziel nam ducha modlitwy
i pokuty™. Paralelny tekst tatwo zauwazy¢ w prosbach z Nieszporow wtorku tego
(czwartego) tygodnia: Porusz sumienia tych, ktorzy odeszli od Ciebie z powodu
grzechow i zgorszen; niechaj wroca do Ciebie”. Nieszpory z poniedziatku wska-
zuja na to, ze odnowienie i oczyszczenie Kosciota dokonuje si¢ permanentnie
przez pokute™.

6.4. Czwarty tydzien Wielkiego Postu

Wtorek tego tygodnia ma charakterystyczna modlitwe dnia: Milosierny
Boze, niech okres pokuty i modlitwy przygotuje serca Twoich wiernych, aby
mogli godnie przezy¢ misterium paschalne i przekaza¢ $wiatu radosng nowing
o zbawieniu’.

Modlitwa dnia z czwartku wyraznie wskazuje, ze z jednej strony konieczna
jest pokuta osobowa, a z drugiej — Boza taska’™. Nawet przyjecie z radoscia ta-
ski odnowy nie jest tylko dzietem ludzkim. Do tego takze potrzebujemy Bozego
wsparcia, o ktére prosimy w modlitwie nastgpnego dnia.

6.5. Piaty tydzien Wielkiego Postu

Charakterystyczna dla naszych refleksji jest modlitwa z poniedziatku,
a szczegoblnie jej fragment: Boze, spraw, aby$my porzuciwszy zte przyzwyczaje-
nia, rozpoczgli nowe zycie i w ten sposob przygotowali si¢ do udziatu w chwale
niebieskie;j”’.

Interesujacy w naszym temacie jest rowniez fragment modlitwy z czwartku:
Wszechmogacy Boze, spraw, aby wierni oczyszczeni ze zmazy grzechow trwali
w §wigtym zyciu i otrzymali obiecane dziedzictwo’®.

® LG,s. 174.

LG, s. 314,

LG, s. 209, takze 308.

2 LG, s. 132, takze 231.
LG, s. 240.

74 Zob. LG, s. 183, takze 284.
5 LG, s. 238.

% Zob. LG, s. 253.

7 LG,s. 282.

7 LG,s. 301.
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O pokucie i nawroceniu w modlitwie brewiarzowej

6.6. Niedziela Palmowa

Godna uwagi jest prosba w pierwszych Nieszporach: Nawrd¢ nas, a nawro-
cimy si¢ do Ciebie, nasz Boze”. Wskazuje ona, ze pierwszy impuls w nawrdce-
niu przychodzi od najlepszego Ojca. Potwierdzeniem tego jest jedna z kolejnych
prosb z tej godziny: Chryste, spraw moca swej meki, aby wierni zyli w duchu
umartwienia, a przez to przygotowali si¢ do uroczystosci Twego zmartwychwsta-
nia¥, oraz fragment modlitwy z Wielkiego Poniedziatku: Wszechmogacy Boze,
z powodu wlasnej stabosci upadamy w grzechy, daj nam nowe zycie®'.

Pokute i nawrocenie w specyficzny sposob wyrazaja wreszcie prosby z Jutrz-
ni Wielkiej Soboty, kiedy to czuwamy przy grobie Zbawiciela: Chryste, spraw,
aby$my umierali dla grzechu, a zyli dla Boga; aby wszyscy, ktorzy leza w grobie
grzechow, ustyszeli Twoj glos i powstali do zycia®.

7. Zakonczenie

Metanoia, jako wewngtrzna przemiana, z jednej strony jest dzietem Bozej
laski, a z drugiej — owocem wspdtdziatania czlowieka z tym szczegdlnym darem.
W jezyku polskim okre§lamy to stowem pokuta albo inaczej nawrocenie. Ludzki
wktad niezbedny w tym procesie to: modlitwa, post, jalmuzna, wyrzeczenie si¢
grzechu i dodatkowe czyny pokutne. Nawrocenie ze strony czltowieka mozna
rozumie¢ jako owoc jego pokuty osobiste;j.

Wielki Post jest sprzyjajacym okresem do podejmowania takiej refleksji i do
mobilizacji, aby nasladowa¢ Chrystusa, ktory dat nam przyktad szczegélnej po-
kuty osobistej. Liturgia Ko$ciota podejmuje ten temat zar6wno przy sprawowa-
niu Eucharystii, jak i w modlitwie brewiarzowe;.

Przedmiotem naszego zainteresowania byty teksty Liturgii godzin. Poszcze-
gblne jej elementy zaprezentowano w powyzszym opracowaniu. Moglismy si¢
przekonac, ze temat pokuty i nawrdcenia wyraznie wystgpuje w hymnach, psal-
modii, czytaniach, zarowno w tych dtuzszych z Godziny czytan jak i w czyta-
niach krotkich innych godzin oraz w prosbach z Jutrzni i Nieszporow. Wnikliwa
lektura tych tekstow i poglebiona refleksja nad nimi, szczegdlnie w odpowiednim
okresie liturgicznym, moze skutecznie przyczynic¢ si¢ do naszej wtasciwej forma-
cji w zyciu duchowym.

” LG,s. 323.
80 Tamze.

81 LG, s. 336.
8 LG,s. 392.
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Summary

Metanoia is the inner transformation of the work of God’s grace from one
side, and on the other, the result of human interaction with this particular gift. In
Polish define the word repentance or conversion otherwise. Human necessary
contribution in this process-is: prayer, fasting, almsgiving, renunciation of sin,
additional acts of penance. Conversion by man can be understood as the result of
personal repentance.

Lent is a favorable period for making such a reflection and mobilization to
follow Christ, who gave us example of such a special personal penance. The
liturgy of the Church takes this issue both in the celebration of the Eucharist and
Prayer of Breviary.

The subject of our interest were texts of Liturgy of the Hours. Individual
elements are presented in this study. We have seen that the subject of repentance
and conversion is clearly in breviary hymns, psalmody, readings, both with the
Long Hours of readings and short another readings of Hours, and Requests of
Lauds and Vespers. Close reading of these texts and in-depth reflection on them,
can effectively contribute to our right formation in spiritual life.
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Uroczyscie rozpoczynamy dzi§ nowy rok formacji i nauki w Wyzszym Se-
minarium Duchownym im. Jana Pawla II Diecezji Siedleckiej. Rozpoczynamy go
niemalze w tym samym czasie, kiedy w Kosciele powszechnym Ojciec Swicty Be-
nedykt XVI otwiera Rok Wiary. Przypominane sa nam dwie wazne rocznice: zwo-
fania Soboru Watykanskiego II i wydania Katechizmu Kos$ciota katolickiego. To
wszystko kaze nam popatrze¢ na nowy rok formacyjny w szerszej perspektywie.

W homilii na rozpoczgcie Roku Wiary papiez Benedykt XVI powiedziat:
,Jesli dzisiaj Kosciot proponuje nowy Rok wiary i nowa ewangelizacje, nie robi
tego, aby uczci¢ jaka$ rocznicg, ale poniewaz jest to konieczne nawet bardziej
niz przed 50 laty! [...] W minionych dziesigcioleciach postgpuje duchowe «pu-
stynnienie». [...] Ale wtasnie wychodzac od doswiadczenia tej pustyni, od tej
pustki, mozemy odkry¢ na nowo rado$¢ wiary, jej zyciowe znaczenie dla nas
[...]. Na pustyni odkrywa si¢ warto$¢ tego, co jest niezbedne do zycia; i tak we
wspolczesnym $wiecie istnieja niezliczone znaki pragnienia Boga, ostatecznego
sensu zycia, czgsto wyrazane w formie ukrytej czy negatywnej. Na pustyni trzeba
nade wszystko ludzi wiary, ktorzy swym wlasnym zyciem wskazujg droge ku
ziemi obiecanej i w ten sposob uobecniaja nadzieje. Zywa wiara otwiera ser-
ce na laske Boga, ktora uwalnia od pesymizmu. Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek
ewangelizowanie oznacza bycie §wiadkiem nowego zycia, przemienionego przez

2991

Boga, a w ten sposob wskazywanie drogi

' Benedykt XVI, Pielgrzymka na pustyniach wspélczesnego swiata, ,,’Osservatore Romano”

11 (2012), s. 9-10.
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To do$wiadczanie pustyni, o ktorym mowit Ojciec Swiety, jest tez, choé
W nieco inny sposob, do§wiadczeniem tych, ktorzy przychodza do seminarium.
Dokumenty Kosciota przypominaja, ze seminarium powinno by¢ strefg ciszy,
czasem pustyni i przygotowywania si¢ do apostolskiego dziatania. Wtasnie na tg
pustyni¢ trzeba da¢ si¢ wyprowadzié, by doswiadczy¢, ze zyje si¢ z taski Boga
i ze jedyna rzecz, ktorej potrzebujemy, to owo zyciodajne tchnienie Tego, ktory
nawet na pustyni (gdzie normalnie nie ma zycia) ma moc objawi¢ zycie. To wta-
$nie tutaj uczymy si¢ wiary, bez ktorej nie jest mozliwe prawdziwe zycie w pu-
stynniejacym $swiecie.

Dokumenty Kosciota, traktujace o seminarium, przypominaja, ze jest ono
zaktadane po to, aby tym, ktérych Pan powotuje do apostolskiej stuzby umozli-
wic¢ przezycie doswiadczenia formacji, jaka Chrystus dat Dwunastu. Przed semi-
narium stoi wigc zadanie wprowadzenia kandydatow do kaptanstwa w relacje,
jaka istniata miedzy Chrystusem a Apostotami, i ktéra pozostanie niedosciglym
wzorem dla catego Kosciota. Powotani do postugi kaptanskiej musza przeby¢
drogg, jaka przebyli Apostotowie u boku Chrystusa, i sta¢ si¢ jak oni wspolnota
wychowawcza w drodze. Wyjatkowe miejsce i rola w tej drodze przypada bisku-
powi, ktory jest pierwszym przedstawicielem Chrystusa w formacji kaptanskiej
(por. PDYV, 60).

Dlatego druga perspektywa, o ktorej nie wolno zapomnie¢, otwierajac nowy
rok akademicki, to wydarzenia, ktore przezywamy w diecezji i nauczanie nasze-
go biskupa. Rozpoczynamy nowy rok akademicki w pierwszym roku Drugiego
Synodu Diecezjalnego. Jego hasto: ,,Zyjac moca chrztu”, przypomina najpierw
nam, powotanym do pracy w seminarium, oraz tym, ktérzy do niego przycho-
dza, by wej$¢ w to dos§wiadczenie zycia z mocy chrztu, ze Kosciot tworza ludzie
pogrzebani w chrzcie, wskrzeszeni przez wiar¢ w moc Boga, ktorzy przezywa-
ja odejscie od mentalnos$ci starego cztowieka i do§wiadczaja przyoblekania sig¢
w nowego, wedtug ducha Jezusa Chrystusa.

Kierunek ten zostal juz zarysowany w naszym diecezjalnym programie dusz-
pasterskim ,,Chrzest w zyciu 1 misji Ko$ciola”, ktory od poczatku stanowi istotny
element formacji seminaryjnej. Stuchajac naszego pasterza, przekonujemy si¢
bowiem coraz bardziej, ze nie tylko parafia, ale takze seminarium w jakiej$ mie-
rze musi by¢ srodowiskiem katechumenalnym, ktére umozliwialoby inicjacje do
wiary, w centrum ktorej stoi ukrzyzowany i zmartwychwstaty Chrystus. W ta-
jemnicy paschalnej Chrystusa Kosciot odkrywa racje swego istnienia, niewy-
czerpalne zrodto zycia, zaczyn ewangelicznego dynamizmu, podstawe swej misji
w $wiecie i wezwanie do ciaglego nawracania.

Jako wychowawcy w szkole Jezusa stuchamy naszego pasterza, ktory od
poczatku swej postugi w diecezji przypomina, by w formacji kleryka (potem

184



Przemowienie inaugurujace nowy rok akademicki 2012/2013

prezbitera) ksztattowac §wiadomos¢, ze w jego zyciu i postudze moze objawié
si¢ moc Boga, ktorej on bedzie w ulegtosci stuzyt.

Wychowanie w seminarium nie moze bazowa¢ na wzbudzaniu w klery-
ku woli przez rézne motywacje oraz nakazy i zakazy. W seminarium ,,chodzi
o0 uczenie sig, jak mozna korzysta¢ z uzdolnienia danego przez Boga w Jezu-
sie Chrystusie. Jest to ukazanie perspektywy ptynacej z obietnicy danej przez
Ewangelig, a mianowicie tego, ze Bog jest gotow czyni¢ we mnie i przeze mnie
swoje dzieto, gdy Mu uwierzg, a zawierzajac Mu, pozwolg, aby On we mnie
dziatal swoja moca’™.

Z takim nastawieniem myslimy o przyszlych wyzwaniach naszych absol-
wentow. Wielka wage przyktadamy do ksztaltowania postaw odpowiedzialnych,
dyspozycyjnych, a przede wszystkim szczerych i oddanych bez reszty misji,
ktora ich czeka. Jako wychowawcy, razem z alumnami stuchamy stowa Bozego
i razem sprawujemy $wigte czynnosci w liturgii, by dawa¢ swiadectwo, ze Bog
moze objawia¢ swoja moc w nas i przez nas. Misja, do ktorej przygotowuja si¢
nasi alumni, a takze styl zycia, ktory musi nas odr6znia¢ od innych, to — najkroce;j
mowiac — stuzba gloszenia Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie, ukrzyzowanym
i zmartwychwstalym, ktéry z katedry krzyza nie tylko uczy, ale i swoim przy-
ktadem wskazuje, ze zy¢ to umrze¢ dla siebie i dla swoich pomystow na zycie.
Ta misja to nic innego, jak wnoszenie nadziei i rado$ci tam, gdzie ludzie cierpia
z powodu braku sensu zycia.

Wyzsze Seminarium Duchowne im. Jana Pawta II Diecezji Siedleckiej roz-
poczyna dzi$ uroczyscie 94 rok swej dziatalnos$ci, liczac od 8 pazdziernika 1919
roku, kiedy to, w pierwszym roku odrodzenia Rzeczypospolitej, 6wczesny bi-
skup diecezji Henryk Przezdziecki otworzyl seminarium przy kosciele katedral-
nym w Janowie Podlaskim.

Tak jak w poprzednich latach, tak i w tym roku przygotowywanie alum-
néw do kaplanstwa bedzie si¢ dokonywato zgodnie ze wskazaniami Kos$ciota,
nad ktoérymi zawsze czuwa biskup diecezji, oraz zgodnie z dyrektywami Papie-
skiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie, do ktérego nasza uczelnia jest
afiliowana.

Miniony rok akademicki byt czasem do$¢ duzej aktywnosci naszego $rodo-
wiska seminaryjnego, tworzonego zardéwno przez samych alumnéw, jak i przez
moderatorow 1 wyktadowcow. Klerycy brali udziat w kilku konferencjach i sym-
pozjach organizowanych przez Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie,
przez Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II oraz Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszynskiego. Czynny udzial w naukowych sympozjach i konferencjach
brali pracownicy naukowi naszego seminarium.

2 Z. Kiernikowski, W mocy stowa i sakramentu, Warszawa 2011, s. 509.
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Wyrazem i §wiadectwem ich aktywnos$ci naukowej jest migedzy innymi wy-
dawany przez seminarium rocznik naukowy ,,Teologiczne Studia Siedleckie”,
ktory od tego roku jest czasopismem punktowanym, oraz liczne artykuty ukazu-
jace si¢ w ogolnopolskich czasopismach naukowych.

Formacyjny charakter ma zakrojona na dosy¢ szeroka skalg postuga klery-
kéw w instytucjach pomocy spotecznej, migdzy innymi w hospicjum, w Domu
Ksigzy Emerytow, w domu dziecka w Kisielanach, wérod dzieci z duzym stop-
niem niepelnosprawnosci intelektualnej w Stoku Lackim, czy w $wietlicy $ro-
dowiskowej Caritas. Duzo pracy wkladaja nasi alumni w organizowanie Koczo-
wiska Ministrantow, ktore ma charakter powotaniowy a odbywa si¢ w czerwcu
w murach naszej Alma Mater, oraz Jerycha Mlodych w sanktuarium w Pratulinie,
a takze corocznych rekolekcji powotaniowych dla mtodziezy meskie;j.

Koniecznos¢ formacji pochrzcielnej, takze wsrdd kandydatow do prezbi-
teratu, a pozniej wsrdd prezbiterow, zgodnie ze wskazaniami naszego biskupa,
jest nie tylko propozycja, ale jawi si¢ jako potrzeba czasu. Dlatego klerycy maja
mozliwo$¢ wystuchania katechez Drogi Neoaktechumenalnej, a p6zniej moga
takze wejs¢ do wspdlnoty Drogi, by tam przezywac¢ formacj¢ katechumenalna.
Na roznych etapach tej formacji jest dzi$ kilku naszych klerykow.

Z wielka satysfakcja wspomnie¢ trzeba o udziale naszych klerykow w for-
macji Ruchu Swiatto-Zycie. Ponad potowa naszych alumnéw bierze czynny
udziat w formacji oazowej w ciagu roku, dzigki czemu ich wakacyjna formacja
rekolekcyjna oraz postuga podczas rekolekcji oazowych staja si¢ coraz owocniej-
sze. Przygotowywane celebracje stowa Bozego w oazowej wspolnocie staja si¢
miejscem dzielenia si¢ doswiadczeniem dziatania Boga w ich Zyciu i szansg do
poddawania si¢ temu Stowu, by by¢ na wzor postusznego Stugi Pana.

W minionym roku akademickim w siedleckim seminarium mialy miejsce
niewielkie zmiany personalne. W listopadzie odszedtl z grona moderatorow
ks. dr Pawet Kindracki, prefekt, ktory zostat skierowany do pracy w Wydziale
Nauczania, a w jego miegjsce prefektem zostal mianowany ks. Lukasz Gomotka,
doktorant prawa kanonicznego w KUL. W czerwcu, pod koniec roku akademic-
kiego, grono moderatorow opuscit rowniez ks. pratat Mieczystaw Lipniacki, oj-
ciec duchowny, ktoéry przeszedt na emeryturg, a w jego miejsce z dniem pierw-
szym wrzesnia Biskup Siedlecki ojcem duchownym mianowat ks. Jarostawa
Sutryka, dotychczasowego prefekta w Katolickim Liceum Ogolnoksztatcacym
w Siedlcach.

Z poczatkiem nowego roku akademickiego do grona wyktadowcow na-
szej uczelni biskup siedlecki Zbigniew Kiernikowski wlaczyt ks. mgr. Krzysz-
tofa Piorkowskiego, doktoranta psychologii w KUL, a zwolnit z prowadzenia
zaje¢ ks. dr. hab. Mariana Stepulaka. Nowy rok akademicki 2012/2013 rozpo-
czyna wigc grono 11 wychowawcow: rektor, czterech prefektow, Swiecka osoba
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konsekrowana, czterech ojcow duchownych i dyrektor ds. ekonomicznych, oraz
46 wyktadowcow. Dotychczasowym pracownikom siedleckiego seminarium wy-
razamy wdzigcznosc¢ za ich trud i poswigcenie. Tym zas, ktorzy dopiero podejma
si¢ zadan w naszej wspolnocie, zycze obfitosci Bozych darow, zwlaszcza za$
otwartosci na dziatanie Ducha Swigtego.

Uroczysta inauguracja nowego roku akademickiego w siedleckim semina-
rium jest rowniez okazja do wyrazenia wdzigcznosci wszystkim, dzieki ktorym
nasze seminarium moze funkcjonowac, wszystkim, ktérzy nas wspieraja mate-
rialnie 1 duchowo. Wielka wdzigcznos¢ jesteSmy wszyscy winni przede wszyst-
kim Bogu. On sprawit, Ze jest kolejna inauguracja, bo sa klerycy. Ten rok akade-
micki rozpoczyna 53 alumndw, z tego dziewigciu na pierwszym roku.

Rozpoczynajac nowy rok studiéw i formacji, zwracam si¢ do naszych stu-
dentow, zwlaszcza zas do studentow pierwszego roku. Bl Jan Pawel II w swojej
ksiazce ,,Dar i tajemnica”, napisanej w 50 rocznicg §wigcen kaptanskich, napisat:
»W s$wietle dlugiego doswiadczenia, posrod tylu przerdznych sytuacji, nabratem
przekonania, ze tylko z gleby kaptanskiej §wigtosci moze wyrasta¢ skuteczne dusz-
pasterstwo. Najglebszym sekretem prawdziwych sukceséw duszpasterskich nie
sa bowiem $rodki materialne, zwlaszcza «$rodki bogate». Trwate owoce duszpa-
sterskich trudow rodza si¢ na podtozu kaptanskich serc” 3. Trwate owoce formacji
do kaptanstwa rodza si¢ na glebie kleryckich serc otwartych na spotkanie Jezusa
w tajemnicy wiary, jaka jest Eucharystia. Tu najpelniej alumn uczy sig, co znaczy
»dac¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mt 10,45). Niech te stowa, drodzy alumni, to-
warzysza Wam w formacji do kaptanstwa, ktore autentycznie spetnia si¢ wytacznie
w wielkodusznym darze z samego siebie.

Wyrazajac nasza wdzigczno$¢ Bogu, nie zapominamy takze o tych, kto-
rych Bog stawia na naszej drodze i ktérych spotykamy, pelniac swoja poshu-
g¢ w siedleckim seminarium. Serdecznie dzigkujemy biskupowi Zbigniewowi
Kiernikowskiemu za wielka troske¢ o seminarium duchowne i za ojcowskie serce
okazywane alumnom. Dzigkujemy za spotkania formacyjne z moderatorami. To
w czasie tych spotkan poznajemy Twoje, Ksigze Biskupie, wielkie doswiadcze-
nie i uczymy si¢ wiary. Dzigkujemy za wspieranie nas i pomoc zwlaszcza wtedy,
gdy tego najbardziej potrzebujemy.

Stowa wdzigcznosci kieruje do catego duchowienstwa naszej diecezji: pra-
cownikow przeswietnej Kurii Biskupiej, ksiezy dziekandéw, proboszczow, wika-
riuszow i wszystkich zaangazowanych duszpastersko. To w duzej mierze dzigki
waszej pracy siedleckie seminarium moze egzystowac i ma studentow.

Stowa wdzigcznosci kieruje do wiadz Papieskiego Wydzialu Teologicznego
w Warszawie, sekcji $w. Jana Chrzciciela, a czynig to na rgce obecnego wsrdd nas

3 Jan Pawel I1, Dar i tajemnica, Krakow 1996, s. 27.
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ks. infutata prof. dr. hab. Stanistawa Kura. Jestem przekonany, ze rozpoczynajacy
si¢ nowy rok akademicki wpisze si¢ dobrze w historig owocnej wspotpracy mig-
dzy naszymi uczelniami.

Serdeczne podzigkowanie kieruj¢ w strong wszystkich moderatorow, wy-
chowawcow, wyktadowcow i pracownikow naszego seminarium, ksiezy i 0sob
swieckich. To wasza, petna po§wigcenia praca naukowa i formacyjna ksztattuje
naszych klerykdéw. Rozeznajacym swoje powotanie pomagacie wybra¢ witasci-
wa drogg, potrzebujacym rady i pomocy wskazujecie konkretne rozwiazania,
a umocnionym w powotaniu przypominacie o konieczno$ci statej wspolpracy
z taska Boza.

Dzisiejsza inauguracja kaze z jednej strony wspomina¢ i podsumowac to, co
minglo, ale z drugiej — wyciagnaé wnioski na przysztos¢. Trzeba nam dzi§ uswia-
domi¢ sobie, ile to juz Bog uczynit w naszym zyciu, ile cierpliwos$ci i dobroci
okazywal kazdemu z nas z osobna i calej wspdlnocie seminaryjnej. Swiadomogé
tego wszystkiego moze by¢ solidnym fundamentem dla podjgcia zadan i wyzwan,
ktére otrzymamy, i ktére stana przed nami w tym roku akademickim.

Niech wykonywanie zadan, ktore Bog przed nami stawia, coraz petniej bu-
dzi w nas $wiadomos¢, ze droga, ktora idziemy, nie jest dzielem przypadku; ze
zostata zaplanowana i wybrana przez Boga, ktdry stale nam towarzyszy. | na tej
drodze, przez doswiadczenie Jego obecnosci i dobroci, jesteSmy powotani, by
wprowadza¢ we wspolnote zycia z Nim tych, ktorych spotykamy.

Nowy 94 rok akademicki w Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji
Siedleckiej uwazam za otwarty.

Quod bonum, felix, faustum, fortunatumque sit.
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Przygotowanie do Pierwszej Komunii Swigtej.
Sprawozdanie z dziesiatego Sympozjum Liturgicznego
Diecez;ji Siedleckiej

Juz po raz dziesiaty w Siedlcach odbyto sig diecezjalne sympozjum liturgicz-
ne z cyklu Chrzest w Zyciu i misji Kosciota. Spotkanie miato miejsce w sali Cen-
trum Kultury i Sztuki, w sobotg 20 pazdziernika 2012 r. Uczestnicy siedleckich
sympozjow liturgicznych podejmuja refleksje nad sakramentami wtajemniczenia
chrzescijanskiego. W ubieglym roku przedmiotem takiej refleksji byta tajemnica
Eucharystii, a konkretnie moc, ktora w niej otrzymujemy, a ktora uzdalnia do
przezywania swego zycia na sposob daru.

Tematem wiodacym tegorocznego spotkania bylo przygotowanie do I Ko-
munii §w. Ks. Waldemar Mr6z, przewodniczacy Komisji liturgicznej diecezji sie-
dleckiej, ktory rozpoczat sympozjum, nakreslit problematyke poruszana podczas
dotychczasowych spotkan, przywital uczestnikow spotkania (ok. 250 0séb) oraz
przedstawit program. W tym roku obejmowat on wystapienia prelegentow, dwie
dyskusje, Modlitwe w ciagu dnia z Liturgii godzin oraz wspolna agape.

Do wygloszenia referatow zostali zaproszeni: ks. prof. dr hab. Jerzy Bagro-
wicz — kaplan diecezji wloctawskiej, profesor katechetyki na Wydziale Teolo-
gicznym i pedagogiki religii na Wydziale Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu; ks. mgr lic. Wojciech Hackiewicz — diecezjalny
duszpasterz mtodziezy, wykladowca teologii fundamentalnej w WSD Diecezji
Siedleckiej oraz w Instytucie Teologicznym w Siedlcach; pani dr hab. Urszu-
la Dudziak — adiunkt w Katedrze Zycia Spolecznego Rodziny Instytutu Nauk
o Rodzinie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawtla 11, doradca zycia
rodzinnego, prelegentka kurséw przedmatzenskich w ramach Duszpasterstwa
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Rodzin Archidiecezji Lubelskiej, cztonek Krajowego Zespolu Promocji Natu-
ralnego Planowania Rodziny, powolanego przez ministra zdrowia, ministerial-
ny rzeczoznawca podrecznikow wychowania do zycia w rodzinie; ks. mgr Ka-
rol Jakubiak — wikariusz parafii katedralnej p.w. Niepokalanego Poczgcia NMP
w Siedlcach, oraz matzenstwo z tej parafii, ktore dato $wiadectwo przezywania
formacji rodzicow dzieci przygotowujacych si¢ do I Komunii $w.

W pierwszym referacie ks. Hackiewicz przedstawit wyniki ankiety (raczej
sondy duszpasterskiej), przeprowadzonej w 2007 roku, skierowanej do kate-
chetow i rodzicow, odnoszacej si¢ do programow parafialnych, majacych za cel
przygotowanie dzieci do I Komunii $§w. Ankieta zawierata 13 otwartych pytan.
Na poczatku wystapienia prelegent wyjasnit motyw postawienia tych pytan,
aw dalszej czgsci wypowiedzi ankietowe, zebrane w trzy gtowne tematy: 1) wiek
inicjowanych dzieci; 2) ksztattowanie §wiadomosci rodzicéw, zobowiazanych do
katolickiego wychowania swoich dzieci; 3) forma $Swigtowania dnia I Komunii
$w. oraz towarzyszace temu $§wigtowaniu nowe zjawiska kulturowe. Analizujac
powyzsze zagadnienia, ks. Hackiewicz przywotatl bardziej charakterystyczne
wypowiedzi ankietowe, zarowno katechetéw jak i rodzicow dzieci.

W drugim wystapieniu pani Urszula Dudziak, postugujac si¢ prezentacja
multimedialna, ukazata pedagogiczno-psychologiczne aspekty przygotowa-
nia dziecka do spowiedzi i I Komunii §w. Temat zostat zrealizowany w trzech
punktach: 1) Eucharystia jako najwigkszy skarb; 2) religijny rozwoj dziecka; 3)
rola rodzicow i porady dla nich oraz wskazania dla katechetow i duszpasterzy.
Wychodzac od tego, co Jezus mowit o spozywaniu swojego Ciata i Krwi oraz
przywolujac nauczanie Kosciota o Eucharystii, ukazata, ze dziecko juz w wieku
5-6 lat jest zdolne do korzystania z sakramentu pokuty, gdyz ma juz wtedy roze-
znanie co jest dobre, a co zte i jest zdolne oceni¢ swoje postgpowanie. Ukazujac
przyktady kanonizowanych dzieci, stwierdzila, ze dziecko jest zdolne takze do
zrozumienia Eucharystii. Pani Prelegent podkreslita, Zze podstawowa role w prze-
kazaniu i1 rozwijaniu wiary u dzieci maja rodzice. Najblizsza rodzina stanowi
gtéwne Srodowisko rozwoju religijnego dziecka. Na koncu swojego wystapienia
Prelegentka mowita o dalszym i bezposrednim przygotowaniu do momentu przy-
jecia I Komunii $w.

Po tym wystapieniu nastapita dyskusja. Po niej glos zabrat Ks. Bagrowicz
z Torunia. Wygtlosit referat pt. Katechetyczny i eklezjalny wymiar przygotowa-
nia dzieci do Pierwszej Komunii Swietej. Wyktad zostat zrealizowany w na-
stgpujacych punktach: Ku doswiadczeniu udziatu dziecka w Eucharystii; Wy-
chowanie eucharystyczne wychowaniem do zycia w KoSciele; Inicjacja jako
stopniowe wtajemniczanie w Eucharystig¢. Analizujac sytuacjg katechizowanych
dzieci, Prelegent ukazat przyczyny utraty kontaktu z Eucharystig pewnej czgsci
dzieci po uroczystosci I Komunii $§w. Wsérdd bolaczek, jakie nalezy wymienié
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w przygotowaniu do niej, Ks. Profesor wyrdznit tg, ze | Komunig §w. czgsto
traktuje si¢ jako oderwany element w wychowaniu dziecka, a zapomina sig, ze
jest ona wpisana w caty proces inicjacji w chrzescijanstwo. Podkreslit, ze oprocz
tego, ze | Komunia $w. jest dla dziecka pierwszym §wiadomym wej$ciem w zycie
Jezusa Chrystusa, jest takze wejsciem w zycie Kosciota. Przypominat, ze w for-
macji religijnej dzieci nie mozna zaniedba¢ tego eklezjalnego wymiaru Eucha-
rystii. W przeciwnym razie zrodzi si¢ niewlasciwe jej rozumienie. W ostatnim
punkcie przypomnial, ze formacja religijna ma charakter inicjacyjny i katechu-
menalny oraz podkreslit wage wprowadzenia w znaki religijne, zarowno dzieci
jak i rodzicow. W podsumowaniu Prelegent wyakcentowat to, ze inicjacja eucha-
rystyczna nie moze by¢ oderwana od codziennego zycia.

Nastgpnym prelegentem byt Ks. Biskup Kiernikowski, gospodarz sympo-
zjum, ktory przedstawit referat na temat: Formacja inicjacyjna rodzicow dzieci
przygotowujqcych sie do Pierwszej Komunii Swietej. Na poczatku zaznaczyl, ze
inicjacja to kwestia pewnej catosci, na ktora sktada si¢ zycie rodziny i wspolnoty
parafialnej. Najlepszym $rodowiskiem dla tej inicjacji jest rodzina. Wazne, zeby
rodzice zdawali sobie sprawe, ze w przygotowaniu dziecka do I Komunii §w.
chodzi o wprowadzenie go w misterium paschalne Jezusa Chrystusa, a nie o zda-
nie przez dziecko egzaminu. Nikt lepiej nie przekaze tej prawdy, jak rodzice.
Inni moga wspomagac. Biskup Siedlecki ukazat, ze bardzo waznym aspektem
w mowieniu o Komunii $§w. i w ogole o Eucharystii jest jej wspolnototworczy
wymiar. Nawigzujac do sakramentu chrztu, Biskup Zbigniew przypomniat, ze
Komunia $w. nie jest przede wszystkim przyjeciem Pana Jezusa, ale wejsciem
w Jego tajemnicg, ktora jest zainicjowana w zyciu wierzacego przez chrzest.
Prelegent wskazal na problem naszych czasow, zwiazany z sakramentami. Jest
nim to, ze zostato przeakcentowane przygotowanie do sakramentdéw, a wielu nie
potrafi poradzi¢ sobie z ich wlasciwym przezywaniem. Jako problem Biskup wi-
dzi takze zbyt mocny nacisk na przygotowanie dzieci, a mata troske o wlasciwe
przezywanie Eucharystii przez dorostych — ich rodzicow.

Przygotowaniu dzieci i rodzicow do Pierwszej Komunii §w. w parafii ka-
tedralnej byto poswigcone ostatnie wystapienie. Ks. Karol Jakubiak, wikariusz
parafii katedralnej, podzielit si¢ kilkuletnim do§wiadczeniem pracy z rodzicami
dzieci przygotowywanych do I Komunii §w. Oprocz katechez (z cyklu duszpa-
sterskiego programu diecezjalnego Chrzest w zZyciu i misji Kosciota), ktore glosit,
jako cenne w formowaniu dorostych wskazat spotkania w matych grupach nad
tekstami biblijnymi i celebracje stowa Bozego. Jak zaznaczyt ks. Karol, spotka-
nia rodzicow nie skonczyty si¢ wraz z Pierwsza Komunig §w. dzieci. W dalszym
ciagu jest grupa osob, ktore kazdego tygodnia spotykaja si¢ i uczestnicza w for-
macji dorostych przy parafii. Nastegpnie glos zabrali sami rodzice. Panstwo Lu-
gowscy dali $wiadectwo o tym, jak sa potrzebne i jak owocuja w ich zyciu te
formacyjne spotkania.
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Na zakonczenie oficjalnej czgsci byta celebracja Modlitwy w ciagu dnia. Po
niej wszyscy uczestniczyli w agapie, ktora zakonczyta sympozjum.

Kazdego roku materiaty z siedleckich sympozjéw ukazuja si¢ drukiem. Do-
stgpne sa w ksiggarni diecezjalnej. Kolejne sympozjum, ktore odbedzie sig jesie-
nig 2013 roku, rowniez bedzie poswigcone I Komunii §w.



