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Od Redakcji

Kolejny, dziesiaty, numer naszego czasopisma, ktére wychodzi od dzie-
sieciu lat, wpisuje si¢ w proces formacji teologicznej duchownych i wiernych
swieckich. Jego problematyka jest roznorodna. Ta interdyscyplinarno$¢ stwarza
mozliwos$¢ odnalezienia tresci, ktore moga by¢ pomocne do poglebiania wiedzy
religijnej, a przez to takze wiary. Wiara ze swej natury jest rozumna, chociaz nie
utozsamia si¢ z wiedza. Ona wiedz¢ znacznie przekracza, wprowadzajac czlo-
wieka w rzeczywistos¢, ktorg zechcial ludziom objawi¢ Bog w swoim wecielo-
nym Synu, Jezusie Chrystusie.

Ks. Jacek Wojda proponuje odczyta¢ histori¢ Jezusa z Nazaretu w Ewangelii
wg $w. Lukasza. Spojrzenie na osobg¢ Wcielonego Logosu przez pryzmat trzeciej
Ewangelii pozwala zobaczy¢ catosciowo Jego osobe i mesjanska misje. Ks. Ro-
man Krawczyk, biblista, przybliza kulturotwoércza rolg apokryfow biblijnych. Ich
wartos¢ polega na tym, ze sg $wiadectwem mysli, pogladow i oczekiwan, ktdre
panowaty w judaizmie i chrzescijanstwie w niezwykle waznym okresie histo-
rycznym, mianowicie w epoce od 200 r. przed Chr. do 135 1. po Chr. Forma i tres¢
literatury apokryficznej zostala zainspirowana pismami biblijnymi, chociaz ko-
rzysta z elementow pozabiblijnych, nawet ahistorycznych.

Problematyka szcze$cia rodzinnego w kontekscie daru bojazni Bozej jest
przedmiotem refleksji ks. Piotra Mazurka. Analiza teologiczna Ps 128, 1-3 pro-
wadzi do konstatacji, ze malzenstwo i rodzina sg szkota zycia spotecznego i reli-
gijnego. Stanowig one jedng z drog ku pelni cztowieczenstwa. Malzenstwo czyni
zgoda 0séb prawnie do tego zdolnych. Zagadnieniem symulacji zgody matzen-
skiej zajat sie ks. Rafal Wierzchanowski. Jego prawnicza refleksja koncentruje
si¢ na niewaznos$ci matzenstwa ze wzgledu na wykluczenie jego istotnych dobr,
czyli samego malzenstwa lub dobra potomstwa.

Ikona jako komunikator tresci zbawczych jest przedmiotem liturgicznej re-
fleksji ks. Kazimierza Matwiejuka. Natomiast ks. Zbigniew Sobolewski, morali-
sta, podejmuje tematyke pokuty za grzechy i nawrdcenia w Starym Testamencie.
Pokuta o tyle ma sens, o ile prowadzi do odrodzenia duchowego, powrotu do
Boga, umocnienia w mitosci.



Ks. Dariusz Kruczynski podjat problematyke formacji religijno-moralne;j
pracownikow Caritas w §wietle ,,Katechizmu pracownikéw i wolontariuszy Cari-
tas w Polsce”. A ks. Andrzej Kicinski, katechetyk, przyblizyt nieznany dotad Ka-
techizm, autorstwa $w. Jozafata Kuncewicza, jako pomoc w postudze pastoralne;j.

Studium socjologiczne, ,,Kosciot katolicki w Polsce w przestrzeni zycia pu-
blicznego”, autorstwa ks. Janusza Marianskiego, omawia w recenzji ks. Mariusz
Konieczny z Instytutu Leksykografii KUL.
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Ks. Jacek Wojda*

Czytac¢ historie¢ Jezusa z Nazaretu
w Ewangelii wg Sw. Lukasza

Tresé: Wstep; 1. Wydarzenia i elementy chronologii; 2. Struktura literacka a wy-
darzenia; 3. Tytut Lukaszowego dzieta; Zakonczenie; Streszczenie: Reading
the history of Jesus Christ in the Gospel according to St. Luke.

Stowa kluczowe: Ewangelia wg $w. Lukasz, historia, wydarzenia, struktura lite-
racka, tytut Ewangelii.

Keywords: Gospel, St. Luke, history, events, literal structure, title of Gospel.

Wstep

Ewangelia wg $§w. Lukasz jest szczegolnie interesujaca z punktu widzenia
historycznego'. Jest ona dokumentem historycznym, ale réwniez dokumen-
tem opowiadajacym historie, ktorej gtownym bohaterem jest Jezus z Nazaretu.
W czytaniu tej historii istotne sa wydarzenia przytaczane przez jej autora. Chcac
ja przyblizy¢ uzyjemy kryterium wydarzeniowego, czyli wezmiemy pod uwage

*

Autor jest ksigdzem diecezji siedleckiej. Od 2006 roku doktor teologii, pracownik naukowy
w Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie (Sekcja $w. Jana Chrzciciela); wyktadowca historii
Kos$ciota w WSD diecezji siedleckiej oraz w Instytucie Teologicznym w Siedlcach; lektor jezyka ta-
cinskiego w tymze Instytucie. Zainteresowania: poczatki Kosciota i jego historia, metodologia historii,
patrologia, filozofia, archeologia, duchowos¢.

' Refleksja o metodologii Ewangelii wg. sw. Lukasza zostata zaproponowana w artykule: J. Wojda,
Ewangelia wg sw. Lukasza jako dokument historyczny w swietle Dawnych dziejow Izraela Jozefa
Flawiusza, ,,Studia Elckie” 14 (2012), s. 289-310; zob. J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Jezus i Ewangelie
w ogniu dyskusji, Kielce 2011.

11



Ks. Jacek Wojda

rozgrywajace si¢ wydarzenia i dokonamy ich kwalifikacji®>. Nie chcemy ustalac¢
doktadnej chronologii wydarzen lecz jedynie uchwyci¢ ich wydzwigk i kohe-
rencj¢ w relacji Lukasza®. Zaproponujemy strukture historyczno-literackiej, sto-
sownie do analizy wydarzeniowej. Zostanie tez podj¢ta proba nadania jej nazwy,
tytutu.

1. Wydarzenia i elementy chronologii

Lukasz zaswiadcza o swoim historycznym warsztacie we wstegpie do opo-
wiadania o Stowie*. Ow wstep jest oryginalny w stosunku do wstepoéw pozosta-
tych ewangelistow, czyli Mateusza, Marka i Jana. Uzyte w nim stowa nie sg bez
zwigzku z zamierzonym dzietem®. Ukazujg bowiem ogdlny jego historyczny pro-
gram, ktdrego realizacje wyraza np. préba zbudowania chronologii opisywanych
dziejow. Kadrem chronologicznym jest dla Lukasza polityczna struktura 6wcze-
snego $wiata: Krolestwo Zydowskie oraz Imperium Rzymskie. Odniesieniami
czasowymi sg panujacy cesarze August i Tyberiusz oraz krélowie i tetrarchowie
tacy, jak: Herod Wielki, Archelaos, Herod Antypas, Filip. L.ukasz zna wydarzenia
wokot Stowa 1 przekazuje je z troska historyka. Przyktadem tego jest rozdziat
trzeci jego Ewangelii, dotyczacy m.in. postaci Jana Chrzciciela, ktory pokrywa
si¢ tematycznie z trzecim rozdziatem Ewangelii wg Mateusza, ale zawiera zde-
cydowanie wiecej danych historycznych.

Mateusz zapisat:

W owym czasie wystapit Jan Chrzciciel i glosit na Pustyni Judzkiej te
stowa: ,,Nawroccie sig, bo bliskie jest krolestwo niebieskie”. Do niego
to odnosi si¢ stowo proroka Izajasza” (Mt 3, 1-2).

Lukasz wprowadzit wiele elementow natury historycznej. Napisat:

2 Zob. X. Léon-Dufour, Les Evangiles et [’histoire de Jésus, Paris 1963; J. Kudasiewicz, Dawne
a wspolczesne ujecie historycznosci Ewangelii, ,,Ateneum Kaptanskie” 72 (1969), s. 427-444. O faktach
i wydarzeniach jako pojeciach fundamentalnych historii, zob. J. Leduc, V. Marcos-Alvarez, J. Le Pellec,
Construire [’histoire, Midi-Pyrénée 1998, s. 52-57.

3 M. Wojciechowski, Daty z zZycia Jezusa, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 40 (1987) nr 3, s. 202-214.
Autor podaje doktadne dane chronologiczne z zycia Jezusa i ich uzasadnienie.

4 Zob. J. Nolland, Word biblical commentary 354 Luke 1-9:20, Dallas, Texas: Word Books, Publisher
1989, xxxi: ,,Luke provides his Gospel with a preface which is clearly in the style of Hellenistic literary
prologues. Biographies and rhetorical works had such prefaces, but Luke’s invites particular comparison
with those attached to historical works and those attached to treatises on various subjects”.

> R. Morgenthaler, Die lukanische Geschichtsschreibung als Zeugnis. Gestalt und Gehalt der Kunst
des Lukas, t. 2: Gehalt, Ziirich 1949, s. 96, za: Fr. Mickiewicz, Ewangelia wg. sw. Lukasza 1-11 (cz.1).
Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, Czgstochowa, Edycja §w. Pawta 2011, s. 46. Mickiewicz od-
wolujgc si¢ do rozwazan Morgenthalera na temat rodzaju literackiego Ewangelii Lukaszowej stwierdza,
ze ,,Lukasz z jednej strony powzial zamiar stworzenia dziela historycznego, z drugiej zas chciat spetni¢
funkcje $wiadka, przy czym na kazdej stronicy swego dzieta wystepuje zaroéwno jako historyk, jak tez
jako $wiadek™; zob. Fr. Mickiewicz, Swiadkowie zbawczego postannictwa oraz mesjanskiej i boskiej
godnosci Jezusa w Pismach $w. Lukasza i $w. Jana, Zabki 2003.
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Czyta¢ histori¢ Jezusa z Nazaretu w Ewangelii wg §w. Lukasza

,,Bylo to w pigtnastym roku rzadéw Tyberiusza Cezara. Gdy Poncjusz
Pitat byt namiestnikiem Judei, Herod tetrarcha Galilei, brat jego Filip
tetrarcha Iturei i kraju Trachonu, Lizaniasz tetrarchg Abileny; za naj-
wyzszych kaptanow Annasza 1 Kajfasza skierowane zostato stowo Boze
do Jana, syna Zachariasza, na pustyni. Obchodzit wi¢c cata okolice nad
Jordanem i glosit chrzest nawrdcenia dla odpuszczenia grzechow, jak
jest napisane w ksigdze mow proroka Izajasza” (Lk 3, 1-4).

Wersja Lukasza wystgpienia Jana Chrzciciela jest realizacjg historycznego
zamystu autora®.

Zresztg pierwsze trzy rozdziaty Ewangelii Lukaszowej posiadaja tytuty wy-
raznie chronologiczne: pierwszy stoi pod znakiem kréola Heroda, drugi cesarza
Augusta, trzeci cesarza Tyberiusza. Wspomniani wladcy ,,patronuja” wydarze-
niom zbawczym, ktore rozgrywaja si¢ w kontekscie paschy Jezusa w Jerozolimie.
Ta za$ stoi pod znakiem Poncjusza Pitata, przedstawicicla cesarza rzymskiego,
(rozdz. 23) i wspomnianych juz wczesniej, w trzecim rozdziale, najwyzszych
kaptanow Annasza i Kajfasza a takze epizodycznie krola Heroda Antypasa. Je-
rozolima stanowi centrum historii L.ukasza. Druga jego ksigga — Dzieje Apostol-
skie — ma swoj final w Rzymie, stolicy Cesarstwa. tukasz piszac i redagujac
opowiadanie o Jezusie szuka niejako danych chronologicznych minionego czasu.
Tworzac za$ Dzieje Apostolskie ma si¢ wrazenie, jakby autor byt bliski opisywa-
nych wydarzen. On nie mial potrzeby odwotywac si¢ do cesarzy, by zachowac
ramy historyczne opowiadania, chociaz czyni wzmianke o Klaudiuszu (Dz 11,
28). Dla niego namiestnicy Rzymu stanowili potwierdzenie wiarygodnosci jego
relacji o wydarzeniach minionego czasu.

Analizujac elementy chronologiczne dzieta Lukaszowego dostrzegamy, iz
przetomowym okresem dla opowiadanej historii jest pigtnasty rok panowania
Tyberiusza Cezara. Ta historyczna wzmianka otwiera dziatalnos¢ religijng Jana,
syna Zachariasza, i chrzest Jezusa przez Jana. Obejmuje rowniez ostatnig Pasche
Jezusa w Jerozolimie. Jej waznos$¢ u kresu ziemskiej egzystencji Jezusa prowo-
kuje pytanie, czy byta ona wydarzeniem, ktoremu Lukasz wyznaczyt szczegolne
miejsce w swojej pracy. Niewatpliwie rozne fakty pokrewne wyznaczaja dynami-
ke i logike historii Lukaszowe;j.

Jezus jako Zyd przybyt do Jerozolimy na $wieta Paschy. Wielu autoréw ko-
mentujacych Ewangelie wg §w. Lukasza widzi w niej dluga droge Jezusa, ktéra

¢ Mozna poréwna¢ takze miejsce genealogii Jezusau Mt (1, 1-17) iu Lk (3, 23-38). W dziele Mateusza
jej miejsce nawiazuje do historii zbawienia rozgrywajacej siec wérod Zydow i wyraznie sugeruje kon-
tekst zydowski. U Lukasza za$ umieszczenie jej podyktowane jest, wydaje si¢, projektem historycznym
autora, ktory ma na uwadze to, co jest wazne rowniez dla narodow. Jej tre$¢ jest rowniez bardziej ,,hi-
storyczna”, niz mistyczna, zaczynajaca si¢ od lat Jezusa u poczatkow Jego publicznej dziatalnosci i jego
ziemskiego pochodzenia.
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pokonuje idac do Swictego Miasta (Ek 9, 51-19, 28)”. Mowi on o wielu wyda-
rzeniach i zdarzeniach, ktére miaty miejsce od momentu przybycia Jezusa do
Jerozolimy. Szczegolnie wazny jest czas Jego wejscia w klimat paschy zydow-
skiej, Jego wydanie wtadzom religijnym i politycznym oraz konsekwencje tego
aktu, $mier¢ na krzyzu i chwalebng rezurekcje. Obecno$¢ Jezusa w Jerozolimie
podczas paschy jest w zgodzie z kalendarzem religijnym obowigzujacym w lzra-
elu. Lukasz wie dobrze o tym i nie ma wyboru, aby odnosi¢ swoja narracj¢ do
wydarzen czy 0sob z Imperium Rzymskiego. Umieszcza wrecz teologicznie wy-
darzenia paschalne Jezusa doktadnie w czasie paschy zydowskiej®. Jest to hi-
storia wewnatrz zydowska, zwigzana z przej$ciem lzraelitow, pascha, z niewoli
egipskiej do Ziemi Obiecanej (Wj 11). Pascha Jezusa jest to czas poboznego
Zyda, ktory kultywuje religijng tradycje swego narodu, ale Jezus nada jej nowy
sens. W nowy sposdb wypelni jej czas. On w tym $wietym czasie realizuje misje
wydania na ofiare swego Ciata i Krwi, dokonujac nowego, tym razem duchowe-
go, wyzwolenia, juz nie tylko jednego narodu, ale catej ludzkosci. Opowiadanie
o spozywaniu rytualnego positku paschalnego wyjawia t¢ mysl i zwigzany z nig
czyn Jezusa. To kulminacyjne wydarzenie w zyciu Jezusa miato charakter wybit-
nie religijny. Jednak ludzie z Jego otoczenia, szczegodlnie uczniowie, nie w taki
sposob wyobrazali uwienczenie dzieta, o ktorym On nauczat i ktérego dokonal.

Nauczyciel z Nazaretu przyciagat swoimi stowami i czynami rzesze ludzi.
Byt ich pasterzem i lekarzem. Nauczatl ich o Bogu: czytal Pismo w synagogach
1 wyjasnial — odnoszac stowa do siebie — tak w Nazarecie w czasie pierwszego
wystapienia, jak i wtedy, kiedy przyszli do niego wystannicy Jana Chrzciciela
pytajac czy jest Mesjaszem, ktory miat przyjs¢. Uczyt mitosci do drugiego czto-
wieka, ganit nieczulo$¢ serc na biedg, glosil mitosierdzie Boze 1 pokrzepienie
u Niego. Szczegolnie zwigzat ze sobg ucznidw, ktérych powotat, aby Mu to-
warzyszyli. Stal si¢ propagatorem odnowionej i oczyszczonej religijnosci. Stad
wynikto wiele konfliktow i dysput z religijnymi elitami 6wczesnego Izraela. Jed-
noczesnie zaczal odstania¢, co czekato go w Jerozolimie: wydanie na $§mierc,
mgka, ale rowniez zmartwychwstanie. I to wlasnie byto celem jego wedrowania
do Jerozolimy.

Ten Jezus, cztowiek o takiej renomie i powodzeniu u licznych tltumow,
co pokazt Jego wjazd do Jerozolimy na kilka dni przed $wigtem Paschy, przy
udziale rozradowanej rzeszy jej mieszkancow, staje si¢ przedmiotem potegpienia.

7 Zob. Cl. Tassin, J. Hervieux, H. Cousin, Al. Marchadour, Les évangiles, textes et commentaires,
Bayard 2001, s. 671-771; red. A. Jankowski, Wstep do Ewangelii wediug sw. Lukasza, w: Biblia
Tysigclecia, wyd. 3, Poznan, Warszawa 1982, s. 1179.

8 Tradycja synoptyczna, roéznigca si¢ od Janowej, ktora umieszcza $mier¢ Jezusa w dzien przygo-
towania Paschy, mowi o $mierci Jezusa w dzien Paschy, co dla obyczajow zydowskich trudne jest do
zaakceptowania. Lukasz i inni synoptycy wysuwaja na pierwszy plan teologiczny motyw $mierci Jezusa,
zob. M. Quesnel, Jésus-Christ, Flammarion 1994, s. 34.
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Czyta¢ histori¢ Jezusa z Nazaretu w Ewangelii wg §w. Lukasza

Dokonuje si¢ to na skutek spisku religijnych wiadz Izraela z arcykaptanem na
czele. Czy taki koniec Jezusa miat by¢ wydarzeniem kulminacyjnym w Jego zy-
ciu? On taki koniec przepowiedzial. Ale w jaki sposob taki koniec moze by¢
wielkim wydarzeniem? Jego ostatnie dni wydaja si¢ by¢ koncem czego$ wiel-
kiego, a nie poczatkiem czego$ nowego. Takim wydarzeniem moégltby by¢ Jego
chrzest nad Jordanem. On miat charakter wydarzenia przetomowego. Teraz miat
podzieli¢ los Jana, syna Zachariasza W Jerozolimie byta bardziej klgska niz apo-
geum Jego misji kleska. Takie odczucia przepehialy serca nie tylko uczniow
idgcy do Emaus po $mierci Jezusa (J 24, 13-35)

A jednak wg Jezusa byto to btogostawione apogeum Jego misji. On byt
w petni §wiadomy roli, jaka miat spetni¢ w Jerozolimie w czasie zydowskich
$wigt paschalnych. Idac za Jego mysla, przekazywang przez uczniow, poznaje-
my na czym polega wydarzenie jerozolimskie, ktérego protagonistg jest Jezus.
Wszystko zatrzymaloby si¢ na Jego klgsce, gdyby nie byto dalszego ciggu wyda-
rzen z Wieczernika, z Ogrodu Oliwnego, z Jerozolimy, z Kalwarii oraz z pobli-
skiego ogrodu — cmentarza. Tym dalszym ciggiem jest pusty grob odkryty przez
kobiety, towarzyszace Jezusowi z Galilei w drodze do Jerozolimy i biorace udziat
w tragicznych wydarzeniach jerozolimskich. To jest podkreslone przez tukasza,
ktoéry niejako ,,jednym tchem” opowiada o obecnosci niewiast przy ztozeniu do
grobu ciata Jezusa, o przygotowaniu wonnosci i olejkéw oraz przyjsciu do grobu
z wonnos$ciami w pierwszy dzien tygodnia (Lk 23, 52 - 56; 24, 1 - 3).

Dalszym ciagiem ,,sprawy” Jezusa jest pusty grob odkryty przez Piotra, za-
intrygowanego lub zaniepokojonego wiescig przyniesiong przez owe niewiasty.
Kontynuacja historii sg interwencje wystannikow Bozych i zyjacego Jezusa wo-
bec niewiast przy grobie Jezusa, wobec uczniow w drodze do Emaus oraz wobec
apostotow, pozostajacych w bezpiecznym miejscu. Obecnos$¢ zyjacego Jezusa
od nowa i w nowy sposob zmienia calg sytuacje ludzi z najblizszego otocze-
nia Mistrza z Nazaretu. Tu dokonuje si¢ nowe poznanie Jego tozsamosci i nowe
spojrzenie na jego misj¢ a w szczegdlnosci na ostatnie dni Jego zycia. To od tego
momentu w konkretnym czasie, w ktorym misteryjnie obecny jest Pan zmar-
twychwstaly, Jego $mier¢ jest rozumiana jako zwycigstwo, a nie klgska. Okazato
sie, ze dramat Kalwarii byl nie tylko punktem kulminacyjnym historii Nauczy-
ciela z Nazaretu, ale poczatkiem nowej historii $wiata.

Bylo to wydarzenie wyjatkowe, przeciwne prawom historii i przeciwne lo-
gice ludzkiego rozumowania, gdzie licza si¢ stawa, bogactwo, wtadza, zwycie-
stwa militarne itp. U Jezusa wszystko bylo odwrotnie. On nie ma ani bogactwa
— sprzedany za 30 srebrnikéw, ani wladzy — wy$miany w przebraniu kréla i wiad-
cy, ani stawy — obrzucany ztorzeczeniami, spotwarzany i uznany za bluznierce,
ani dobrej opinii — skazany jak ztoczynca, ani zwycigstwa militarnego — pojmany
w Ogrdjcu wsrdd ucznidw ,,swych rycerzy”, majacych jedynie dwa miecze, ani
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spokojnej $§mierci — umieral na krzyzu, na ktorym $mier¢ nalezata od najbardziej
dlugotrwatych i bolesnych, ani wygladu — jego oblicze i ciato zmaltretowane, ani
normalnego pochéwku — nie byto czasu, aby umy¢ Jego cialo i natozy¢ na nie
olejki. Dano mu krzyz jako znak hanby i potgpienia, a On go nie odepchnat.

Pascha Jezusa obejmujaca rytualng wieczerze, wydanie, sad, meka, $mieré
1 zmartwychwstanie jest Jego najwickszym zwyciestwem. Dotyczy ono bowiem
$mierci i kazdego kryjacego sie za nig zta czyli grzechu niszczacego wiez czto-
wieka z Bogiem. Jest to rowniez zwycigstwo nad Szatanem, ktory ,,odstapit az
do czasu”, pokonany przez Jezusa w czasie kuszenia na Pustyni Judzkiej (Lk 4,
13). Ten czas przypada na ostatnig Pasche. Szatan jest obecny w walce duchowe;j
Jesusa w tym czasie; wtedy bowiem Jezus wyznaje jak bronit Piotra przez Ztym
(Lk 22, 31 - 32)°. Jezus jest ostatecznie niepokonany ani przez moce duchowe ani
przez moce ziemskie.

Sposob, w jaki to zwycigstwo si¢ dokonato, jest jeszcze raz wyjasnione przez
Jezusa po wydarzeniach paschalnych. Lukasz zapisat Jego stowa skierowane do
uczniow w drodze do Emaus: ,,Czyz Mesjasz nie miat tego cierpie¢, aby wej$¢ do
swojej chwaly?” (Lk 24, 26) i zaadresowane do zgromadzonych w Jerozolimie
uczniow i apostotow: ,,Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpiat i trzeciego dnia
zmartwychwstanie ” (Lk 24, 46). Wczesniej Jezus sam przepowiadal po trzy-
kro¢ wydarzenie jerozolimskie, ktorego mial by¢ gtéwnym autorem i bohaterem.
To wydarzenie naznaczone byto cierpieniem Mesjasza. Historycznie nie dato si¢
tego nie zauwazyc¢. Lukasz wskazuje rowniez, ze stalo si¢ to na podstawie Pism,
ktore przepowiadaty prorocko dzieto mesjanskie Pomazanca Panskiego.

Czyz nie tutaj znajdujemy klucz do $wigtych Pism zydowskich i do oso-
by Pana Jezusa? Jest tu z pewnoscia klucz do Ewangelii oraz do catego dzieta
Lukaszowego.

,,Potem rzekt do nich: «To wiasnie znaczyly stowa, ktore moéwitem do was,
gdy bytem jeszcze z wami: Musi si¢ wypehi¢ wszystko, co napisane jest o Mnie
w Prawie Mojzesza, u Prorokow i w Psalmach». Wtedy oswiecit ich umysty,
aby rozumieli Pisma, i rzekt do nich: «Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cier-
piat i trzeciego dnia zmartwychwstanie, w imi¢ Jego gloszone bgdzie nawrdcenie
i odpuszczenie grzechéw wszystkim narodom, poczawszy od Jerozolimy. Wy je-
stescie $wiadkami tego. Oto Ja zeslg na was obietnice mojego Ojca. Wy zas pozo-
stancie w miescie, az bedziecie przyobleczeni mocg z wysoka»” (Lk 24, 44 - 49).

W kontekscie religii zydowskiej, gdzie pierwszorzedng rolg odgrywaja Pi-
sma, Jezus wyjasnia swoje zycie. Szczeg6lnie waznym wydaje si¢ stowo dei’ -
musiato si¢ wypetni¢. Dzieje Jezusa nie byty dzielem przypadku, lecz przebiegaty

?  Jan w swej Ewangelii mowi wprost (J 12, 31; 13, 2; 14, 30) o uczestnictwie szatana w dziele znisz-
czenia Jezusa i zburzenia jednosci miedzy Nim a Jego uczniami.

16



Czyta¢ histori¢ Jezusa z Nazaretu w Ewangelii wg §w. Lukasza

wg planu, ktérego autorem byl Bog. Jest to niezwykty punkt w ostatnich wier-
szach Ewangelii Lukaszowej. Ten plan ma swoj dalszy ciag, ktorego realizacje
pokaze Lukasz w drugiej ksiedze swego dzieta, czyli w Dziejach Apostolskich'®.

Znajac juz glowne wydarzenie Ewangelii wg Lukasza i sposob dokonania
dzieta przez Mesjasza oraz jego zgodno$¢ z planem Bozym, mozna zapytaé czy
juz na poczatku Ewangelii autor nie umieszcza mys$li wskazujacej na przebieg
wydarzen az do tego najwazniejszego momentu. Moze umieszcza jakas mysl od-
powiadajacg wskazanemu przez nas fragmentowi, w ktorym dostrzeglismy klucz
do catej Ewangelii? Dzieje Apostolskie zawieraja na poczatku taka mysl prze-
wodnig. Jednak czytajac pierwszy rozdzial Ewangelii, dostrzegamy, ze autor nie
odkrywa wszystkiego na poczatku np. w zwiastowaniu Maryi, ze zostanie Mat-
ka Syna Bozego. To spostrzezenie jest Swiadectwem, ze objawienie przychodzi
stopniowo: Bog, ktorego interwencje L.ukasz opisuje, nie wyjawia wszystkiego
na raz, ale z biegiem czasu. Maryja rozwaza stopniowo tresci objawione, ktérych
jest uczestniczka i $wiadkiem. W pierwszych wersetach i paragrafach Ewange-
lii nie znajdujemy wzmianki o Mesjaszu cierpigcym, ale tylko o Synu Bozym
przychodzacym zasig$¢ na tronie Dawida. Maryja jest §wiadoma, ze zbawienie
przychodzi, wy$piewuje to w Magnificat. Dopiero scena przedstawienia Jezusa
w $§wiatyni Jerozolimskiej przynosi odkrycie bolu, jaki Matka przezyje z powo-
du Syna, ktéoremu sprzeciwiac¢ si¢ beda. Wiasciwy poczatek, zwany prologiem,
wskazuje na Stowo, ktére Lukasz chce napetni¢ trescig od poczatku do konca wg
logiki Boga, a nie cztowieka. Mozna w tym widzie¢ jeszcze jedno $wiadectwo,
ze ta ksigga Lukaszowa to historia, a nie symbole wiary'! czy katechizm. Jest to
historia, ktérej przedmiotem jest Stowo. Ona odczytuje fakty, ktére miaty miej-
sce 1 interpretuje je, lecz nie wymysla ich, pozostajac skromnie przy dostepnych
danych, aby wyjasni¢ realizacj¢ planu Bozego zbawienia w Chrystusie.

Lukasz pragnie opisaé¢ i wyjasni¢ od poczatku do konca fakty rozgrywajace
sie¢ wokot Jezusa, ktorego nazywa we wstepie Stowem. Rozpoczyna wige od zda-
rzen prowadzacych do pojawienia si¢ Go na $wiecie, a konczy Jego odej$ciem
do Ojca. Wskazalismy kluczowo$¢ ostatniej Paschy Jezusa. Lukasz zyje
w czasie odleglym od wydarzen wokot Jezusa, z ktorych pierwszym gloszonym
publicznie byla Jego ostatnia Pascha: meka, $mier¢ i zmartwychwstanie.
Redagowat swe ,,Pamietniki” o Stowie po 62 roku. Najprawdopodobniej pod
koniec lat szes¢dziesiagtych lub siedemdziesiatych'?. Aby lepiej zrozumie¢ ten

10 Zob. C.H. Cosgrove, The Divine Dei’in Luke-Acts: Investigations into the Lukan Understanding of
God'’s Providence, ,Novum Testamentum” 26 (1984), s. 168-190.

' Zob. J. Guitton, Kosciof wspotczesny, przekt. B. Majchszak, J. Bednarek, J. Rybatt, Warszawa 1965,
s.214.

12 J. Nolland, Word biblical commentary 354 Luke, dz. cyt., XXxviii-xxxix.
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czas kulminacyjny i poglebi¢ sens tego, co si¢ wydarzyto, Lukasz wraca do ge-
nezy Stowa. I to §wiadczy o dociekliwos$ci historycznej i teologicznej Lukasza.

Geneza historii Stowa zaczyna si¢ od faktu zwiastowania narodzin Jana,
syna Zachariasza i narodzin Jezusa. Istotnym dla historii i zbawienia jest naro-
dzenie wcielonego Syna Bozego, takze Jego chrzest, rozpoczynajacy Jego misje
ewangelizacyjng. Wszystkie nastepne wydarzenia zmierzajg ku Passze Jezusa,
ktoéra stanowi ,,godzing” Jezusa, na ktora przyszedt. Przypomnijmy, ze w drugiej
ksigdze dzieta Lukaszowego, historia Jezusa rozpoczyna si¢ od zestania Ducha
Swietego. Z tego wydarzenia ,,wyplywaja” wszystkie inne'>. Wydarzenie pas-
chalne rozgrywajace si¢ wokot Jezusa ma miejsce w Jerozolimie i w okolicach
Miasta Swietego. Jerozolima znajduje si¢ w Judei. Wszystkie drogi szkicowane
przez Lukasza wioda w strong owego miasta. Ewangelista podkresla, ze ,,gdy
dopehnity si¢ dni Jego (Jezusa) wzigcia (z tego $wiata), postanowit uda¢ si¢ do Je-
rozolimy” (Lk 9,51). W jej strong zmierzajg liczne osoby zwigzane z Jego osoba.

2. Struktura literacka a wydarzenia

Uwzgledniajac elementy chronologii ksiggi L.ukasza, majac tez na uwadze
kalendarz liturgiczny zydowski, odnos$nie do obchodow paschy, oraz przyjmujac
kryterium wydarzeniowe, mozemy odtworzy¢ nastgpujacg strukture tresci trze-
ciej Ewangelii.

Prolog 1, 1-4

1. Przygotowanie przyjscia Jezusa: za czasoOw krola Heroda od ok. 8 r. przed Chr.
1. Zwiastowanie i poczecie Jana — 1, 1-25
2. Zwiastowanie i poczgcie Jezusa — 1, 26-38
3. Nawiedzenie Elzbiety przez Maryj¢ — 1, 39-56
4. Narodzenie Jana, syna Zachariasza — 1, 57-80

II. Narodziny Jezusa i dziecinstwo: za czaséw cesarza Augusta od ok. 7 r. przed Chr.
1. Narodzenie Jezusa w Betlejem w Judei — 2, 1-7

Pasterze u dziecigcia Jezus — 2, 8-20

Obrzezanie Jezusa — 2, 21

Ofiarowanie Jezusa w §wigtyni w Jerozolimie — 2, 21-38

Powrot do Nazaretu w Galilel — 2, 39-40

AN

Jedna z corocznych pielgrzymek rodziny Jezusa do Jerozolimy na §wig-
to Paschy — 2, 41-52

3 Zob. J. Wojda, Pierwsza historia Kosciota: Dzieje Apostolskie Lukasza a Historia koscielna

Euzebiusza z Cezarei, ,,Vox Patrum” 30 (2010) t. 55, s. 686-690.
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II1. Przygotowanie wystapienia Jezusa: za rzadow cesarza Tyberiusza i innych
wladcoéw panujacych w Izraelu od ok. 27 r. przed Chr.

1.

2.
3.

Wystapienie Jana, syna Zachariasza i jego dziatalno$¢ w okolicy nad
Jordanem - 3, 1-14

Swiadectwo Jana o Mesjaszu — 3, 15-18
Los Jana — 3, 19-20

IV. Czas chrztu Jezusa i Jego przygotowania do mesjanskiej misji

1.
2.
3.

Chrzest Jezusa — 3, 21-22
Rodowod Jezusa — 3, 23-38

Kuszenie Jezusa na Pustyni — 4, 1-13

V. Czas nauczania i cudow Jezusa

1.

VL

2
3
4
5
6
7
8
1.
2.
3
4
5
6
7
8
9

10.

Wystgpienie w synagodze w Nazarecie — program dziatalnosci — 4, 14-30
Jezus w Kafarnaum: uzdrowienie opetanego i tesciowej Piotra — 4, 31-43
Powotanie nad jeziorem Genezaret pierwszych uczniéw z Piotrem — 5, 1-11
Uzdrowienie tredowatego w miescie — 5, 12-16

Uzdrowienie paralityka i odpuszczenie grzechow — 5, 17-26

Powotanie Lewiego i uczta dla Jezusa — 5, 27-32

Nauka o postach — 5, 33-39

Nauka o znaczeniu szabatu: tuskanie ktosow 1 uzdrowienie — 6, 1-11

zas dzialalno$ci w otoczeniu dwunastu Apostolow

Wybor dwunastu — 6, 12-16

Wielka nauka z btogostawienstwami na czele — 6, 17-49

Prosba i uzdrowienie stugi setnika z Kafarnaum — 7, 1-10
Wskrzeszenie mlodzienca z Naim — 7, 11-17

Swiadectwo Jezusa o Janie Chrzcicielu — 7, 18-35

Nawrocenie jawnogrzesznicy — 7, 36-50

Nauczanie przypowiesci o siewcy 1 lekcja dla uczniow — 8, 1-21
Uciszenie burzy na jeziorze — 8, 22-25

Uzdrowienia: opgtanego w kraju Gergezenczykdéw — 8, 26-39

Uzdrowienie kobiety cierpiacej na krwotok 1 wskrzeszenie corki Jaira —
8, 40-56
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VII. Czas zaangazowania Apostotow w misje mesjanska Jezusa i wtajemniczenia
w Jego plan

1.

2
3.
4

A S AR

Postanie Apostotow — 9, 1-6
Zainteresowanie Heroda Antypasa Jezusem — 9, 7-9
Pierwsze rozmnozenie chleba w okolicy Betsaidy — 9, 10-17

Wyznanie Piotra i pierwsze wtajemniczenie uczniow w szczegotowy
plan mesjanski Jezusa: meka, $mier¢ i zmartwychwstanie — 9, 18-27

Przemienienie na gorze wobec trzech uczniow — 9, 28-36
Lekcja z uzdrowienia epileptyka — 9, 37-43a

Drugie wtajemniczenie uczniow: meka Jezusa — 9, 43b-45
Wygoérowane ambicje uczniow Jezusa — 9, 46-48

Protest przeciw komus, kto w imi¢ Jezusa wyrzucat zte duchy — 9, 49-50

VIII. Czasowy przetom misji Jezusa: wejscie na droge ku Jerozolimie i liczniej-

sze akcje uczniow

1. Droga przez Samari¢ — 9, 51-56

2. Trzej potencjalni uczniowie Jezusa — 9, 57-62

3. Postanie siedemdziesigciu dwoch uczniow — 10, 1-12

4. Grozby wobec miast — 10, 13-16

5. Sprawozdanie z misji siedemdziesigciu dwdch uczniow — 10, 17-24

6. Nauka o mitosci blizniego — 10, 25-37

IX. Drugi etap czasowy podrézy do Jerozolimy: rosnacy sprzeciw wobec misji

Jezusa

1. Pobyt w domu Marii i Marty — 10, 38-42

2. Nauka modlitwy — 11, 1-13

3. Wiadza Jezusa nad ztym duchem — 11, 14-26

4. Jezus blogostawiony przez kobiete z thumu — 11, 27-28

5. Lekcja Jezusa wobec zadajacych znakdéw: znak Jonasza — 11, 29-36

6. Napietnowanie faryzeuszow i uczonych w Pismie — 11, 37-54

7. Nauki o mestwie w czasie przesladowan — 12, 1-12

8. Ostrzezenia przed zbytnia troska o dobra materialne — 12, 13-34

9. Zacheta do czuwania i wiernosci oraz do opowiedzenia si¢ po stronie

—_
e
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11.

Uzdrowienie kobiety w szabat i nauka o Krolestwie Bozym — 13, 10-21

X. Kolejny etap czasowy podrdzy do Jerozolimy: oredzie o Mitosierdziu Bozym

1.

AN

8.

Ostrzezenie przed lekcewazeniem spraw zbawienia — 13, 22-30
Zagrozenie zycia Jezusa ze strony Heroda — 13, 31-33
Lamentacja nad miastem Jeruzalem — 13, 34-35

Uczta u faryzeusza i nauki o go$cinnosci — 14, 1-24
Wymagania wobec uczniéow Jezusa — 14, 25-35

Nauka o mitosierdziu Bozym wobec przeciwnikow Jezusa i Jego otwar-
cie na grzesznikow — 15, 1-32

Nauki o niebezpieczenstwie gromadzenia bogactw — 16, 1-31

Wskazania o zgorszeniu, przebaczeniu, wierze i pokorze — 17, 1-10

XI. Zblizanie si¢ do Jerozolimy: bliskos¢ Krolestwa Bozego

1.

2
3.
4.
5
6
7

Uzdrowienie dziesi¢ciu tredowatych — 17, 11-19

Nauki o przyjsciu Krolestwa i Syna Cztowieczego — 17, 20-37
Lekcje o modlitwie — 18, 1-14

Jezus i dzieci — 18, 15-17

Pytanie bogatego cztowieka o zbawienie — 18, 18-30
Zapowiedz meki i zmartwychwstania w Jerozolimie — 18, 31-34

Jezus w Jerychu: niewidomy i Zacheusz — 18, 35-28

XII. Przybycie Jezusa do Jerozolimy: Jezus a Swiatynia

1.
2.
3.

Uroczysty wjazd do Jerozolimy i ptacz nad miastem — 19, 19-44
Oczyszczenie $wiatyni — 19, 45-46

Codzienne nauczanie Jezusa w $§wiagtyni i kontrowersyjna postawa
wobec wiladz religijnych: wtadza Chrystusa, przypowies¢ o prze-
wrotnych rolnikach, sprawa podatku, sprawa zmartwychwstania —
19, 47-48. 20, 1-47.

Ofiara wdowy do skarbony §wiatynnej — 21, 1-4

Nauka o zniszczeniu $wiatyni i miasta oraz o przyjsciu Syna Cztowie-
czego — 21, 5-38

XIII. Czas Paschy Jezusa w Jerozolimie: zdrada, m¢ka, Smier¢ i zmartwychwstanie

1.
2.

Sekretna decyzja o straceniu Jezusa — 22, 1-6

Przygotowania do uczty paschalnej — 22, 7-13
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3. Uczta paschalna: rytualne wydanie si¢ Jezusa na $mieré, ujawnienie
zdrajcy, spoér o pierwszenstwo, ostrzezenie Piotra i zacheta do walki —
22, 14-38

4. Czuwanie Jezusa na Gorze Oliwnej 1 Jego pojmanie — 22, 39-54a

Pilnowanie Jezusa w domu najwyzszego kaptana i postawa Piotra — 22,
54b-65

6. Sad nad Jezusem przed Wysoka Rada, przed Pitatem i przed Herodem —
22, 66-71.23,1-12

7.  Wydanie wyroku — $mier¢ krzyzowa — 23, 13-25

8. Droga krzyzowa, ukrzyzowanie i $mier¢ — 23, 26-46

9. Zlozenie ciata Jezusa do grobu — 23, 47-56

10. Odkrycie pustego grobu — 24, 1-12

11. Uczniowie w drodze do Emaus a Zyjacy Jezus — 24, 13-32

12. Zmartwychwstaty Jezus z Apostotami w Jerozolimie — 24, 33-49

XIV. Odejscie zmartwychwstatego Jezusa od ucznidw na Gorze Oliwnej i ich
$wigtynne czuwanie — 24, 50-53

Istniejg inne propozycje uporzadkowania tresci ksiggi Ewangelii Lukaszo-
wej. Zawierajg one ide¢ podrézy Jezusa do Jerozolimy, ktora obejmuje najwigk-
szg parti¢ jej tekstu'*. W Biblii Tysiaclecia znajdujemy nastgpujaca strukture
literacka tej ksiegi: Przedmowa 1, 1-4, Narodzenie i zycie ukryte Jana Chrzci-
ciela i Jezusa 1, 5 — 2, 52, Przygotowanie do dziatalno$ci Jezusa 3, 1 — 4, 13,
Dziatalnos¢ Jezusa w Galilei 4, 14 — 9, 50, Podréz do Jerozolimy 9, 51 — 21, 38,
Mgka i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa 22, 1 — 24, 53.

Biblia Jerozolimska prezentuje nam podobny podziat materiatu: Prolog, 1,
1-4, Narodzenie i zycie ukryte Jana Chrzciciela i Jezusa 1, 5 — 2, 52, Przygoto-
wanie do dziatalnosci Jezusa 3, 1 — 4, 13, Dziatalnos$¢ Jezusa w Galilei 4, 14 -9,
50, Podréz do Jerozolimy 9, 51 — 19, 27, Dziatalnos¢ Jezusa w Jerozolimie 19,
28 — 21, 38, Mc¢ka 22, 1 — 23, 56, Po zmartwychwstaniu 24, 1 — 5315,

Zdazanie Jezusa do Jerozolimy wpisuje si¢ w kryterium wydarzeniowe zro-
zumienia Lukaszowego dzieta. Jednak przytoczone podziaty biorg pod uwage
przede wszystkim kryterium rzeczowe w porzadkowaniu tresci Ewangelii. Nie

14

Zob. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, 251-256; Lukasz — ewangeli-
sta historii zbawienia, ,,Roczniki Teologiczno Kanoniczne” 32 (1985), z. 1, s. 77.
15

Podzial wg oryginatu w jez. fr. La Bible de Jérusalem, red. R. de Vaux, P. Benoit, L. Cerfaux, Paris
2000. Polskie wydanie BJ daje tytut Meka i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa od 22, 1 do 23, 56, a na-
stgpnie tytul Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa — rozd. 24. http://jerozolimka.ovh.org/biblia/; Biblia
Jerozolimska, red. A. Cholewinski, Z. Kiernikowski, Poznan, Pallotinum 2006.
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zawsze jest uwzgledniany wskazany przez nas wazny element chronologiczny
w dziele Lukaszowym. Np. pierwsza czg$¢ w obu przytoczonych strukturach za-
tytutowana Narodzenie i zycie ukryte Jana Chrzciciela i Jezusa (1, 5 — 2, 52)
przyjmuje kryterium rzeczowe. Jesli zostalby uwzglgdniony moment chronolo-
giczny czyli ,,Za czasow Heroda, krola Judei” (1, 5) i nastepnie ,,W owym czasie
wyszto rozporzadzenie Cezara Augusta” (2, 1), akcent zostatby potozony na na-
rodziny Jezusa za panowania Cezara Augusta. Takie ujecie byloby w duchu pro-
logu Lukasza. W tych podziatach i w mniejszych ich podtytutach mozna dostrzec
rowniez inne kryteria podziatu, mianowicie kryterium literackie czyli biorace po
uwage slownictwo, kryterium wg bohateréw, wg geografii. Odnotowac tez moz-
na wystepujace kryterium teologiczne!'s.

Najnowszy komentarz biblijny do Ewangelii wg $w. Lukasz proponuje uktad
ogolny dzieta, uwzgledniajacy elementy literackie, geograficzne, teologiczne!'”.

Prolog (1, 1-4)

1. Narodzenie i dziecinstwo Jezusa i Jan Chrzciciela (1, 5 -2, 52)

2. Wydarzenia przygotowujac dziatalnos¢ Jezusa (3, 1 —4, 13)

3. Dziatalnos¢ Jezusa na terytoriach Galilei (4, 14 — 9, 50)

4. Podr6z Jezusa do Jerozolimy (9, 51 — 19, 28)

5. Dzialalnos¢ Jezusa w Jerozolimie (19, 28 -21, 38)

6. Droga Jezusa na krzyz (22, 1 — 23, 56)

7.  Zmartwychwstanie Jezusa.

Wyzej zaproponowany przez nas uktad tresci Ewangelii wg Lukasza nieco
inaczej porzadkuje dzieto Lukaszowe, niz struktury wypracowane przez egzege-
tow 1 teologdw. Zaproponowany podziat bierze przede wszystkim pod uwagg lo-
gike historii. Uporzadkowanie r6znych wydarzen, zdarzen i faktow wg kryterium
wydarzeniowego wydaje si¢ dobrze oddawac spdjnos¢ dzieta Lukaszowego. Sa
bowiem perykopy, ktére jest trudno sklasyfikowac i uporzadkowac egzegetom
czy teologom bedacym w poszukiwaniu jakiej$ koherencji retorycznej lub teo-
logicznej. Wtedy przychodzi z pomoca pamig¢ o narracji Lukasza badajacego
wydarzenia, ktére mozna zostawic¢ jako takie bez szukania dla nich np. ciagglosci

16

Fr. Mickiewicz, Ewangelia wg. sw. Lukasza 1-11, dz. cyt., s. 53-57. Znajdujemy tu rézne struktury
literackie Ewangelii wg sw. Lukasza proponowane przez: Th. P. Osborne, Towards a new understanding
of the structure of Luke s Gospel, ,,Anacecta Cracoviensia”, 35 (2003), s. 189-205, C. Westermann, Abriss
der Bibelkunde, Stuttgart 1991, s. 157-162, K. Ziaja, Problem struktury Ewangelii sw. L.ukasza we wspot-
czesnej egzegezie, W : Ad plenam unitatem, Fs. A. Nossol, red. R. Porada, Opole 2002, s. 229-238, R.
Meynet, L’Evangile de Luc. Rhétorique sémitique, Paris 2005.

7 Fr. Mickiewicz, dz. cyt., s. 56-57, zaprezentowawszy roznorodno$¢ struktur literackich Ewangelii

Lukaszowej proponuje siedem gtownych czgsci, cheac uwypukli¢ ,kolejne etapy zycia i dziatalnosci
Jezusa, a takze wazniejsze bloki tematyczne w Jego nauczaniu”.
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teologicznej. Lukasz zestawia wydarzenia lub klasyfikuje je rowniez wg specyfi-
ki historii, to jest wg dziania si¢ i pamieci o tym zachowane;j. Dlatego spogladajac
na narracj¢ Lukaszowa mozemy czasami nie zauwazy¢ w szczegotach Scistej lo-
giki historii. Istniejg bowiem zestawienia faktow, czynow i nauk Jezusa niekiedy
bez jakiegos$ blizszego zwigzku. Logika za$ wystepuje tam w szerszych ramach.
Ta logika historii zachowuje swo6j wymiar teologiczny. Historia ta bowiem jest
naznaczona interwencja Boga w dzieje cztowieka. Lukasz porzadkuje materiat
zrodlowy majac na uwadze pewien projekt teologiczny!'®.

Ewangelia Lukasza zaczyna si¢ w Swiatyni 1 rowniez konczy si¢ w Swiaty-
ni w Jerozolimie. Jest to zatem kryterium miejsca czyli przestrzeni. Wewnatrz
zas$ tej przestrzeni znajduje si¢ element taczacy i jednoczacy ja. Jest nim podroz
Jezusa do Jerozolimy. Droga do tegoz miasta jest rOwniez miejscem, w ktorym
znajduja sie rozne miejscowosci lezgce migedzy Nazaretem a Jerozolima.

Jest jeszcze element czasu, w ktorym dokonuja sie wydarzenia. Czas 0w
wyznaczajg autorytety Owczesnego swiata, tak polityczne jak i religijne. Oni i ich
decyzje stanowig w tej epoce kryterium obliczania czasu. Czas wyznacza row-
niez religia zydowska z jej $wigtymi dniami.

Wszystkie dokonania z przeszlosci najszerzej taczy Pan Jezus swoja osoba.
On jest Stowem, ktorego dzieje skrzetnie bada i uktada Lukasz. Szczyt histo-
rii Jezusa jest wznoszony przez Niego samego, objawiajacego si¢ w $wiagtyni,
w czasie chrztu nad Jordanem, powotujagcego dwunastu i innych ucznidow, sku-
piajacego wokot siebie coraz wigcej ludzi, przybywajacego wreszcie, gdy dni
Jego nadeszly, do Swietego Miasta. Ten szczyt ma miejsce w Jerozolimie, gdzie
wypelnia On dzieto mesjanskie w czasie Paschy, wydajac swoje zycie, umiera-
jac i zmartwychwstajac. Nie utracit tych ucznidéw, ktorych wcezesniej zgroma-
dzit, poza Judaszem, lecz po zmartwychwstaniu zespolit wszystkich na nowo.
Oni przez opowiadanie Jego historii ukazuja Go i podejmujg misj¢ zlecong przez
Niego.

Moment, w ktorym Lukasz wyznacza koniec swego ,,Pamigtnika”, miano-
wicie wniebowstgpienie Jezusa, podkresla wypetnienie misji przez Wcielone
Stowo, ale tez jest przedstawieniem ,.historycznym” Jego losu po zmartwych-
wstaniu'®. Obecnos$¢ za$ Jego uczniow w Swiatyni pozwala stwierdzi¢, ze nie za-
istniat roztam w judaizmie, lecz, Ze istnieje juz zaczatek nowej misji wybranych
przez Jezusa i oczekujacych Obietnicy, aby nie$¢ wies¢ o Stowie od Jerozolimy
i az po krance ziemi. Jezus wypehit to, co mial zrealizowaé. To ukazata Ewan-

18

Zob. St. Wiodarczyk, Swiety Lukasz, teolog historii zbawienia, Czestochowa, Edycja Swietego
Pawta 1995.

9 FLukasz okazuje si¢ teologiem historycznym. W Ewangelii wg $w. Jana Pan Jezus schodzi ze sceny
niepostrzezenie, u Mateusza zostaje az do skonczenia $wiata. Marek za$ jednym wyrazeniem stwierdza,
ze Jezus zostat wzigty do nieba i zasiadl po prawicy Ojca.
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gelia, opisujac dzieje Jezusa od zapowiedzi Jego wejscia w czas i przestrzen,
az do Jego wyjscia z czasu i ziemskich uwarunkowan egzystencji czlowiecze;j.
W wydarzeniu Zestania Ducha Sw. wypetnia si¢ kolejna Obietnica komunikacji
migdzy niebem a ziemia, co przedstawia Lukasz w drugiej swej ksiedze, czyli
w Dziejach Apostolskich.

3. Tytul Lukaszowego dziela

Zaproponowana struktura Ewangelii wg Lukasza sugeruje refleksje o tytule,
jaki ona nosi i ewentualnie, jaki mozna byloby jej nada¢. Wspomnielismy powy-
zej, ze pierwotnie ksigga ta nie byta od poczatku nazywana Ewangelig. W staro-
zytnos$ci tytuty nadawano od pierwszych stéw rozpoczynajacych dane dzieto, lub
poczatkowej tresci dzieta, jak mieliSmy tego przyktad np. w ,,Dawnych dziejach
Izraela” Jozefa Flawiusza. * Apyr) toU gvayyeAMov 'Incov Xpiotov, dzieto
Jana ,,Na poczatku byto Stowo” - "Ev dpyn Nv 6 Aoyoc. Ksigga Lukasza na-
zywalaby si¢ juz nie tyle od jej pierwszych stow czyli ,,Poniewaz wielu probowa-
to” - "Emeldnmep moAhou émeyxelpnoav avordEaocBou, ktore nic wprost nie
mowia, tak jak u Jozefa Flawiusza, lecz ,,Opowiadanie o Stowie czyli o Jezusie”.
Zanim Lukaszowa ksigga opowiadajgca o Jezusie zostata przez jej czytelnikow
nazwana Ewangelig, nosita, podobnie jak trzy inne ksiegi o Jezusie, tytut ,,Pa-
mietniki”?°. Tytut ten oddawat dobrze pierwszoplanowy charakter dzieta, ktore
jest $wiadectwem o Jezusie Chrystusie. Jest on postacig historyczng i przedmio-
tem wiary. Z czasem przyjeta sic nazwa Ewangelia czyli Dobra Nowina. Jest to
ostatnia ewolucja tego stowa wystepujacego az 72 razy w Nowym Testamen-
cie. Przestanie gloszone ustnie staje si¢ pismem: ,,Pamietniki Apostotéw nazy-
wane s3 Ewangeliami”™'. Sg one spisanym nauczaniem Ewangelii przez Jezusa
Chrystusa??. Nazwa odnosi si¢ wprost do zbawczego przestania, jakie zawiera.
Dostrzegamy tu ewolucje nazewnictwa i recepcji ,,Opowiadania o Stowie czyli
o Jezusie” Lukasza.

Wazno$¢ wstepu ksiegi Lukasza sktania do wzigcia pod uwage pewnego po-
rzadku historycznego, jaki on w nim ukazat. Uwzgledniajac te intencje tworcza

20 Justin, Apologie pour les Chrétiens, 1, 66, 3, introd., texte critique, trad. et notes Ch. Munier, SCh
507, Paris 2006, s. 306:

Oi ydp dndotohol €v Toig yevouévolg Ut adTtdV dmouvnuovevuoowy, o Kolelon
gvayyéhia. — Apostotowie w napisanych przez siebie Pamigtnikach, zwanych Ewangeliami, podali
nam, ze otrzymali takie przykazanie. Jezus wziat chleb, dzigki sktadat, P.P. Verbarken, M. Starowieyski,
Ojcowie Kosciola. Panorama patrystyczna, Warszawa 1991, s. 36-39. Ewangelia nie doréwnuje swoja
obszernoscig Dziejom Apostolskim, ktore nie sg tylko ,,prostymi pamigtnikami”, zob. A. Lisiecki, Wstep,
w: Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna. O meczennikach palestynskich, POK 3, Poznan 1924, XXI.

21 Justin, Apologie pour les Chrétiens, dz. cyt.: zob. C. Spicq, Lexique Théologique du Nouveau
Testament, Editions Universitaires de Fribourg, Editions du Cerf 1991, s. 601.

2 Zob. H. Merkel, La pluralité des Evangiles comme probléme théologique et exégétique dans I’Eglise
ancienne, Berne-Francfort 1978.
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1 odnoszac si¢ do ustalonej wyzej struktury wydarzeniowej a takze respektujac
tradycje, ktora szukata nazwy dla jego dzieta, mozna podja¢ probe nadaniu mu
tytutu. W tym moze nam pomoéc wzigcie pod uwage drugiej ksiggi jego dzieta
tj. Dziejow Apostolskich, ktore w innym studium nazwalismy ,,Dziejami pier-
wotnego Kosciota”. Rzeczywiscie te dwie ksiggi maja tworzy¢ jedng catosé. Jak
nazwac t¢ ksiege, ktora poprzedza t¢ drugg dotyczaca dziejow Kosciota? Opo-
wiadanie o zyciu Jezusa? Pamigtniki o Jezusie Chrystusie? Dobra historia o Je-
zusie Chrystusie? O dziele dokonanym przez Jezusa Chrystusa? Koncentracja
tylko na dziele Jezusa Chrystusa w pierwszej ksiedze Lukasza wydaje si¢ pomi-
jac tematyke jego drugiej ksiegi. Jednak mozna zada¢ pytanie, czy dzielo Jezusa
jest czyms$ innym, niz dzieto, ktore Kosciot ma podja¢, nim zy¢ i je propagowac?
Gdyby tak byto, to bylyby dwie rozne problematyki tukaszowe. Pierwsza pro-
blematyka nie odnositaby si¢ do historii o rodzacym si¢ Kosciele, gdyz jest nig
druga, ktéra odnosi si¢ do Kosciota po odejsciu Jezusa i przyjsciu Ducha. Lecz
czy mozna tak rozgraniczy¢ te dwie rzeczywisto$ci? Pierwsza ksigga jest z pew-
nos$cig historig o Jezusie wypetniajacym swe dzieto zbawcze i1 ktadagcym fun-
damenty pod budowe¢ Kosciota. A moze od poczatku Jezus wiaczyl formowany
Kosciol w swe dzieto zbawcze? Z tego wynikatoby, ze Kosciot od poczatku ma
udzial w zbawianiu. Jest to prawda chociazby z tego wzgledu, Ze jest on odbiorca
i,,partnerem” zbawienia.

Historycznie ujmujac, Kosciot ma swoje miejsce od poczatku zycia Jezusa
na ziemi. Jest to miejsce, ktore nie umniejsza dzieta Zbawiciela, ktory jest inicja-
torem, budowniczym, projektantem, nauczycielem, mesjaszem, prorokiem, kro-
lem, Panem Kosciota, zapraszajacym do wspolpracy z Nim*. Bez tych, ktorych
zgromadzit nie moglby przezy¢ tak tej historii. W tej swojej historii budowat
Kosciodt przez swoje stowa i czyny. Ten aspekt Ewangelii Lukaszowej uwidacz-
nia si¢ w naszym podziale jej tresci. Uwidacznia si¢ to szczegdlnie w VI czesci,
ktoéra zaczyna si¢ ustanowieniem dwunastu apostotow. W dzieje Jezusa wpisane
sg zatem dzieje tych, ktorzy przynaleza do Niego i ktorzy tworzg zgromadzenie
wokot Niego, ktore nazwane begdzie Kosciotem. Jezus spedza z nimi wiele czasu,
wiele z czynow wzbudzajacych w nich zdumienie i ostupienie wyjasnia im na
osobnosci. Wiele z nauk przerastajacych ich zrozumienie przybliza im szczego-
towo, dokonuje wobec nich wielu znakow, ktore dla thumow bytyby zwykta sen-
sacja, posyla ich w Swoim imieniu i obdarza ich wreszcie autorytetem gloszenia
i czynienia na Jego pamiatke tego, co On uczynit wobec nich, dla nich i dla wie-
lu. Szczegdlnym wydarzeniem, ktore naznaczyto Kosciot byta Pascha Jezusa, co
dobitnie wyraza liturgia i teologia. Przebicie boku Jezusa oraz wyptyniecie krwi

3 Zob. cechy eklezjologii w Ewangelii wg. $w. Lukasza, ktory jest zwany pierwszym teologiem

Kosciota, J. Kudasiewicz, Lukasz — ewangelista historii zbawienia, ,,Roczniki Teologiczno Kanoniczne”
32 (1985), z. 1, 89.
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i wody z tego boku przyczynito si¢ do narodzenia Ko$ciota i jest zrodlem jego
sakramentow?!. Stowem, Jezus wigze swoje zycie z ludzmi, ktorzy stajg si¢ Jego
Kos$ciotem?. Nie ma mozliwosci rozdzielenia Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota.

W tytule Ewangelii nie powinny by¢ zatem pomini¢te te dwa elementy: Je-
zus 1 Jego Kosciotl. Jezus dokonujacy swego dzieta wlacza w nie Koscidt, jedno-
cze$nie tworzac go swoim stowem, czynigc go jakby sakramentem zbawienia®’.
Ewangelia jest u zrodel tego czasowego procesu rodzenia Kosciota przez Jezusa
w Jego dziele zbawienia. Pierwsza ksigga tukasza — Ewangelia — moglaby by¢
nazwana ,,Dziejami Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota”. Dzieje odpowiadatyby
nazwie ,,Pamietniki”, ktore byly tworzone przez Lukasza w Kosciele 1 dzigki
pamieci Kosciota. Jest to zatem spojrzenie Kos$ciota, ktory reprezentuje jeden
z jego cztonkow. Dzigki Kosciotowi Lukasz zna dokonania Jezusa Chrystusa.
Jednym z najwigkszych i szczegolnie trwatych Jego dokonan byto zatozenie Ko-
Sciota. Jednak w centrum uwagi musi pozosta¢ Jezus Chrystus jako postaé hi-

24 Zob. Jan Chryzostom mowit, ze niewymowna tajemnica dokonata si¢ gdy Chrystus zostal przebity
wldcznia, Z Jego przebitego boku narodzit si¢ Kosciot. PG 51, 229. Prefacja o Najsw. Sercu Pana Jezusa
nr 48: ,.Z Jego przebitego boku wyptyneta krew i woda, i tam wzigty poczatek sakramenty Kosciota,
aby wszyscy pociagnigei do otwartego Serca Zbawiciela z radoscia czerpali ze zdrojow zbawienia”,
Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Pallottinum, Poznan, 1986 s, 65*. , Historia Kosciota zaczyna si¢
zatem jeszcze za zycia Jezusa. Poprzez akty ustanawiajace Kos$cidl, zwlaszcza powotanie apostolow
i ustanowienie Eucharystii ” (Mk 3, 13 nss.). Autor pod tytutem ,,Narodziny Ko$ciota” pisze: ,,Tajemnica
Kosciota rozpoczyna si¢ od $mierci Jezusa na krzyzu (J 19, 34). Jako rzeczywisto$¢ historyczna Kosciot
wkroczyt na scene dziejow powszechnych w Jerozolimie w Zielone Swiatki roku 30 po narodzeniu
Chrystusa”, A. Léapple, Mata historia Kosciota, Poznan 2007, s. 6, 9.

» Nauka o zwiazku Jezusa Chrystusa z Ko$ciotem jest rozwinigta w szczeg6lny sposob przez Pawla
z Tarsu: ,,wy jestescie Cialem Chrystusa”. Te stowa wskazuja na kolejny, drugi, etap rozwoju, wzro-
stu, Swiadomosci relacji Kosciota — wspdlnoty do Chrystusa. Jest to swoiste utozsamienie wspolnoty
z Chrystusem, zob. Z. Kiernikowski, Kosciol wspolnotq odkupionych grzesznikow, Krakow 2003, 89.

% Stawiano sobie w historii pytania dotyczace woli Jezusa w zatozeniu Ko$ciota. A. Von Harnack a po-
tem A. Loisy i R. Bultmann negowali opinig¢, ze Jezus powotywal przez swe stowa i czyny jakies formy
Kosciota, ktore by swiadczyto o jego aspekceie organizacyjnym. Jeden z ojcéw modernizmu Alfred Loisy
(1857-1940) zostawit wyrazenie: ,,Jésus annongait le royaume, et c’est I’Eglise qui est venue” — ,,Jezus
glosit Krélestwo Boze, a powstat Kosciol”. Zob. S. Pié-Ninot, Jésus et I'Eglise, w: dir. R. Latourelle et R.
Fisichella, Dictionnaire de Théologie Fondamentale, Bellarmin-Cerf 1992, s. 325; A. Descamps, Jésus et
/ ’Eglise, Louvain 1987.

2 Sobér Watykanski II uczy, ze ,,Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem czyli znakiem i na-
rzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Idac zas
za $w. Cyprianem z Kartaginy (+256) [Cyprian, Epist. 69, 6: PL 3, 1142B] poucza, ze ,,Bég powotal
zgromadzenie tych, co z wiarg spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i zrodto pokoju oraz jednosci,
i ustanowit Ko$ciolem, aby ten Kosciot byt dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym
sakramentem owej zbawczej jednosci” (KK 9); ,,Nam de latere Christi in cruce dormientis ortum est
totius Ecclesiae mirabile sacramentum. — Albowiem z boku Chrystusa umierajacego na krzyzu zrodzit
si¢ przedziwny sakrament calego Kosciota” (KL 5). Sobor Watykanski Il potwierdza Tradycjeg, ktora
widziata w Jezusie zalozyciela Kosciola. ,,Tajemnica Ko$ciola $wigtego ujawnia si¢ w jego zalozeniu.
Pan Jezus bowiem zapoczatkowat Kosciot swoj gloszac nadejscie Krolestwa Bozego” oraz ,,Chrystus,
jedyny Posrednik, ustanowit swoj Kosciot swigty, t¢ wspolnote wiary, nadziei i milosci tu na tej ziemi,
jako widzialny organizm” (KK 5, 8).
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storyczna, ale pozostajaca w swoim Kosciele. Takie przesunigcie akcentow jest
spowodowane tytutem drugiej ksiegi dzieta Lukasza ,,Dzieje pierwotnego Ko-
Sciofa”. A zatem pierwsza ksigga moze by¢ nazwana ,,.Dzieje Jezusa Chrystusa
zatozyciela Kosciota”.

Z.akonczenie

Pierwsza ksigga Lukasza jest Ewangelia mowiaca o Jezusie i o zapoczat-
kowanym za Jego czasow Kosciele. Nie mozna zatem nie doceni¢ jej aspektu
wydarzeniowego i chronologicznego. Lukasz jest historykiem, ktory szuka lo-
giki w przesztosci osoby Jezusa Chrystusa, korzystajac ze Swiadectw Kosciola
1 interpretujac je z punktu widzenia swej wspolnoty koscielnej. W swoim dziele
zaznacza on wprost perspektywe historyczng. Historia Jezusa w wydaniu Lu-
kasza otrzymuje rozszerzenie o opowiadania dotyczace Jego najmlodszych lat
oraz czasOw po Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Struktura literacka dziela
Lukaszowego, ktora zaproponowaliSmy, akcentuje aspekt wydarzeniowy hi-
storii Jezusa z Nazaretu. Pascha Jezusa jest szczegdélnym momentem w Jego
historii, w ktorym dzieto Jezusa osigga punkt kulminacyjny. Nie dokonuje si¢
to bez zwiazku z Kosciotem, ale przy jego udziale. Kosciot zyskuje wowczas
teologicznie nowa jakos$¢. Ten moment jest momentem koscielno-tworczym
a jednoczesnie potwierdzeniem chrystologicznego charakteru historii Kosciota.
I odwrotnie, w tym momencie Jezus staje si¢ szczegdlnie koscielny czyli ma wy-
miar eklezjologiczny. Koscidt zawsze byt §wiadomy tej chrystologicznej jakosci,
co zaznaczyli szczegdlnie: papiez Pius XII w encyklice ,,Mistici Corporis Chri-
sti” 1 ojcowie Soboru Watykanskiego II. Koscielno-tworcze wydarzenie Paschy
jest podstawa ujecia pierwszej ksiegi dzieta Lukasza, jako dzieta o charakterze
historiozbawczym. Ten sposdb przyblizenia Ewangelii wg $w. Lukasza wyraza
zaproponowany tytul: ,,Dzieje Jezusa Chrystusa zatozyciela Kosciota”. Miatby
on okresla¢ na nowo charakter tej Ewangelii.

Jak kazda ksiega Pisma Swictego, tak i Ewangelia, dzieto Lukasza, jest teo-
logicznie zorientowane, ale to nie ujmuje mu nic z jego historii. Wrecz przeciw-
nie interpretacja teologiczna pozwala lepiej ja czytaé; nie ma bowiem historii
bez interpretacji. Bez historii, wydarzenia zwigzane z Jezusem Chrystusem staja
si¢ swoiscie pojmowanymi mitami lub suchymi prawdami, ktore nie maja mocy
przyciagania tych, dla ktorych si¢ dokonaty. Dlatego rodzi si¢ postulat, aby po-
dejscie do Ewangelii stato si¢ podejsciem uwzgledniajagcym aspekt historyczny,
w ktérym dominuje przekaz narracyjny. Miatoby ono polega¢ m. in. na opo-
wiadaniu zdarzen i wydarzen, ktére pochodza z przesztosci, a ktore wciaz maja
wplyw na zycie Kos$ciota.

Podejscie historyczne czyli wydarzeniowe do Ewangelii moze by¢ meto-
da czytania i medytacji jej tresci. Jest uzasadnione pytanie, czy nie nalezatoby
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uzupehnic i ubogaci¢ nasze sposoby czytania Ewangelii o jej wymiar historyczny.
Lektura uwzgledniajaca historie rozumiang tak, jak ja tukasz rozumial, sprawia,
ze postacie, o ktorych czytamy, stajg si¢ bliskie czasowo-przestrzenie, czyli ta-
kie, jakimi byli bohaterowie Ewangelii. Wtedy spotkanie z nig daje wypoczynek
duchowi ludzkiemu i sercu. Karmi umyst i wyobrazni¢. Podkre$la realnos¢ i ak-
tualnos$¢ dziatania Boga w historii. Wiara jest darem Bozym, ale potrzebuje Ewan-
gelii, w ktorej odczytuje tajemnice Jezusa Chrystusa i Jego Ko$ciota w historii.

Aspekt historyczny postaci Jezusa Chrystusa jest najczgsciej obecny nie
wprost w odczytywaniu Jego stow i dzieta. Przyktadem tego sg listy Ignacego
z Antiochii (+107), bronigcego cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa przeciwko
heretykom?. W swym zaangazowaniu podejmuje on nie wprost obrong Jego hi-
storycznosci. Nie pisze historii, lecz listy, w ktorych jest zawarta historia Jezusa
Chrystusa. Bowiem bez cielesno$ci Jezusa Chrystusa nie istnieje Jego historia.
On nie istnieje bez realnego ciata. Jest to znak, ze juz zaczela si¢ na dobre historia
wiary w Jezusa Chrystusa i jej przekaz, jej celebrowanie czyli liturgia, jej obrona
ijej wyjasnianie czyli teologia.

Spojrzenie na osobe Jezusa Chrystusa, ktore odnajdujemy w Ewangelii Lu-
kasza pozwala mam wréci¢ do rozumienia bardziej cato$ciowego jego centralnej
postaci. Historia Jezusa Chrystusa ma zwigzek z KoSciotem. Jest ona w pew-
nym sensie historig Ko$ciota. Staje sie to zacheta do budowania tej jednosci dla
chrze$cijan opartej na ich Panu Jezusie Chrystusie i na przyjetej obietnicy Ducha
Swietego. Lukasz kontynuuje te histori¢ w drugiej ksigdze swego dzieta®.

»#  Badzcie wige glusi, kiedy wam mowia o czym$ innym niz o Jezusie Chrystusie, z rodu Dawida,

Synu Maryi, ktory naprawdg si¢ narodzit, ktory jadt i pil, naprawde byt przesladowany za Poncjusza
Pitata, naprawde zostat ukrzyzowany i umarl, a ogladaly Go niebo i ziemia i otchtan. On tez naprawde
powstat z martwych. To Jego Ojciec wskrzesit Go. Ojciec rowniez na Jego podobienstwo i nas wie-
rzacych w Niego wskrzesi w Jezusie Chrystusie, poza ktorym nie ma dla nas prawdziwego zycia. Jesli
zas$, jak to mowia niektorzy bezboznicy, to jest nie wierni, cierpial On tylko pozornie — oni sami istnieja
pozornie! — po c6z ja jestem wigzniem? Po c6z pragng walczy¢ z dzikimi zwierzgtami? A wigc umieram
daremnie! Tak wigc ktamie przeciwko Panu!”, A. Swiderkowna, Ojcowie Apostolscy, PSP, t. XLV, 79;
cyt. za Sz. Pieszczoch, Patrologia. Ojcowie mowig, t. 2, Gniezno, 1994, 11. Tekst oryginalny: Ignace
d’Antioche, Polycarpe de Smyrne, Lettres, Martyre de Polycarpe, Paris 1998, SC 10bis, Aux Tralliens
1X, 1-2, 101.

¥ Zob. J. Wojda, dz. cyt., s. 675-697; A. J. Najda, Historiografia paradygmatyczna w Dziejach
Apostolskich, ,,Rozprawy i Studia Biblijne” 39, Warszawa, Vocatio 2011.
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Summary

Reading the history of Jesus Christ in the Gospel
according to St. Luke

The history of Jesus of Nazareth makes always the very important subject
of Theology and practice of the Church. Taking the criterion of events as the key
of interpretation of Gospel according to Luke, the author proposes the analysis
of work of Luke. Biblical exegesis doesn’t often lay an accentuation on the
history which constitutes one of essential elements of Gospel — in this case the
one according to St. Luke. A lot of events narrated there allow to follow the
evangelical narration. The event which constitutes the historical top is the Pesah
of Jesus Christ. The events searched and qualified help to elaborate some literal
structure of the Gospel which is the matter. Entirety of evangelical work of Luke
may be conceived better through an effort to give the new title to the Gospel. The
following title: The historical narration of Jesus Christ the founder of the Church
permits better apprehend the ecclesiastical aspect of the Gospel according to St.
Luke.
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Wstep

Literatura apokryficzna powstawata w latach 200 przed Chr. do 135 po Chr.,
to znaczy pomiedzy prze$ladowaniami Zydéw za panowania Seleucydow, a sthu-
mianiem powstania Bar Kochby. Przesladowania religijne 1 ucisk polityczny
ze strony obcych mocarstw spowodowaty narodziny oczekiwan na uwolnienie
z ucisku, ale takze na catkowita przemiang obecnego $wiata. Na tym wtlasnie
polega roznica pomiedzy zapowiedziami prorokow, a zapowiedziami apokryficz-
nymi o charakterze eschatologicznym: prorocy zapowiadaja odmiang przysztosci
jednego (lub drugiego) narodu, natomiast autorzy apokalips dokonujg refleks;ji
nad catym wszech$wiatem, w ktorym ma si¢ dokona¢ nadzwyczajna i definityw-
na przemiana.

Autor, ksigdz z diecezji siedleckiej, prof. dr hab., biblista, prof. zw. Uniwersytetu Przyrodniczo-
Humanistycznego w Siedlcach, prof. nadzwyczajny na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-
Mazurskiego w Olsztynie, katedra teologii biblijne;j.
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Ksiegi apokryficzne powstawaly w §rodowiskach ortodoksyjnych, ale takze
i heretyckich. Stad przez dlugi czas uwazano je ogo6lnie za bledne i nie przy-
wigzywano do nich wigkszej wagi. Jest wigc zrozumiate, ze pogltebione nauko-
wo studia nad apokryfami rozpoczety si¢ dopiero w XIX wieku, kiedy zaczgto
wydawac pierwsze teksty krytyczne. Badania przyspieszono w drugiej potowie
XX wieku i wtedy zaczely powstawac serie wydawnicze przektadow oraz pisma
poswiecone apokryfom. Stopniowo nauka o apokryfach stawata si¢ autonomicz-
ng dziedzing wiedzy, o czym $wiadczy najnowsza olbrzymia literatura naukowa
poswiecona apokryfom'.

Warto$¢ apokryfow - niezaleznie od ich wartosci ortodoksyjnej - polega na
tym, ze sg $wiadectwem mysli, pogladow i oczekiwan, ktére panowaty w juda-
izmie i chrzescijanstwie w niezwykle waznym okresie historycznym przed i po
Chrystusie. Forma i tres¢ literatury apokryficznej zostata zainspirowana pismami
biblijnymi i nawet jesli do tresci biblijnych dodaje ona elementy historycznie nie-
prawdziwe i legendarne - to jednak jest §wiadectwem sposobu myslenia i ocze-
kiwan ludzi tamtej epoki.

W niniejszym artykule dokonamy syntetycznej analizy apokryfow biblijnych
oraz ich znaczenia dla kultury. Zaczniemy od sprecyzowania terminu ,,Apokryf”
(I). Nastepnie dokonamy przegladu i krotkiej analizy samej tresci (bez uwzgled-
niania szczegotéw dotyczacych na przyktad jezyka oryginatow, przektadow itd.)
trzech grup apokryfow Starego Testamentu (I1): opowiadan apokryficznych (1),
apokryficznych pism dydaktycznych (2) oraz pism o charakterze apokaliptycz-
nym (3). Trzecia czg$¢ artykutu poswiecona jest prezentacji apokryfow Nowego
Testamentu (I1I): ewangelii (1), dziejow apostolskich (2), listoéw (3) i apokalips
(4) oraz apokryfow jedynie nawigzujacych do postaci lub wydarzen zwigzanych
z Nowym Testamentem (5). Artykut konczy ocena wktadu literatury apokryficz-
nej w kulture (IV).

I. Apokryfy — analiza terminologiczna.

Termin ,,apokryf” (gr. apokryphon, l.mn, apokrypha = ,,ukryty”, ,,tajemny”)
w jezyku potocznym okre$la utwor nieautentyczny, podszywajacy si¢ pod imig
kogo$ innego. Apokryfy biblijne zatem to utwory, ktére dotycza osob i wyda-
rzen biblijnych i stosuja forme i jezyk podobne do ksiag biblijnych i przypisuja
autorstwo innym osobom. Nazwa ,,apokryf” niedoktadnie okresla te literaturg,
gdyz wchodzace w jej sktad ksiegi cieszyly duza popularnoscia i poczytnoscia

' J. R. Porter, Zaginiona Biblia. Ksiggi, ktore nie weszly do kanonu, Warszawa 2003; tenze, Barwny

Swiat apokryfow, Poznan 2006; P. Beskow, Osobliwe opowiesci o Jezusie, Krakow 2005; E. Szymanek,
Biblia —zbior swigtych ksigg kanonicznych. Apokryfy, pisma qumranskie, Poznan 1997. Podstawowe wia-
domosci o apokryfach zob. Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1996, s. 22-27; Podre¢czna Encyklopedia
Biblijna, Poznan1960, s. 74-78.
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1 weale ,,za ukryte” nie uchodzily. Po raz pierwszy uzyt tej nazwy Orygenes i to
w odniesieniu do ksiag gnostykéw. Protestanci literature t¢ nazywaja literaturg
pseudoepigraficzng, gdyz terminem ,,apokryf” oznaczaja oni ksiegi deuteroka-
noniczne Starego Testamentu, a wigc te, ktore znajduja si¢ w katolickim kanonie
Pisma Swietego, a nie naleza do kanonu zydowskiego.

Encyklopedia Katolicka definiuje apokryfy jako ,,starozytne pisma zydow-
skie i weczesnochrzes$cijanskie, niepewnego pochodzenia, o tresci czgsto tajem-
nej, wrecz odbiegajacej od powszechnie przyjetej nauki, dostgpnej jedynie dla
medrcow. Apokryfow nie zaliczano nigdy do oficjalnego zbioru ksiag §wietych,
mimo, ze upodabniaja si¢ do nich osobg domniemanego autora, tematyka, wat-
kiem opowiadania oraz biblijnymi rodzajami literackimi”.?

Cechg charakterystyczng apokryfow jest pseudonimia (lub pseudoepigrafia)
polegajaca na przypisywaniu autorstwa danego dzieta jakiej$§ wybitnej postaci
z przesztosci, w tym wypadku, postaciom biblijnym Starego i Nowego Testa-
mentu, takim jak Adam, Abraham, Mojzesz. W ten sposob w srodowisku biblij-
nym powstawaly takie ksiegi jak ,, Testament Adama”, ,,Zycie Adama i Ewy”, czy
»Apokalipsa Abrahama”. Przyktadem moze by¢ réwniez Pigcioksiag, ktorego
ostateczna redakcja nastgpita w V wieku przed Chr., chociaz jego obecna forma
sugeruje, ze w calosci pochodzi od Mojzesza, albo réwniez ksiega Madrosci,
ktora powstata w 50 roku przed Chr., a jej autor ukrywa si¢ pod postacig krola
Salomona, ktory zyt 900 lat wczesnie;.

Wybdr autora lub bohatera ksiegi nie byt dzietem przypadku. Autor piszacy
w imieniu bohatera swego opowiadania uwazal siebie za duchowego spadko-
bierce danej osoby. Tak na przyktad autor ,,Ksiggi Jubileuszow” podkreslajac
znaczenie Prawa, wybratl wlasnie Mojzesza za bohatera objawienia, podobnie
tez autor ,,Apokalipsy Abrahama” ktadac nacisk na przymierze zawarte jeszcze
przed Mojzeszem, czyni Abrahama odbiorca objawienia.

Tres¢ apokryfow Starego Testamentu jest nam znana czy to z oryginatow he-
brajskich, aramejskich lub greckich, czy tez starozytnych przektadow tacinskich,
greckich, ormianskich, etiopskich, arabskich, koptyjskich, starostowianskich czy
innych. Apokryfy Nowego Testamentu zachowaly sie¢ w jezyku greckim, tacin-
skim i w innych jezykach. W wielu przypadkach tekst oryginalny zaginat - a tres¢
danego utworu zachowata si¢ jedynie w jakim$ przektadzie.

Apokryfy sg zazwyczaj utworami teologicznymi, ktéore w formie opowia-
dan przekazuja tresci dogmatyczne, moralne, apologetyczne. Starajg si¢ rowniez

2 K. Romaniuk, Pseudoepigrafy nowotestamentowe, RBL 36 (1983) nr 3, s. 195-205.

3 L. Stachowiak, 4pokryfy, ,,Encyklopedia katolicka”, Lublin 1973, t. 1, s. 738; zob. J. Szlaga,
Autentycznos¢, anonimowosé czy pseudonimia ksigg biblijnych, ,,Studio — Lectionem facere”, Lublin
1980, s. 23nn.
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wyjasniac historie lub fakty zawarte w Biblii; apokalipsy starajg si¢ wyjasniac
sens dziejow i poszczegolnych wydarzen historycznych. Zwykle dzieli si¢ apo-
kryfy na apokryfy Starego i Nowego Testamentu. Nie jest to jednak podziat
precyzyjny, poniewaz istnieja apokryfy Starego Testamentu, ktore wyszty spod
pidra chrzescijan. Tymczasem apokryfy Starego Testamentu to przede wszystkim
dziela, ktore powstaty w §rodowisku judaistycznym, napisane przez wyznawcow
religii Mojzeszowej. Najogolniej mozna by powiedzie¢, ze apokryfami Starego
Testamentu sg te pisma ktore, nasladuja ksiggi starotestamentalne lub odnosza
si¢ do starotestamentowych postaci, natomiast apokryfami Nowego Testamen-
tu sg nienalezace do kanonu grupy pism podzielonych wedle podziatu ksiag
kanonicznych.

Podobnie nieprecyzyjne sa kryteria klasyfikacji apokryfow 1 Starego i No-
wego Testamentu: czy nalezataby bra¢ pod uwagg okreslony rodzaj literacki da-
nego apokryfu (na przyktad: apokalipsy, testamenty itd.), czy teren na ktorym
powstawaly (a wigc apokryfy powstale na terenie Palestyny i apokryfy powstat
w diasporze). Jedno i drugie kryterium jest zawodne. Bowiem ,,nie mozna wy-
tyczy¢ ostrej cezury pomiedzy judaizmem palestynskim a judaizmem diaspory,
gdyz kultura hellenistyczna przenikala rowniez silnie do Jerozolimy. Z drugiej
za$ strony Zydzi mieszkajagcy w diasporze w wielu wypadkach tak samo wiernie,
jak w Palestynie, zachowywali przepisy Tory i przestrzegali tradycji.” Poza tym
wiele elementow literatury apokryficznej pojawia si¢ w pismach o charakterze
haggadycznym i na odwrdt. Przystepujac do prezentacji apokryfow biblijnych?
rozpoczniemy od apokryfow Starego Testamentu.®

I1. Apokryfy Starego Testamentu.

1. Opowiadania apokryficzne
,Zycie Adama i Ewy”.

Zachowane w jezyku tacinskim dzieto opisuje los pierwszych rodzicow oraz
pokute po wygnaniu z raju. Ewa stata przez 37 dni zanurzona w rzece Tygrys,
Adam za$ przez 40 dni stat zanurzony po szyj¢ w Jordanie. Adam umiera, a jego
ciato zostaje przez aniolow pochowane w okolicach raju. Niedlugo po tym umie-
ra - Ewa.

., Testament Adama”:

Apokryf opisuje rowniez los pierwszych rodzicow, dodajac proroctwo Ada-
ma dotyczace narodzin Jezusa Chrystusa (proroctwo spisane przez jego syna
Seta) oraz opis hierarchii aniotow.

4

R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryfow Starego Testamentu, Lublin 1987, s. 18.
> L. Stachowiak, dz. cyt., s. 758-766.
¢ R. Rubinkiewicz, dz. cyt. s. 18-120.
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,,Testament Mojzesza”:

Przed swoja $miercig Mojzesz przywotuje do siebie Jozuego, czyni go swo-
im nastepca i przepowiada dalsze losy narodu wybranego. Apokryf konczy sie
dialogiem migdzy Mojzeszem a Jozuem, w ktérym Mojzesz zapewnia swego
nastgpce o stalej opiece Bozej nad narodem wybranym.

»Irzecia Ksiega Machabejska™’:

Autor utworu opisuje cudowne wybawienie Zydow z niebezpieczenstwa,
ktore grozito im ze strony Ptolomeusza IV (221 - 205 r. przed Chr.). Krdl ten
nakazal zgromadzi¢ Zydéw na hipodromie i wpusci¢ na stloczonych Zydow
stado pijanych stoni. Stonie jednak zamiast na Zydéw, rzucily si¢ na zotnierzy
Ptolomeusza.

,»Ksiega Jubileuszow™:

Dzielo opisuje dzieje Izraela od poczatkow do czasow Mojzesza. Materiaty
z Ksiggi Rodzaju sg skrocone lub uzupetnione legendami. Gtoéwnymi bohaterami
ksiegi jest Mojzesz, Noe, Jakub, Lewi.

,,Wniebowstapienie [zajasza™:

Utwor zlozony z jedenastu rozdziatow opisuje meczenstwo i wizje Proroka
Izajasza. Ostateczna redakcja dzieta pochodzi od autora chrzescijanskiego.

,,Pozostate stowa Jeremiasza®:

Ksiega zawiera opis wydarzen zwigzanych ze zburzeniem Jerozolimy w roku
586 przed Chr. Jeremiasz otrzymuje od Boga polecenie, by razem z Baruchem
opuscit Jerozolime.

,,Testament Salomona”:

Jest to opowiadanie o budowie $wiagtyni Salomona i w ten watek historyczny
zostaty wplecione najcze¢$ciej fantastyczne refleksje dotyczace magii, angelologii
i popularnej medycyny. Autor opisuje rowniez, jak demony chciaty przeszkodzi¢
w budowie $wiatyni, ale ostatecznie Salomon wykorzystat ich moce do budowy
$wigtyni.

., Testament Hioba™:

Tekst w formie midraszu opisuje cierpienia Hioba i jego zmagania z szata-
nem, ktory pozbawit go dotychczasowego bogactwa, u$miercit mu dzieci, a jego

7 Tamze., s. 47- 48. Autor wymienia i analizuje rowniez Czwarta Ksiege Machabejska.

8 Ksigga ta nosi nieraz tytuly jako ,,Czwarta Ksigga Machabejska”, ,,Pozostate stowa Barucha”,
,,Druga Ksigga Barucha”, ,,Baruch chrzescijanski”.

2 J. Stepien, Hiob (Testament), ,,Podreczna Encyklopedia Biblijna”, Poznan 1960, t. 1, s. 466-467.
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samego wpedzit w chorobe 1 ubdstwo. Hiob wszystko to cierpliwie zniost odzy-
skat na nowo bogactwo i pozycje spoteczng.

,,Jozef 1 Asenet”!?:

Utwor opowiada histori¢ matzenstwa Mojzesza i Asenet, corki Pentefresa,
doradcy faraona i kaptana Heliopolis. O takim malzenstwie wspomina Ksiega
Rodzaju 41,45: ,,Dat mu tez za zong Asenet, corke kaptana z On...”. Tymczasem
chciat si¢ ozeni¢ z tg dziewczyna faraon i dlatego rozpoczat on energiczne dzia-
fania przeciw Mojzeszowi.

,,List Arysteasza'!:

Arysteasz, dostojnik faraona Ptolemeusza Filadelfa (285 - 247 r. przed Chr.)
pisze list do swego brata Filokratesa, w ktérym przedstawia histori¢ powstania
greckiego przektadu Biblii na wyspie Faros w ciaggu 72 dni. List ma zapewnié¢
autorytet LXX jako prawdziwego stowa Bozego.

,»Apokryf Genesis™:

Tekst ten znaleziony w Qumran stanowi prawdopodobnie owoc dziatalno$ci
pisarskiej Qumranczykow. Apokryf ten opowiada w formie midraszu haggadycz-
nego o patriarchach z pierwszych rozdziatéw Ksiggi Rodzaju. Tekst konczy sie
opisem historii Abrahama, jego podr6zy do Egiptu i powrotu do Kanaanu.

,»Ksiegi Ezdrasza™':

Powstalo wiele ksiag zwigzanych z postacig Ezdrasza. Najwazniejszg z nich
jest czwarta ksigga Ezdrasza zawierajaca opis wizji, jakie otrzymatl on od Boga
po przeniesieniu go do nieba; opisuje cierpienia grzesznikow, w tym szczego6lnie
Antychrysta i szczescie zbawionych - $wietych. Trzy pozostate Ksiegi Ezdrasza
to ,,Wizja Ezdrasza” (szczgscie zbawionych i cierpienia grzesznikow po $mier-
ci), ,,Pytania Ezdrasza” (dialog migdzy Ezdraszem a aniotem Panskim o losie
dusz ludzkich po $mierci), ,,Objawienie Ezdrasza™ (opis dotyczacy ,,natury’ roku
w zaleznosci od dnia, w ktorym dany rok si¢ zaczyna).

2. Apokryficzne pisma dydaktyczne

,,Testament dwunastu Patriarchow”'3:

Apokryf cytujac tekst Rdz 49,28 przytacza stowa patriarchy Jakuba skie-
rowane do swoich dwunastu syndéw. Stowa te zawierajg napomnienie i zachety
i zapowiadaja przyszle losy kazdego pokolenia.

10 A. Suski, Jozef i Asenet, Wstep, przektad z greckiego, komentarz, STV 16/1978/ z. 2, s. 199-240.
" J. Frankowski, List Arysteasza czyli legenda o powstaniu Septuaginty, RBL 25 (1972), s. 12-22.

12

Wymieniam je za: R. Rubinkiewicz, dz. cyt., s. 99-105.

13

Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki, Poznan 1958, t. 2, s. 60-66, tenze, Testamenty
dwunastu Patriarchow, ,,Podreczna Encyklopedia Biblijna”, dz. cyt., t. 2, s. 610-613.
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,,Psalmy Salomona™'*:

Jest to zbior 18 psalmow wzorowanych na Psalterzu, ich tresc jest bardzo
zréznicowana: dominuje pochwala zycia poboznego. W tej grupie nalezy tez
wspomnie¢ pig¢ Psalmow Syryjskich (Ps 151-155).

,,Modlitwa Manassesa”'>:

Jest to modlitwa przypisana Manassesowi, krolowi judzkiemu, ktory po
grzesznym zyciu nawrociwszy si¢, prosi o przebaczenie (co poswiadcza 2 K
33,12-33 ; 18-19).

,Czwarta Ksiega Machabejska”!¢:

Jest to dialog filozoficzny, ktoéry powolujac si¢ na meczenstwo braci ma-
chabejskich wzywa do prowadzenia zycia zgodnego z Prawem i opanowywania
namigtnosci rozumem.

3. Apokryfy o charakterze apokaliptycznym.

Przystepujac do prezentacji pism apokryficznych o charakterze apokalip-
tycznym nalezy dokona¢ koniecznego rozrdznienia: apokalipsa - apokaliptyka.
Mata Encyklopedia PWN okresla apokalips¢ jako ,,utwor, ktorego tematem jest
prorocza wizja przysztosci, zwlaszcza czasow przed koncem $wiata”.!” Natomiast
»apokaliptyczny” znaczy: ,tajemniczy, wizyjny, ztowieszczy, katastroficzny”.'®
W swietle tej definicji to, co apokaliptyczne to tragiczne, pelne bolu. Tymcza-
sem termin apokaliptyka pochodzi nie od opisu katastrof, a od greckiego stowa
oznaczajacego objawienie, a ono odnosi si¢ nie tylko do przysztosci, ale takze do
terazniejszosci. ,,Apokaliptyczne objawienie raczej bedzie mowi¢ o zwycigstwie
niz o trudnosciach, ktérych jednak nie bagatelizuje. Czas apokaliptyczny to nie
czas katastrof, a czas zwyci¢zajacego Boga pomimo wszelkich trudnosci”." Gdy
apokaliptyka jest ukierunkowana ku przysztosci, to istotng rolg odgrywaja w niej
wizje. Zwyciestwo, o ktorym méwi apokaliptyka, jest zwycigstwem ostatecznym
przekraczajacym kategorie doczesnosci.

4 A. Suski, Wprowadzenie do Psalméw Salomona, STV 17 (1979), z. 1, s.187-244, tenze, Geneza me-
sjanskiego tytutu ,,Syn Dawida” w Swietle 17 Psalmu Salomona, ,,Scrutamini Scripturas”, Krakow 1980,
s. 129-157.

5 A. Suski, Modlitwa Manassesa, STV 20 (1982) z. 2, s. 201-216.

1o J. Stepien, Machabejskie ksiggi (apokryficzne), ,,Podreczna Encyklopedia Biblijna”, t. 2, s. 7-8.
7" Mata Encyklopedia PWN, Warszawa 1995, s. 44.

W. Kopalinski, Stownik wyrazow obcych i zwrotow obcojezycznych, Warszawa 1968, s. 61.

19T, Jelonek, Biblia w kulturze swiata, Krakow 2007, s. 127.
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Oto gltowne $wiadectwa apokaliptyczne.
,»Ksiega Henocha*’:

Istniejg trzy wersje tej ksiegi: etiopska, stowianska i hebrajska. Etiopska
sktada sie z pigciu czesci, ktore powstaty w roznym czasie i pochodza od roz-
nych autoréw. Slowianska jest rozwinigciem tekstu Rdz 5,21-32, hebrajska za$
opowiada o widzeniu, jakie miat rabbi Iszmael.

,»Wniebowziecie Mojzesza”.

Tekst zawiera opis przysztoéci Zydéw od wejécia do ziemi obiecanej az do
nastania czasOw ostatecznych. Czgs¢ opisujaca samo wniebowzigcie Mojzesza
nie zachowata sie.

,,Czwarta ksiega Ezdrasza”.
Tekst wyraza gleboka wiare Zydow w opicke Bozg nad Izraelem w tragicz-
nym dla nich okresie zburzenia $wiatyni jerozolimskiej i calej Jerozolimy. Zba-

wienie nadejdzie za sprawag Mesjasza pojmowanego badz jako doczesny krol,
badz jak nadzwyczajny Syn Czlowieczy.

1. ,,Apokalipsy”: w tej grupie wymieni¢ nalezy pi¢¢ gtdéwnych apokalips:
2. Apokalipsa Abrahama: zawiera opis przejscia Abrahama na monoteizm
1 jego wizje w sibdmym niebie dotyczace przysztych losow swiata.

3. Apokalipsa Eliasza?': zapowiada powrdt Eliasza i Henocha na ziemieg,
upadek Antychrysta i tysiacletnie panowanie sprawiedliwych na odno-
wionej ziemi.

4. Apokalipsa Sofoniasza: opisuje roznice mi¢dzy sadem powszechnym
a szczegotowym.

5. Apokalipsa Barucha: a) Apokalipsa syryjska to opis wizji Barucha: Bog
zwiastuje mu zburzenie Jerozolimy, ale w kolejnej wizji Bog udziela
mu odpowiedzi na temat sadu na niewiernymi, przyjscia Mesjasza i od-
budowy Syjonu, b) Apokalipsa grecka przedstawia Barucha placzacego
nad zburzong Jerozolima.

Apokalipsa Ezechiela: o jej tresci dowiadujemy si¢ jedynie z cytatoéw Ojcow
Koéciota; opowiada o zmartwychwstaniu, sadzie nad cztowiekiem w chwili jego
$mierci.

2 R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11 a Nowy Testament, Lublin 1984.
2l Oprocz Apokalipsy Eliasza istnieje rowniez Ksigga Eliasza; wedtug niej okres mesjanski bedzie
trwat 40 lat, a Izrael zdobedzie wtedy panowanie nad §wiatem.
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»Ksiegi Sybilijskie”.?

Sybilla, w starozytnej Grecji wieszczka, ktorej przypisywano autorstwo
ksiag z wyroczniami. Wyrocznia Sybilli miescila si¢ w grocie na terenie przybyt-
ku Apolla, skad miaty pochodzi¢ ksiegi sybillijskie przechowywane w rzymskiej
$wiatyni Jowisza na Kapitolu. Od okresu hellenistycznego w srodowisku zydow-
skim - p6zniej rowniez w chrzescijanstwie - powstawaly ksiegi sybilijskie, ktore
glosily wyzszo$¢ judaizmu i chrzescijanstwa nad bogami tradycji grecko-rzym-
skiej. W ksiggach sybilijskich czg$¢ ksiag jest zydowska, czes$¢ nieco schrystiani-
zowana, a cze$¢ chrzescijanska.

I11. Apokryfy Nowego Testamentu®

Forma literatury apokryficznej zostata zainspirowana pismami biblijnymi,
natomiast w tresci dodaje ona wiele elementdéw nie historycznych, legendarnych.
Tak wigc ewangelie kanoniczne zainspirowaly bogaty zbior ewangelii apokry-
ficznych, Listy apostolow zainspirowaly bogatg kolekcje apokryficznych listow
apostolskich, podobnie kanoniczne Dzieje Apostolskie i Apokalipsa. Tak wiec
apokryty Nowego Testamentu mozna grupowac wedle ksiag Nowego Testamen-
tu, wlasnie na ewangelie, listy, dzieje i apokalipsy.

1. W grupie apokryficznych pism Nowego Testamentu najliczniej sg repre-
zentowane ewangelie po§wigcone Jezusowi i Maryi. Dziecinstwo Jezusa opisuje
,», Ewangelia Pana” (w tym o cudach dokonywanych przez Jezusa juz w dziecin-
stwie). Narodziny Maryi i Jezusa opisuje ,,Protoewangelia Jakuba” (jedno z naj-
starszych §wiadectw kultu NMP w pierwotnym Kosciele i wiary w jej dziewictwo
i boskie pochodzenie Jezusa). Zbior Stow Jezusa zawiera koptyjska ,,Ewangelia
Tomasza”. Pseudo ,,Ewangelia Mateusza” zwana tez ksiega narodzin Matki Bo-
zej 1 dziecinstwa Zbawiciela) dodaje opis ucieczki do Egiptu.

Duza grupe utwordéw stanowia ewangelie poswiecone $mierci Jezusa.
»Ewangelia Nikodema” (inaczej zwana jako ,,Akta Pitata”) zawiera opis sadu,
meki 1 zstgpienia Jezusa do otchtani. Zmartwychwstanie Jezusa jest zawarte
w zachowanej fragmentarycznie ,,Ewangelii Piotra”. Zycie publiczne Jezusa jest
na ogot nie opisywane w apokryfach.

Sposréd ewangelii maryjnych nalezy wymienic:
1. ,Historia niepokalanego poczecia Matki Bozej”,
2. ,,Ewangelia o narodzeniu Matki Bozej”,

3. ,Historia btogostawionej Dziewicy Maryi”,

2 W. Popielewski, Sybilla, ,,Encyklopedia Katolicka”, Lublin 2013, t. 18, s. 1259-1260.
2 H. Langkammer, Apokryfy Nowego Testamentu, Katowice 1989.
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,Lamentacje Matki Bozej”.

Opis ostatnich chwil Maryi i Jej wniebowzigcie znajdujemy w licznych
utworach nazywanych tacinskim terminem: ,,Transitus Mariae” (Przej-
$cie Maryi)*.

Istnieje tez duza grupa utwordow poswigconych osobom zwigzanym z meka
Jezusa; sa to: Herod, Pitat, Jozef z Arymatei, Weronika, Tyberiusz.

Istnieje tez Ewangelia Judasza bedaca apologig tego apostota.?

L.

Sposrod ewangelii apokryficznych wymieni¢ nalezy rowniez ewangelie
judeochrzescijanskie przeznaczona dla chrzescijan nawréconych z ju-
daizmu. S3 to:

,Ewangelia wedhig Hebrajczykéw” (najstarszy apokryf Nowego
Testamentu),

»Ewangelia Ebionitow” (kompilacja materialu z trzech Ewangelii
synoptycznych),

.Ewangelia wedlug Nazarejczykow” (trescig zblizona do Ewangelii
Mateusza).

2. Bardzo liczna grup¢ apokryficznych pism Nowego Testamentu stanowig
dzieje apostolskie opisujace dzieje poszczegdlnych apostotéw. Nalezg tu:

1.

,Nauczanie $wigtego Piotra w Rzymie” (wyklad Piotra o bostwie
Chrystusa).

»Meczenstwo swietego Piotra” (opowiada o ucieczce Apostota z Rzymu
i 0 zawrdceniu go z drogi przez Chrystusa).

,Historia polemik Piotra z Szymonem Czarnoksi¢znikiem”.

»Dzieje Piotra i Pawla” (o przyjazni obu apostotow oraz ich mgczenskiej
$mierci). ,,Dzieje Tomasza” (o jego meczenskiej $§mierci w Indiach).
»Dzieje Jana” (o dziatalno$ci Jana w Efezie, miedzy innymi o zniszcze-
niu $wigtyni Artemidy).

»Dzieje Filipa” (napisane po grecku na przetomie IV i V wieku. Jako
apokryf wspomniane sg po raz pierwszy przez papieza Damazego I).

Do tej grupy naleza tez zachowane dzieje Ewangelistow i niektorych
uczniow Panskich, mianowicie ,,Dzieje”: Andrzeja, Barnaby, Bartlomieja, Tade-
usza, Szymona i Judy, Tymoteusza, Andrzeja i Pawta. Nauczanie Pawla i Me-
czenstwo Pawla.
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3. Najmniejszg grupg apokryficznych pism Nowego Testamentu stanowig
,»Listy”. Wazniejszymi sposrdd nich sa:

1.

S.

,List Chrystusa do Abgara”, bedacy odpowiedzia na list tego wiad-
cy proszacego Jezusa, aby przybyt do Edessy i uleczyt go z ciezkiej
choroby.

,Korespondencja Pawta do Seneki (6 ,,Listow”) i Seneki do Pawta (8
,,Listow”). Korespondencja dotyczy 6wczesnych wydarzen historycz-
nych. Ponadto mieszcza si¢ w tej grupie: List Pitata do cesarze Klaudiu-
sza (raport o zyciu i $mierci Chrystusa).

List cesarze Tyberiusza do Pifata (potgpia go za wydanie wyroku na
Chrystusa ).

Korespondencja Pitata z Herodem (opisuje cierpienia Heroda za skaza-
nie Jana Chrzciciela i naigrawanie si¢ z Jezusa).

Listy Pawta do Laodycejczykow.

Listy Piotra do Jakuba Jerozolimskiego.

4. Dos¢ specyficzng grupe apokryfow Nowego Testamentu stanowia apoka-
lipsy. Utwory te opowiadaja zazwyczaj o podrézach ich bohateréw po zaswia-
tach. Wsérod najwazniejszych utworow tej grupy nalezaloby wymienic:

1.

Apokalipsa Piotra (opisuje wydarzenia eschatologiczne: zniszczenie
$wiata przez ogien i sad ostateczny).

Apokalipsa Pawla (rozwija tekst 2 Kor 12,2-4 o porwaniu Pawla do
trzeciego nieba).
Apokalipsa Barttomieja (opisuje wzigcie do nieba Adama i Ewy).

Apokalipsa Jana (opisuje koniec §wiata i przyszte losy cztowieka przed-
stawione Janowi przez Jezusa),

Apokalipsa Tomasza (odkryta dopiero w XX wieku we fragmentach
lacinskich).

Apokalipsy Maryjne (zawieraja ,,objawienie btogostawionej Bogaro-
dzicy” i opisuja cierpienia potepionych oraz wstawiennictwo Maryi za
nimi).

Tajemnice Apostola Jana (opisuje zabranie Jana do nieba i jego spotkanie
z Adamem)

5. Istniejg tez ewangelie poswigcone innym postaciom Nowego Testamentu,
mianowicie:

Ewangelia Gamaliela - relacjonuje wiarg Pitata w zmartwychwstanie Jezusa,
do ktorej doszedt w wyniku przestuchania zotierzy strzegacych grobu; catg wine
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za $mier¢ Jezusa, apokryf przypisuje Pitatowi i Herodowi. Ewangelia Barnaby
bylta szczegodlnie popularna wsrod chrzescijan, ktorzy w XV wieku przeszli na
mahometanizm. Jako apokryf wspominana jest po raz pierwszy przez papieza
Gelazego 1.

Ewangelia Marii Magdaleny - zawiera pouczenia udzielone przez Jezusa
Marii Magdalenie cieszacej sie wigkszym Jego zaufaniem niz uczniowie. Zywot
Jana Chrzciciela - jest opisem przygod z dziecinstwa i z czasu pobytu §wietego
Jana na pustyni. Apokryf ma forme¢ homilii. Opowiadanie o $cigciu Jana Chrzci-
ciela - opisuje ucieczke Elzbiety z synem w gory oraz pojmanie i Scigcie Jana
Chrzciciela Historia Jozefa Ciesli - przypisuje Jezusowi opowiadanie o czynach
i $mierci Jozefa, opiekuna $wigtej Rodziny.

Istnieja ponadto ewangelie przypisywane niektorym herezjarchom:

Ewangelia Cerynta bedaca proba adaptacji tekstu Ewangelii Mateusza do
doktryny sekty przez niego reprezentowanej. Cerynt byt prekursorem gnostycy-
zmu. Gtlosit on miedzy innymi, ze Jezus zrodzony z Maryi i Jozefa byt zwyktym
cztowiekiem?®. Ewangelia Marcjona jest z kolei heretycka przerobka Ewangelii
swietego Lukasza. Istnieja wreszcie ewangelie nie przypisywane konkretnym
autorom, ale opowiadajace o pewnych prawdach czy wydarzeniach zwigzanych
z Ewangeliami?’. Sg to: Ewangelia prawdy, Madro$¢ Jezusa Chrystusa, Dialog
Zbawiciela z uczniami, Ewangelia zywa, Spor diabta z Chrystusem, Ewangelia
egipska, Ksiega wielkiego niewidzialnego ducha, Wspomnienia Apostolskie, Pi-
stis Sophia, Fragment ksigg Odkupiciela.

IV. Wklad pism apokryficznych w kulture¢

Apokryfy tak Starego jak i Nowego Testamentu s3 zazwyczaj utworami,
ktore pod postaciag opowiadan przekazuja zrdéznicowane przedmiotowo tresci
historyczne, teologiczne (dogmatyczne, moralne, apologetyczne), a takze wyja-
$niaja sens dziejow i konkretnych wydarzen historycznych. Potrzeba, ktora spo-
wodowata powstanie tak obfitego poktosia pism apokryficznych, jest caltkowicie
zrozumiata: wierni pragnegli wiedzie¢ jak najwigcej o osobach wystepujacych
w historii $wietej, a dane, jakich dostarczaty kanoniczne ksiggi biblijne byty w tej
mierze do$¢ skape, dodawano wigc brakujace ogniwa do treSci zawartych w lite-
raturze kanoniczne;j.

Dla historykow, badaczy obyczajow i kultury®® apokryfy maja ogromne
znaczenie, s3 bowiem $wiadectwem mentalno$ci ludzi tamtej epoki: ich sposo-
bu myslenia i oceniania wydarzen historycznych. Forma literacka apokryfow,

% J. Misiurek, H. Paprocki, Gerynt, ,,Encyklopedia Katolicka”, Lublin 1979, t. 3, s. 24-25.
27 Doktadniejsze omowienie ich tre$ci zob. ,,Encyklopedia katolicka”, Lublin 1973, t. 1. s. 763.

2 M. Zowczak. Biblia ludowa. Interpretacja wqtkow biblijnych w kulturze ludowej, Warszawa 2000.
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a zwlaszcza czegsto nadzwyczajny, oparty na legendach sposoéb interpretacji zja-
wisk, powodowaty, ze - mimo zakazéw Kosciota - apokryfy cieszyly si¢ ogromng
popularnoscig. Ta popularno$¢ sprawita, ze tematyka apokryfow znalazla si¢
w zbiorach legend $redniowiecznych, takich jak na przyklad ,,Ztota legen-
da” Jakuba de Voragine.”Legenda ta to jeden z najbardziej reprezentatywnych
wytworéw sredniowiecznej kultury; bardzo niewiele dowiemy si¢ z tej ksiegi
0 ,,historycznosci” poszczegdlnych jej bohateréw (na przyktad zawartych w tej
ksigdze wiadomos$ciach o mtodzienczych latach Pitata i jego $mierci) - ale atrak-
cyjnos¢ jej przekazow budzita wielkie zainteresowanie.

To samo mozna powiedzie¢ o dziele ,,Speculum historiale” Wincentego
z Beauvais, dzieta o charakterze encyklopedycznym obejmujacego problematyke
religijng, antropologiczna, historyczna, kulturowa.*

Apokryfy wywarly wplyw na ikonografi¢ i symbolike chrzescijanska,
o czym dobitnie $wiadczg na przyktad obrazy nawigzujace do Apokalipsy. Nie-
mniej wielki wptyw wywarly apokryfy na literature, w ktorej spotykamy bar-
dzo czeste nawigzywania do tre$ci apokryficznych. Wymieni¢ tu nalezy dzieto
P. Lagerkvista, ktory w powiesci ,,Barabasz” (Warszawa 2000°), ukazuje losy
ztoczyncy, uwypuklajac dramat cztowieka, ktory szuka - mimo swego pragma-
tyzmu zyciowego - pierwiastka nadprzyrodzonego. Wymieni¢ tez nalezy autorke
S. Lagerldf, ktéra w ,,Legendach Chrystusowych” (Warszawa 2000) zamieszcza
wiele elementéw apokryficznych. Scena tytutowa ,,Quo vadis” H. Sienkiewicza
jest wzigta z apokryficznych ,,Dziejow Piotra”. Dodajmy, ze P. Lagerkvist, S. La-
gerléf 1 H. Sienkiewicz otrzymali literackie nagrody Nobla.

Do arcydziet literatury siggajacej do literatury apokryficznej nalezy tez
»Boska Komedia” Dantego opierajaca si¢ na ,,Apokalipsie Pawla” czy. ,,Raj
utracony” J. Miltona. ,,Apokalips¢ Maryi” cytuje F. Dostojewski w ,,Braciach
Karamazow”. Z literatury polskiej wspomnie¢ nalezy tez ,,Listy Nikodema” Jana
Dobraczynskiego. Ponadto w Polsce apokryfy doczekaly si¢ bardzo licznych
przektadow i opracowan’'.

¥ M. Plezia, J. Pleziowa, Zlota legenda, Warszawa 1983% zob. A. W. Witkowska, Legenda Aurea,
,,Encyklopedia katolicka”, Lublin 2004, t. 10, s. 651-652.

30 Zob. hasto: ,,Encyklopedia”, ,, Encyklopedia katolicka”, Lublin 1983, t. 4, s. 986.

31

R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu (Prymasowska Seria Biblijna), Warszawa 2000; M.
Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej. 3 i 4 Ksiega Machabejska, 3 Ksiega Ezdrasza oraz Psalm 151
i Modlitwa Manasessa, Warszawa 2001; Apokryfy Nowego Testamentu, red. M. Starowieyski, dotychczas
zostaly wydane: Ewangelie apokryficzne, Krakow 2003 (dwa tomy) oraz Listy i apokalipsy chrzescijan-
skie, Warszawa 2001; M. A. Adamczyk, W. R. Rzepka ,W. Wydra, Caly swiat nie pomiescitby ksigg,
Warszawa 1996; R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryfow Starego Testamentu, dz. cyt.
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Zakonczenie

Apokryfy biblijne powstaty w latach 200 przed Chr. do 135 r. po Chr, to zna-
czy pomiedzy przesladowaniami Zydéw za panowania Seleucydow, a sttumie-
niem powstania Bar Kochby. Ksiggi apokryficzne powstawaty w srodowiskach
ortodoksyjnych ale takze heretyckich. Stad tez dlugi czas nie przywigzywano do
nich wigkszej wagi. Dopiero w XIX wieku rozpoczely si¢ poglebione studia nad
apokryfami.

Warto$¢ apokryfow polega na tym, ze sg $Swiadectwem mysli, pogladow
i oczekiwan, ktore panowaty w judaizmie i chrzescijanstwie w niezwykle waz-
nym okresie historycznym przed i po Chrystusie. Forma i tres¢ literatury apo-
kryficznej zostala zainspirowana pismami biblijnymi i nawet jes$li do tresci
biblijnych dodaje historycznie nieprawdziwe czy legendarne elementy, ktorych
nie ma w zrddtach biblijnych, to jednak jest $wiadectwem myslenia i oczekiwa-
nia ludzi tamtej epoki.

W niniejszym artykule zostata dokonana syntetyczna analiza apokryfow bi-
blijnych i ich znaczenia dla kultury.

Summary

The culture-shaping role of the biblical Apocrypha

The biblical Apocrypha date from 200 BC to 135 AD, i.e. between
persecutions of Jews during the reigns of the Seleucid, and the Bar Kokhba revolt
suppression. The Apocrypha were written in the Orthodox and in the heretic
circles. Therefore, little attention was paid to them for a long time. It was only in
the 19th century that the Apocrypha began to be studied in depth.

The value of the Apocrypha is connected with the fact that they are a testimony
to the thoughts, views and expectations typical of Judaism and Christianity in
that exceptionally important historical period before and after Christ. The form
and content of the Apocrypha were inspired by the biblical scriptures, and even
though they contain untrue or legendary facts, in addition to the true ones, they
still reflect the way of thinking and expectations of the people of that time.

In this paper, the author focuses on a synthetic analysis of the biblical
Apocrypha and their importance to the culture.
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Szczescie rodzinne a bojazn Boza.
Analiza teologiczna Ps 128, 1-3.

Tresé: Wstep; 1. Ogdlne wprowadzenie do Psalmu 128; 2. Szczgscie rodzinne
bogobojnych (w. 1); 3. Owoce pracy ludzkiej (w. 2); 4. Obraz zycia rodzin-
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Wstep

Czytajac Bibli¢ w bardzo wielu jej watkach napotykamy temat dotyczacy
roli matzenstwa i rodziny. Widzimy rozne ich typy i modele, réznego rodzaju
relacje zachodzace pomigdzy cztonkami tej fundamentalnej dla rozwoju $wiata
jednostki, tej podstawowej komorki spotecznej!, jaka jest rodzina, wspolnota bli-
skich i krewnych (w pewnych kregach kulturowych), odpowiedzialnych za siebie
nawzajem. Niewatpliwie przodujacym w jej funkcjonowaniu byl, a czasem cia-
gle jest, system patriarchalny, czyli ukazujacy ojca — me¢zczyzng, jako tego, na

Autor, urodzony 17.02.1983 r. w Lukowie, przyjat $wigcenia prezbiteratu dnia 24.01.2009 r. w kate-
drze siedleckiej. Pracowal jako prefekt w LO im. gen. W1. Sikorskiego w Migdzyrzecu Podlaskim oraz
jako wikariusz parafii $w. Jozefa. Jest doktorantem z teologii biblijnej na Wydziale Teologicznym UKSW
w Warszawie. Zainteresowania: Pismo Swicte, zwlaszcza zagadnienia dotyczace formacji matzenstw
i rodzin, jezyki obce, ksigzki, podroze, muzyka.

' Por. J. Krecidto, Honor i wstyd. Szkice z egzegezy antropologicznokulturowej, w: Lingua Sacra,

Monografie 1, Warszawa 2013, s. 39.
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ktorego ramionach spoczywa gtowny ci¢zar odpowiedzialnosci za los bliskich,
powierzonych jego opiece. ,,Jest to rola z wielu wzgledow najwazniejsza, gdyz
to pod kuratelg ojca, rodzina ma czu¢ si¢ bezpieczna i prowadzona niczym stado
przez pasterza. On swymi ramionami, niczym dwoma klamrami, winien spinac¢
1 ochrania¢ tych, za ktérych bierze odpowiedzialno$¢ przed Bogiem. W Ksigdze
Rodzaju czytamy, ze Bég umiescil mezczyzng w ogrodzie Eden, aby go uprawiat
i strzegl (hebr. szomer, ozn. strzec, chroni¢, doglada¢, opiekowac sie, zachowy-
wac) (Rdz 2,15).

W naszych rozwazaniach zechcemy przyjrze¢ si¢ obecno$ci podjetej tema-
tyki w psalmach, a konkretnie w Ps 128,1-3. Na poczatku nalezy u§wiadomic,
ze psalmy odgrywaly istotna role w wychowaniu religijnym mtodego pokolenia
izraelitow, miaty forme¢ prywatnych modlitw o okreslonych porach dnia. Potom-
stwo wzrastato zatem w ich atmosferze uczac si¢ przez to chwali¢ Boga, pozna-
wac Go jako Tego, ktory caty czas interesuje si¢ cztowiekiem, przez to budowac
do Niego wiasciwe odniesienie i ksztattowac wtasciwa hierarchie wartosci swego
zycia®.

1. Ogodlne wprowadzenie do Psalmu 128

Psalm 128 nalezy do gatunkoéw psalméw dydaktycznych, ktorych celem byto
pouczenie wiernych, np. ze madros¢ cztowieka objawia si¢ w zachowaniach Pra-
wa (np. Ps 37)*. Psalmy dydaktyczne pochodza prawdopodobnie ze $rodowiska
kaptanow, ktorzy ,,wyrazajac swoje pouczenie za pomocg utwordéw poetyckich
tatwiej trafig do serc i umystéw ludzi przybywajacych do $wiatyni jako piel-
grzymi’, Psalm 128 powstat po niewoli®, a wigc w czasie kiedy i Ezdrasz (9-10)
porzadkowat sprawy matzenskie.

Psalm 128 zaczyna si¢ od stow: ,,.Szczesliwy kazdy, kto boi si¢ Pana”,
aw wierszu 4 1 5 jest tez mowa o blogostawienstwie, a wiec mozemy sadzic, ze
utwor ten powstat w §rodowisku kaptanskim i by¢ moze stowami tego psalmu
kaptani zegnali odchodzacych z Jerozolimy pielgrzymow.

Utwoér ten przynalezy do tzw. zbioru psalmow pielgrzymkowych. Przez swoj
charakterystyczny rytm muzyczny pasuje do ,,piesni wstepowan’’, czyli do zbio-

2 P. Mazurek, By¢ ojcem, ,,R6zaniec” nr 9 (735), 2013 r., s. 24-25.

3 Por. P. Mazurek, Rodzina izraelska a rodzina katolicka, ,, Teologiczne Studia Siedleckie”, VIII
(2011) 8, s. 157-158.

4 Por. St. Lach, Psalmy. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz liturgiczny, Poznan 1986, s. 46;
H.W. Jingfing, Ksiega Psalmow, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, red. W. Farmer,
Warszawa 2001, s. 742.

> J. St. Synowiec, Wprowadzenie do Ksiegi Psalmow, Krakow 1996, s. 42.
¢ Tamze.
7 Por. G. Witaszek, Biblia o rodzinie, Lublin 1995, s. 91.
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ru piesni $piewanych przez pielgrzymdéw w drodze do Jerozolimy na obchody
wielkich dorocznych $wiat. W wielu z nich my$l i wyobraznia skupiaja si¢ na
Swietym miescie.

Paralelizm Psalmu 128 $wiadczy wyraznie, iz dwuczlonowa (dwuczgsciowa)
jego kompozycja byta swiadomie zamierzona. Psalm ten dzielony jest zwykle
przez egzegetow na dwie réwne czegsci, niczym skrzydta dyptychu. Wersety 1-3
zarysowujg szczescie rodzinne - sielankowa wizje szczesliwej rodziny w zaciszu
domowym, za$ w. 4-6 przedstawiaja glebokie zrodta tego szcze¢$cia, wyrazone
poprzez kaptanskie blogostawienstwo ptynace z liturgii $§wigtynnej®, a rozciaga-
jace sie na przysztos¢ rodziny.

Psalm ten charakteryzuje si¢ strukturg typowa dla przeznaczenia liturgicz-
nego, jako klasyczny element hebrajskiej i chrzescijanskiej liturgii sakramentu
malzenstwa’. Mozna to wywnioskowac takze po analizie w. 5-6, ktore nawiazuja
do kaptanskiego btogostawienstwa, stanowigce wraz z w. 1 swoiste libretto, uto-
zone przez jakiego$ kaptana'®.

Ponizej przeprowadzimy egzegeze Psalmu 128,1-3 w ttumaczeniu O. Au-
gustyna Jankowskiego i ks. Lecha Stachowiaka''. Zgodnie z uktadem Psalmu
ponizsze analizy ujmiemy w trzech punktach. Egzegeza bedzie miata charak-
ter teologiczny. Kluczowe terminy zostang podane w zapisie transkrypcyjnym
odpowiadajacych im terminow hebrajskich, wedtug zasad przyjetych dla jezyka
polskiego. Materiat przeznaczony do egzegezy teologicznej zostanie czgsciowo
wzigty w brzmieniu podanym przez Tekst Masorecki (Biblia Hebraica Stuttgar-
tensia, Stuttgart 1997°) oraz na podstawie dostepnych stownikow i opracowan.
W celu pehiejszego opracowania teologii Psalmu 128, niektdre terminy zostang
podane w jezyku greckim, wedlug thumaczenia LXX. Celem analizy bedzie uka-
zanie trzech podstawowych wymiardow szczgscia rodzinnego, ktore jak sadzimy,
znajduja si¢ w strukturze poetyckiej Psalmu 128. Dla potrzeb widzenia kontek-
stu, podajemy tres¢ catego omawianego psalmu, zajmujac si¢ jego pierwszg cze-
$cia, czyli wersetami od 1 do 3.

1. Szczesliwy kazdy, kto boi si¢ Pana,
Ktory chodzi Jego drogami!

2. Bo z pracy rak swoich bedziesz pozywat,
Bedziesz szczesliwy i dobrze ci bedzie.

8 Tamze.
9

Por. G. Ravasi, Ksiega pigta (Ps 107-150), w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
dz. cyt., s.742.

19 Por. St. Lach, Ksigga Psalmow. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz — ekskursy, Poznan 1990,
s. 530.

' Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznah — Warszawa 1990, s. 693.
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3. Malzonka twoja jak plodny szczep winny
We wngetrzu twojego domu.
Synowie twoi jak sadzonki oliwki
Dokota twojego stotu.

4. Oto takie btogostawienstwo dla meza,
Ktory boi si¢ Pana.

5. Niechaj ci¢ Pan btogostawi z Syjonu,
Ogladaj pomyslnos¢ Jeruzalem
Przez cale swe zycie.

6. Ogladaj dzieci twoich synow
Pokoj nad Izraelem!

2. Szczescie rodzinne bogobojnych (w. 1)

Werset 1:

»Szezesliwy kazdy, kto boi si¢ Pana,
ktory chodzi Jego drogami!”

Sa to trzy wyrazenia, zawierajace typowe stwierdzenia madrosciowe, w kto-
rych zaimek osobowy jest sformulowany w 3 osobie liczby pojedynczej (tym
r6znig si¢ od wersetu 2, ktory kieruje do adresata tres¢ w 2 osobie liczby pojedyn-
czej). Werset ten zakonczony jest wykrzyknikiem, co jednoznacznie podkresla
bardzo wielka wage gloszonego oredzia, z jednoczesnym ukazaniem emocjonal-
nego — pozytywnego, pelnego nadziei i rado$ci, podejscia psalmisty, proklamu-
jacego owo pouczenie.

(v

Psalm zaczyna si¢ przymiotnikiem ,,szcze$liwy” (‘d@sre) i jest to znana for-
muta gratulacyjna, ktéra w Psatterzu pojawia si¢ 20 razy, a w catej Biblii Ty-
sigclecia 108 razy. W tlumaczeniu z jezyka greckiego w Nowym Testamencie
— makarioj moze dotyczy¢ zarowno Boga (1 Tm 1,11; 6,15), cztowieka (Mt 5,3;
Lk 1,45; J 13,17), jak tez rzeczy (Mt 13,16; £k 10,23; 11,27).12 W tym wier-
szu skierowane jest owo stowo do cztowieka, ktory boi si¢ Pana i chodzi Jego
drogami. Makarioj oznacza tu kogos: szczesliwego (108 razy w Biblii Tysigcle-
cia), blogostawionego (169 razy), zamoznego (8 razy), uwielbionego (22 razy),
badz wystawianego (1 raz jako przymiotnik; 66 razy jako czasownik). Czlowiek
w swej naturze ma przypisane dazenie do szczgScia i jego pragnie, a nazywa
nim: zycie, pokdj, rados¢, odpoczynek, blogostawienstwo, zbawienie. Psalmista,
ktory wota: ,,blogostawiony!”, apeluje w imi¢ przezywanego wlasnego szczescia,
do kroczenia drogami, ktore z pewnoscig do tego szczes$cia prowadzg. Mozemy
powiedzie¢, ze makarioj ozn. tez ,,uszczesliwiony przez Boga”. Nalezy pamigtac,

12 R. Popowski, Wielki stownik grecko — polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 374.
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ze szczescie rodzi si¢ z Bozej taski i jest uczestnictwem w Bozej chwale. Szcze-
Scie — to sam Bog".

Autor psalmu nazywa btogostawionym tego (kazdego), ,,kto boi si¢ Pana”.
Formuta ,,ba¢ si¢”, wystepujaca w Biblii 256 razy, sigga swymi korzeniami woli
Boga, ktory objawit si¢ Mojzeszowi, by przez niego ukaza¢ Izraclowi swoje pra-
wa 1 przykazania. Lek, ktory ogarngt wtedy Izraelitow na Synaju (Wj 20,18n)
zostal przypisany przede wszystkim majestatowi Boga. Wiara w Boga jest zro-
diem pewnosci, ktora usuwa lgk czysto ludzki. Wydaje si¢, ze w Psalmie 128,1
chodzi raczej o bojazn rodzaca si¢ z poczucia szacunku wzgledem Boga, ktorego
»drogami” chodzi¢ bedzie rodzina izraelska. W Pwt 6,2 czytamy: ,,Bedziesz si¢
bat Pana, Boga swego, zachowujac wszystkie Jego nakazy i prawa, ktore ja tobie
rozkazuje wypehic, tobie, twym synom i wnukom, po wszystkie dni zycia twe-
go, by$ dlugo mogt zy¢”. Nauczanie o bojazni Panskiej spotkamy takze w wielu
innych fragmentach, np. Kpt 19,14; Pwt 13,15; Joz 4,24.

,.ktory chodzi Jego drogami!” (w. 1b) Rzeczownik ,,droga”, bedacy thuma-
czeniem licznych stow hebrajskich (derek), greckich (hodojporia) i tacinskich
(via) majacych w ST i NT rézne znaczenie, jest uzyty w Pismie Swietym az 889
razy. Dostowne jego znaczenie to: Sciezka, droga, podroz, wedrowka. ,,Droga”
jest to zrozumiata i1 bezposrednia metafora odnoszgca si¢ do wszystkiego, co ma
swoj poczatek i koniec, do dziejow epok, ludzkosci, jak i indywidualnego zycia
z jego wydarzeniami. Kazde podejmowane przez ludzi formy dziatalnosci sta-
nowi czastke zyciowej drogi cztowieka. Wszystkie religie czy wyznania wska-
zuja 1 wytyczaja swym wiernym jaka$ droge zycia okreslong przykazaniami,
nakazami, zakazami, itp. Droga, to tez pewien proces, to kolejne etapy ewolucji,
zachodzacych przemian pociagajacych za soba okreslone konsekwencje, ktore
bedac niejako zakonczeniem, stajg si¢ jednoczesnie poczatkiem dla nastgpnych
,metamorfoz”. Stowo ,,droga” ma konotacj¢ metaforyczna, literacka i wreszcie
teologiczna i jest uzywane w Biblii w bardzo r6znym znaczeniu. Stary Testament
posiada potrojna wymowe pojecia ,,droga”. Okresla ona niezbadane wyroki Boga
wzgledem catego $wiata. Czytamy o tym u proroka Izajasza:

,,Bo mysli moje nie s3 mys$lami waszymi, ani wasze drogi moimi drogami”
(Iz 55,8). W innym znaczeniu ,,droga” jest ludzkie postgpowanie, czyli cate zycie
cztowieka, jego wybory, sposob i styl egzystencji, ktory przed Bogiem nigdy nie
jest zakryty, gdyz to On trzyma w swych rekach wszystkie drogi ludzkie, losy ca-
tej ludzkosci: ,,Czyz On nie widzi drég moich, a krokéw mych nie rachuje?”” (Hi
31,4). Zatem to Bog wyznacza Sciezki zycia cztowieka. W trzecim rozumieniu
»droga” oznacza ludzkie zycie oparte na przykazaniach Boga zgodnych z Jego

13

J. L. d’Aragon — X. Leon-Dufour, Szczesliwos¢, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon — Dufour,
Poznan 1994, s. 933.
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wola, to ,,droga zbawienia”. Pan wybiera czlowieka — Abrahama, by poprzez nie-
go przekaza¢ swe przykazania, ktore jesli beda zachowywane doprowadza narod
do wypetienia Bozych obietnic. Natomiast w Nowym Testamencie zauwazamy,
iz termin ten przyjat jeszcze bardziej specyficzne znaczenie. Sw. Lukasz w Dzie-
jach Apostolskich uzywa terminu ,,droga” na okreslenie wczesnego ruchu chrze-
Scijanskiego'*, gdzie wktada w usta nawroconego Pawta stowa: ,,Przesladowatem
te droge, glosujac nawet za karg $mierci, wigzac i wtracajac do wigzienia mez-
czyzn i kobiety” (Dz 22,4).

Za$ Jan Ewangelista samego Jezusa utozsamia z prawda, zyciem i wlasnie
droga — prowadzaca do Ojca, do spotkania w wiecznosci niebieskiej: ,,Ja jestem
droga i prawda i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przeze
Mnie” (J 14,6).

Kazda pielgrzymka jest przypomnieniem dla wedrujgcego, iz zycie ludzkie
na ziemi jest pielgrzymowaniem do nieba, w ktorym towarzyszy nam sam Jezus,
mowiacy: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata”
(Mt 28,20).

Dla przyktadu mozna podac, ze takze wierzenia iranskie z czasem obraz dro-
gi przeksztatcity w symbol wedrowki do nieba'”.

Wyrazenie ,,chodzi¢ Jego drogami” w ST okre$la nam sposob postgpowa-
nia wedhug zamystu Boga, tzn. wypehiajac przykazania. Ps 1 wyraza t¢ mysl
moéwige o dwoch drogach: grzesznikdéw 1 sprawiedliwych. Szczesliwy jest ten,
,ktory nie idzie za rada wystepnych, nie wchodzi na droge grzesznikdéw i nie
siada w kole szydercow, lecz ma upodobanie w Prawie Pana, nad Jego Prawem
rozmysla dniem i nocg” (Ps 1,1-2). Droga sprawiedliwych ostoi si¢, gdyz jest
uznana przez Pana, a droga wystepnych zaginie (por. Ps 1,6). Prawo bowiem
jest nadane cztowiekowi dla jego szczescia. ,,Prawo” to stowo oznaczajace na-
uczanie objawione - tak jak przekazali je prorocy. Szczesliwymi ludzmi nazywa
Ps 119,1-3 tych, ,ktorzy postepuja wedtug Prawa Panskiego, ktorzy zachowuja
Jego upomnienia, catym sercem Go szukaja, ktorzy nie czynig nieprawosci, lecz
krocza jego drogami” (Ps 119,1-3).

Prawo Panskie to inaczej nauka stowa Bozego — hebr. dabar, a stowo — ozna-
cza nie tylko zewnetrzng wypowiedz woli czy mysli, ale tez konkretny przedmiot,
ktory istnieje i dziala. Myslenie i méwienie w jezyku semickim jest okres$lane
tym samym stowem ‘amar, tj. mowic, czyli wyrazac to, co czuje serce. ,,Stowo
wypowiedziane zatem to nie tylko dzwiek, ktory istnieje w mysli mowigcego
i shuchajacego, ale jest niewidzialng dziatajaca rzecza, jak tchnienie, ktére razem

14

Por. J. Pathrapankal, Droga, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. Metzger, M. Coogan, Warszawa
2004, s. 112.

5 Por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 46.
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ze stowem opuszcza usta™'¢. Stowo dabar posiada dlatego swoj paralelizm riah.
W Izraelu moc stowa uzalezniano od Boga, tylko Jego stowo miato si¢ wypet-
ni¢. Boze stowo oznacza objawienie Boze kierowane do prorokéw, albo poucze-
nie o objawieniu ludzi przez prorokow. Stwierdza si¢ wiec, ze prorok poucza
o dabar, kaptan o tord, a medrcy dajg rady. Stowo prorokow nie tylko obwiesz-
cza wolg Jahwe, ale ja urzeczywistnia i przez nie Bog rzadzi kazdym Izraelita
i swoim narodem (por. Pwt 30,19).

»-..chodzi¢ Jego drogami” oznacza w NT nasladowanie Chrystusa, podaza-
nie szlakiem, ktorym On sam kroczyt i1 ktory sam pierwszy przeszedl, niejako
przecierajac i wyznaczajac wlasciwg Sciezke, tj. styl i forme zycia w catkowitym
i bezgranicznym zaufaniu Bogu Ojcu, pragnac swym zyciem wypetnic¢ Jego §wie-
ta wole, by najpetniej zrealizowa¢ swoje powolanie. Jezus poucza nas mowigc,
ze szuka nie swojej wiasnej woli, lecz woli Tego, ktory Go postat (por. J 5,30b).
Jego pokarmem jest pelni¢ wolg Ojca i wykonaé Jego dzieto (por. J 4,34).

3. Owoce pracy ludzkiej (w. 2)
Werset 2:

,,B0 z pracy rak swoich bedziesz pozywat,
bedziesz szczgsliwy i dobrze ci bedzie.”

W kolejnym wersecie przyjrzymy si¢, jakie konsekwencje przynosi stugom
Jahwe ich postawa bojazni wobec Pana. Autor chce tu podkresli¢, ze pomysl-
nos$¢ ziemska cztowieka nie zalezy od jego religijnosci, lecz mowi o obietnicy
szczgscia dla ludzi religijnych. Nie moze by¢ tu bowiem mowy o automatycznym
zwigzku pomiedzy zastugg a szczesSciem. Jest ono bowiem darem Bozej hojnosci.
Pierwsza obietnica nagrody dla bojacych si¢ Boga jest mozliwos¢ pracowania
wlasnymi rekoma na utrzymanie i wyzywienie swoje i catego domostwa. Psal-
mista na okreslenie tego zarobku uzywa tu wyrazu n°gid. Zdarzato si¢ bowiem,
ze mieszkancy Palestyny cierpieli niedostatek w czasach klegski nieurodzaju lub
podczas obcego panowania. Uwazano bowiem, iz spowodowane to jest nastgp-
stwem grzechu. Takie sytuacje miaty zakonczy¢ si¢ w czasach mesjanskich (por.
Iz 65,21nn)"". Psalmista opisuje tu nagrod¢ w kategoriach materialnych, ponie-
waz w jego czasach nie byta jeszcze jasna idea przysztego zycia wiecznego.

W Biblii czesto wystepujacym obrazem jest cztowiek przy pracy. Pismo
swigte bardzo dobrze ukazuje jej rzeczywistosé, wartos¢, jak tez jej ciezar i uwol-
nienie od niej. W Ps 128 praca jest ukazana w charakterze pozytywnym, jako
wysitek przynoszacy okreslone i pozadane dobro, rado$¢ i zadowolenie.

1 St. Lach, Ksigga Psalmow, dz. cyt., Poznan 1990, s. 512.

17" Por. St. Lach, Ksiega Psalmow. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Poznan 1990,
s. 530.

51



Ks. Piotr Mazurek

Praca (gr. ponos, tac. labor — pewna forma dziatalnosci ludzkiej; opus —
dzieto, wynik dziatalnosci) ,,jest swiadoma i wolna, cho¢ zyciowo konieczng
dziatalno$cig ludzka, podejmowang dla zaspokojenia potrzeb, potaczong z tru-
dem i rado$cia, a majacg na celu podporzadkowanie sobie §wiata poprzez two-
rzenie uzytecznych spotecznie wartosci materialnych i duchowych. (...) Jedynie
dziatalno$¢ swiadoma, zakladajaca pewna ideg, pomyst, cel zastuguje na nazwe
pracy”'s.

Biblia ukazuje nam ziemig, niebo i wszelkie zycie jako Boze dzieto. Jego akt
stworczy (hebr. bara’, stowo ktorego uzywa si¢ tylko na okreslenie tworzenia,
stwarzania przez Boga) znajduje si¢ na poczatku wszelkiego czynu i jest warun-
kiem wszelkiego dziatania'®. Tradycja biblijna ukazuje nam perspektywe Boga,
objawiajacego samego siebie jako Tego, ktory pracuje i odpoczywa (por. Rdz
1,1 — 2,3). Tak tez odpoczynek w zyciu cztowieka (czas wolny, kontemplacja)
uwazany jest za komplementarny element jego pracy, ktére w polgczeniu stano-
wig fundament samorealizacji i samozachowania osoby?’. Ludno$¢ obszaru Bli-
skiego Wschodu znata kilka rodzajow pracy i jednoczesnie klasy ludzi, ktorzy je
wykonywali: rolnikoéw, rzemieslnikow, pasterzy i najemnikow (por. Mt 20,1-15),
pracujacych przymusowo i niewolnikow (Pwt 21,10-14). Kobiety za$ szczego6l-
nie pracowaly w domu pomagajac takze w pracach polowych (Prz 31,10-31)2..
To bowiem, co Bog rozpoczat w swoim akcie stworczym, cztowiek ma dopetié¢
i rozwinaé, do czego zostalt wezwany stowami: ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddang”
(por. Rdz 1,28).

Czlowiek ma ponadto panowac nad calym stworzeniem morskim, powietrz-
nym i petzajacym po ziemi (por. Rdz 1,28). Praca zatem jest wolna kontynu-
acjg stworczego czynu Boga, a nie dopiero nastgpstwem grzechu, poniewaz juz
w Edenie cztowiek mial uprawiaé i pielegnowaé podarowany mu ogréd (Rdz
2,15). Kazda roslina z niego pochodzgca, majaca w sobie ziarno i drzewa przy-
noszace owoc mialy stuzy¢ cztowiekowi za pokarm — byty wiec one Bozym
btogostawienstwem i szczesciem zyjacych w nim ludzi (por. Rdz 1,29). W ten
oto sposob, tworcza aktywno$¢ czlowieka przedstawia go jako obraz swojego
Stworcy, jako Jego podobienstwo (por. Rdz 1,26)*. Mozna zatem powiedzie¢, ze
cztowiek jest robotnikiem Bozym zwrdéconym ku swemu Stworcy. Poprzez swa
pracg staje si¢ jednoczesnie obrazem Boga, jako Kreatora rzeczywistosci.

8 Por. Praca, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, t. 2, Katowice 1989, s. 133.

" Por. Praca, w: Leksykon biblijny, red. F. Rienecker, G. Maier, Warszawa 2001, s. 654.
20 Por. Nowy leksykon teologiczny. Wiara — Objawienie — Dogmat, red. H. Vorgrmiler, Warszawa 2005,
s. 282-283.

2 Por. Encyklopedia biblijna, red. P. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 992.

2 Por. Praktyczny stownik biblijny, red. Grabner — Haider, Warszawa 1994, s. 1030-1031.
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Takze Jezus, jako Bozy Syn, pracowat jako ciesla (Mk 6,3) u swego opickuna
Jozefa (Mt 13,55), potem za$ rozpoczat inng — najwazniejszg misje swego zycia
— realizowanie zbawczego zamiaru Bozego przez gloszenie Dobrej Nowiny, swa
mgeke, $mier¢ i chwalebne zmartwychwstanie, zaktadajac, gromadzac 1 uswigca-
jac swoj Kosciot. Sw. Pawel — Apostot Narodow, by zarobié na zycie poswigcone
gloszeniu Ewangelii, zajmowat si¢ wytwarzaniem namiotéw (Dz 18,3) i garbar-
stwem (wyprawianiem skor). Praca ta stata si¢ elementem jego strategii misyjnej,
poprzez poznawanie nowych ludzi i mozliwo$¢ wplywania na nich przyktadem
swego zycia i postepowania?, zachecajac do nasladowania:

,-..unikogo nie jedli§my za darmo chleba, ale pracowali§my w trudzie
i zmeczeniu, we dnie i w nocy, aby dla nikogo z was nie by¢ ciezarem.
Nie jakoby$my nie mieli do tego prawa, lecz po to, aby da¢ wam samych
siebie za przyktad do nasladowania” (2 Tes 3,8-9).

Dalej apostot poucza bowiem: ,,Kto nie chce pracowac, niech tez nie je!”
(2 Tes 3,10). Jest to ciekawe zagadnienie zwlaszcza w kontekscie przemian spo-
tecznych, ktore zachodzg na §wiecie, obserwowane w réznorakim podejéciu do
cztowieka: podmiotowo lub przedmiotowo. Dzi§ zauwazamy zjawiska wyzysku
cztowieka, gdzie bardziej liczy si¢ pieniadz, a nie godno$¢ cztowieka, dlatego
warto to zagadnienie lepiej poznac i rozwingc.

4. Obraz zycia rodzinnego (w. 3)

Zanim przystapimy do wyjasnienia sensu wersetu 3 nalezy zauwazyc, ze
werset ten konczy pierwsza sekcj¢ psalmu. Jest to psalm peten pokoju, radosci
i $wiatta, ktore wynikaja z pewnosci obecnosci Boga. Jest to takze kontynuacja
tematyki Psalmu 127. O ile w Psalmie 127 odbiorca zaniepokojony byt sfor-
mulowaniem: ,,jesli Pan nie zbuduje”, o tyle Psalm 128 opiera si¢ na pewno$ci
bliskosci Boga wzgledem kazdego, ktory si¢ Go boi. W pierwszej czgsci psalmu
(w. 1-3) mozna zauwazy¢ pewien rozwoj tematyki. O ile pierwszy werset rozpo-
czyna si¢ od ogbdlnego blogostawienstwa cztowieka bogobojnego, o tyle werset 2
podaje przyczyne jego szczescia, a werset 3 jest kulminacyjnym opisem idyllicz-
nego szczescia rodziny. Rzeczywiscie jest tu obecna technika stylistyczna gind
typowa dla psalméw wstepujacych. Pierwsza cz¢$¢ psalmu konczy si¢ wiasnie ta-
kim opisem ideatu zydowskiej rodziny i otwiera si¢ liturgiczne blogostawienstwo
udzielane w §wiatyni. Mozna zatem przypuszczaé, ze w Psalmie 128 jest obec-
ny podwojny wymiar pielgrzymowania izraelskiego: wstepujacy (anabatyczny),
ktorego celem byta swiatynia w Jerozolimie, oraz zstgpujacy (katabatyczny), kto-
rego celem byt szczg$liwy powrdt do domu z liturgicznej uroczystosci®.

3 Por. Encyklopedia biblijna, red. P. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 993.
2 G. Ravasi, 1l libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, Bologna 2003°, s. 604.
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Werset 3 jest przejawem teologii starotestamentalnej dotyczacej rodziny,
przedstawiajacy ja przede wszystkim w kategoriach obfitosci, spokoju i ptodno-
$ci. Prawdziwym bohaterem wersetu jest me¢zczyzna, ktory boi si¢ Boga. Na
jego barkach spoczywal obowigzek pouczania zwlaszcza syndéw o wierze, wpro-
wadzanie w nig, ale tez nauczanie zawodu, czasami przy uzyciu rozgi czy kija.
Jak powiadat pewien rabin: ,,Ten, kto nie naucza swego syna uzytecznego zawo-
du, wychowuje go na ztodzieja™*. Zastosowanie formuty madrosciowe;j: ,,ktory
boi si¢ Boga”, odsyta do Ksiggi Przystow, w ktorej bojazn Boza jest nagradzana
szczesciem, spokojem 1 dlugowieczno$cig. Mozna zatem stwierdzié, ze szczgscie
rodzinne jest forma odplaty Bozej, przejawem sprawiedliwosci Jahwe, a takze
Jego ojcowskiej opatrznosci.

Psalmista przyrzeka cztowiekowi sprawiedliwemu szczgsécie rodzinne, a wy-
razit to w nastepujacych stowach:

,, Iwoja matzonka jak urodzajny szczep winny
posrodku twego domu,
twoje dzieci przy stole, jak mtode oliwki”* (Ps 128, 3).

,,Matzonka twoja jak ptodny szczep winny we wnetrzu twojego domu.
Synowie twoi jak sadzonki oliwki dokota twojego stotu™ (Ps 128, 3).

Autor Psalmu poréwnuje matzonke do krzewu winnego. W tradycji ST jest
on przede wszystkim symbolem Izraela (Iz 5,2-14; Ps 80), a w Psalmie 128 re-
prezentuje plodnos¢ zony?. Krzew winny latorosli byt i jest najczestszym ele-
mentem krajobrazu Palestyny?’. Winoro$l jest herbem ludu wybranego jako
wspolnoty zasadzonej i uprawianej przez Boga, wezwanej do wydania owocow
poprzez wiernos¢ przymierzu (Ps 80; Jer 2,21; Ez 15;0z 10,1). Obraz ten zostat
zastosowany w odniesieniu do kobiety jako rodzicielki. Zostata ona przedstawio-
na jako winnica dobrze uprawiona, obcigzona wieloma gronami, co wskazuje na
dobrobyt i pomyslnos$¢ zycia. W ten sposob kobieta ptodna, otoczona swoimi sy-
nami staje si¢ symbolem szczgscia 1 btogostawienstwa (Ez 19,10-11; Syr 24,17).
Patriarcha Jakub blogostawit Jude stowami:

% R.de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1 i 2, Poznan 2004, s. 59.
% Biblia warszawsko — praska, Warszawa 1997, s. 1173.
2 Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan — Warszawa 19903, s. 693.

2 Wielo$¢ dzieci $wiadczy o wielkosci kobiety. Bogactwo rodziny wyraza si¢ w synach. Rola kobiety
zostata tu do winnej latorosli, ktéra nie moze istnie¢ sama, ale musi catkowicie opiera¢ si¢ na swoim
mezu. Wokot stotu znajduje si¢ ojciec i jego synowie, podczas gdy kobieta nadaje atmosfer¢ rodzinng
i cieplo domowi, ale jej rola polega na postudze. Ravasi, I/ libro dei Salmi, Commento e attualizzazione,
Bologna 2003, s. 608.

#  Klimat i gleby prawie calej Palestyny maja sprzyjajace warunki do uprawy winorosli, na czego po-
twierdzenie mamy bardzo wczesne dowody w Ksigdze Rodzaju (Rdz 14,18; Rdz 9,20).
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,,Przywiaze on swego osiotka w winnicy i zrebi¢ osle u winnych lato-
rosli. W winie pra¢ bedzie swa odziez, i w krwi winogron — swg szate.
Beda mu si¢ iskrzyly oczy od wina, a z¢gby beda biale od mleka” (Rdz
49,11-12).

Winnice pokrywaly nie tylko stoki gory Hebron, Galilee, ale si¢gaty az do
Negebu.*’ Z jej uprawa spotykamy si¢ w kraju Filistynow (Sdz 15,5), w oazie En-
gaddi (Pnp 1,14), na rdwninie Jizreel (1 Krl 21,1). Najlepszym jednak miejscem
jej uprawy byty tereny pagorkowate: w Szilo (Sdz 21,20-21), Sychem (Sdz 9,27)
i Samarii (Jr 31,5), niedaleko Hebronu koto Eszkol (Lb 13,23), nie wylaczajac
terenéw Zajordanii (Iz 16,8-10) czy Negebu3'.

Owoce, zwane winogronami, s3g w skorce zottej, zielonkawej, czerwono —
purpurowej, az do prawie czarnej, silnie zrosniete z delikatnym i surowym migz-
szem. Na $wiecie znanych jest wiele tysiecy odmian tej rosliny, uzywanej do
wyrobu win i innych napojow alkoholowych, a niektore z nich przeznaczone sg
do suszenia i stagd mamy np. rodzynki. Krzew winny wymaga starannej pielegna-
cji, gdyz w przeciwnym wypadku szybko ulega zdziczeniu: ,,A ja zasadzitem cie-
bie jako szlachetng latoro$l winna, tylko szczep prawdziwy. Jakze wigc zmienitas
si¢ w dziki krzew, zwyrodniatg latorosl?” (Jer 2,21).

Teren winnicy nalezalo corocznie przeoraé, a poszczegélne krzewy przyci-
na¢ oraz w porze letniej nawadnia¢**. W Biblii krzew winny odgrywat znaczng
rolg w symbolice prorockiej** (por. Oz 10,1; Ez 15,6; 19,10-14; Iz 5). Winnice
byly tez strzezone przez specjalnych straznikow. 1 Ksigga Kronik 27,27 mowi,
ze posrod urzednikow krola Dawida byt Szimeh z Rama, ktory czuwat nad win-
nicami krolewskimi. X. Leon-Dufour® pisze, ze ,,Zydzi nie znali codziennego
ZwWyczaju spozywania wina, byl to bowiem napoj od$wietny”. Wydaje sig, ze jest
jeden problem, jak pogodzi¢ to twierdzenie z wypowiedzig Lukasza Dz 2,13-
14. Rodzi si¢ pytanie, jak pogodzi¢ t¢ wypowiedz ZSZ 19,6, a komentarz do Ez
2,13-14 sugeruje, ze Zydzi uzywali wina w dzien zwykty, ale nie w godzinach
porannych.

Termin wino wystepuje w Biblii 229 razy, a winnica 137 razy. W wielu miej-
scach jest mowa o tym, ze wino rozwesela serce cztowieka, np.

30 Z. Kapera, Ogrodnictwo i sadownictwo, w: Archeologia Palestyny, red. L. Stefaniak, Poznan —

Warszawa — Lublin, 1973, s. 523.

31 Por. Wino, winnica, winoro$l, w: Leksykon biblijny, red. F. Rienecker, G. Maier, Warszawa 2001, s. 855.

32 Owocowanie jej zalezne jest od przycinania pgdoéw. Stara winoro$l twardnieje, a jej drewno nadaje

si¢ jedynie na opat (Ez 15,1-6).
3 Winnica w Biblii obrazuje Madros¢ (Syr 24,17), a jako winnica paczkujaca symbolizuje nadzieje
dwojga zakochanych, ktorzy opiewaja tajemnice mitosci (por. Pnp 6,11; 7,13; 2,13.15).

3 X. Leon — Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1981, s. 666.
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,,Nastepnie rzekly drzewa do krzewu winnego: ,,Chodz ty i kréluj nad
nami!” Krzew winny im odpowiedzial: Czyz mam si¢ wyrzec moje-

rerr

drzewami?” (Sdz 9,12-13).

Winorosl jest krzewem, z ktorego owocoéw cztowiek cigzka swa pracg uzy-
skuje wspaniate wino przynoszace sercu rados¢ — ono ,,rozwesela serce cztowie-
ka” (Ps 104,15). Jest takze taka winnica, ktorej owoce sprawiaja rado$¢ Bogu.

,,Pickna, mtoda kobieto, nie wahaj si¢ stanac¢ przed panem moim! Be-
dziesz uczczona w jego obecnosci i bedziesz pita z nami rozweselajace
wino...” (Jdt 12,13).

,»...Kiedy juz rozweselito si¢ winem serce krola, rzekt do Mehumana...”
(Est 1,10).

Wypowiedzi moéwigcych, ze wino rozwesela, w Biblii jest wicle. Ale sg i ta-
kie, ktore stwierdzaja fakty przykre i zte, a mianowicie pijanstwo np. (Jdt 13,2)
i dlatego przestrzega Syrach:

,»Wino dla ludzi jest zyciem, jezeli pi¢ je bedziesz w miarg. Jakiez ma
zycie ten, ktory jest pozbawiony wina? (...) Udrgczeniem dla duszy jest
za$ wino pite w nadmiernej ilo$ci, wsrod podniecenia i zwady. Pijan-
stwo powicksza szal ghupiego na jego zgube, ostabia sity i sprowadza
rany” (Syr 31,27.29-30).

Wracajac do Psalmu 128,3, matzonka — matka, poréwnana zostata do uro-
dzajnego szczepu winnego, ktory picknie obrodzit i jest obwieszony licznymi
i ,,picknymi winogronami”. Odwotanie si¢ do poréwnania zony z winng lato-
rosla wskazuje na dwa elementy w teologii matzenstwa. Po pierwsze, zona jest
odpowiedzialna za zrodzenie i wychowanie potomstwa, tak jak winny krzew ma
zrodzi¢ i sprawi¢, by dojrzaty owoce.

Tekst wiersza 3 jest wyrazem teologii starotestamentalnej dotyczacej ro-
dziny, przedstawiajagcym przede wszystkim w kategoriach obfitosci, spokoju
1 ptodnosci, dlatego ten psalm wszedt do liturgii malzenskiej w Izraelu, a potem
chrzescijanskiej. ,,Czytajac Bibli¢ mozemy zauwazy¢, ze apogeum szczescia zy-
cia malzenskiego jest posiadanie licznego potomstwa” (por. Jr 30,9)*. Psalmista
moéwi: ,,0to synowie sg darem Pana, a owoc tona nagroda” (Ps 127,3). Mtode;j
malzonce zyczono: ,,Siostro nasza, wzrastaj w tysigce nieprzeliczone: i niech po-
tomstwo twoje zdobedzie bramy swych nieprzyjaciol” (Rdz 24,60).

3 R. Rubinkiewicz, Rodzina jako srodowisko wychowania, w: Biblia o rodzinie, red. J. Witaszek,

Lublin 1995, s. 38.
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Dzieci sg darem otrzymanym od Boga, a jednoczesnie gwarantem Bozego
mitosierdzia na wieki, gdyz Jahwe za wiernos¢ Izraelitow Jego przykazaniom,
migdzy innymi bedzie dawat ,,niezwykta ptodnos¢ rodzin, klanu i narodu’®.

Jak krzew przynoszacy stodkie owoce swemu panu, tak matzonka przynosi
swemu mezowi stodkie owoce w postaci potomstwa, ktore byto jasnym znakiem
Bozego btogostawienstwa, nadzieja na przedluzenie linii rodu czy pokolenia.
W sposob szczegdlny dzieje sie to przez synow, jako prawowitych nastgpcow
rodowych i utrwalajacych dziedzictwo i imi¢. Corki zas, ktore wychodzity uwa-
zano za stracone dla rodziny, dlatego ich liczbg nie szacowano znaczenia domu®’.

Warto przypomnie¢, ze obietnice zwigzane z zawarciem Bozego przymierza
z Abrahamem, a p6zniej z [zaakiem — Jakubem, zawsze dotyczyty licznego po-
tomstwa (Dz 17,1-2). Najwicksza hanba izraelskiej kobiety byto nie mie¢ dzieci,
gdyz bezplodno$¢ jest ztem, bo sprzeciwia si¢ ,,nakazowi Stworcy, ktéry pra-
gnie ptodnosci i zycia™®. W zwigzku z tym uciekaty si¢ kobiety do podstepu, np.
corki Lota (Rdz 19,33-38), czy Tamar (Rdz 38), byle tylko zdjac z siebie hanbe
bezdzietnos$ci. Pierwsza Ksigga Samuela podaje przyktad bezdzietnej Anny, mat-
ki Samuela, ktora otrzymata potomstwo dzigki wyt¢zonej modlitwie. Wiersz 3b
w tlumaczeniu ks. St. Lacha brzmi: ,,w zaciszu twego domostwa”, a ,,zacisze”
domowe ,,to najbardziej wewnetrzna czg$¢ mieszkania, sypialnia z catym pod-
tekstem prokreacyjnym i psychologicznym tego terminu’.

,Dom” —w Biblii oznacza materialng budowle, jak i rodzing (Rdz 12,1). Po-
jecie domu jest w ST nie nalezy do poje¢ pierwotnych, gdyz w pierwszym okresie
dziejow lzraela, w epoce seminomadycznej normalnym miejscem zamieszkania
Izraelity byt namiot (hebr. siikkd, gr. skene, tac. tabernaculum). Miejsce zamiesz-
kania zmieniato si¢ i byto uzaleznione od mozliwo$ci zagwarantowania zywno-
$ci 1 wody dla rodziny i dobytku. Dom, jako miejsce zamieszkania, rozumiany
jako budynek pojawit si¢ w kulturze zydowskiej dopiero po podboju Kanaanu,
a wigc okoto XII w. przed Chr. Termin dom (hebr. bayit, gr. oikos, tac. domus)
oznaczal materialne miejsce zamieszkania, srodowisko rodzinne, miejsce schro-
nienia, a przede wszystkim dach nad glowa.

W sensie metaforycznym, dom oznacza takze cato$¢ rodziny, a w sensie szer-
szym nawet cato$¢ plemienia (np. dom Izraela). Szczesciem cztowieka jest budo-
wanie przyjazni z sgsiadami, a zatem z tymi, ktoérzy z powodu bliskosci miejsca
zamieszkania stajg si¢ odpowiedzialni za wspottworzenie ludu przymierza. W ten

36

St. Lach, Ksigga Powtorzonego Prawa. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz — ekskursy,
Poznan — Warszawa 1971, s. 151.

37 R. de Vaux, dz. cyt., s. 51.

38

X. Leon - Dufour, Bezptodnosé, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 70.

¥ A. Tronina, Blogostawieristwo Zycia w rodzinie, w: Biblia o rodzinie, dz. cyt., s. 93.
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sposob domem staje si¢, w sensie najszerszym, caly Izrael, ktory odczytuje siebie
w $wietle Objawienia, jako lud dzieci Jahwe, posréd ktoérego On sam zamieszku-
je, na Syjonie, ktory jest Jego domem*.

Na temat domu niewiele mowig Prorocy, ani nawet Pigcioksiag. Pierwsze
usystematyzowane wzmianki na temat domu pochodza z czasow literatury ma-
drosciowej. Dla autoréw sapiencjalnych miejsce zamieszkania oznacza przede
wszystkim stateczno$¢ zycia, zabezpieczenie przed niebezpieczenstwami oraz
ostong prywatnego zycia (Syr 29,21).

Dom jest rzeczywisto$cia, ktora nalezy si¢ kazdemu cztowiekowi i nie moz-
na pozbawia¢ nikogo prawa do posiadania go (Wj 20,17). ,,W jezyku hebrajskim
analogia ta opiera si¢ na fakcie, Ze ten sam rdzen bana’ wyraza ide¢ budowania
domu i zaktadania rodziny™*!. Kiedy syn brat sobie kobiete za zong i z nig zakta-
dal nowa rodzing, moéwiono, ze ,,buduje dom” (Ne 7,4). Ponad to jest miejscem
przekazywania tradycji religijnych oraz moralnego wychowania potomstwa (por.
Prz 14,1).

Atmosfer¢ domu tworzy kobieta, ktora odpowiada¢ powinna za utrzyma-
nie go w nalezytym porzadku oraz zapewnienie pozywienia dla wszystkich jego
mieszkancow (Ps 128,3). Natomiast kobieta nieuczciwa, przewrotna i cudzotoz-
na jest nieszczesciem rodziny i hanbg domu (Syr 26,16).

Dom jest miejscem podejmowania gosci, przestrzenig w ktorej realizuje si¢
goscinnos¢ Izraelity nagrodzona przez Boga w objawieniu danym Abrahamowi
(Rdz 19,2). Prawo Izraela z epoki perskiej na tyle doceniato posiadanie domu,
ze czlowieka ktory, dopiero co wybudowal swoje mieszkanie zwalniano nawet
z obowiazku udziatu w wojnie (Pwt 20,5; 1 Mch 3,56).

W czasach biblijnych nie budowano doméw z zamiarem przebywania
w nich w ciggu dnia. Dom shuzyt przede wszystkim jako miejsce wypoczyn-
ku i dlatego nie dbano o niego. Sciany budowano z glinianych, niewypalanych
cegiet. W Ksiedze Hioba mowi si¢ o ,,mieszkancach glinianych lepianek” (Hi
4,19). Nieraz $ciany wznoszono z nieobrobionych kawatkow piaskowca, kto-
ry jest w Palestynie. Podloga to twardo ubita ziemia, albo utozone otoczaki lub
odlamki kamieni, powigzane wapnem. Dach plaski, z belek pokrytych najpierw
matg z trzcin lub owinietych krzewow, a potem ziemia lub gling, a na wierzchu
piasek lub drobne kamienie*.

Dom taki miat niewiele okien i byly potozone wysoko oraz byly przestonicte
kratami drewnianymi. Drzwi otwierano przed wschodem stonica i byly otwarte

4 J.F. Fenasse, M. F. Lacan, Dom, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 212.

41

X. Leon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1981, s. 224; H. D. Rops, Zycie codzienne
w Palestynie w czasach Chrystusa, Poznan 1964, s. 197.

4 Fred H. Wright, Obyczaje krajéw biblijnych, Warszawa 1998, s. 17.
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przez caly dzien, a to byto znakiem goscinnosci®*. W kazdym takim domu byt
mitynek do ziarna, buktaki z koziej skory na rézne ptyny oraz palenisko umiesz-
czone na podiodze, czgsto na $rodku pomieszczenia, a czgsto nad nim otwor
w dachu*. Wszystko, co bylo powiedziane powyzej, odnosi si¢ do domu jedno-
rodzinnego, w ktorym mieszkali ludzie niebogaci. Domy bogatych byty wigksze
i zbudowane z lepszych materiatow.

,, Iwoje dzieci przy stole” (3c) — dzieci sa ,,korong starcow” — i przystuguje
im opieka samego Boga (Wj 22,21n). Dzieci nie byty wykluczone od udziatu
w kulcie Jahwe, ktory przygotowuje sobie specjalng chwale z ust dzieci i nie-
mowlat (Ps 8,3; Mt 21,16). Bég tez nie waha si¢ wybra¢ niektorych dzieci na
pierwszych odbiorcow i glosicieli swojego objawienia (1 Sm 16,1-13). W No-
wym Testamencie dzieci symbolizujg ,,prawdziwych uczniow Jezusa”, bo ,,do
takich bowiem nalezy krolestwo niebieskie” (Mt 19,14). Biblia Tysigclecia po-
daje natomiast thumaczenie: ,,Synowie twoi jak sadzonki oliwki dokota twojego
stotu” (Ps 128, 3).

W Starym Przymierzu posiadanie syna byto znakiem btogostawienstwa Bo-
7ego, a licznos¢ potomstwa zostata nazwana korong starcow (Prz 17,6). Dziecko
ptci meskiej byto na poczatku zycia oddane pod opieke i wychowanie matki,
ale juz od czasu wyksztatcenia zdolno$ci mowy, syn bywat powierzony ojcu,
ktory musial pouczy¢ go o tradycji przodkdéw oraz wzbudzi¢ w nim mitos¢ do
Przymierza. Najmtodszy syn w rodzinie miat do spekienia funkcje w celebracji
Paschy, mianowicie zadawal pytanie ,,Czym rdzni si¢ ta noc od innych nocy?”,
na ktore ojciec rodziny odpowiadal wygloszeniem katechezy paschalnej (hebr.
ha’aggada). W wieku trzynastu lat syn uzyskiwat wiek dojrzaty, tzn. stawat sie
zdolny do podejmowania czynnosci religijnych: czytanie Pisma podczas zgroma-
dzenia oraz cywilnych: mogt pelnoprawnie zawrze¢ matzenstwo. Od tego czasu
obowigzywato go uczestniczenie w zyciu kultycznym calej wspolnoty Izraela.

Szczegbdlne miejsce w rodzinie przystugiwalo pierwszemu sposrod syndow
(gr. prototokos, Yac. primogenitus). Pierworodny syn zostawat spadkobierca ma-
jatku rodzinnego, a w przypadku obecnos$ci innych synéow ojciec musiat nazna-
czy¢ mu podwojng czes¢ majatku. Gdy rodzily si¢ bliznigta, za pierworodnego
uznawano tego, ktory pierwszy ujrzat $wiatto dzienne.* Wynikato to z prawa
Tory, ktére nakazywalo, aby wszystko co pierworodne, byto poswigcone Panu.
Dlatego pierworodnego syna nalezato ofiarowa¢ w $wiatyni 40 dnia po urodze-
niu, sktadajac za niego ofiar¢ w postaci baranka lub dwoéch synogarlic w zalez-
nosci od stanu ekonomicznego rodziny. Gdy jako pierwsza urodzila si¢ corka,

 Tamze, s. 30.
4 Tamze,s. 31.
4 R.de Vaux, dz. cyt., s. 51.
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nalezato takze przedstawi¢ ja Bogu w $wiatyni 80 dnia po urodzeniu, sktadajac
takg samg ofiar¢*.

Syn byt przedhuzeniem rodu ojca. Po ojcu dziedziczyt drugie imie, a tak-
ze przynalezno$¢ do okreslonego stanu (np. arcykaptan, kaptan, lewita), funkcje
(np. sedzia, krol, namiestnik) oraz przynalezno$¢ do plemienia. Dlatego zwigzki
rodzinne regulowane rzez Prawo Przymierza pomiedzy synami a ojcem byto na-
kierowane na obraz przymierza Boga z ludem. Synowie byli zjednoczeni z ojcem
tak jak Izraelici z Bogiem. A naturalnym przyktadem tego zespolenia sg gatazki
oliwne wszczepione w pien drzewa.

»Iwoje dzieci (synowie) przy stole” (3¢). Zasiadanie do wspolnego stotu
stwarza wyjatkowg atmosferg, nacechowang poczuciem szczegolnej bliskosci
miedzy wspotbiesiadujgcymi®’. ,,StoF” w czasach biblijnych uzywany byt rzad-
ko. Zastgpowata go najczeséciej mata roztozona na podtodze. Hebrajskie stowo
tlumaczono jako ,,stot”, ale oznacza tez ,,skore roztozong na ziemi™®, W okresie
dwu krolestw pojawily si¢ stoty w naszym rozumieniu, jakkolwiek byty one mate
(Ez 23,41), przy ktorych moglo zaja¢ miejsce dwie lub trzy osoby. Posiadanie
drewnianego stolu uwazane byto za przejaw bogactwa.*” W domach krélewskich
mogly istnie¢ nawet pojedyncze stoty, za$ stot krola przeznaczony byt dla 2 — 3
najbardziej zaufanych pracownikow (1 Sm 20,24-25). Niekiedy jako stotu uzy-
wano wielokatnego taboretu, niskiego, okoto 35 cm wysokosci. Jedzacy siedzieli
wokot niego®, a o krzestach i stotkach Biblia wzmiankuje, ale te opisy dotycza
tych, ktorzy zajmuja wysoka pozycj¢ spoteczng (por. Rdz 43,33; 1 Sm 20,5.18).
Zwykle krzesta zastepowano matg lub dywanem roztozonymi na ziemi lub na
podtodze. Nie jadano stojac. By¢ ,,przy stole” znaczy stanowi¢ wspdlnote, w tym
wypadku rodzinng. W domu stot zajmowat centralne miejsce i byt znakiem jed-
noczenia si¢ rodziny. Zastawi¢ dla kogo$ stot (Ps 23,5) oznaczalo zapewnienie
gosciowi pozywienia, goscinnosci oraz ochrone wspodlnoty®!. Poszukiwanie
wspolnoty przez cztowieka jest czyms naturalnym, gdyz jest on istota spoteczna,
a stot w rodzinie odgrywa w tym wzgledzie wyjatkowa role. Stotem, ktory two-
rzy wyjatkowa wspolnote jest Eucharystia.

W $wiatyni jerozolimskiej stot spetniat role miejsca przechowywania chle-
bow poktadnych, umieszczonego po lewej stronie od wejscia do $wigtyni, na-
przeciw oltarza kadzenia (mizb®’ah hammiqtar) na ktéorym lewici wykladali

4 L. Roy, Dziecko, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 242.
47 P.M. Galopie, Positek, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 716.
4 F. H. Wright, dz. cyt., s. 150.

4 Por. Stét, w: Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, Warszawa
1998, s. 945.

3 H.D. Rops, dz. cyt., s. 188.
SI Tamze, s. 188.
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codziennie 12 chlebéw symbolizujacych 12 pokolen syndéw Izraela, obok kto-
rych ustawiona byla menora — znak wiecznej pamieci ludu Izraela o przymierzu
z Jahwe?.

,-~Jak mlode oliwki” — to dzieci (synowie) szcze§liwego ojca wedtug Psalmu
128,3.

To wiasnie owych syndéw autor porownuje do szczepow oliwnych. Szcze-
py nalezy rozumie¢ tu jako nowe sadzonki czy flance wyrastajace jako mtode
pedy wokot korzeni starego pnia, ktore rosnac i z czasem dojrzewajac, zaczng
przynosi¢ nowe owoce — nowe plony, nowe zasoby. Z nich to beda pozyskiwane
kolejne ilosci oliwy, o ktorej wzmiankuje sie w Pismie Swietym okoto 200 razy,
z bogatym znaczeniem symbolicznym, o podwojnym zastosowaniu: §wietym
i pospolitym.>* Oliwg z oliwek uzyskuje si¢ z migzszu tychze owocow. Do wyro-
bu oliwy owoce musiaty by¢ w peini dojrzate na drzewach, przybierajac prawie
czarng barwe>. Wybiera si¢ najlepsze owoce i rozgniata w ttoczni, kamiennym
mozdzierzu czy mtynku do oliwek i wrzuca do kosza. Oliwa, ktora z nich wycie-
ka jest wolna od wszelkich domieszek — jest najszlachetniejsza tzw. czysta oliwag
(Wj 27,30; Kpt 24,2). Istnieje takze oliwa drugiego gatunku tzw. ,,wyciskana”,
ktéra wyciskana jest z zawartosci kosza w prasie do oliwy (Wj 29,40; Lb 28,5).
Do tej oliwy codziennego uzytku dodawano zwykle czesci pestek i migzszu owo-
coOw. Miejscem przechowywania oliwy byty gliniane naczynia (1 Krl 17,12; 2
Krl 4,2). Oliwa z oliwek byta jednym z najwazniejszych artykutow spozywczych
w rejonie $rédziemnomorskim (Lb 18,12; Ne 13,5). Oliwki chetnie spozywano
z solg. Mozna bylo je suszy¢, wktada¢ w solanke lub najdojrzalsze owoce w oli-
we. Oliwa shuzyta takze do wypiekow (1 Krl 17,12.13) oraz zastgpowata masto —
maczano w niej chleb. Stosowana byta jako masc¢ do pielggnacji ciata lub tez jako
paliwo do lampy. Byla wigc bez watpienia waznym produktem handlowym (Iz
57,9; Ezd 3,7). Samo za$ juz dojrzate drzewo oliwne (hebr. zayit; gr. eviaion; tac.
olea europea sativa) jest zawsze zielone, bardzo twarde i osigga zwykle do 10
- 12 m wysokosci, ciemnozielone licie podobne do wierzby, biatawe od spodu
oraz pokryta ztobieniami korg.

Poczatek maja jest czasem ich kwitnienia w Palestynie. W kisciach u nasady
lisci wyrastajg mate biate kwiaty. Oliwki to owoce pestkowe o dtugosci okoto
2 - 2,5cm, sg poczatkowo zielone, a potem ciemnozielone lub granatowe, prawie
czarne. Zawarto$¢ oleju (thuszczu) wynosi w nich od 14 do 40 %. Jest ich na kaz-
dej gatezi bardzo duzo. Owoce tegoz drzewa, czyli oliwki zbierane sag w okresie

2 Por. Stot, w: Leksykon biblijny, dz. cyt., s. 760.
3 Por. Oliwa, w: Stownik symboliki biblijnej, dz. cyt., s. 650-651.
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pazdziernika w okolicach Swigta Namiotéw. Metoda ich zbioru polega na potrza-
saniu galazkami lub na stracaniu ich rozgami (por. 1z 17,6; 24,3).

Oliwka uprawiana jest od okoto 4 tysiecy lat na pograniczu klimatu umiar-
kowanego i podzwrotnikowego. Drzewo to wystepuje najczesSciej w basenie
Morza Srédziemnego, a roénie takze na wszystkich czesciach Palestyny (Pwt
28,40) sprzyjajacych uprawie tego drzewa, dlatego mozna tam spotkaé wiele ich
gatunkow (Pwt 28,40; 33,24). Drzewa te naleza do roslin dlugowiecznych, np.
wystepujacym w Getsemani przypisuje si¢ wiek okoto. 2000 lat, pozostajac przy
tym plodne®.

Wedtug Psalmu 128 rodzina zostata poréwnana do owocujacego drzewa
oliwnego, ktore rodzi licznych syndw, ktorych miedzy innymi taczy z rodzicami
stot w ich domu. ,,To pigkno dzieci sprawiedliwych uwydatnia poréwnanie ich
do drzew oliwnych”*®. Gianfranco Ravasiw swoim krotkim komentarzu napisat:
»Szczep winny wyraza matzonke, ptodna matke, otoczong przez sadzonki oliwki,
ktorymi sg jej synowie, petni, podobnie jak drzewo oliwne, witalnosci™’.

Takie rozumienie symboliki elementow naturalnych w Psalmie zostato przez
Ojcow Kosciota thumaczone jako przejaw mitosci Boga do swojego ludu. Na Za-
chodzie ttumaczono ten Psalm w sposob nastgpujacy: odwieczna mito$¢ Boga do
swojego ludu staje si¢ wzorem 1 wypetieniem kazdej mitosci ludzkiej. Mitos¢
Boga ("ahabad yhwh) jest zrodtem wszelkiej jedno$ci zycia i mitosci na ziemi. Eg-
zegeci Ko$ciota Wschodniego wyznaczaja inny kierunek thumaczenia Psalmu. Za
punkt wyjscia wybieraja zwykle migdzyludzkie uczucie, a nastgpnie analizujac
je w $wietle historii zbawienia dochodza do odkrycia doskonatej mitosci Boga.
Sw. Jan Chryzostom komentujac werset 3 dokonuje pochwaty rodziny i uwaza,
ze ,,wielkim szczeSciem i stodka przyjemnoscia jest mie¢ zong i dzieci™®. Ory-
genes natomiast zauwaza wymiar eschatologiczny psalmu i podkresla, ze mitos¢
ludzka oraz szczgscie rodzinne sg kruche i zmienne w historii §wiata, dlatego
daza do dopetienia w przysztej rzeczywisto$ci mesjanskiej, ktora w Ps 128 jest
wyrazona w zyczeniu pokoju®.

Podsumowujac nalezy zatem stwierdzi¢, ze opisany w 3 wersecie obraz
rodziny zydowskiej wyraza atmosferg §wiezosci, zywotnosci oraz intymnos$ci
ogniska domowego cztowieka sprawiedliwego. W tym jednym krotkim wersecie
zostala przedstawiona idealna rodzina starotestamentalna: cztowiek zmeczony

3 Por. Oliwa, art. cyt., s. 570.

% St. Lach, Ksigga Psalmow, dz. cyt., s. 530.
57 G. Ravasi, Ksiega Pigta (Ps 107-150), w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, dz. cyt.,
s. 742.

% @G. Ravasi, dz. cyt., s. 604.

¥ Tamze, s. 605.
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praca, ale usatysfakcjonowany, kobieta, ktorej cieplo wypeinia dom oraz dzieci
pelne zycia i wigoru wokot stolu. To wiasnie jest dobrem ziemskim cztowieka
i stanowi wypetnienie prorockich zapowiedzi dotyczacych ludzi prawych, ktorzy
otrzymaja dobro i1 bedg spozywali w radosci owoc pracy swoich rak (Iz 3,10;
Ag 1,11; 2,17). O ile pierwsze dwa wersety Psalmu dotyczg mezczyzny, werset
3 w sposob spontaniczny dopelnia opis rzeczywistosci poprzez element kobie-
cy, ktory juz w Ksiedze Rodzaju ukazuje niewiaste jako najlepsza towarzyszke
i pomoc dla m¢zczyzny®: ,, Ta dopiero jest koscia z moich kosci i ciatem z mego
ciata!” (Rdz 2,23)

W obyczajowosci starozytnego Izraela oraz w tradycji wiejskiej byto to swe-
go rodzaju nowoscig i $wiadczy¢ moze o stosunkowo pdznym napisaniu psalmu,
po spotkaniu si¢ Izraelitow z kulturg hellenistyczng®'. Tradycja mozaistyczna od-
cisneta jednak na tym wersecie widoczne pigtno. Zgodnie z nig bowiem wielo$¢
dzieci $wiadczy o wielkos$ci kobiety.

Przedstawiona w wersecie rodzina cieszy si¢ dobrotliwym spojrzeniem Jah-
we. Rzeczywisto$¢, w ktorej zyje, nacechowana jest intymnoscig, ktora doty-
czy zony i synow. Kobieta jest przedstawiona jako spokojna, stateczna, a nade
wszystko plodna (por. Syr 26). Temat kobiety — matki jest wspolny dla kazdej
kultury starozytnego Bliskiego Wschodu. Zycie rodzinne czlowieka sprawie-
dliwego stanowiace jeden z glownych tematow literatury madrosciowej zostaje
w Psalmie 128 wyrazony w prosty sposob, za pomocg symboli pochodzacych
z kultury rolnej starozytnego Izraela. Ten powrot do natury oznacza¢ moze takze
nawigzanie do teologicznej mysli tradycji kaptanskiej, ktora pierwsza pare ludzi
umieszcza w scenerii raju i czyni jg spadkobierczynig btogostawienstwa Jahwe.
Zatem naturalna wi¢z, jaka istnieje migdzy matzonkami, wigze takze srodowisko
naturalne 1 wspdlnie oddaje cze$¢ Stworcy. Naturalny zwigzek matzenski jest
miejscem realizacji blogostawienstwa Stworcy (por. Rdz 2,24-25; Ps 128,1): ,,Po
czym Bog im blogostawit, méwiac do nich: «Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig,
abyscie zaludnili ziemi¢ i uczynili jg sobie poddang»” (Rdz 1,28). W ten spo-
sob rodzina Izraelity wychowuje przyszte pokolenia w bojazni panskiej i stanowi
gwarancje, ze boskie btogostawienstwo zostanie takze udzielone nastepcom (por.
w. 416)%2

Blogostawienstwo Jahwe staje sie¢ widoczne poprzez dostatek oraz spozy-
wanie pokarmu w obfitosci jako pracy swoich rak. Jesli mamy na uwadze czas
powstania Psalmu, a jest to z pewno$cia epoka powygnaniowa, to mozemy
stwierdzi¢, ze jego przestanie teologiczne jest takze $wiadectwem o tendencjach

0 Por. Kobieta, w: Stownik symboliki biblijnej, dz. cyt., s. 303.
¢ G. Ravasi, dz. cyt,, s. 608.
92 H. Herkenne, Das Buch der Psalmen, Bonn 1936, s. 412.
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religijnych w czasie powrotu z niewoli i odbudowy $§wiatyni. Dla izraelitow,
ktorzy doswiadcezyli kleski, zniszczenia stolicy i niedostatku (por. Ag 1,11; Rdz
3,18) obfitos¢ pokarmu i spokojne zycie sg istotnie przejawem blogostawienstwa
i ukierunkowujg odbiorce na przyszite blogostawienstwo mesjanskie, ktorego
przejawem jest pokoj oraz rodzinne szczg$cie opisane przez psalmiste za pomoca
winnego szczepu, zacisznego domu, gatazek oliwnych oraz wspdlnoty stotu®.

Dziwi¢ moze fakt, ze synowie zostali poréwnani do galazek oliwnych, skoro
zona zostata porownana do winnego krzewu. Stuzy to jednak lepszemu wyraze-
niu teologicznej tresci. Gatazki oliwne sa symbolem zycia i dlugowiecznosci,
zatem dobrze odzwierciedlajg mysl zydowska, ktora w synach widziata przedtu-
zenie zycia ojca. Ztozenie dwoch termindw: winnej latorosli i gatazek oliwnych
ma na celu takze przekazanie oredzia mesjanskiego (por. Za 14,4; 1z 65,18-21).

Z.akonczenie

Dlaczego podejmujemy wciaz, zdaje si¢ ,,wyczerpany” temat matzenstwa
1 rodziny? Ot6z malzenstwo i rodzina to szkola zycia spotecznego i religijne-
go. Stanowia one jedna z drog ku petni czlowieczenstwa. ,,W domu, w rodzinie
cztowiek uczy si¢ szacunku do siebie, do $wiata, uczy si¢, co znaczy by¢ osoba,
uczy si¢ rowniez, co znaczy by¢ darem, uczy si¢ rezygnacji, ofiarowania i tez
wspottworzenia. W domu rodzi si¢ §wiadomos¢ swojego swiata, wartosci, pew-
nych zwyczajow, sposobow okazywania mitosci. (...) Jesli mamy do czynienia
z ludzmi wykorzenionymi, bez oparcia, bezdomnymi, to jest wielka tragedia, bo
oni nie potrafig budowaé, nie potrafig by¢”*. Atmosfera rodzinna, ktorej nadajg
ton przede wszystkim rodzice, poprzez wzajemne relacje, odniesienia si¢, jest
niejako fundamentem na dalsze Zycie ich potomstwa®. Dzieci bowiem w swej
pamigci niosg wigkszo$¢ tych doswiadcezen, ktorych doznaty w rodzinnym gniez-
dzie, pozytywnych lub negatywnych®.

Szczegodlne miejsce zajmuje wsérdd nich kwestia odniesienia si¢ do Boga,
jako Stworcy i Ojca, dlatego podjeta tematyka aspektu bojazni Bozej czlowieka,
wydaje si¢ wcigz aktualna i konieczna do ukazywania i przypominania. Od niej
rowniez zalezy, i to w znacznej mierze, odniesienie si¢ mtodych ludzi, owych
»sadzonek oliwki”, do Boga i do siebie samego, a przez ta perspektywe — do ca-
lego $wiata — tzn. do cztowieka i calej przyrody. Ukazywanie wlasciwej roli ojca
i matki, ukazywanie koniecznosci troski o wychowanie cztowieka juz dzi$ po-
$rednio wptywa na dalszy ksztatt i funkcjonowanie tego $wiata, dlatego musimy

% Por. S. Lach, dz. cyt., s. 530.
6 M. Zawada M., Rodzina a Tréjca Swieta. Powrét do boskiego Zrédta, Poznah 2012, s. 101.

% Por. P. Mazurek, Troska Boga o swigtos¢ czlowieka, malzenstwa, rodziny, ,,Fides et ratio”, nr 3

(15)2013, s. 23.

% Por. P. Mazurek, Rodzina izraelska a rodzina katolicka, dz. cyt., s. 153.
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dostrzegac¢ tu naturalne zjawiska wynikania i konsekwencji, by coraz lepiej zda-
wac sobie sprawe z wagi i roli, jaka pelni matzenstwo i rodzina nie tyle dla przy-
szto$ci jej samej, ale dla przysztosci spoleczenstw. Rodzina jest i powinna by¢
stale jednym z najwazniejszych tematow wspotczesnej polityki migdzynarodo-
wej, dlatego, ze jej uwarunkowania ekonomiczne $cisle wpisuja si¢ w jej obecny
ksztalt, co dalej znaczy w przyszto$¢ narodow w kwestii decyzji o zawieraniu
malzenstw i1 otwartoséci na dar potomstwa®’.

Summary

Family happiness vs fear of God, Psalm 128, 1-3

The verses of this didactic psalm present priests’ advice given to the pilgrims
arriving to the temple. This is a pilgrims’ psalm characterized by specific metre. The
whole PS 128 is divided into two parts, therefore we analyze only its three verses;
1-3. They present a positive, blissful vision of family life. This composition
stimulates families to live according to God’s low, in awe of the Lord which leads
to happiness and longevity. It portrays the outcomes of human’s work as those
which give him fulfillment and wellness. It presents offspring as a God’s gift to
human being and a family as a community who experiences wellness, serenity
and fertility. These are the aspects of human’s life in perspective of retribution to
God, His justice and benevolence. We may also notice in these three verses the
multitude of ancient Israel symbolism.

¢ Por. J. D. Lecailon, Rodzina Zrédtem dobrobytu, Warszawa 2011, s. 27.
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Wstep

Kan. 1057 § 1 KPK stanowi, iz ,matzefistwo stwarza zgoda stron migdzy
osobami prawnie do tego zdolnymi, wyrazona zgodnie z prawem, ktorej nie
moze uzupehi¢ zadna ludzka wiladza”. Tym samym ustawodawca koscielny
kontynuuje rzymska tradycje legislacyjna, ktorej wyrazem jest do dzi§ obowia-
zujaca zasada Ulpiana: ,,Consensus facit nuptias, lub Nuptias non concubitus,

Ks. mgr lic. Rafal Wierzchanowski, prezbiter diecezji tarnowskiej, student Wydzialu Prawa Kano-
nicznego na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, specjalizujacy si¢ w prawie
rodzinnym i matzenskim.
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99]

sed consensus facit”!. Naturalnie, kanoniczna zasada ,,Matrimonium facit par-
tium consensus” spetnia takze wymagania prawa naturalnego w tym sensie, ze
natura zgody matzenskiej odpowiada naturze cztowieka, uznawanego za istote
rozumng i wolng®. Tak wigc umowa matzenska wyrazona przez nupturientow
w sposob wolny i §wiadomy jest przyczyng sprawczg samego matzenstwa’. Co
wiecej w § 2 wspomnianego kanonu, ustawodawca zastrzega, ze 6w ,,consensus
inter personas” dotyczy tylko relacji mezczyzna — kobieta®, oraz ze 6w prawny
akt woli nie moze by¢ uzupetiony przez zadng wtadzg ludzka. Poniewaz mat-
zenstwo obejmuje najbardziej osobiste prawa osoby, stad warunkiem ,,sine qua
non” jego waznosci jest to, by zgoda stron byla rzeczywista, a wiec by wyrazata
wewngtrzne przekonanie, $wiadoma i dobrowolna, wzajemna oraz jednoczesna
— przynajmniej moralnie, a zatem nieodwolana przez jedna stron¢ przed wyra-
zeniem jej przez drugg strong®. Prawidtowe wyrazenie zgody zaktada wlasciwe
dziatanie umystu i woli cztowieka. Jesli zabraknie wewnetrznej zgody z powo-
du zaistnienia r6znego rodzaju anomalii, wzglednie wzbudzenia intencji przeciw
istocie matzenstwa, wtedy, mimo zewngtrznych aktow, malzenstwo bedzie nie-
wazne z braku wystarczajacej zgody®.

Niniejszy artykul bedzie dotyczyt natury symulacji zgody jako tytutu nie-
waznos$ci malzenstwa na przyktadzie wykluczenia ,,bonum coniugum” i ,,bonum
prolis”. O tym, Ze jest to zagadnienie ciaggle aktualne i domagajace si¢ zglebienia
swiadczg statystyki w sadach koscielnych, wedtug ktorych symulacja stanowi
spory procent wszystkich prowadzonych spraw matzenskich’. Ponadto jako ob-
serwatorzy zycia spotecznego, zauwazamy rozpowszechnianie si¢ mentalnosci

' Por. G. Dzierzon, Niezdolnos¢ do zawarcia matzenstwa jako kategoria kanoniczna, Warszawa 2002,

s. 71; B.W. Zubert, Consensus sacramentalis facit nuptias?, w: Przymierze matzenskie, W. Goralski,
R. Sztychmiler (red.), Lublin 1993 r., s. 9-13.

2 Por. M.F. Pompedda, L incapacita consensuale, w: Ius canonicum 31(1991), s. 109; F. della Rocca,

1l consenso matrimoniale nel processo, w: El consentimento matrimonial hoy, Salamanca 1976, s. 298.

3 Ztej perspektywy zdolno$¢ do wyrazenia zgody domaga si¢ posiadania wladzy stanowienia, majace;j

trzy wymiary: 1. Zdolno$¢ hic et nunc do dziatania w sposob wolny i rozumny w momencie wyrazania
zgody za pomocg prawdziwego znaku; 2. Zdolnos¢ hic et nunc, pomigdzy konkretnymi nupturientami, do
wzajemnego oddania si¢ i przyjgcia, tak by ukonstytuowa¢ nowa wspolnote, zgodnie z ich komplemen-
tarno$cig piciowa; 3. Zdolno$¢ hic et nunc do ukierunkowania i realizacji istotnych celow malzenstwa.
Por. PJ. Viladrich, Konsens matzenski. Sposoby prawnej oceny i interpretacji w kanonicznych proce-
sach o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa, Warszawa 2002, s. 50-51; P. Majer (red.), Kodeks Prawa
Kanonicznego. Komentarz, Krakow 2011, s. 782.

4 Ta zasadna bedaca odbiciem prawa naturalnego istniata takze w prawie rzymskim. Dowodem na to

jest fakt, iz zwigzek Nerona ze Sporusem nigdy nie byt przyjmowany i uznawany za matzenstwo. Por.
A. Debinski, Rzymskie prawo prywatne. Kompendium, Warszawa 2003, s. 181.

> Por. W. Goralski, Koscielne prawo maltzenskie, Warszawa 2006, s. 37; S. Kosowicz, Zagadnienie
wolnosSci wewnetrznej w kanonistyce okresu posoborowego, PK 32(1989), n. 1-2, s. 120-125.

¢ Por. P. Gajda, Prawo matzenskie Kosciota katolickiego, Tarnow 2005, s. 37.

7 Dla przyktadu, w Sadzie Diecezjalnym w Tarnowie symulacja stanowi ok. 12% wszystkich spraw
o stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa.
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rozwodowej, jak réwniez egoistycznego podejscia do zycia, w ktorym brak jest
miejsca dla bezinteresownosci i wyrzeczenia.

1. Istota symulacji zgody malzenskiej

Ustawodawca koscielny w kan. 1101 § 1 KPK zawarl domniemanie prawne,
wedtug ktorego wewngtrzna zgoda odpowiada stowom i znakom uzywanym przy
zawieraniu malzenstwa. Podobne stwierdzenie znajdujemy w kan. 1060 KPK,
w mysl ktérego w wypadku watpliwosci nalezy opowiedzie¢ si¢ za wazno$cig
umowy matzenskiej (matrimonium gaudet favore iuris)®. Nalezy jednak powie-
dzie¢, ze niniejsza presumpcja nalezy do tzw. domnieman prawnych zwyktych,
a to oznacza, iz dopuszcza dowdd przeciwny, nie tylko dlatego, ze podmiot moze
sfalszowa¢ znak, lecz rowniez dlatego, iz zewngtrzny znak jakim jest obrzed
za$lubin, nie ma sam w sobie, nawet pomijajac jego dobrowolne sfatszowanie,
wladzy sprawczej’. Prawo kanoniczne bierze pod uwage sytuacje, w ktorej nup-
turient wyrazajac na zewnatrz swoja zgode, jednoczesnie wewnetrznie nie chce
albo samego matzenstwa, albo tez wyklucza jakis istotny element jego prawnej
struktury'®. W konsekwencji mamy do czynienia ze sfatlszowana zgoda matzen-
ska (z anty-zgoda), ktora nie moze powota¢ do istnienia waznego matzenstwa''.
Za P. Gasparri’m symulacje mozna wigc okresli¢ w nastepujacy sposob: ,,Fictio
seu simulatio consensus matrimonialis tunc verificatur, quando contrahens exter-
ne quidem verba consensum exprimentia serio et rite profert, sed interne illum
non habet”'?. Aby to wykluczenie powodowato niewazno$¢ matzenstwa, musi
zgodnie z kan. 1101 § 2 KPK dokona¢ si¢ poprzez ,,pozytywny akt woli”. Okre-
$la si¢ go jako wole niezawarcia malzenstwa lub wole niezawarcia matzenstwa
w takiej postaci, w jakiej okresla to prawo'’. Tre$¢ takiego aktu dobrze oddaje
zwrot: ,,velle non contrahere”.

W doktrynie kanonicznej pozytywny akt woli jest aktem wirtualnym, re-
alnym, konkretnym i bezposrednim'¥. Natomiast nie mozna go ujmowa¢ w ka-

§  Kan. 1060 kpk z 1983 r.: ,,Malzenstwo cieszy si¢ przychylnoscig prawa, dlatego w watpliwosci nale-
zy uwazac je za wazne, dopoki nie udowodni si¢ czego$ przeciwnego”.
®  Por. G. Leszezynski, Istotny element maizenstwa jako przedmiot symulacji cz¢sciowej (kan. 1101 § 2

KPK), w: lus matrimoniale 12 (2007), s. 81.

10 Por. F. Bersini, I/ nuovo diritto canonico matrimoniale. Commento qiurdico-teologico-pastorale,
Torino 1985, s. 104-105.

' Por. G. Dzierzon, Niezdolnos¢ do zawarcia maitzenstwa...,s. 240.

12 P. Gasparri, Tractatus canonicus de matrimonio, Romae 1932, s. 6.

1 Por. A. Stankiewicz, Pozytywny akt woli przy symulacji malzenskie, w: Ius matrimoniale 4 (1999),

s. 61-81.

14 Por. A. Stankiewicz, Conceretizzatione del fatto simulatorio nel «positivus voluntatis actus», w:

Errore e simulazione nel matrimonio canonico, U. Navarrete (red.), Roma 1998, s. 75-104; F. Cappello,
Tractatus canonico-moralis de sacramentis, t. 3, Romae 1939, s. 39.
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tegoriach intencji domys$lnej, aktu negatywnego, zwyklego braku woli, same;j
mys$li czy zawahania w podjeciu decyzji o zawarciu malzenstwa. Kazda symula-
cja zawsze jest aktem intencjonalnym i jako pozytywny akt woli musi zaistnie¢
w chwili zawierania matzenstwa — badz jako aktualny akt woli (czyli podjety
w tym momencie), lub tez jako wirtualny (podjety uprzednio i zachowujacy swo-
ja moc w momencie zawierania matzenstwa). Ponadto w obydwu przypadkach
moze by¢ wyrazny, gdy wprost zmierza do wykluczenia rzeczywistosci okreslo-
nej w kanonie, jak i niewyrazny, jesli wprost zmierza do czegos, w czym zawiera
sie dana posta¢ symulacji'>. Mozna wiec powiedzie¢, iz kanonistyka wyrdznia tu
dwa zasadnicze sktadniki: pozytywna intencje wykluczenia konsensusu matzen-
skiego oraz $wiadomo$¢ tego wykluczenia's.

2. Symulacja calkowita

Ten rodzaj symulacji zachodzi, gdy nupturient nie chce zawrze¢ samego mat-
zenstwa, wykluczajac je wewnetrznie pozytywnym aktem woli'”. Idgc za orzecz-
nictwem Roty Rzymskiej, mozna wyr6zni¢ siedem szczegolnych form symulacji
catkowitej: 1. symulowanie samej woli zawarcia malzenstwa; 2. wykluczenie
wspotkontrahenta; 3. mocne postanowienie odrzucenia jakiejkolwiek postaci
malzenstwa, rozumianego jako trwata wspolnota mezczyzny i kobiety ukierun-
kowana na ,,bonum prolis”; 4. wiaczenie do intencji elementoéw, ktore z natury
rzeczy sprzeciwiajg si¢ malzenstwu; 5. zawieranie malzenstwa, np. przez ateistg,
ktory odrzuca wszelka warto$¢ malzenstwa chrzescijanskiego, godzac si¢ jedynie
na forme¢ kanoniczng ,,pro forma”; 6. okazywany lek przed jakimkolwiek mat-
zenstwem, co daje podstawe do domniemania o symulacjg; 7. zdecydowana wola
wykluczenia sakramentalno$ci malzenstwa (z racji na nierozdzielno$¢ sakramen-
tu i kontraktu w matzenskie chrzescijanskim) — ,,voluntas absoluta praevalens”'?.

5 Por. W. Goralski, KosScielne prawo maizenskie, s. 156-157; M. Viani, La simulazione del consen-
so, w: Matrimonio e giustizia nella Chiesa. L’esperienzagiudiziaria del Tribunale Regionale Etrusco,
P. Moneta (red.), Pisa 1989, s. 77; P.J. Viladrich, El consentimento matrimonial, Pamplona 1998,
s. 229-230.

16 Por. W. Goralski, Catkowita symulacja matzeristwa (kan. 1101 § 2 KPK), w: Ius matrimoniale 2 (1991),
s. 25; G. Dzierzon, Niezdolnos¢ do zawarcia matzenstwa..., s. 242; W. Goralski, Kanoniczna zgoda mat-
zenska (kanony 1095-1107), Gdansk 1991, s. 133.

17 P. Gasparri mowi o ogo6lnym braku intencji zawarcia matzenstwa: ,,Fictio seu simulatio consensus

matrimonialis tunc verificatur, quando contrahens externe quidem verba consensum exprimentia serio et
rite profert, sed interne illum non habet. lam vero animadvertimus hanc simulationem posse in contractu
in genere verificari tripliciter: sicunt enim consensus plenus est intentio contrahendi et esse obligandi et
tandem implendi, ita contrahens simulate, dum contrahit, vel (1°) non habet intetionem contrahendi; vel
(2°) habet intentionem contrahendi, sed non esse obligandi; vel (3°) tandem habet intetionem contrahendi
et sese obligandi, sed non implendi. In primo casu et simulatio in strictissimo sensu et totalis, in altero et
tertio est simulatioin sensu minus proprio ac partialis”. P. Gasparri, Tractatus canonicus..., s. 20.

8 Por. W. Goralski, Koscielne prawo maizenskie, s. 157-158. W nieco inny sposob nature symulacji
catkowitej ujmuje P. Majer. Wedtug niego z tego rodzaju symulacja mamy do czynienia: 1. kiedy poprzez
dziatanie wlasnej woli nupturient lub obydwoje nigdy nie chcieli mie¢ aktualnej lub wirtualnej intencji
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Gdy idzie o przyczyne symulacji catkowitej, to wedlug kanonistow powinna
by¢ ona powazna, proporcjonalna, widoczna i naglaca. Natomiast racja niewaz-
nos$ci matzenstwa jest brak aktu prawnego zawarcia tego zwiagzku, co spowodo-
wane jest brakiem rzeczywistej zgody matzenskiej. To wigc pozwala przyjaé, iz
niewaznos$¢ ta ptynie z prawa naturalnego'.

3. Symulacja czeSciowa (parcjalna)

Z symulacja czgsciowa, zgodnie z kan. 1101 § 2 KPK mamy do czynienia,
gdy strony (badz przynajmniej jedna z nich) chca pewnej relacji, a nawet sa-
mego wezta matzenskiego, jednakze pozbawionego istotnych elementow, badz
jego przymiotéw?. W tym przypadku, wedlug wiekszosci kanonistow, istnienie
w podmiocie $wiadomos$ci wykluczenia nie jest bezwzglednie wymagane, gdyz
kontrahent moze zawiera¢ matzenstwo w dobrej wierze, nie bedac w ogdle swia-
domy, ze symuluje zgode matzenska, a przez to zawiera matzenstwo niewaznie.
Oznacza to, iz §wiadomo$¢ nie nalezy do ustawowych znamion symulacji czg-
Sciowej, lecz sytuuje si¢ na plaszczyznie ,,ad probationem” (dowodu)?'. Warto
tez zaznaczy¢, ze norma prawna wyrazona w kan. 1101 § 2 KPK stanowi swoiste
novum w relacji do kodeksu z 1917 r., ktory w kan. 1086 § 2 KPK mowit o wy-
kluczeniu wszelkiego prawa do aktow matzenskich (exclusio ius ad coniugalem
actum)®’. Pozytywny akt woli bezposrednio dotyczy albo jednego z istotnych
elementow malzenstwa, albo jakiego$ przymiotu®. O ile wykluczenie istotnego
przymiotu matzenstwa, zgodnie z kan. 1056 KPK, wiaze si¢ z jednoS$cia i nie-

zawarcia matzenstwa oraz chcieli nieobecnosci woli wewnetrznej, bez ktorej nie ma wezta malzenskiego.
Trzeba zaznaczy¢, ze wola nupturienta dziata, lecz jej przedmiotem jest chciana nieobecnos¢ intencji za-
warcia malzenstwa. Gdy zabraknie woli zawarcia matzenstwa i ta nicobecnos¢ zostanie zadecydowana,
mamy do czynienia z pozytywnym aktem woli, ktorego przedmiotem jest chcenie nieobecnosci aktualnej
lub wirtualnej intentio contrahendi, bez ktorej, na mocy prawa naturalnego wezet matzenski nie moze
powstac; 2. kiedy przez dziatanie swej woli nupturient lub obydwoje maja intencj¢ niezawierania mal-
zenstwa (aktualnie lub wirtualnie bez odwotania), lub inaczej chciang obecnosé woli przeciwnej weztowi.
W tym przypadku przedmiotem pozytywnego aktu woli jest chciana obecnos$¢ intencji niezawierania
zwigzku matzenskiego; 3. kiedy poprzez dziatanie swej woli nupturient lub obydwoje posiadaja intencje
niezobowigzywania sie. W tym przypadku przedmiot pozytywnego aktu woli skierowany jest przeciw
wigzacej ze sprawiedliwo$ci naturze wezta, ktory nie powstaje, gdyz nie byta cheiana wlasciwa mu natu-
ra wezta prawnego. P. Majer (red.), Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, Krakow 2011., s. 824.

¥ Por. W. Goralski, Koscielne prawo maizenskie, s. 158.

20 Por. P. Majer (red.), Kodeks Prawa..., s. 824.

21 Por. G. Leszczynski, Istotny element matzenstwa..., s. 83.

2 Kan. 1086 § 2 kpk z 1917 r.: ,,At si alterutra vel utraque pars positivo voluntatis actu excludat ma-

trimonium ipsum, aut omne ius ad coniugalem actum, vel essentialem aliquam matrimonii proprietatem,
invalide contrahit”.

# Por. A. Stankiewicz, De iurisprudentia recentiore circa simulationem totalem et partialem (ad usum

privatum), Roma 2004, s. 14: ,,Haec sane distinctio admitti solet non quidem ratione effectus, qui semper
idem est seu nullitas consensus et matrimonii, sed ratione obiecti simulationis et conscientiae simulati
actus”.
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rozerwalnoscia, o tyle sformulowanie dotyczace ,,istotnych przymiotow” mat-
zenskich nie jest juz tak oczywiste. Jedynym wyjatkiem jest tu ,,bonum prolis”,
ktore orzecznictwo i doktryna jednoznacznie utozsamiajg z istotnym elementem
matzenstwa.

W poszukiwaniu rozwigzania tego problemu nalezy i§¢ za W. Goralskim,
ktéry przedmiot tego rodzaju symulacji wigze z zagadnieniem przedmiotu kon-
sensusu malzenskiego oraz celow matzenstwa. Prawodawca koscielny nie wy-
mienia bowiem taksacyjnie istotnych elementow malzenstwa, lecz zadanie
konkretyzacji pozostawia nauce prawa kanonicznego oraz jurysprudencji. Poszu-
kiwania w tym zakresie powinny i$¢ w kierunku analizy zgody matzenskiej i ce-
16w matzenstwa wymienionych w kan. 1055 § 1 KPK?*. Definiuje on matzenstwo
jako sakramentalne ,,przymierze przez ktdre me¢zczyzna i kobieta tworza ze sobg
wspolnote catego zycia, skierowang ze swej natury do dobra matzonkéw oraz do
zrodzenia 1 wychowania potomstwa”. W tym sformutowaniu odbija si¢ nauka
Soboru Watykanskiego 11, ktory okreslajac matzenstwo jako ,,intima communitas
vitae et amoris coniugalis”, odstapit od jedynie prokreacyjnej wizji matzenstwa.
Dokumenty soborowe wielokrotnie podkreslaja, ze matzenstwo chrzescijanskie
to wspolnota mitosci, ktora nie istnieje bez migdzyosobowych wiezi i daru z sie-
bie®. Mito$¢ posiada nie tylko aspekt cielesny (tak bardzo charakterystyczny dla
dawnego ius in corpus), lecz rowniez duchowy — tzn. wskazuje na pewna relacje
miedzyosobowg, podniesiong przez Chrystusa do godnos$ci sakramentu. Zatem
w tym obszarze nalezy doszukiwac¢ si¢ istotnych elementow malzenstwa.

3.1. Wykluczenie bonum coniugum

Analizujac tre$¢ 1 nature ,,dobra matzonkéw” nalezy podkresli¢, iz nie ist-
nieje ono w separacji do ,,dobra potomstwa”. Jak wskazuje kodeks i dokumenty
Vaticanum II, sa to dobra komplementarne, a zatem realizacja jednego réwno-
cze$nie manifestuje si¢ w realizacji drugiego. Bedzie to mozna tatwo zauwazy¢
przy okazji analizy ,,bonum prolis”. Mimo to, dla celoéw naukowych, sprobujemy
potraktowac je nieco autonomicznie, tak by okresli¢ zakres kazdego z nich.

Dorobek kanonistyki oraz judykatura Roty Rzymskiej zmierzajace do wia-
Sciwego odczytania treSci prawnej tego pojecia, pozwalaja przyjacé, ze istota
,bonum coniugum” tkwi we wzajemnym obdarowaniu si¢ matzonkow?. To przy-
jecie i przekazanie zawiera w sobie nie tylko element fizyczny, lecz dotyczy calej

2 Por. W. Goralski, Koscielne prawo matzenskie, s. 159.

3 Por. H. Stawniak, Wspdlnotowy charakter matzenstwa w Swietle nowego Kodeksu Prawa

Kanonicznego, PK 31(1988), n. 3-4, s. 116.

% Por. W. Goralski, Studia nad matzenstwem i rodzing, Warszawa 2007, s. 362; P. Bianchi, Quando
il matrimonio é nullo? Guida ai motivi di nullita matrimoniale per pastori, consulenti e fedeli, Milano
1998, s. 76-77; A.M. Abate, Il matrimonio nella nuova legislazione canonica, Bresica 1985, s. 58-61;
P. Moneta, I/ matrimonio nel nuovo diritto canonico, Genova 1986, s. 110-111; Dec. c. Pompedda
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osoby 1 ,,jest przezwycigzeniem wtasnego egoizmu w celu otwarcia si¢ na dialog
z drugg osoba. Matzonkowie oddaja sobie nawzajem nie to, co posiadaja, ale to
kim sa — swoja osobg. Co wigcej, jest to oddanie si¢ catkowite, nie dopuszczajace
jakichkolwiek wyjatkow. Kazdy wyjatek bytby bowiem zaprzeczeniem catkowi-
tego oddania sie¢ w sensie ostatecznym i wytagcznym™?’,

Oczywiscie, nalezy wykluczy¢ dostowng interpretacj¢ kan. 1057 § 2 KPK,
gdyz malzonek przyjmujacy dar matzenski nie staje si¢ ,,wlascicielem” drugiej
strony wraz z prawem dysponowania nig wedtug swego uznania®®. Nie jest i nie
moze by¢ panem wspotmatzonka. Zreszta mowil juz o tym $w. Tomasz z Akwi-
nu twierdzac, ze w akcie zgody nupturienci nie przekazujg sobie wzajemnie ab-
solutnej wtadzy nad swym ciatem, lecz jedynie w zakresie wymaganym przez
malzenstwo i jego cele®. Istnieja ptaszczyzny osoby, ktorych nikt nie moze si¢
pozby¢ (np. godnos¢, wolnosé, odpowiedzialnos¢)*. Trzeba zatem powiedziec,
ze w akcie zgody matzonkowie ofiarujg sobie catg meskos$¢ i catg kobiecose,
tworzac w ten sposob jedyna w swoim rodzaju jedno$¢ (consortium totius vitae).
Przez to udzielone im zostaje prawo do otrzymania od wspdtmatzonka konkret-
nych aspektow jego seksualnosci, to jest: wylacznosci, prokreatywnosci i do-
zgonno$ci. Nie trudno zauwazy¢, iz aspekty te nawigzuja do nauki $w. Augustyna
o trzech dobrach matzenskich. Stad nie mozna zapominaé, ze w tresci ,,bonum
coniugum” zawiera si¢ duchowa jedno$¢, wzajemna pomoc, wsparcie fizyczne
i psychiczne, doskonalenie osobowos$ci oraz wzajemne u§wigcenie - zatem to
wszystko co stuzy budowie komunii i umacnianiu przymierza’'. Inaczej méwiac,
trzeba przyjac, ze przedmiotem ekskluzji sa te akty i dziatania matzonkow, kto-
re same z siebie sg zdolne i1 konieczne do osiggnigcia instytucjonalnych celow

7 11.04.1988 1., RRDec. 80(1988), s. 202; Dec. c. Stankiewicz z 23.06.1988 r., RRDec. 80(1988), s. 416-
418.

2 G. Leszezynski, Istotny element malzenstwa..., s. 83.

#  In consensu vero matrimoniali praebendo, unusquisque coniux, uti patet dominum propriae
personae in alterum non transfert”. Dec. c¢. Burke z 11.04.1988 1., RRDec. 80(1988), s. 214. Por.
T. Styczen, Jan Pawel II. Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,,poczqtku”.
O Jana Pawla Il teologii ciala, Lublin 1981, s. 62.

2 Por. S. Thomas Aquinatis, Summa Theologica. Supplementum, q. 59, a. 4, ad. 1: ,,Vir per matri-
monium non dat sui corporis potestatem uxori quantum ad omnia, sed solum ad illa que matrimonium
requirit”.

30 Por. C. Burke, L oggetto del consenso matrimoniale, Torino 1997, s. 48.

31 Por. P. Gajda, Prawo malzenskie KoSciola Katolickiego, Tarnéw 2000, s. 30; R. Sztychmiler, Istotne
obowiqzki matzenskie, Warszawa 1997, s. 248-249. Swoista konkretyzacje terminu bonum coniugum
mozna znalez¢ w wyroku rotalnym c. Bruno z 6.12.1996 r. Ponens stwierdza: ,,Bonum coniugum scatet
ex capacitate suscipiendi et adimplendi omnes obligationes coniugii instaurando relationes interperso-
nales ad fines matrimonii assequendos, ut vera vita coniugalis habeatur, in qua partes sibi mutuum qu-
oque consilium ad concors auxilium prestando, invicem adiuvant in utriusque progressum spiritualem,
moralem, materialem ac socialem assidue pacificeque adstruendo”. Dec. ¢. Bruno z 6.12.1996, RRDec.
38(1996), s. 240.
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malzenstwa®?, Zaréwno skierowanie przymierza matzenskiego ku jego instytu-
cjonalnym celom, jak i akty i dziatania, w ktorych to skierowanie si¢ przejawia,
stanowig istotne elementy malzenstwa*.

Warto takze wspomnie¢, iz Trybunat Roty Rzymskiej najczesciej rozpatruje
sprawy zwiazane z wykluczeniem dobra matzonkow z tytutu symulacji catkowi-
tej**. Zdaniem G. Leszczynskiego jest to dos¢ redukcjonistyczne podejscie, gdyz
catkiem mozliwa jest sytuacja, tak teoretycznie jak i praktycznie, w ktorej nuptu-
rient pragnie matzenstwa jako takiego, ale jednocze$nie wyklucza pozytywnym
aktem woli jaki$ istotny element relacji miedzyosobowej z drugg strong, jakim
moze by¢ chociazby wspdlne zamieszkanie czy wigz emocjonalna. Ponadto waz-
nym argumentem przemawiajacym za istnieniem ,,exclusio boni coniugum” jako
figury autonomicznej jest wola samego prawodawcy, zawarta w kan. 1101 § 2
KPK?* oraz wyrazne odniesienia w orzeczeniach Soboru Watykanskiego I1°.

3.2. Wykluczenie bonum prolis

Drugim celem, do ktérego skierowane jest matzenstwo ze swej natury jest
zrodzenie i wychowanie potomstwa. Na poczatku nalezy zaznaczy¢, iz rozumie-
nie ,,bonum prolis” przeszto swoistg ewolucje. Wida¢ to dobrze przy zestawieniu
Kodeksu Pio-Benedyktynskiego z aktualnie obowiazujaca kodyfikacja Jana Paw-
fa II. KPK z 1917 r. w kan. 1081 § 2 postanawiat, iz ,,Consensus matrimonialis
est actus voluntatis quo utraque pars tradit et acceptat ius in corpus, perpetuum et
exclusivum, in ordine ad actus per se aptos ad prolis generatione”. A zatem istotg
konsensusu matzenskiego byto wzajemne oddanie i przyjecie przez kontrahen-
tow prawa do ciala (ius in corpus). To oddanie miato charakter dozywotni (perpe-
tuum) i wytgczny (exclusivum) w odniesieniu do aktow matzenskich zdolnych ze
swej natury do wydania potomstwa (per se aptos ad prolis generatione). To ,,ius in
Corpus” jako istotny element zgody malzenskiej utozsamiat si¢ po czesci z celem

32 Por. W. Krainski, Bonum coniugum i jego wykluczenie w doktrynie i orzecznictwie Roty Rzymskiej,

w: [us matrimoniale 16(2011), s. 108-110.

3 Por. W. Goralski, Studia nad matzenstwem i rodzing, s. 365; L. De Luca, L esclusione del ,, bonum
coniugum”’, w: La simulazione del consenso matrimoniale, s. 129.

3 By¢ moze wynika to z do$¢ duzego stopnia trudno$ci dookre$lenia, czy zaniedbania w obszarze
praw-obowiazkéw wynikaja z rzeczywistej symulacji, czy sg jedynie wyrazem naduzy¢ i stabosci, ktore
wystapity po juz ukonstytuowanym matzenstwie: ,,Cum agatur de exclusione ipsius iuris ad vitae com-
munionem (vel consortium), merito sublineatur necessitas investigationis, utrum tali in casu ipsum ius
exclusum fuerit, an dumtaxat eiusdem iuris exercitium, quod consensum limitare non valet”. Dec. c.
Stankiewicz z 26.02.1999 1., w: Monitor Ecclesiasticus 126(2002), s. 15.

3 G. Leszezynski, Istotny element matzenstwa..., s. 88.

3 W Konstytucji Gaudium et spes, w n. 48 czytamy: ,,Ten $§wicty zwigzek, ze wzgledu na dobro tak

matzonkéw i potomstwa, jak i spoteczenstwa, nie jest uzalezniony od ludzkiego sadu. Sam bowiem Bog
jest tworca matzenstwa obdarzonego roznymi dobrami i celami. (...) Z samej za$ natury swojej instytucja
malzenstwa oraz mito$¢ matzenska nastawione sg na rodzenie i wychowanie potomstwa, co stanowi jej
jakby szczytowe uwienczenie”.
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matzenstwa, czyli ze zrodzeniem i wychowaniem potomstwa. W tym znaczeniu
augustianskie dobra matzenskie, jako formalne elementy konstytuujace matzen-
stwo, stanowity minimum przedmiotu zgody matzenskiej, ktérego wykluczenie
w chwili wyrazania konsensusu matzenskiego skutkowato jego niewaznoscig®’.

Z takiego ujecia fundamentalnych elementdéw instytucji matzenstwa wyra-
stajg jego cele. Kodeks z 1917 r. mowi o nich w kanonie 1013 § 1, gdy stwier-
dza: ,,Matrimonii finis primarius est procreatio atque educatio prolis: secundarius
mutuum adiutorium et remedium concupiscentiac®. Z przepisu prawnego jasno
wynika, ze z szeregu zadan i celow malzenskich to wydanie i wychowanie po-
tomstwa otrzymato status pierwszorzedny. Dalej dopiero znajduje si¢ wzajemna
pomoc i zaspokojenie popedu. Takie unormowanie powtarza niemal powszech-
nie aprobowang przez wieki nauke¢ $w. Tomasza z Akwinu. Trzeba tez zaznaczy¢,
ze powyzszy kanon byt ,,de facto® pierwszym dokumentem koscielnym, ,,ktory
wyliczal cele matzenstwa i jednocze$nie wyznaczatl dla nich hierarchie. Zrodze-
nie i wychowanie potomstwa, w mysl normy, stanowi pewien prymat w stosunku
do celu drugorzgdnego™®. Nalezy powiedzie¢, iz kodeksowe ujecie ,,ius in cor-
pus” — jako warunku ,,sine qua non” wazno$ci matzenstwa — nie byto dos¢ wy-
starczajace (zwlaszcza w kontekscie kan. 1086 § 2 kpk z 1917 1.), a to dlatego, ze
pojecie ,,ius in corpus” nie wyczerpywato tego, co miescito si¢ w pojeciu ,,bonum
prolis”. Niewystarczalno$¢ tego ujecia mozna zauwazy¢ analizujgc kan. 1086 §
2 kpk z 1917 r., ktory stwierdzat: ,,At si alterutra vel utraque pars positivo volun-
tati s actu excludat matrimonium ipsum, aut omne ius ad coniugalem actum, vel
essentialem aliquam matrimonii proprietatem, invalide contrahit”. Co oznacza,
ze w sytuacji kiedy jedna ze stron lub tez obie strony, pozytywnym aktem woli
wyklucza matzenstwo jako takie, albo wszelkie prawo do matzenskiego wspotzy-
cia, lub tez jakis$ istotny (essentialem) przymiot matzenstwa, to wtedy zawieraja
matzenstwo niewaznie. W okresie obowigzywania kodesku z 1917 r. kosScielna
doktryna prawna przyjmowala, ze tre$¢ pojecia ,,bonum prolis” zawarta jest ,,im-
plicite” w kan. 1082 § 2 méwigcym o symulacji zgody matzenskiej, i Zze opiera
si¢ na tym, czego wykluczenie — w mys$l tegoz kanonu — czynitoby matzenstwo
niewaznym. Inaczej mowiac, tre$¢ catego ,,boni prolis” sprowadzano do aktow
malzenskich, rozumianych w kategoriach prawa i obowigzku.

Oznacza to, ze gdy trybunaly orzekaty o niewazno$ci matzenstwa z tytutu
»exclusio boni prolis”, to tak naprawd¢ dowodzity jedynie, Ze w momencie wy-
razania zgody matzenskiej, jedna strona lub obie strony pozytywnym aktem woli
wykluczyty mozliwos$¢ spetniania aktow matzenskiego pozycia — tak zwane ,,ius

37 Por. L. Swito, Exclusio boni prolis..., s. 15; C. Burke, Swiety Augustyn o pozyciu matzenskim,
ComP 1(1998), s. 44-45.

3 H. Stawniak, Uprawnienie — obowigzek zrodzenia i wychowania potomstwa w swietle kanonicznego
prawa matzenskiego, PK 32(1989), n. 3-4, s. 126-127.
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in corpus”. Tymczasem kann. 1081 § 21 1013 § 1 kpk z 1917 r. wskazywaly,
ze istotnym i pierwszorzednym celem matzenstwa jest nie tylko ,,ius in corpus”,
lecz réwniez potaczone z nim zrodzenie 1 wychowanie potomstwa. Jednakze na-
lezy odrézni¢ w tym porzadku prawnym cel ,,pierwszorzedny” od istoty matzen-
stwa, ktora zostata sprowadzona do ,,ius in corpus”.

Niektorzy autorzy sa zdania, ze na takie ujecie miala wplyw aktualna
w tamtych czasach scholastyczna doktryna, korzystajaca z dorobku starozytno-
$ci chrzescijanskiej. Do$¢ negatywnie oceniata ona matzenskie akty seksualne,
a samg instytucje matzenstwa redukowata do roli ,,remedium concupiscentiae™.
Co wigcej ustawienie kan. 1086 § 2 kpk z 1917 r., ktory stanowil podstawe dla
»exclusio boni prolis” powodujacego niewaznos¢ zgody matzenskiej, nie bra-
fo pod uwage sytuacji, w ktérej nupturienci nie wykluczali samego prawa do
aktu matzenskiego, lecz swoja intencje (w akcie woli) ukierunkowywali wprost
na wykluczenie potomstwa, a zatem podejmowali intencj¢ wykluczenia skut-
kéw podjetych aktow matzenskich. Stad, w ramach ,.exclusio boni prolis”, nie
miescila si¢ intencja przeciwna potomstwu, wyrazona w postawieniu warunku
lub dokonania spedzenia ptodu, porzucenia czy zabdjstwa potomstwa, poniewaz
intencja ta nie tamata prawa do naturalnego wspoétzycia malzenskiego, o czym
jasno mowit kan. 1086 § 2 kpk z 1917 r. Ona jedynie godzita w ewentualne skutki
podjetych, zgodnie z prawem, aktow malzenskich*'. Doprowadzato to do sytuacji,
gdy czyny moralnie zte i ewidentnie sprzeczne z celem matzenstwa (np. aborcja,
porzucenie dziecka) jednoczesnie nie godzity w jego istote, ktora zgodnie z kan.
1081 § 2 kpk z 1917 r. bylo przekazane wzajemnego prawa do ciala w odniesie-
niu do aktéw matzenskich zdolnych ze swej natury do wydania potomstwa. To
,prawo” jest wigc istota matzenstwa, a nie zrodzenie i wychowanie potomstwa*.

Wspomniany brak zauwazyta nowa kodyfikacja. Nie mowi si¢ zatem juz
0 ,,ius in corpus” lecz o ,,sese mutuo tradunt et accipiunt”. Gdy zatem zabrak-
nie tego wzajemnego ,,przyjecia i oddania si¢” drugiej stronie, takze w aspekcie
prawa do potomstwa, brak jest wowczas prawdziwej zgody matzenskiej. Oczy-
wiscie zachodzi réznica miedzy samym pragnieniem potomstwa, a prawem do
potomstwa w sensie kanonicznym®. Dzieje sie tak, gdyz dziecko jako owoc
ludzkiej mitosci nie moze by¢ traktowane jako nalezny, roszczeniowy ,.towar”,
dla zdobycia ktorego usprawiedliwione sa wszystkie srodki — jak chociazby ,,in

% Por. H. Stawniak, Uprawnienie — obowigzek..., s. 127; L. Swito, Exclusio boni prolis..., s. 16.

40 Por. W. Skrzydlewski, Problem celow matzenistwa, ACr 3 (1971), s. 323-324; B. Inlender, Cel mat-
zenstwa w aspekcie naturalnym i nadprzyrodzonym, AK 62 (1970), s. 46-47.

41 Por. A. De Smet, Tractatus theologico-canonicus de sponsalibus et matrimonio, Burgis 1927, s. 130;

A. Vermeersch, 1. Creusen, Epitome iuris canonici, t. 2, Mechliniae 1954, s. 271-272.

L. Swito, Exclusio boni prolis..., s. 18.

# Por. W. Goralski, Wykluczenie prawa do potomstwa w Swietle nowszego orzecznictwa rotalnego,

w: lus matrimoniale 2 (1997), s. 77.

76



Bonum coniugum i bonum prolis jako przedmiot symulacji zgody matzenskiej

vitro”. Stad w kanonistyce mozna mowic¢ jedynie ,,0 prawie do aktow ludzkich”
zdolnych do zrodzenia potomstwa. Tylko w takim znaczeniu nalezy rozumiec¢
prawo do potomstwa. Do istoty waznosci zgody matzenskiej nie jest konieczne
narodzenie si¢ potomstwa, lecz jedynie zgoda, by akty matzenskie byty zdolne
do jego zrodzenia. Inaczej mowiac, trescia tego pozytywnego aktu woli nie jest
efektywnie osiggniete potomstwo, a nawet konkretny akt matzenski, lecz prawo
do ptodnego aktu matzenskiego (ius ad coniugalem actum), lub prawo do potom-
stwa (ius ad prolem) — rozumianego jako konsekwencja tego aktu, albo tez prawo
do wychowania potomstwa (ius ad educationem w rozumieniu bonum physicum
prolis)*. | Bonum prolis” przekazane w akcie zgody matzenskiej ma charakter
wylaczny i dozgonny, a wigc nie dopuszczajacy zadnych przerw i ograniczen.
Dlatego jego wykluczenie czasowe lub istotne ograniczenie narusza wazny ele-
ment zgody malzenskiej, powodujac jej niewaznos¢®. Naturalnie, pozytywna
wola posiadania dzieci nie stanowi warunku ,,sine qua non” zawarcia matzen-
stwa. Zdarza si¢, na przyktad w przypadku nieplodnosci, iz zgoda matzenska
moze by¢ waznie powzigta pomimo $§wiadomosci nupturientow o niemozliwos$ci
posiadania potomstwa, ale z przyczyn niezaleznych od ich woli. Ustawodawcy
chodzi zatem o intencje¢ przyjecia potomstwa, o otwarto$¢ na dar i owoc pozycia
malzenskiego*. Podobnie rzecz ma si¢ z wykluczeniem uprawnienia do aktow
matzenskich, ktore nalezy odrézni¢ od jego wykonywania. W pewnych sytu-
acjach, mimo wczesniejszej akceptacji, mozna nie korzysta¢ z tego uprawnie-
nia, na przyktad za obustronng zgoda*’. Kanonistyka odrdznia w tym wzgledzie
przekazanie uprawnienia do aktow malzenskich (ipsum ius) od niekorzystania

4 Por. M. Sable, Tradere et accipere: quaedam problemata de mutuo consensu circa ius ad prolem in

causis matrimonialibus, w. Periodica 84 (1995), s. 767-770; L. Swito, Exclusio boni prolis..., s. 61.

4 Por. dec. c. Huber 2 26.11.1993 r., RRDec. 85 (1993), s. 724; dec. c. Funghini z 17.02.1988 ., RRDec.
80 (1988), s. 107.

4 Por. P.J. Viladrich, Konsens matzenski..., s. 321-322; P. Majer (red.), Kodeks Prawa Kanonicznego...,
s. 824.

4 ,,Odpowiedzialne rodzicielstwo oznacza znajomo$¢ i poszanowanie wlasciwych im funkcji, rozum

cztowieka bowiem odkrywa w zdolnosci dawania zycia prawa biologiczne, ktore sg czescig osoby ludz-
kiej. Nastgpnie, gdy chodzi o wrodzone popedy i namigtnoscei, to odpowiedzialne rodzicielstwo ozna-
cza konieczno$¢ opanowania ich przez rozum i wolg. Jezeli za$ z kolei uwzglednimy warunki fizyczne,
ekonomiczne, psychologiczne i spoteczne, nalezy uzna¢, ze ci matzonkowie realizuja odpowiedzialne
rodzicielstwo, ktorzy kierujac si¢ roztropnym namystem i wielkodusznoscia, decyduja si¢ na przyjecie
liczniejszego potomstwa, albo tez, dla waznych przyczyn i przy poszanowaniu nakazow moralnych,
postanawiaja okresowo lub nawet na czas nieograniczony, unika¢ zrodzenia dalszego dziecka. Co wie-
cej, odpowiedzialne rodzicielstwo, o ktorym teraz mowimy, w szczeg6lniejszy sposob wiaze si¢ z inna,
i to bardzo gleboka ideg nalezaca do obiektywnego porzadku moralnego, ustanowionego przez Boga,
ktorego to porzadku prawdziwym tlumaczem jest prawe sumienie. Dlatego do zadan odpowiedzialnego
rodzicielstwa nalezy, aby matzonkowie uznali swe obowiazki wobec Boga, wobec siebie samych, rodzi-
ny i spoteczenstwa, przy nalezytym zachowaniu porzadku rzeczy i hierarchii wartosci. Konsekwentnie,
w pelnieniu obowigzku przekazywania zycia nie moga oni postepowaé dowolnie, tak jak gdyby wolno
im bylo na wlasna r¢ke i w sposob niezalezny okresla¢ poprawne moralnie metody postgpowania; prze-
ciwnie, sg oni zobowigzani dostosowac¢ swoje postgpowanie do planu Boga-Stworcy, wyrazonego z jednej

77



Ks. Rafal Wierzchanowski

zen (usus iuris)*®. Tylko ,,exclusio ipsum ius”, a nie usus iuris”, powoduje wadli-
wo$¢ zgody malzenskiej — a wigc niewaznos¢ samego matzenstwa®. Natomiast,
gdy rozpatrujemy intencj¢ korzystania z uprawnien matzenskich w okresach na-
turalnej nieptodnosci, to wedtlug orzecznictwa rotalnego jest ono dopuszczalne
i nie powoduje niewazno$ci malzenstwa*®. Zgoda na ptodne akty matzenskie nie
wyczerpuje calej tresci ,,bonum prolis”. Trzeba jeszcze powiedzie¢ o obowigzku
ochrony poczgtego zycia, dalej o jego zrodzeniu oraz wychowaniu®'.

W praktyce wykluczenie dobra potomstwa najczgsciej manifestuje sie w upo-
rczywym stosowaniu srodkow antykoncepcyjnych i wezesnoporonnych (pozycie
non humano modo), w dokonywaniu zabiegéw przerywania cigzy oraz wczesniej
zaakceptowanego poczecia ,,in vitro” (np. w sytuacji, gdy mezczyzna sktada swo-
je semen w banku, by potem poddac¢ si¢ zabiegowi medycznemu dajacemu pelng
swobode w zyciu seksualnym)>2. Natomiast wsrod przyczyn tego wykluczenia
najczesciej wylicza si¢: nieche¢ do dzieci®, blokada psychiczna w spetnianiu
aktow seksualnych,*, egoizm™®, wyolbrzymiony lgk przed porodem®, wzgledy
ekonomiczne’, homoseksualizm, niezrozumienie natury samego matzenstwa®.

strony w samej naturze matzenstwa oraz w jego aktach, a z drugiej - okreslonego w statym nauczaniu
Kosciota. Pawet VI, Humanae vitae, n. 10

% Por. W. Goralski, Koscielne prawo maizenskie, s. 161.

49

Por. P. Bianchi, L esclusionedella prole nella giurisprudenza della Rota Romana dal CIC 1983, w: Prole
e matrimonio canonico, Studi giurdici 62, Citta del Vaticano 2003, s. 119-125.

30 Por. W. Goéralski, Exclusio boni prolis jako przyczyna niewaznosci matzeristwa w swietle nowszej

Jurysprudencji rotalnej, PK 18 (1975), n. 3-4, s. 105-106.

31 Por. J. Krukowski, Wykluczenie potomstwa. Nowe tendencje w orzecznictwie rotalnym, w: Kosciot

i Prawo, t. 3, Lublin 1984, s. 234-236.

2 Na temat zaptodnienia pozaustrojowego i godnej prokreacji Ko$ciot wydat wiele powszechnie zna-

nych dokumentow. Réwniez Konferencja Episkopatu Polski 5.03.2013 r. wydata dokument poruszajacy
te tematyke O wyzwaniach bioetycznych, przed ktorymi stoi wspolczesny czlowiek. w: Gos¢ niedzielny
(dodatek), n. 15, rok XC, z 14.04.2013 r., s. 3-15. Natomiast wérod kanonistow to zaganienie wielokrot-
nie poruszal W. Goralski, ktory w odniesieniu do interesujacego nas tematu stwierdzit: ,,Sztuczne zaptod-
nienie jest przeciwne samej naturze malzenstwa, godzi bowiem w wymiar ojcostwa i macierzynstwa.
Dziecko zrodzone wskutek sztucznego zaptodnienia nie jest, w sensie $cistym, owocem malzenstwa.
Jakkolwiek jest to dziecko obojga stron (w przypadku zaptodnienia homologicznego), to w rzeczywi-
stosci nie jest ono dzieckiem ich malzenstwa, poniewaz nie jest to dziecko mafzenskie zrodzone wedhug
natury. I wlasnie to stanowi ostateczng racj¢ niewaznosci matzenstwa, w ktorym wyklucza si¢ wymiar
ojcostwa 1 macierzynstwa naturalnego, chocby bylo ono otwarte na zrodzenie potomstwa innymi, tj. nie-
malzenskimi srodkami”. W. Goralski, Wykluczenie dobra potomstwa w nowszym orzecznictwie rotalnym,
w: lus Matrimoniale 9 (2004), s. 131-132.

3 Por. dec. c. Serrano Ruiz z 26.03.1993 r., RRDec. 85 (1993), s. 266.
3 Por. dec. c. Serrano Ruiz z 26.03.1993 r., RRDec. 85 (1993), s. 262.
3 Por. dec. c. Stankiewicz z 29.05.1992 r., RRDec. 84 (1992), s. 306.
% Por. dec. c. Canals 2 29.05.1963 r., SRRDec. 55 (1963), s. 397.

37 Por. dec. c. Di Felice 2 22.07.1970 r., SRRDec. 62 (1970), s. 816.

% Por. dec. ¢. Anne z 16.07.1963 1., SRRDec. 55 (1963), s. 624.

% Por. dec. c. Stankiewicz z 29.05.1992 r., RRDec. 84 (1992), s. 320.



Bonum coniugum i bonum prolis jako przedmiot symulacji zgody matzenskiej

4. Zakonczenie

Jak mozna zauwazy¢ tres¢ ,,bonum prolis” i ,,bonum coniugum”, do kto-
rych matzenstwo jest z natury ukierunkowane jest bardzo bogata i jednocze$nie
ztozona. Uwidacznia si¢ to zwlaszcza w kontekscie kan. 1101 § 2 KPK, gdy
sedzia prowadzacy dowodzenie, musi za pomocg prawnie okreslonych srodkow
dowodowych, pozna¢ i oceni¢ wole kontrahenta, jaka posiadat on w momen-
cie wyrazania konsensusu matzenskiego (tzw. pewnos¢ moralna). Co prawda,
ze wzgledow metodologicznych, w niniejszym artykule pomingliSmy calg spra-
we dowodzenia sagdowego, jednak przywotany dorobek wybitnych kanonistow
i przytoczone orzeczenia rotalne i tak pozwolity nam zobaczy¢ ztozono$¢ za-
gadnienia i wptyw judykatury ko$cielnej na doprecyzowanie pewnych ogélnych
poje¢ i sformutowan prawnych. Ponadto w takich tematach jak ten, dobrze uwi-
dacznia si¢ potrzeba ciaglego, duszpasterskiego uswiadamiania mtodych ludzi
o celach malzenstwa i jego istotnych przymiotach, a wigc o tym wszystkim, bez
czego prawny wezet matzenski nie istnieje.

Streszczenie

Naczelng zasade kanonicznego prawa malzenskiego wyraza kan. 1057 § 2,
wedtug ktorego malzenistwo stwarza zgoda stron migdzy osobami prawnie do
tego zdolnymi. Co wigcej, ewentualny brak konsensusu nie moze by¢ uzupehio-
ny przez zadng wladze ludzka. Rezonansem tej fundamentalnej normy prawne;j
jest tres¢ kan. 1161, odnoszaca si¢ do uwaznienia matzenstwa w zawigzku (tu
warunkiem sine qua non jest ciggte trwanie zgody matzenskiej) oraz kan. 1105
§ 4 dotyczacego zawarcia matzenstwa przez pelnomocnika.

Chociaz wyrazenie na zewnatrz wewnetrznej woli zawarcia malzenstwa jest
czym§$ naturalnym, to jednak do$¢ czesto dochodzi do sytuacji, w ktorej nuptu-
rienci (lub przynajmniej jeden z nich) pozytywnym aktem woli wykluczaja samo
malzefistwo (symulacja catkowita) lub jaki$ jego istotny przymiot lub element.
Dla zobrazowania natury tego wykluczenia postuzono si¢ przyktadem ,,bonum
coniugum” i ,,bonum prolis”. W artykule okreslono tre$¢ wspomnianych débr
matzenskich oraz sposob ich wykluczenia. W analizie wykorzystano szerokg bi-
bliografi¢ kanoniczng oraz wybrane wyroki Trybunalu Roty Rzymskie;.
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Summary

Bonum coniugum and bonum prolis
as subjects of the simulation of the marriage consent

The chief principle of the Canon Law regarding marriage is expressed in
Can. 1057 § 2, according to which, a marriage is made by the consent of persons
who are legally capable of it. Furthermore, eventual lack of consent cannot be
supplied by any human power. This fundamental legal norm is resonated in the
content of Can. 1161, which concerns the retroactive validation of an invalid
marriage (the persisting consent of both parties is a condition sine qua non for
this procedure) as well as in Can. 1105 § 4 with regard to the marriage by proxy.

Although the external expression of the internal will to enter the marriage
comes out of nature, it happens, however quite often a situation, in which both
parties (or at least one of them) with a positive act of their will exclude marriage
as such (total simulation) or one of its essential property or element (partial
simulation). In order to illustrate the nature of this exclusion, as an example there
have been used here “bonum coniugum” and “bonum prolis”. In the article we
have specified the content of the mentioned above matrimonial benefits as well
as the way of their exclusion. In the analysis we have been referring widely to the
canonical bibliography and also to the selected verdicts of the Apostolic Tribunal
of the Roman Rota.
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Ikona jako komunikator tresci zbawczych
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Wstep

Istnieje ikoniczna forma komunikacji migdzy ludzmi. Istnieje takze ikonicz-
na forma komunikacji tresci zbawczych. Ma ona zastosowanie nade wszystko
w chrzescijanstwie. Dokonuje si¢ za pomoca obrazu. Jego szczegdlnym rodza-
jem jest ikona. Jest ona nie tylko symbolem, ale znakiem obecno$ci Boga.

Pierwsi chrze$cijanie nie znali ikon. Jako judeochrzescijanie respektowali
starotestamentowy zakaz obrazowego przedstawiania Boga. ,,Nie bedziesz miat
cudzych bogéw obok Mnie! Nie bedziesz czynil zadnej rzezby ani zadnego ob-
razu tego, co jest na niebie wysoko, ani tego, co jest na ziemi nisko, ani tego,

Autor ur. 1945 r., prezbiter diecezji siedleckiej (1968), dr hab. (2000), prof. UKSW (2001). Liturgista.
Zainteresowania naukowe: teologia sakramentow, teologia roku liturgicznego, hagiografia, formacyjny
wymiar liturgii, liturgika pastoralna i historia liturgii.
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co jest w wodach pod ziemig! Nie bedziesz oddawal im poktonu i nie bedziesz im
shuzyl, poniewaz Ja Pan, Bog tw¢j, jestem Bogiem zazdrosnym, ktory za niepra-
wos$¢ ojcow karze synow do trzeciego i czwartego pokolenia, tych, ktorzy Mnie
nienawidzg. Okazuj¢ za$ taske az do tysiacznego pokolenia tym, ktoérzy Mnie
mitujg i przestrzegaja moich przykazan” (Wj 20, 3-6).

Nowy Testament nie potwierdza radykalnego zakazu tworzenia wizerunkow,
poniewaz dokonato si¢ wcielenie Syna Bozego. Bog stat si¢ cztowiekiem'. Pote-
pia wszelkie formy balwochwalstwa (Rz 1,23). Poucza, ze cze$¢ oddawana boz-
kom jest naganna, poniewaz ich nie ma. Sa one wytworem ludzkiej wyobrazni.
Apostot Narodéw przestrzegal przed pokusg deifikacji wytwordéw ludzkich rak
(Rz 1, 22-23).

Ksztattujaca sie¢ chrystologia, koncentrujgca si¢ na misterium wcielonego
Syna Bozego, ktory jest ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15), stala si¢
podstawa do malowania i kultu obrazoéw. Ikona jest forma symbolu. Stanowi spo-
s6b komunikowania tresci wiary?.

1. Symbol jako forma komunikacji

Symbole stanowig bardzo wazny element w migdzyludzkiej komunikacji.
Towarzysza czlowiekowi nieprzerwanie, praktycznie w calej jego historii. Ety-
mologicznie termin symbol, pochodzacy od greckiego wyrazu ,,symballein”,
oznaczat m.in.: zebra¢ w cato$¢, zjednoczy¢, pordéwnywac. W starozytnosci sym-
bol — ocbpuporov oznaczal niewielki roztamany na pot przedmiot z metalu, kosci,
czy wypalonej gliny, lub drewna, np. pierscien czy tabliczka. Potowki tego przed-
miotu stanowily znak rozpoznawczy dla dwdch osob, ktore taczyt jakis interes,
czy wigzala zawarta umowa, lub kojarzyto pokrewienstwo, albo jednoczyty obo-
wigzki, wynikajace z zawartego przymierza, czy przyjazni. Osoby, posiadajace
po potowce roztamanej tabliczki, sktadaty je w cato$¢ w celu identyfikacji. Sym-
bol byt wigc znakiem rozpoznawczym. On uwierzytelnial postanca, potwierdzat
moc zawartej umowy, czy tez przypominat o przyjazni miedzy ludzmi. Stad tez
byl rzecza cenna, ktora przechowywano starannie, a takze dziedziczono w rodzi-
nach. Z czasem w celu identyfikacji zaczeto uzywacé pieczeci, sfragis®.

Symbol jako forma komunikacji funkcjonuje na zasadzie umowy. Jest stoso-
wany przez okreslong grupe spoteczng. Ona ustala i decyduje o jego tresci i zna-
czeniu. Dlatego symbolami sa rézne rzeczy, zjawiska i wydarzenia, np. pi¢tno

' T. D. Lukaszuk Obraz swiety — ikona w Zyciu, w wierze i w teologii Kosciofa, Czgstochowa — Jasna

Gora —Skatka 1993, s. 15.

2 Zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990.

3 H. Zinser, Symbol und Biindnis. Nachtrag zur Verwendung der psychoanalytischen Symboltheorie

in der Religionswissenschaft, w: H. Zinser i inni, Foedera naturae. Klaus Heinrich zum 60. Geburtstag,
Koénigshausen & Neumann, Wiirzburg 1989, s. 423-428
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niewolnika w starozytnosci, emblematy, herby, insygnia i godta, ordery, medale
i odznaki, takze wyrazenia jezyka, zardbwno pisane, jak i mowione, znaki alge-
braiczne i logiczne, rowniez ciata niebieskie, strony §wiata, zjawiska przyrody,
ro$liny 1 zwierzgta, mineraly i drogie kamienie, twory fantazji, kolory, dzwieki
i zapachy, liczby i figury geometryczne®.

Symbol przekracza naturalne znaczenie rzeczy, ktore sa jego ikonicznym
zapisem. On komunikuje tresci niepostrzegalne zmystowo. Posiada glebszy sens,
swoiste ,,drugie dno”. Symbol jest wyrazem tendencji do méwienia nie wprost,
lecz za pomoca obrazéw. Moze podlegac¢ wciaz nowej interpretacji. Jego wymo-
wa zalezy od kontekstu, w jakim si¢ pojawia. Niekiedy symbol okresla przeciw-
stawne rzeczywistosci, np. zycie i $§mier¢, dobro i zto. Taka ambiwalencja jawi
si¢ w symbolice biblijno-chrzescijanskiej. Biblijny waz jest symbolem szatana,
kusiciela, ktory zwiodt pierwszych rodzicow z drogi wiernosci Bogu na droge
grzechu i duchowej $mierci (zob. Rdz. 3,4). Natomiast waz miedziany, ktorego
Mojzesz podczas wedrowki narodu wybranego do Ziemi Obiecanej zawiesit na
palu byt znakiem ocalenia dla ukgszonych przez jadowite weze na pustyni (zob.
Lb 21,9). Krzyz byt symbolem okrutnej kary dla ztoczyncow, dzigki $mierci
Chrystusa stal si¢ znakiem bezinteresownej i zbawczej mitosci wobec wszyst-
kich ludzi.

Obecnos¢ symboli w kulturze jest swiadectwem poszukiwania sposobu uka-
zania w religii czy sztuce poje¢ abstrakcyjnych, zatem odnoszacych si¢ do bytow
i zjawisk niematerialnych. Starozytni czynili to za pomoca personifikacji. Abs-
trakty przedstawiali pod postaciami ludzkimi. Tak czynili sobie §wiat bardziej
przystepny i zrozumialy. Tworzyli wigc na swoj obraz i podobienstwo niezliczo-
ne zastepy ,,cztekoksztatltnych” bogéow i bogin. Nadawali bostwom symboliczne
atrybuty”.

W $redniowieczu zmienit si¢ sposob rozumienia symbolicznej komunikacji.
W tej epoce, calg rzeczywistosé, dostepna zmystowej obserwacii, traktowano jak
otwarta ksiege. Z niej wprawny interpretator potrafit z tatwoscig wyczyta¢ bar-
dzo wiele tresci. Swiat byt odczytywany jako §lad Stworcy6. Dla chrzescijan-
skich myslicieli sredniowiecznych wszystko, co istniato, bylo symbolem Jego

4 W. Kopalinski, Stownik symboli, wyd. 11, Wiedza Powszechna, Warszawa 1991, s. 4.

> Sprawiedliwo$¢ symbolizowata kobieta z przepaska na oczach i waga w rece, bo sprawiedliwosé
nie patrzy na cztowieka, ktorego sadzi, lecz wazy ludzkie czyny. Fortung, los, symbolizowata kobieta
z przepaska na oczach, ktora obracata kolem ustawionym pionowo, zob., Temida, http://pl.wikipedia.org/
wiki/Temida (12.10.2010).

¢ Stynna formuta Hugona od $w. Wiktora: Omnis natura Deum loquitur - cata natura wyraza Boga,

mowi o Bogu, za: L. Rokicki, Alegoria i symbol, http://lukaszrokicki. pl/2009/03/06/alegoria-a-symbol/
(13.02.2011).
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obecnosci. Dla ludzi $redniowiecza, ktdrzy nie rozrézniali symboli i alegorii,
caly $wiat, podobnie jak Pismo Swicte, byt jedna wielka alegoria’.

W XIX w. poglebiono rozumienie symbolu, odrézniajac go od alegorii.
Uwydatniono wazne funkcje symbolu. On ma element obrazowy, ale jego sens
nie polega na obrazowosci. Jego znaczenie wykracza poza obraz. W taki sposéb
jest ,,uzmystawiane” to, co jest niedostgpne dla zmystéw. Ta formg komunikacji
poshuguje si¢ poezja i sztuki plastyczne®

Sa symbole religijne. W §rodowisku ksztattowanym przez Chrystusa zaist-
niato, m.in.: obmycie chrzcielne, namaszczenie w sakramencie bierzmowania,
namaszczenia chorych, czy w sakramencie §wiecen, takze famanie Chleba eu-
charystycznego i picie z jednego kielicha. Wiele rzeczy staty si¢ symbolami re-
ligijnymi: perta byta symbolem Chrystusa, Eucharystii i stowa Bozego, takze
krolestwa Bozego, Matki Bozej, rowniez duszy ludzkiej. Lew byt symbolem §w.
Marka ewangelisty, takze sity, rowniez symbolem Chrystusa zmartwychwstate-
go; $wieca to symbol swiattosci 1 nauki Chrystusa, rowniez Jego obecnosci.

Symbolami postuguje si¢ liturgia. Pewne naturalne czynnosci i materialne
elementy, wybrane przez Chrystusa, lub z Jego woli przez Koscidt, sag znakami
liturgicznymi. Za pomocg symbolicznych czynnosci, wykorzystujacych te zna-
ki, dokonuje si¢ aktualizacja uswigcajacej obecnos¢ Chrystusa i kult Boga Ojca
przez Chrystusa w milosci Ducha Swigtego (zob. KKK 1148). Symbole liturgicz-
ne wskazuja i niejako lokalizujg zbawcze dziatanie Boga’.

2. Funkcje symbolu

Symbol jest tajemnym znakiem rozpoznawczym. Wtasciwie kazde stwo-
rzenie ma charakter symboliczny. Wszystko, co si¢ wydarza, jest symbolem.
To ,,wszystko”, prezentujac siebie wskazuje jednoczesnie na cos innego. Dzigki
temu dzieto sztuki jest istnieniem ,,idei”. Nie jest wiec jakas jej kwerenda poza
tymze dzielem. Znaczenie symbolu jest zawarte w dziele. Nie jest jednak ono

7 Symbol i alegoria rdznig si¢ migdzy soba, chociaz stuza méwieniu nie wprost, lecz za pomocg obra-

76w, ktorych sens nie wynika bezposrednio z ich tresci. Alegoria jest jednoznaczna, podczas gdy symbol
wieloznaczny. Ona jest rozpoznawalna, poniewaz w sposob konwencjonalny byta potaczona w $wiado-
mosci odbiorcow z okreslonym znaczeniem. Symbol moze by¢ wymyslony ad hoc. Alegoria odwotywata
si¢ do powszechnie rozumianych i utrwalonych w kulturze sposobow przedstawiania poje¢ oderwanych.
Symbol charakteryzuje si¢ pewnym ,,sensem naddanym”, pierwiastkiem nieprzekladalnym na zaden inny
jezyk oprocz samego jezyka symboli, zob. H. G. Gadamer, Symbol i alegoria, w: Symbole i symbolika,
wybrat M. Glowinski, Czytelnik, Warszawa 1990, s. 100-105.

8 Zob. 1. Kant, Krytyka wiadzy sqdzenia, przet. J. Gatecki, Warszawa 1964

°  P.A. Liege, Zrozumie¢ Eucharystig, Krakow 1996, s. 45-53. Autor mowi o symbolach wrazeniowych,
np. sen jako projekcja wewnetrznego marzenia. Jest symbol analogiczny — Chrystus mowi: Jestem win-
nym krzewem — w poetycki sposob ukazuje swoja tozsamos$¢. Jest takze symbol upamietniajacy, anam-
netyczny — uobecnia rzeczywisto$¢ zbawcza. Takimi symbolami s celebracje liturgiczne; zob. Z. Janiec,
Znaki i symbole teologiczne w komunikacji liturgicznej, ,,Anamnesis” 43 (2005), s. 68-75.
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wlozone w niego arbitralnie. Symbol wyraza prawde, ze w nim sama idea nadaje
sobie istnienie. Pojgcie symbolu implikuje wewnetrzna jednos$¢ symbolu i rzeczy
symbolizowanej. Symbol to zbieznos¢ zmystowego zjawiska i ponadzmystowe-
go znaczenia. Ta zbieznos$¢, jak $wiadczy pierwotny sens greckiego stowa ,,sym-
bolon”, wynika ze zjednoczenia rzeczy przynaleznych do siebie.

W rzeczach czy zjawiskach cztowiek rozpoznaje idee. Potrafi dostrzec jed-
no$¢ wewnetrzng rzeczy czy zjawiska i idei. Ta wewnetrzna jednos¢ obrazu
i znaczenia, ktora jest istota symbolu, nie ma charakteru absolutnego. Symbol
nie znosi catkowicie napigcia miedzy Swiatem idei a Swiatem zmystowym. Ta
nieadekwatno$¢ formy i istoty jest charakterystyczna dla symbolu. Symbol ze
swej natury wykracza zawsze poza zjawiska uchwytne zmystowo. Stad bierze si¢
niezdecydowanie migdzy formg a istota. Jednak mimo nieokreslono$ci symbolu
nie mozna ignorowac jego ,,adekwatnosci” wzgledem pojecia. Pojecie symbolu
bowiem zawsze sugeruje zgodnos¢ zjawiska i idei. W symbolu jest swoista row-
nowaga napigcia miedzy obrazem a jego znaczeniem'?. Symbol bowiem stanowi
punkt zbieznosci tego, co zmystowe, i tego, co niedostepne dla zmystow. Symbol
daje si¢ interpretowacé. On nie ma okreslonej uniwersalnej interpretacji. Ma wy-
mowe subiektywna.

Przedstawienie symboliczne r6zni si¢ zawsze od przedstawienia schematycz-
nego. Ono bowiem przedstawia tresci nie bezposrednio, ale posrednio. Wskutek
tego ,,wyraz nie zawiera wlasciwego schematu dla pojecia, lecz jedynie symbol
dla refleksji”!!.

Symbol jest komunikatorem, ktory kieruje uwage cztowieka w ,,inny $wiat”.
Prowadzi go glebiej 1 dalej niz to moze uczyni¢ konkretny znak. Prowadzi ku
rzeczywistosci, ktorg trudno uchwyci¢. Symbolami postuguje sie wiele dyscy-
plin naukowych, m.in. psychologia, lingwistyka, filozofia, matematyka, biologia,
fizyka, takze sztuka a robwniez teologia 1 liturgia.

W psychologii symbol wigze si¢ z jego archetypiczng trescig!?. On wska-
zuje na wspolny, cho¢ nieuswiadomiony aspekt pierwowzoru. W lingwistyce
podkresla si¢ symboliczng funkcje jezyka. On artykuluje wydarzenia. Symbol

10 H. G. Gadamer, Symbol i alegoria, dz. cyt., s. 104.

" To pojecie symbolicznego przedstawienia stanowi jedno ze $wietniejszych osiagnie¢ mysli Kanta.
W ten sposob mysliciel z Krolewca oddat sprawiedliwo$¢ prawdzie teologicznej, ktorej scholastyczna
postac¢ wyrazita si¢ w idei analogiae entis — analogia bytu, i nie pozwalata ludzkim pojeciom zbliza¢ si¢
do Boga, zob. L. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia, dz. cyt., s. 101.

12

Archetyp znaczy pierwowzor. Oznacza on istniejace w tzw. nieswiadomosci zbiorowej, wige wro-
dzone i wspdlne wszystkim ludziom niezmienne wzorce determinujace ich sposob myslenia i postrze-
gania $wiata, takze odczucia, reakcje i zachowania jednostek. Archetyp nie jest dostepny poznaniu
bezposrednio. Ujawnia si¢ on przez symboliczne dziatania, ktore sa powtarzane, m.in. w mitach, wierze-
niach, dzietach sztuki czy w literaturze, C. G. Jung, Archetypy i symbole, tham. J. Prokopiuk, Czytelnik,
Warszawa 1993, s. 125-151. Do najwazniejszych archetypéw naleza: animus i anima, zatem elementy
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nie jest symbolizowang rzeczg. Stowo nie jest rzecza. Mapa nie jest terytorium,
ktore przedstawi. Istnieje roznica miedzy symbolem i obiektem symbolizowa-
nym. Symbol jest stosowany rowniez w literaturze. Tu czgsto tekst przesycony
abstraktami staje si¢ trudny do zrozumienia i wymaga od odbiorcy szczegodlnej
koncentracji. Natomiast obrazowy sposdb mowienia jest bardziej zrozumiaty
i obcowanie z nim nie wymaga meczacej koncentracji'>.

Takze matematyka postuguje si¢ symbolami, gdy trzeba co$§ zdefiniowac,
porownac, czy przyblizy¢ pojecie nieskonczonosci. Jest to wiasny jezyk mate-
matykow. Jest on uniwersalny i czytelny w roznych czesciach Swiata. Symbole
funkcjonujg w sztuce'®. Teologia rowniez postuguje si¢ symbolami dla wyrazenia
tresci, ktore przekraczaja rozumowe poznanie cztowieka!'.

3. Ikona jako forma komunikacji tresci zbawczych

Ikona jest obrazowym przedstawieniem tresci Bozego objawienia i zbaw-
czych ingerencji Boga w historii. Taka funkcje spetnialy, poczawszy od II w.,
starozytne malowidta w katakumbach §w. Kaliksta. Reliefy, inspirowane figura-
mi biblijnymi ze Starego Testamentu, ukazywaty Boga obecnego w historii naro-
du wybranego. On powotat Abrahama i Mojzesza. On wyprowadzit swoj narod
z niewoli faraona. On sprawil, ze uderzenie skaly laska przez Mojzesza, zaowo-
cowato wodg ze skaly. Bog zatroszczyt si¢ o bezpieczenstwo swoich czcicieli,
trzech mtodziencow w piecu ognistym, takze Daniela w jaskini z lwami, rowniez
Zuzanny ktamliwie oskarzonej przez rozpustnych starcow.

Symbole biblijne: monogram Chrystusa, pasterz z owieczkg na ramionach,
ryba, kotwica, okret, krzew winny, i inne, komunikowaty podstawowe prawdy
wiary i chrze$cijanskie wartosci moralne. Wskazywaty na Chrystusa, ktory jest
Zbawicielem $wiata i dawcg zycia wiecznego. Pouczaty o blogostawionych skut-
kach nasladowania Go.

Starozytne malowidta byty takze inspirowane nauczaniem Chrystusa. Za po-
mocg obrazéw proklamowaty prawdy o krolestwie Bozym, wyglaszane przez
Niego za pomoca przypowiesci. Przedstawialy réwniez wydarzenia z zycia
Wcielonego Stowa, jak hold Medrcow, jako zaproszenie pogan do prawdziwe;j
wiary, cudowne rozmnozenie chleba przez Jezusa jako zapowiedz uczty eucha-
rystycznej czy uciszenie przez Niego burzy na morzu jako znak Jego boskiej

meski 1 zenski w cztowieku, cien, wielka matka, stary cztowiek, jazn, odrodzenie; zob. C. G. Jung,
Leksykon pojec i idei, tham. J. Prokopiuk, Wroctaw 1998, s. 38 — 40.

13 Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Symbolizm i symbolika w poezji Mlodej Polski, Krakow 1975, s. 13-
57.

14 J. Biatostocki, Symbole i obrazy, w: Symbole i obrazy w $wiecie sztuki, red. J. Biatostocki, Warszawa

1982, s. 20.
5 'W. Miiller, Das Symbol in der dogmatischen Theologie, Frankfurt a. M., 1990.
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mocy oraz obraz chrztu, gdzie woda jest znakiem $mierci grzechu i jednocze$nie
znakiem nowego zycia.

Pierwsze ikony pojawity si¢ w okresie pdznorzymskim'. Najstarsze, pocho-
dzace z przetomu V-VI w., odkryto w klasztorze $w. Katarzyny na Synaju'’. Byly
wykonane technikg enkaustyczna, czyli przy zastosowaniu wosku pszczelego
jako spoiwa i farb naktadanych na goraco. Ikony synajskie byly stylistycznie bli-
skie portretowi fajumskiemu. Egipski nagrobny portret z oazy Fajum byt namalo-
wany na deskach na przetomie II i III wieku. Przedstawiat twarz mtodej kobiety
z szeroko otwartymi oczyma's. Jest uwazany za protoikone.

Ikona ma przestanie zycia. Proponuje spojrzenie w wiecznos¢. Nawet jesli
zachowuje charakterystyczne cechy przedstawianej postaci, zatem wzrost, ptec,
czy przynalezno$¢ do okreslonego stanu spotecznego, to twarz na ikonie jest obli-
czem zwroconym ku Bogu. Jest to oblicze przeniknigte wieczng §wiattoscia. Iko-
na zawiera paschalng rado$¢. Jest znakiem spotkania z Bogiem. Klasyczna ikona
jest zawsze radosna. Jesli z czasem zaczela tracic¢ t¢ radosc, to byt to niepokojacy
znak, ze w $wiadomosci piszacych ikony zaczeta zanika¢ paschalna rados¢, ktora
jest darem zmartwychwstatego Zbawiciela. Ikona w swoim rozwoju zdgzata od
portretu do oblicza, od tego, co realne i czasowe, do tego, co idealne i wieczne'.

Obrazy powstajace w IV wieku. preferowaty frontalny i symetryczny uktad
twarzy. Oczy byly szeroko otwarte i patrzyly przed siebie. Od tego wieku na-
stepuje rozwoj religijnego obrazowania. Powstaja wizerunki przede wszystkim
Chrystusa. W VII stuleciu te wizerunki, zwlaszcza w ludowej poboznosci bizan-
tyjskiej, staly si¢ przedmiotem zarliwej czci religijnej. Kult obrazow wzbudzit
powazny spor. Przeciwko sobie stangli zwolennicy kultu ikon, ikonodulowie,
i ich przeciwnicy, ikonoklasci.

4. Dramat ikonoklazmu

Problem ikonoklazmu polegal na zatarciu réznicy miedzy ikonag, czyli
swietym wizerunkiem, a tym, kogo on przedstawia. Utozsamianie tych dwoch
rzeczywistosci prowadzito do zabobonu i1 batwochwalstwa. Zachowanie za$ tej
subtelnej granicy przyczynialo sie¢ do duchowego wzrastania tych, ktérzy wizeru-
nek traktowali jako znak duchowej obecnosci przedstawianej osoby. Kult zatem

o K. Weitzmann, Pochodzenie i znaczenie ikon, w: Prawostawie. Swiatlo wiary i zdrdj doswiadczenia,

red. K. Le$niewski, J. Le$niewska, Lublin 1999, 301-310.
7 A. Frejlich, Tkona, w: Encyklopedia katolicka, red., S. Wielgus, Lublin 1997, s. 8.

18 K. Matwiejuk, Tkona — od pigkna estetycznego do Pigkna ontologicznego, ,,Kwartalnik pastoralny

diecezji siedleckiej” 1 (IV) 2006, s. 3-12.

19 Zob. 1. Jazykowa, Swiat ikony, Warszawa 1998, s. 25. Malarstwo ikoniczne w pierwotnym Kosciele
uksztattowato si¢ pod wptywem sztuki hellenistycznej. Ta za$ korzystata z typow i wzorcow wypracowa-
nych na starozytnym Wschodzie.
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dotyczyt prawzoru, a nie materialnego jego przedstawienia®. To wyjasniat synod
trulianski w 692 roku?!.

Nauka synodu odegrata pozytywna role w rozwoju malarstwa ikonowego.
Okreslata bowiem i definiowata istote ikony. Synod wskazal na zwigzek migdzy
ikong, a dogmatem wcielenia. Orzekt, ze ikona przedstawia ludzki wizerunek
wcielonego Boga, Jezusa Chrystusa. Dzigki tajemnicy wcielenia Syna Bozego
mozna Chrystusa ukazywac nie tylko symbolicznie, ale przedstawia¢ Jego po-
sta¢. Boski Logos, Stowo, Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem. Przyjat ludzkie ciato
i zamieszkat wsrod ludzi (J 1, 14). A to znaczy, ze wszedl w histori¢ §wiata. Od-
nowit cztowieka grzesznego przez tajemnice swej §mierci i zmartwychwstania.

Kanon ikonograficzny opracowany na tym synodzie pozwalal stwierdzic,
czy dany obraz jest ikong, czy tylko wizerunkiem. Ikona nie moze by¢ tylko
wizerunkiem, czyli portretem jakiej$ §wietej osoby. Ona jest Swiadectwem prze-
bostwiajacej mocy Boga?.

W VIII w. doszto do wybuchu obrazoburstwa. Ikonoklasci niszczyli ikony.
Spor o kult obrazow trwat ponad sto lat (729-843). Jego arena byt nade wszystko
Kosciot bizantynski. Jego cztonkowie, podzieleni na dwa stronnictwa, zwalczali
si¢ nawzajem zawzigcie. Dochodzito do wielu aktow gwaltu. Byt to czas for-
malnego przesladowania. Spor o obrazy stat si¢ problemem takze politycznym.
Niepokoj przeniknat wszystkie dziedziny zycia spotecznego. Stat si¢, w jakims
sensie, punktem odniesienia w historii Ko$ciota bizantynskiego®.

Ikonoklazm byt wyrazem wrogosci wobec wszelkich form sztuki religij-
nej. Ta wrogo$¢ miata pewien zwiazek z tradycja synagogalna, w tym sensie, ze
Stary Testament zakazywal sporzadzania obrazow Boga. Wrogie odnoszenie si¢
do czczonych obrazoéw, w VIII w. rozprzestrzenito si¢ praktycznie na cala Azje
Mniejszg. Nie bez znaczenia byta nieche¢ muzutmanow, ktoérzy coraz liczniej
pojawiali si¢ na terenach zamieszkalych przez chrzescijan. Wyznawcy islamu
odrzucali jakiekolwiek przedstawiania ludzkiej postaci, a juz absolutnie odrzu-
cali jakgkolwiek probe przedstawiania Boga. Poglady niektorych biskupow tego
regionu byly podobne. Niektorzy z nich uwazali, ze usuwajac obrazy stwarza si¢
mozliwo$¢ do nawracania wyznawcow islamu. To wyzwolito okreslone dziatania
cesarza Leona III, ktory byt przeciwnikiem kultu obrazéw. On w 726 r. otwarcie
sprzeciwit si¢ oddawaniu religijnej czci obrazom religijnym.

2 M. D. Knowles, D. Obolensky, Kosciol bizantyhiski, w: Historia Kosciofa, t. 2., red. L .J. Rogier,
R. Aubert, M. D. Knowles, ttum. R. Turzynski, Warszawa 1988, s. 73.

21 Bylo to zebranie biskupéw Kosciota Wschodniego. Nazwany je nawet soborem pigto-szostym, traktu-
jac go jako uzupetienie soboru konstantynopolskiego 11 z 553 r., ktory byt V soborem powszechny. Sobor
konstantynopolski 111 z lat 680-681 jest traktowany jako IV sobor powszechny, tamze, s. 74.

2 Jkona, http: // www. Ikona.art.pl, (12.09.2008).
3 Zob. M. D. Knowles, D. Obolensky, dz. cyt., s. 72-77.
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Poczatek ikonoklazmu wigze si¢ ze zniszczeniem, na jego rozkaz, wizerunku
Chrystusa umieszczonego nad brama patacu cesarskiego w Konstantynopolu. To
wywotalo zamieszki w stolicy. Obrazoburcze dziatania tego cesarza doprowa-
dzity do wybuchu formalnego powstania w Grecji. Kryzys ten jeszcze bardziej
przybrat na sile, gdy Leon III w 730 r. wydat kolejny edykt, w ktorym nie tyl-
ko zakazywat kultu ikony, ale zarzadzit, by wszystkie §wigte obrazy usunaé ze
Swigtyn.

Urzednicy cesarscy przystapili do dzieta. Sitg zabierali ikony z kosciotow.
Zamazywano malowidla $cienne o tematyce religijnej. Konfiskowano liturgiczne
szaty 1 sprzet, na ktorych znajdowaty sie ikoniczne przedstawienia. Wyrzucano
relikwie swietych lub je palono. Za rzadéw cesarza Leona IlII, wielu ikonodulow
skazano na $mier¢, wielu okaleczono lub skazano na wygnanie. Patriarcha Kon-
stantynopola German (+ 730) zdecydowanie przeciwstawiat si¢ takiej polityce
cesarza. Odmowit ztozenia podpisu pod jego edyktem. Zostat zmuszony do usta-
pienia z urzedu.

Szczyt ikonoklazmu przypada na okres panowania Konstantyna V (741-
775), syna Leona III. Byt on utalentowanym politykiem. Poczatkowo postepo-
wat bardzo ostroznie. Swa zdecydowanie obrazoburcza dziatalno$¢ rozpoczat po
umocnieniu swej pozycji w panstwie. A dokonat tego dzigki zrecznej propagan-
dzie. Mianowat tez biskupow ulegtych sobie. W 754 r. zwotat synod koscielny.
Na obrady do Konstantynopola przybylo 338 biskupoéw. Synod potepit kult obra-
706w, uznajac go za formg balwochwalstwa. Zaprzeczyt mozliwosci ukazywania
oblicza Chrystusa. Prawdziwy obraz, zdaniem synodu, winien przedstawiac nie
tylko naturg ludzka, ale takze natur¢ boska. Inaczej jest holdowaniem herezji
nestorianskiej. Ta za$§ sprzeciwiala si¢ prawdzie o unii hipostatycznej. Oddzie-
lata nature boska od ludzkiej. Synod uznal, ze przedstawienie Chrystusa w catej
prawdzie jest nie tylko niemozliwe, ale takze bardzo niebezpieczne dla wiary.
Dlatego kult obrazow Chrystusa nie ma sensu®. Wyrazit zgode na ich niszczenie.
Obtozyt kara ekskomuniki przywodcow partii ikonodulow, w tym najwigkszego
teologa tamtego czasu, Jana Damascenskiego (+749)%.

Synod ten przeszedt do historii pod nazwg ,,synodu bezglowego”, poniewaz
odbywat si¢ podczas wakatu stolicy patriarchy i pod nicobecno$¢ przedstawiciela
Biskupa Rzymu. Po zakonczeniu synodu, bardziej okrutnie, niz w czasach Leona
111, przesladowano zwlaszcza mnichow. Oni bowiem byli zdecydowanymi i bar-
dzo zarliwymi obroncami kultu obrazéw. Wielu z nich musiato ucieka¢ daleko na
Krym, a niektorzy az do potudniowe;j Italii. Za rzagdow Konstantyna V pojawity

2 T. D. Lukaszuk, Obraz $wiety, ikona, miejscem spotkania z osobami $wiata transcendentnego, w:

Ante Deum stantes, red. S. Koperek, Krakow 2002, s. 498.
2 Zob. Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, tam. B. Wojkowski, Pax, Warszawa 1969.
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si¢ zakazy praktykowania modlitwy przez wstawiennictwo $wietych. Atakowano
kult Matki Bozej. Represje ustaty dopiero po $mierci cesarza w 775 r.

Nastepca Konstantyna V zostat Leon I'V. Byt on ikonoklastg z przekonania,
ale prowadzit polityke umiarkowana. Na jego decyzje duzy wptyw miata Zzona
Irena, ktora byta zarliwa czcicielkg ikon. Po §mierci mgza w 780 r. zostata re-
gentka. Sprawowata rzady w imieniu swego matoletniego syna, Konstantyna VI.
Ikonoklasci ograniczyli swoja agresje. Byli jednak stronnictwem dos¢ silnym.
Gdy cesarzowa w 786 r. zwotata do Konstantynopola synod koscielny, by oficjal-
nie potwierdzi¢ kult obrazow, gwardia cesarska, wierna pamigci uwielbianego
przez nich cesarza Konstantyna V nie dopuscita do obrad. Wkrétce jednak zbun-
towane oddzialy zastapiono wojskiem sprowadzonym z Tracji. Tak cesarzowa
zdotata przeprowadzi¢ swoj zamyst. W 787 . odbyt si¢ sobor w Nicei. Przewod-
niczyl mu patriarcha bizantynski Terazjusz. Sobdr uniewaznit decyzje ,,synodu
bezgtowego” z 754 roku. Uznal ikonoklazm za herezj¢. Uroczy$cie przywrocit
kult obrazéw. Decyzje zawarl w nastepujacej sentencji: ,,Orzekamy z cala do-
ktadnoscig i troska o wiarg, ze czcigodne i1 $wigte ikony nalezy wystawia¢ na
widok publiczny, podobnie jak znak czcigodnego i ozywiajacego Krzyza, jako ze
dzieta malowane i uktadane z malych kamykoéw i z innego materialu wlasciwe
sa w $wietym Kosciele Boga, na $wigtych naczyniach i szatach, na §cianach, na
desce, w domach i przy drogach, zarowno wizerunek naszego Pana i Boga i Zba-
wiciela, Jezusa Chrystusa, jak i wizerunek naszej dziewiczej Pani, $§wietej Matki
Boga, jak wizerunki aniotéw godnych czci oraz wizerunki wszystkich swietych
i poboznych mezow. Im czgsciej, bowiem [wierni] ogladaja ich obrazowe przed-
stawienie, tym bardziej zacheca to ich do wspominania i nasladowania tych, kto-
rych te wizerunki przedstawiaja, do okazywania im czci 1 poktonu, ale nie tej
prawdziwej boskiej adoracji, ktéra wedtug naszej wiary nalezy si¢ tylko Boskiej
Naturze; a takze do ofiarowania kadzidta i zapalania $wiatet przed wizerunkami
czcigodnego 1 ozywiajacego Krzyza, swietych Ewangelii innych $wigtych obra-
76w, jak to bylto nawet w zwyczaju starozytnych”?.

Kryzys obrazoburczy jednak nie zostal ostatecznie zakonczony. Ikonoklazm
dal zna¢ o sobie, gdy w 813 r. wladze cesarskg nad Bosforem objat Leon V. Ofi-
cjalna doktryng cesarstwa przez prawie 30 lat jego rzadéw byta negacja kultu
obrazéw. Dwa lata pozniej, w 815 1., zwolat on kolejny synod do Konstanty-
nopola. Obradowat w kosciele Hagia Sophia?’ i odrzucit postanowienia soboru
nicejskiego, uwazanego z Il sobor ekumeniczny. Synod potepit kult obrazow,

2 M. D. Knowles, D. Obolensky, dz. cyt., s. 75.

27 KoScidt ten zostat wzniesiony za Justyniana I, pod kierunkiem Antemiosa z Tralles i Izydora z Miletu.
Jego poswigcenie miato miejsce 27 grudnia 537. Po zdobyciu Konstantynopola w 1453, $wiatyni¢ prze-
ksztatcono na meczet. Pozostawata nim do 1934, kiedy Kemal Atatiirk uczynit z meczetu muzeum, zob.
J. Maier, Zachowac i odnowic wiare. Rozwiniete i pozne Sredniowiecze, 1000-1499, w: Kronika chrzesci-
Jjanstwa, przekl. E. Gola i in., Warszawa 1998, s. 86.
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cho¢ nie traktowat go jako kult balwochwalczy. Natomiast ztozyl z urzedu pa-
triarchg Nicefora, ktory byt czolowym teologiem partii ikonodulow. Jeszcze
rzady cesarzy Leona V, w latach 813—-820, oraz Teofila od 829 do 842 r. byly
naznaczone prze$ladowaniami zwolennikow kultu obrazow. Ich obiektem byli
zwlaszcza mnisi z klasztoru Studios. Sita ikonoklazmu ostabta, gdy na tronie
cesarskim w 842 r. zasiadt Michat III. W marcu nastepnego roku, z inicjatywy
cesarzowej Teodory, w Konstantynopolu odbyt si¢ kolejny synod. Zapoczatko-
wat on proces stabilizacji. Ko$ciot bizantyjski zaznaczyt go w liturgii w formie
»Swieta ortodoksji”. W Kosciotach tradycji bizantyjskiej jest ono, poczawszy od
tamtego synodu, obchodzone w pierwsza niedziele Wielkiego Postu. To $wigto
jest epilogiem epoki soborow powszechnych i synodéw koscielnych odbywa-
nych na rzecz kultu obrazow.

Po zwycigstwie nad ikonoklazmem nastgpil dynamiczny rozkwit malarstwa
ikonowego. W cesarstwie bizantyjskim przechodzito ono ewolucje stylistyczng.
Tworzyly sie nowe formy. Powstaly kanony artystyczne, ktore gwarantowaly jed-
nolity i harmonijny styl w pisaniu ikon.

Po upadku cesarstwa bizantyjskiego w 1435 r. pod naporem Turkéw, osrod-
kiem malarstwa ikonowego stata si¢ gora Athos®®. Malarstwo ikonowe przeni-
kato na Batkany i na Rus. Na Rusi dynamiczny rozwoju malarstwa ikonowego
przypada na XV i XVI wiek. Powstawaty wowczas liczne szkoly ikonograficz-
ne. Tworzyly si¢ srodowiska ikonopisow. Byly to przede wszystkim monastery.
W XVII w. rozpoczat si¢, pod wptywem sztuki zachodniej, schylek malarstwa
ikonowego. Jego odrodzenie nastgpito na przetomie XIX i XX wieku?.

5. Ikona jako pomoc w kontemplacji Boga

Ikona uczestniczy w komunikacji Boga z cztowiekiem. Odstania wewnetrz-
ng transcendencj¢ Boga. Przekazuje w sposob widzialny, co dla oczu nie jest
bezposrednio dostgpne. T¢ rzeczywistos¢ moze przyjac rozum o$wiecony wiarg.
Moze ja kontemplowac.

Spojrzenie wiary nie zatrzymuje si¢ na realno$ci materialnej ikony, ale od-
krywa sens ukryty, gtebszy. Prowadzi do kontemplacji ,,oblicza” Bozego. Prze-
kracza wigc pigkno estetyczne ikony i jej wymiar artystyczny, by dotrze¢ do
archetypu pickna, czyli do Boga.

Wierzacy czczac ikong dystansuja si¢ zdecydowanie od idolatrii. Nie
czczg drzewa czy koloru ikony, ani jej formy artystycznej, wyrazajacej si¢

2 Athos znajduje si¢ na potudniowym krancu niewielkiego potwyspu Ajon Oros, ktory z poinocnego
wybrzeza Grecji weiska si¢ w Morze Egejskie. Tam juz w IX wieku osiedlali si¢ pustelnicy. Grecki mnich
Atanazy wybudowal w 963 roku klasztor, Wielka Laure. Obecnie jest 20 klasztorow, ktorych liczba od
1924 r. ustalona prawem. Zyje ok. 1700 mnichow, J. Maier, dz. cyt., s. 124.

¥ Ikona, art. cyt.
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w zdumiewajacej harmonii i precyzji geometrycznej, ale czcza osobe, ktora iko-
na przedstawia, w pewnym sensie ja uobecnia. Uczestnicza zatem w procesie
poznawczym, ktory przez element materialny prowadzi do rzeczywistosci du-
chowej. W tym sensie ikonografia nie jest formg sztuki religijnej. Ikona objawia
rzeczywisto$¢ Boska, ktora nie jest jednak mozliwa ani do adekwatnego opisa-
nia, ani tym bardziej do obrazowego przedstawienia. Dlatego dzieto sztuki nigdy
nie spelnia podstawowego kryterium ikony. Dzieto sztuki potwierdza swym
artyzmem swego tworce, bez odniesienia do rzeczywistosci nadprzyrodzone;.
Ikona za$§ zawsze i na rdzne sposoby jest ,,epifanig” Boga i wyraza wiar¢ Ko$cio-
ta w Boga w Trojcy Swietej jedynego™.

Ikona jest pisana. Skomplikowany proces jej tworzenia jest aktywnoscia
natury teologicznej. Ikonopis jest nade wszystko czlowiekiem wiary. Obdarzo-
ny talentem malarskim studiuje Pismo Swiete i historie Ko$ciola. Zyje liturgia.
Tworzy za$ nie dla wlasnej satysfakceji artystycznej, ani tym bardziej dla korzysci
materialnych, ale pragnie w pokorze stuzy¢ Bogu. Pisanie ikon, zwtaszcza na
etapie przygotowania, wigze si¢ z postem i modlitwg ikonopisa. On swoja prace
traktuje jako powotanie. Czyni to w przekonaniu, ze pisanie ikon wymaga stanu
faski. Natomiast proces pisania jest formg modlitwy. Ona ksztaltuje ikonopisa.
Ksztaltuje jego duchowos¢, otwierajac go coraz petniej na Boga i na Ko$ciot.

Tworcami ikon sg zasadniczo duchowni. Mnisi tworza je w atmosferze
klasztornej ciszy przepelnionej wiarg, cierpliwoscia i modlitwa catej wspolnoty.
Pisanie ikon nie jest zwyktym rzemiostem. Piszacy je ma §wiadomos¢, ze on dba
jedynie o stron¢ techniczng catego procesu, za$ jego reke z pedzlem prowadzi
Boég. Chociaz kazda ikona ma konkretnego autora, to prawdziwym jej tworca
jest Duch Swiety. Ikona, obok Pisma $wietego, jest sposobem przekazu Bozego
Objawienia, ktore ma moc przebdstwienia cztowieka. Dlatego ikona nie odtwa-
rza wizerunkow §wietych na zasadzie ich portretowania, jak czynig to Swieccy
arty$ci, ale ukazuje obecna w $wietych przebostwiajacg Boza energie?'.

Pisana ikona, podobnie jak Ewangelia, czyli stowo Boze utrwalone na pi-
$mie, przekazuje prawde Boza*?. Sztuka ikoniczna wprowadza cztowieka w mi-
sterium zbawienia. Przez pigkno estetyczne przybliza do Peti pigkna i dobra,
ktorg jest weielony Syn Bozy, Jezus Chrystus. Ikona $wietg prostota i glebig mi-
steryjna budzi potrzebe obcowania z Bogiem. Jest znakiem Jego obecnosci.

3 Jan Pawetl 11, List apostolski Duodecimum saeculum z okazji 1200. rocznicy Soboru Nicejskiego 11,
(04.12.1987), nr 11.
31 J. Klosinska, Sztuka bizantyjska, Warszawa 1975, s. 195-201.

32 1. Jazykowa, Swiat ikony, ttum. H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 20.
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Pisanie ikon na drewnie czy innych materiatach, jak ko$¢ stoniowa, metal
czy pergamin, dokonuje si¢ wg bardzo doktadnych regut**. One okres$lajg formy
stylizacji osob przedstawianych na ikonach. Ikonopis moze odej$¢ od realizmu
i wejs¢ w wymiar mistyczny. Moze stosowac dysproporcje, a nawet odej$¢ od
zwyktej ludzkiej logiki, by ukaza¢ duchowo$¢ przedstawianych postaci. Te za$ sa
niezalezne od elementéw dekoracyjnych, znajdujacych si¢ na obrazie.

Sama ikona niesie tres¢. Jej tozsamos¢ podkresla tlo. Jest ono zwykle zto-
te, symbolizuje bowiem Boze §wiatto, ktore przenika rzeczywisto$¢ ziemska*.
Ikonopis wykorzystuje rézne kolory. Kolor bialy, uwazany za cato$¢ kolorow
Swiatta, symbolizuje teofanig¢, czyli objawienie Bozej chwaty. W tym kolorze sa
szaty Chrystusa w ikonie Przemienienia. Ten kolor jest rowniez wyrazem rados$ci
i $wigtecznego nastroju. Symbolizuje takze madro$¢ Boza, rados¢ i szczescie,
réwniez niewinnosc.

Blekit na ikonie symbolizuje firmament niebieski, ktory dotyka ziemskiego
horyzontu. Potaczony za$ z bielg wskazuje na odrywanie od materii, od $wia-
ta ziemskiego, i dazenie do tego, co nieskonczone, do Boga. Jest stosowany
zwlaszcza w ikonach Bogarodzicy. Kolor ciemnoniebieski jest symbolem nieba,
jako ,,miejsca” przebywania Boga. Jest takze znakiem zycia Bozego oraz Bozej
chwaly.

Kolor czerwony jest barwa krwi. Wykorzystywany w tle ikony symbolizuje
dynamiczny rozwdj zycia, ale takze ogien, energie, meczenstwo i zwycigstwo.
Purpura wskazuje rowniez na godnos¢ krolewska. Dlatego szaty Chrystusa sg
czesto na ikonach w tym kolorze. Takze zewngtrzne szaty Bogarodzicy oraz stroj
swietych cesarzy maja kolor purpurowy.

Kolor zielony w ikonografii jest symbolem zycia i odrodzenia wewngetrzne-
go, duchowego. Natomiast kolor bragzowy symbolizuje pokorg, ubostwo i umie-
ranie dla $wiata. Czern jest kolorem zniszczenia, nocy, zaloby i1 $mierci. Uzyty
na ikonie Zmartwychwstania symbolizuje $mierci Tego, ktory trzeciego dnia
powstat z grobu. Czern wystepuje tez w ikonie Sadu Ostatecznego jako znak
realno$ci piekta®.

Ikonopis stosuje rozne techniki. Uzywa drewna, klejow zwierzecych, barw-
nikow ziemnych, olejow roslinnych, zwlaszcza Inianego, i innych komponentow
do przygotowania farb. Najczesciej ikony sa malowane na desce lipowej, albo

3 Dla ujednolicenia malarstwa ikonowego istnialy podrgczniki — wzorniki dla malarzy np. tzw. pod-
linnik, gr. hermeneia. Zawieral szczegdlne przepisy techniczne i wzorniki ikonograficzne. Najstarszy,
zachowany w formie re¢kopisu egzemplarz datowany jest na rok 1523, zob. B. Andres, /kona, www.ikona.
art.pl/szkic.php.

3 Por. A. Fisch, A. Raynaud, Malujemy ikony, Warszawa 2008, s. 5-6.

3 Zob. Teologia ikony, www.jczerski.wsd.opole.pl/dat/wyktady/teologia_ikony/konspekt.htm(13.12.2006).
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z drzewa cyprysowego, czy modrzewia, orzecha albo buku. Nasacza si¢ jg spe-
cjalnym klejem naturalnym i na nig nakleja ptotno, ktére pokrywa si¢ kilkoma
cienkimi warstwami gruntu z zaprawy kredowe;.

Do zaprawy kredowej, oprocz okreslonej ilosci kleju naturalnego, dodaje si¢
miodu lub oleju roslinnego®®. Na starannie wykonanym podtozu piszacy ikong
szkicuje posta¢ lub scen¢ z zycia Jezusa lub $wigtego. Postuguje si¢ zywymi
liniami. Sa to tzn. ptynne linie, najpierw prowadzone bardzo cienko, nastepnie
wyrazniej 1 grubiej i w koncowej fazie znéw prowadzone bardzo cienko. Odbi-
cie przeniesione na zasadzie kalki pokrywa si¢ farbami. Ostatnig czynnoS$cig jest
zlocenie elementow?’.

Napisana ikona schnie kilka tygodni. Naktada si¢ na nig werniks. Ten szla-
chetny lakier, bedacy roztworem naturalnej lub syntetycznej twardej zywicy
i rozpuszczalnika, utrwala kolory?*.

6. Tresc¢ ikon

Ikony sg no$nikami najwazniejszych tresci Bozego Objawienia. Przekazuja
tresci trynitarne, chrystologiczne, historiozbawcze, takze maryjne.

6.1. Tkony Tréjcy Swietej

W Kosciele wschodnim jest znana ikona ,,Starotestamentowa Trojca”. Zo-
stata ona napisana w 1378 r. przez Teofana®. Tkona ta w symboliczny sposob
przekazuje niewyrazalng prawde o Bogu w Trojcy Swietej jedynym. Starotesta-
mentowa Trdjca to wyobrazenie Boga w postaci trzech aniolow, ktorzy przyszli
w goscing do Abrahama (Rdz 18, 1-33). Oni siedzg za stotem, na ktérym znajduje
sie naczynie z barankiem i przetamany chleb. U stép wedrowcdw jest kobieta. To
Sara, zona Abrahama, ktora zostaje obdarzona obietnicg urodzenia syna, mimo
podesztego wieku matzonkow.

Ikona jest przeniknigta bialym i czerwonym $wiattem. Dla Teofana, Bog jest
przede wszystkim $wiattem. A §wiatlo to takze ogien. Tym ogniem jest sadzony
swiat. Ogien Bozy oczyszcza z nieprawosci. On tez rozdziela $wiatto 1 ciemnosc,
niebo i ziemie, dusze i ducha. Ogien jest rowniez symbolem stowa Bozego. A ono
jest zywe, ,,skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace

3 Por. B. Alter, Doswiadczenia ikono pisarza, w: red. K. Pek, Tkona liturgiczna. Ewangelizacyjne prze-
stanie ikonografii maryjnej, Warszawa 1999, s. 182-184.
37 Ikona, wikipedia.org/wiki/Ikona (03.04.2010)

3% Werniks jest stosowany tez jako $rodek izolacyjny, oddzielajacy od siebie warstwy obrazu. Jest tez

wykorzystywany jako element retuszu, korygujacego niezamierzone btedy malarskie oraz jako zabezpie-
czenie powierzchni i wygladu ikony przez poglebienia jej tonu i nadanie potysku, zob. B. Alter, art. cyt.,
s. 182-184;

¥ Zob. Teofan, Trdjca Starotestamentowa, http:// blog.wiara.pl/majka/category/ zabarwienia/ (12.01.2011).
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az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia
i mysli serca” (Hbr 4, 12,13). Teofan na swojej ikonie przedstawit przedwieczna
rade Trojcy Swietej o samoofiarowaniu Syna Bozego. Bog Stowo przyjat ludzka
naturg, aby by¢ ofiarg przebtagalng za ludzkie grzechy. On moca swej paschy
zniszezyt grzech, a odkupionym wystuzyt zycie wieczne.

Autorem innej, bardzo stynnej ikony Trojcy Przenajswictszej, jest Andrzej
Rublow (+ 1430)*. Namalowat jg ok. 1410, albo mi¢dzy 1425-1427 r., dla tawry
Troicko-Siergiejewskiej. Uczynit to na zamowienie Nikona, igumena tego mona-
steru. Motywem powstania ikony byt hotd sw. Sergiuszowi z Radoneza (1314-
1430), zatozycielowi klasztoru, ktory byt wielkim czcicielem Trojcy Swicte;.
On kontemplacjg tej tajemnicy uczynit centrum swego zycia duchowego i zycia
zatozonej wspolnoty mnichéw*!. Obecnie ta ikona znajduje si¢ w moskiewskiej
Galerii Trietiakowskie;j.

Ta ikona jest artystycznym przedstawieniem prawdy o Trojcy Swietej takze
w oparciu o biblijny opis ,,go$cinnosci” Abrahama wobec trzech tajemniczych
podréznych, aniotow*?. Na ikonie sg oni wpisani w okrag centralnie umieszczo-
ny, co oznacza wzajemne relacje migdzy nimi, i wewnetrzne zycie Trojjedynego
Boga. Roznie sg interpretowane postacie Trojcy™®.

W naukowej analizie teoretykow i historykow sztuki prawie catkowicie
zgodne jest stanowisko, ze aniot po prawej stronie ikony symbolizuje Ducha
Swigtego. Rozbieznoéé¢ dotyczy gtéwnie aniota znajdujacego si¢ posrodku, czy
jest nim Bog Ojciec, czy Syn Bozy. Tu przywotamy interpretacj¢ najbardziej
rozpowszechniong.

Ot6z, wielu uwaza, ze osoba Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, jest sym-
bolizowana przez osob¢ usytuowang centralnie*. Jest ona ubrana w czerwong
tunike ze ztotym paskiem. Na prawym ramieniu ma narzut¢ w kolorze niebie-
skim. Czerwona tunika symbolizuje krwawg ofiar¢ Jezusa na krzyzu. Zloty pa-
sek jest znakiem Jego krolewskiej godnos¢. Niebieska narzuta to znak boskosci.
Wyprostowane palce prawej dtoni wskazujg na dwie natury Wceielonego Stowa.

4 Kanonizowany przez Ko$ciot rosyjski w 1988 roku, zob. M.W. Alpatow, O sztuce ruskiej i rosyjskiej,
Warszawa 1975; P. Evdokimov, Die Ikone der Heiligen Dreifaltigkeit von Andrej Rubljow, w: Die geistli-
chen Grundlagen der Ikone, red. W. Kasack, Miinchen 1989, s. 103—112.

4 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 92.

4 Jest to typ przedstawienia Trojcy Starotestamentowej, zwany philoksenia, co oznacza go$cinnosé

Abrahama, mito$¢ wzgledem obcego-wedrowca, w odréznieniu od typu Trojcy Nowotestamentowe;,
zwanej Paternitas, zob. L. Lubanska, Postaci aniotow w ikonie Tréjcy Swietej A. Rublowa, http:// ckk-
mistrzejowice. krakow.pl/ index. php/strony id 124.html (03.01.2011); por. M. W. Alpatow, Rublow,
Warszawa 1975; E. Przybyt, Prawostawie, Krakow 2006.

# M. W. Alpatov, La signification de la «Trinité» de Roublev, w: Studi di varia umanita in onore di
Francesco Flora, Milano 1963, s. 833 - 844.

4 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 94.
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Syn Bozy delikatnie sktania si¢ w prawo oddajac pokton Bogu Ojcu, ktory jest
odziany w niebieska tunike, przykryta delikatnym i przezroczystym, lekko zaro-
zowionym ptaszczem. Ten stroj moéwi o transcendencji Ojca. Gest Jego prawej
dloni wyraza postanie Syna i Ducha.

Trzecia posta¢ symbolizuje Parakleta®. Jego niebieska tunika i narzucony na
nig zielony ptaszcz sg symbolem zycia i nadziei. Wszystkie postacie siedzg przy
stole. Na nim stoi kielich i wida¢ winne grona. W tle za Ojcem znajduje si¢ Jego
dom, w ktorym jest mieszkan wiele (J 14,2). Za Synem jest drzewo, ktore jest
drzewem zycia, drzewem krzyza. Za Duchem jest gora, na ktorej On mowit do
prorokow*. Postacie aniotow trzymaja laski podrozne. Teraz sg w drodze. Zwia-
stuja Boze plany wobec §wiata i poszczegolnych ludzi.

Inna identyfikacja Os6b wigze si¢ z osobg $w. Stefana z Permu. Byt on przy-
jacielem $wictego Sergiusza. Zyt wspotczesnie z Rublowem, choé¢ byt od niego
troche starszy. Byl misjonarzem posrod Zyrian. Ten lud zamieszkiwatl tzw. Ob-
wod permski, ktory rozciggat si¢ az po Ural. Stefan z Permu przywidzt ze sobg
ikone Trojcy Swietej o podobnej kompozycji jak ikona Rublowa. Dla potrzeb
swojej misji ewangelizacyjnej, ze wzgledow katechetycznych, wokot kazdego
aniota umiescit napis w jezyku zyrianskim. Aniotowi z lewej strony dat imi¢ Py,
co znaczy Syn, aniola z prawej strony nazwat Puiltos - Duch Swiety, za$ aniot
srodkowy, to Ai - Ojciec. Uktad aniotéw na ikonie Stefana byl identyczny, jak na
ikonie Rublowa. Najprawdopodobniej ich znaczenie rowniez bylo identyczne*.

Znane s3 jeszcze inne przedstawienia Trojcy Swietej. Wéréd nich jest ikona
»Iron Przygotowany”, pochodzaca z kosciota Zasnigcia Bogarodzicy w Nicei.
Kompozycja ta zawiera tron, symbolizujagcy Boga Ojca. Na tronie lezy ksiega,
ktora symbolizuje Syna. Duch Swiety w postaci golebicy zstepuje na te ksiege®.

6.2. Chrystologiczne tresci ikon

Wedtug chrzescijanskiej tradycji, pierwszy wizerunek Chrystusa powstat za
Jego ziemskiego zycia®. Byt to wizerunek zwany na Zachodzie ,,Swiete Obli-
cze”. W Kosciele wschodnim jest on nazywany acheiropoietos, czyli wizerunek
nie sporzadzony r¢ka ludzkg. Tekst liturgiczny z liturgii bizantyjskiej, tzw. sti-
chira na dzien 16 sierpnia, tak thumaczy tajemnice tego Oblicza. ,,Gdy uczyni-

5 Zob. G. Bunge, Inny Paraklet. Ikona Tréjcy Swietej mnicha-malarza Andrieja Rublowa, przekt.
K. Matys, Krakow 2001.

4 M. Bielawski, Blask ikon, Krakow 2005, s. 125- 127.

47 Tamze, s. 128 - 130.

4 Zob. H. C. von Haebler, Die Dreieinigkeits-Ikone von Rublev, ,,Quatember” (1969/70), z. 2, s. 80-83;
P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia piekna, Warszawa 1999, s. 207.

4 Zob. E. Przybyl, dz. cyt., s. 125-126.
30 P.Ch. Schonbron, Die Christusikone. Eine theologische Hinfiirung, Schaffhausen 1984, s. 28-44.
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le§ wizerunek Twego przeczystego Oblicza, przestates go wiernemu Abgarowi,
ktory pragnat Cie ujrze¢, Ciebie, ktory za sprawa Twojej Boskos$ci pozostajesz
niewidzialny dla cherubinéw™'.

Najwczesniejsza wzmianka o tym Obliczu pojawita si¢ w dokumencie ,,Dok-
tryna Adaja”, biskupa Edessy (+ 541r.). Wspomina o tej ikonie takze Ewagriusz,
zyjacy w VI w. Ten autor dzieta ,,Historia Kosciola” nazywa ikong przestang
Abgarowi portretem i ikong sporzadzong przez samego Boga. Jej oryginal, czyli
ptétno z odbiciem twarzy Jezusa, przechowywano dtugo w Edessie. Z czasem
stato si¢ ono szeroko znane poza krajami Wschodu. W okresie ikonoklazmu ten
cudowny obraz Chrystusa czg¢sto wspominat §w. Jan Damascenski (+ 749). Do
Swigtego Oblicza odwotywali si¢ z czcia ojcowie siodmego soboru powszech-
nego, ktory obradowat Nicei w 787 roku®. Natomiast w 944 roku cesarze bi-
zantyjscy, Konstantyn Porfirogeneta i Romanos I, odkupili wizerunek Swigtego
Oblicza. Z Edessy przewieziono go do Konstantynopola. Tam zostal umieszczo-
ny w kosciele Matki Bozej z Faros. Gdy krzyzowcy spladrowali Konstantynopol
w 1204 1., §lad po ikonie zagingt. Powstaly liczne kopie ikony Swietego Oblicza™.

TIkona Swietego Oblicza, zwana ,,Chrystus Archeiropita”, przedstawia tyl-
ko twarz Zbawiciela*. Wcielony Syn Bozy zostal przedstawiony jako mezczy-
zna w pelnym wieku. Jego Oblicze zostato napisane na ztotym tle. Ztoty kolor
oznacza to, co boskie. Tak ikona ukazuje krélestwo Boze. Aureola wokot twarzy
Chrystusa jest jasniejaca. Jest to symbol wiecznosci i niebianskiej chwaty Zba-
wiciela. W aureolg¢ jest wpisany krzyz, ktory jest znakiem nie tylko $§mierci Pana
Jezusa, ale znakiem zwycigstwa przez Jego chwalebne zmartwychwstanie. Na-
tomiast w Jego wlosach znajduja si¢ ztote nici podkreslajace, ze ikona Chrystusa
jest obrazem ludzkiej hipostazy Boga™.

31 Wieczernik, ton 8, za: L. Uspienski, Teologia ikony, Poznan 1993, s. 23.

32 Byl to ostatni sobdr, ktory w petni uznajg Kosciot katolicki i prawostawny. Jego gtéwnym tema-
tem byt spor o prawomocno$¢ kultu obrazéw. Uczestniczyto w nim okoto 250 biskupow. Papieza re-
prezentowali: Piotr, archiprezbiter Kosciota rzymskiego, i Piotr z rzymskiego klasztoru $wigtego Saby.
Przewodniczyt Tarazjusz, patriarcha Konstantynopola. Byli obecni przedstawiciele Ko$ciolow Antiochii,
Aleksandrii 1 Jerozolimy. W posiedzeniach uczestniczyli takze dwaj legaci cesarscy. Sobor zakonczono
23 pazdziernika w patacu cesarskim Magnaura. Irena i Konstantyn VI podpisali tom zawierajacy oficjal-
ne okreslenie prawomocnosci kultu ikon. Recepcja tych ustalen napotkata na wiele trudnosci. Synod lo-
kalny, jaki odbyt si¢ w patacu Kanikleion w Konstantynopolu dnia 4 marca 843 roku, potwierdzit decyzje
podjete w Nicei. Zakonczyt okres ikonoklazmu, zob. Dokumenty soborow powszechnych, t. 1 (325-787),
opr. A. Baron, H. Pietras, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002.

3 Tamze, s. 24.

3 Por. M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, Poznah 1989, s. 138; J. Sprutta, Od kontem-
placji piekna do kontemplacji Boga. Wspolczesny czlowiek w relacji do ikony Acheiropoietes, AK 560
(2002), s. 102.

> Inne najbardziej znane acheiropity to: Mandylion edesski, Chusta Weroniki — Chusta z Manoppello,
Wizerunek z Guadalupe, zob. A. A. Napiorkowski, Acheiropity — ikony nie r¢kq ludzkg uczynione, w:
Chrystus wybawiajgcy. Teologia Swigtych obrazow, red. A. A. Napidrkowski, Krakéw 1003, s. 111- 126;

97



Ks. Kazimierz Matwiejuk

Czestym motywem ikonicznym jest Pantokrator. Ikona przedstawia Chry-
stusa jako wtadce i Pana zycia. Jezus siedzi na tronie i prawa reke unosi w gescie
btogostawienstwa. W lewej za$ trzyma zwoj lub ksiege symbolizujaca prawo.
Bosko$¢ Pantokratora podkre§la purpurowa szata, oraz niebieski ptaszcz sym-
bolizujacy niebo i wiecznos¢. Na prawym ramieniu tuniki jest namalowany pas,
ktory symbolizuje czysto$¢ i doskonatos¢ ludzkiej natury Jezusa. Podkresla tez
Jego mesjanska godno$¢. Majestatyczne przedstawienie Chrystusa zwykle zdobi
kopute $wiatyn bizantyjskich. Pojawia si¢ takze na ikonach Sadu Ostatecznego.
Ikona ma wymiar eschatologiczny, poniewaz Pan $wiata jest takze jego sedzig™.

Innym przedstawieniem Chrystusa jest ikona ,,Zbawiciel w majestacie”. Je-
zus siedzi na tronie w pelni Boskiej chwaly i jest otoczony aniotami. Jest ubra-
ny w zlocistg szat¢ poprzecinang delikatnymi jasnymi liniami. Prawa r¢k¢ ma
wzniesiong w gescie btogostawienstwa. Lewa za§ podtrzymuje otwartg ksiege
Ewangelii. On jest jedynym Dawcg nowego prawa, ktorego przestrzeganie pro-
wadzi do zbawienia®’.

Ten motyw jest tez obecny w ikonie Deesis, btaganie. Chrystus jest tu
umieszczony w centrum. Jako Pantokrator zasiada na tronie. On jest Zbawca
i Sedzig. Po Jego prawej stronie stoi w modlitewnej postawie Bogarodzica, a po
lewej stronie rozmodlony $w. Jan Chrzciciel. Oni or¢dujg przed Chrystusem za
ludZmi.

Typ ikonograficzny ,,Chrystus Wielki Arcykaptan” ukazuje Zbawiciela
w krolewskich lub arcykaptanskich szatach. Na Jego glowie znajduje si¢ dia-
dem lub korona. Podstawa tego typu ikon jest starotestamentowe proroctwo
o kaptanstwie na wzdér Melchizedeka ( ps 110, 4) oraz List do Hebrajczykow
(5, 6-7), zawierajacy komentarz do tego proroctwa. Tego typu wizerunek Chry-
stusa moze wystgpowac samodzielnie lub w potaczeniu z innymi symbolicznymi
przedstawieniami®. Natomiast typ ikon Jezusa Chrystusa, okreslany jako ,,Aniot
Wielkiej Rady”, przedstawia Chrystusa z anielskimi skrzydtami. Jest to anielski
obraz Chrystusa, odwiecznie istniejacego w jednosci z Bogiem Ojcem. Tego typu
przedstawienie moze wystgpowac samodzielnie lub w réznych symboliczno —
dogmatycznych kompozycjach®.

C. Cucinelli, Papst Benedikt XVI. beim Heiligen Antlitz von Manoppello, www.30giorni. it/te/ articolo.
asp?id=21147 (14.01.2011).

*  E. Smykowska, lkona. Maty stownik, Warszawa 2002, s. 61-62.
57 Zob. E. Przybyt, dz. cyt. s. 114 — 115.

% 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 81.

% E. Smykowska, dz. cyt., s. 91.

% Tamze, s. 9.
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Powszechnie znanym typem przedstawien Chrystusa jest ,,Emanuel”. Na-
zwa tego typu pochodzi od jednego z proroczych imion Mesjasza. Tego typu
przedstawienia pojawily si¢ juz w VI wieku. Chrystus jest przedstawiany jako
Dzieciatko, ale rysy Jego twarzy sg wyraznie mtodziencze. Wokoét Jego glowy
znajduje si¢ nimb w postaci krzyza. Prawg dlonig Dzieci¢ Jezus wykonuje gest
btogostawienstwa, w lewej natomiast trzyma zwdj lub ksiege®'.

6.3. Historiozbawcze tresci ikon

Sa liczne ikony, ktérych przedmiotem sa konkretne wydarzenia z zycia Zba-
wiciela, poczawszy od Jego wcielenia i narodzenia, az do wniebowstapienia i ze-
stania Ducha Swietego. Ikona Bozego Narodzenia koncentruje si¢ na narodzonym
Jezusie. Dziecig¢ lezy w ztobie, ktory znajduje si¢ w otwartej grocie. Grota jest
rozjasniona Boska jasnoscig. Maryja jest przedstawiana najczesciej w pozycji
lezacej, czasem klegczacej. Znajduje si¢ ona przed grota. Na ikonie sa anioto-
wie, pasterze i medrey, adorujacy Dziecig, oraz zamyslony $w. Jozef. Przed nim
stoi prorok, ktory mu wyjasnia tajemnice Narodzenia Panskiego. W dolnej czgsci
ikony sg kobiety, ktore kapig Nowonarodzonego. Wsrdd nich jest Ewa, pierwsza
matka zyjacych®. Narodzenie Jezusa rozpoczyna Jego droge na Golgote.

Ikona Przemienienia Panskiego przedstawia gore, na ktorej apostotowie kon-
templowali przemienionego Chrystusa (Mt 17, 1-9). On jasnieje nadzwyczajna
jasnoscig. Promienie, ktore z Niego wychodza tworza gwiazde. Ta jest wpisana
w koto, co oznacza Boska chwalg. Na szczycie gory, obok Jezusa, stojg Mojzesz
i Eliasz, objeci $wietlistym krggiem. Oni juz maja udziat w Bozej chwale. Moj-
zesz symbolizuje prawo. Eliasz za$ jest reprezentantem prorokow. Jezus Chry-
stus jest ,, wypelieniem prawa i prorokoOw”. Apostotowie sg mocno zdziwieni
wydarzeniem, ktorego sg §wiadkami. Piotr, wyraznie poruszony tym widokiem,
wyznaje: ,,Panie, dobrze, ze tu jestesmy; jesli chcesz, postawie tu trzy namioty:
jeden dla Ciebie, jeden dla Mojzesza i jeden dla Eliasza”. Pewnie pomyslat, ze
spehia si¢ nadzieja przywrocenia krolestwa izraelskiego i jego dawnej potegi.
Ale w tej chwili ,,obtok $wietlany ostonit ich, a z obtoku odezwat si¢ glos: ,,To
jest moj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie, Jego shuchajcie!”. Na te
stowa uczniowie ,,upadli na twarz i bardzo si¢ zlgkli”. Ich przerazenie roztado-
wuje Jezus, ktory ,, zblizyt si¢ do nich, dotknat ich i rzekt: ,,Wstancie, nie lekajcie
sie!”. Oni za$ zobaczyli, ze On jest sam. ,,A gdy schodzili z gory, Jezus przyka-
zat im mowiac: ,,Nie opowiadajcie nikomu o tym widzeniu, az Syn Czlowieczy

o1 Tamze, s. 23.

¢ K. Matwiejuk, Tkona jako znak dynamizmu duchowosci bizantyjskiej, ,,Kwartalnik pasterski diecezji
siedleckiej”, 2 (IV) 2006, s. 127.
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zmartwychwstanie”. A wigc, nie bedzie odrodzenia krdlestwa izraelskiego, be-
dzie zmartwychwstanie Syna Czlowieczego®.

Misterium zmartwychwstania Chrystusa jest przedstawiane na ikonach na
dwa sposoby. Pierwszy jest ilustracja opisu na podstawie perykopy z Ewangelii
$w. Mateusza (28, 1-10). Ta opowiada o niewiastach, ktore o poranku przyszty
z wonno$ciami do grobu Ukrzyzowanego. One chcg namasci¢ ciato Jezusa Chry-
stusa. Nie znajduja Go w grobie. On zmartwychwstat. Drugi typ ikony jest oparty
na przekazie apokryfow i nawigzuje do tajemnicy zstgpienia Jezusa do piekiet. To
przedstawienie zmartwychwstania nazywa si¢ ikong Anastasis®.

7. Ikony Bogurodzicy

Boza Rodzicielka juz uczestniczy w chwale zmartwychwstatego swego
Syna, ktory jest jedynym Zbawicielem $wiata. Wedtug tradycji ikonograficznej
autorem pierwszej ikony Najswietszej Marii Panny byt §wiety Lukasz Ewange-
lista. Mial on namalowa¢ Jej trzy wyobrazenia. Dokonat tego po zestaniu Du-
cha Swietego. Ikony maryjne eksponuja prawde o obecnosci Maryi w tajemnicy
Chrystusa i Jego Ko$ciota®.

Ikony typu Eleusa, ,,Umilenie”, przedstawiajg Maryj¢ z Dzieciatkiem®. Ich
wzajemng relacj¢ przenika czulo$¢, matczyna serdeczno$¢ i mitos¢. Ta swoista
sielankowos$¢ jest zapowiedzig wydarzen, ktore swoj szczyt osiggna w $mierci
1 zmartwychwstaniu Jezusa. Dlatego na niektorych ikonach tego typu obok Dzie-
cigcia przedstawiony jest aniot nadlatujacy z krzyzem w rece. Jest to ikoniczne
wskazanie na konieczno$¢ zbawczej $mierci Jezusa, ktory trzeciego dnia powsta-
nie z grobu.

W ikonach typu Eleusa Maryja stoi lub siedzi na tronie. Jest czasem przed-
stawiana do pasa. Ma na gtowie szal, maforion, sptywajacy na ramiona. Na
nim sg zaznaczone trzy gwiazdki. One symbolizuja dziewictwo Maryi. Glowa

% E. Smykowska, dz. cyt., s. 66-67.

64 Jezus dos$wiadcza samej istoty piekta. Nie niszczy jego bram i nie wyprowadza zen tych, ktorzy byli
tam uwigzieni. (...). Jezus w swoim zastgpczym cierpieniu w piekle doswiadcza realnego opuszczenia
przez Boga, moze Go ogladac jedynie z daleka, wylacznie jako Sedziego. Czyn solidarnosci z grzeszni-
kami ma wymiar na wskro$ zbawczy: Jezus wnosi bowiem zbawienie tam, gdzie najbardziej go potrzeba.
Zgodzit si¢ na to, by Ojciec uczynit Go grzechem. Dzigki przyjeciu na siebie catego cigzaru doswiad-
czenia kary wiecznego potgpienia — poena damni — Jezus otwiera drogg wyjscia z sytuacji absolutnego
zamkniecia i braku jakiejkolwiek komunikacji, uwalniajac cztowieka od koniecznosci zstapienia do tej
rzeczywistosci”, 1. Bokwa, Eschatologia znaczy Peinia, Sandomierz 2003, s. 60.

% E. Kucharz, Formy wizerunkéw Bogurodzicy w malarstwie wschodnim, ,,Liturgia sacra” 3-4 (1996),
s. 103-110; zob. J. Czerski, Duchowos¢ bizantyjska, http://www.jczerski. wsd.opole.pl/dat/ Spirituality/
spirituality.htm.

% Por. M. Bielawski, dz. cyt., s. 23- 25; J. Charkiewicz, lkony Matki Bozej, I-X11, Bratczyk, Hajnéwka
2000.
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Bogurodzicy jest pochylona ku Synowi az dotykaja si¢ policzkami. Jezus przytu-
lony do policzka Matki obejmuje Jg za szyje.

Ikony tego typu przypominaja o mitosci taczacej Jezusa Chrystusa i jego
Matke. Mowig takze o wigzi Maryi z Jego wyznawcami. Ona jest tez ich Mat-
ka, Matka duchowa. Ikony typu Eleusa byty i sg bardzo popularne na ziemiach
ruskich. Najstynniejsza jest ikona Matki Bozej Wtodzimierskiej. Ale bardzo
czczone sa takze: Eleusis bialozierska, donska, fiodorowska, jarostawska, czy
korsunska®’.

Innym typem ikon maryjnych jest Hodegetria, przewodniczka w drodze. Te
ikony odznaczaja si¢ dostojenstwem i hieratycznoscig. Maryja i Dziecigtko pa-
trza w kierunku widza. Maryja wyraznym gestem wskazuje na Jezusa. Jest to
zaproszenie, aby p6j$¢ za Nim, bo On jest droga.

Matka Boza na ikonach tego typu jest przedstawiona frontalnie i najczesciej
w polpostaci. Jest ubrana w bigkitng sukni¢ i okryta purpurowym dlugim szalem.
Ten szal na glowie jest ozdobiony trzema gwiazdami. Bogarodzica kieruje swo-
ich czcicieli do Syna Bozego. Ona uczestniczy wobec Niego w modlitewnym
posrednictwie, oreduje za wiernym. Chrystus na ikonach typu Hodegetria jest
ubrany w szaty dziecigce, ale ma oblicze dorostego me¢zczyzny. Jest ono wyraz-
nie pomarszczone. W lewej rece trzyma zwoj Ewangelii a prawa wykonuje gest
btogostawienstwa®®.

Liczne sa ikony tego typu, a roznig si¢ tylko ikonograficznymi detalami.
Ikony typu Hodegetria uchodzg za obrazy stynace cudami. Do nich nalezg ikony:
jerozolimska, kazanska, ale takze chetmska, a nade wszystko czgstochowska®.

Ikonografia chrzescijanska przedstawia Maryj¢ jako Orantke, gr. Platytera.
Ona stoi frontalnie. Jest ubrana w dtuga szate i modli si¢ wznoszac rece ku gorze.
Na Jej piersiach znajduje si¢ koto, w ktore jest wpisana postac¢ Jezusa Chrystusa.
Jest to znak modlitewnego odniesienia Maryi do Zbawiciela $wiata. Istniejg tez
ikony Orantki, przedstawiajace tylko popiersie Bogurodzicy.

Typ Matki Bozej Orantki wystepuje stosunkowo rzadko, nawet na Rusi.
W wieku XI przeksztalcit si¢ on w typ zwany ,,Znak”. Tu zwykle Maryja jest
sama. Rzadko jest przedstawiana z Chrystusem. Do ikon typu Znak nalezy ikona
»Maryja z Dzieciatkiem”, gdzie posta¢ Chrystusa Emmanuela jest wkompono-
wana w medalion. Boze Dzieci¢ btogostawi. Sg tez ikony tego typu, na ktérych
ma On rgce ukryte w szatach’.

7 Zob. J. Sprutta, lkona Maryi typu Eleusa, ,,Salvatoris Mater” 10 (2008) nr 1, s. 119-124.
8 J. Sprutta, lkony Matki Bozej Hodegetrii, ,,Salvatoris Mater” , dz. cyt., s. 125-130.

% M. Janocha, Ruskie i rosyjskie ikony Hodegetrii, ,,Salvatoris Mater”, dz. cyt., s. 153-172.
70 J. Sprutta, Tkona Matki Bozej Oranty, ,,Salvatoris Mater”, dz. cyt., s. 173-183.
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Jest jeszcze typ ikony maryjnej, zwany akatystowym lub Akatyst. Te ikony
stanowig ilustracje réznych tytutow Maryi zawartych w akatys$cie’'. Nalezy do
nich ikona ,,Krzak gorejacy” przedstawiajaca Matk¢ Boza hodegetri¢ w otocze-
niu mocy niebianskich. Ikona ,,Zyciodajne zrodto” przedstawia Matke Bozg jako
wladczynie. Matka Chrystusa znajduje si¢ w glebi sadzawki lub fontanny. Jest
takze ikona ,,Bogurodzica z siedmioma strzalami”. Do typu ikon akatystowych
nalezy rowniez ikona ,,W Tobie si¢ raduje wszelkie stworzenie”. Ona jest ilustra-
cja maryjnego hymnu, autorstwa $w. Jana z Damaszku. Ten hymn $piewany jest
w cerkwiach podczas liturgii $w. Bazylego Wielkiego™.

Gteboka tre$¢ zawiera ikona ,,Zas$nigcie Matki Bozej”. W jej centralnej dol-
nej czesci znajduje sie Maryja w pozycji lezacej. Jej cialo, okryte szata koloru
niebieskiego, otaczajg apostotowie. Na dalszym planie znajduja si¢ niewiasty.
Ikone¢ przenika atmosfera powagi i skupienia. W centrum ikony stoi Chrystus.
Jest On przedstawiony w petni $wiatta. Trzyma na r¢kach miniaturowa postac
w biatych szatach. Jest to symbol duszy Jego Matki™. Nad Chrystusem znajduje
si¢ medalion. W niego jest wpisana posta¢ Bogarodzicy. Medalion z Wniebo-
wzieta otaczaja aniotowie. Ikong przenika §wiatto wiecznos$ci’.

Zakonczenie

Jezyk symboli pozwala nieprzekazywalne prawdy i rzeczywisto$ci wyrazié
w sposob komunikatywny i zrozumiaty. Chrzescijanie odwazyli si¢ korzystac
z symboli poganskich, nadajgc im znaczenie chrzescijanskie. Symbole chrzesci-
janskie dotyczyty przede wszystkim osoby Jezusa Chrystusa. Waznym byt sym-
bol ryby. W symbolice poganskiej oznaczat on ptodnos¢. Dla Zydoéw ryba byla
pozywieniem. Dla chrzescijan stata si¢ symbolem Chrystusa. Dokonato si¢ to
przez tajemniczy sens liter sktadajacych si¢ na to stowo. Ryba w jezyku greckim
brzmi ,,ichtys”. Poszczegodlne litery tego stowa dla chrzescijan stanowily inicjaty
imienia 1 tytutéw Wcielonego Stowa, mianowicie ,,Iesous Christos Theou Yios
Soter - Jezus Chrystus, Syn Bozy, Zbawiciel .

W sztuce ikonicznej obok Jezusa Chrystusa byta czesto przedstawiana Naj-
$wigtsza Maryja Panna. Najstarsze ze znanych przedstawien Matki Bozej znaj-
duje si¢ na terenie katakumb Pryscylli. Przedstawia Niewiast¢ trzymajgca przy

7 Jest to ,,hymn, podczas ktérego si¢ nie siedzi”. Moze on by¢ ku czci Jezusa, Matki Bozej, Swietych,
aniotow a takze swigtego Krzyza. Sklada si¢ z 24 czgsci. Pierwszym akatystem ku czci Matki Bozej byt
hymn autorstwa Romana Melodosa (+555). Powstat on na pamiatk¢ ocalenia Konstantynopola w 626
roku, E. Smykowska, Liturgia prawostawna. Maly stownik, Warszawa 2004, s. 8.

2 Zob. J. Sprutta, Maryjne ikony akatystowe, ,,Salvatoris Mater”, dz. cyt., s. 184-206.
3 Por. G. Parravicini, Zycie Maryi w ikonach, Warszawa 2003, s. 133-136.

™ Zob. K. Matwiejuk, Tkona — od pigkna estetycznego do pigkna ontologicznego, ,Kwartalnik pasterski
diecezji siedleckiej” 1 (IV) 2006, s. 130.

> Dlaczego ichtis?, http://www.ichtis.info/index.php?art_id=136 (maj 2009).
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piersi Dziecigtko i stojacego przed Nig mezczyzne, ktory palcem wskazuje na
gwiazde umieszczona nad Dziecigtkiem. Jest to jeden z prorokéw mesjanskich,
zapowiadajacych dziewicze poczecie i narodzenie Jezusa’.

Obrazy $wiete sg przedmiotem kultu liturgicznego. Tak jest zwtaszcza w li-
turgii bizantyjskiej, gdzie w przestrzeni celebracyjnej znajduje si¢ ikonostas, ale
rowniez w liturgii rzymskiej, gdzie obrazy sg wystawiane do kultu. Wtedy je
mozna okadzac.

Sa liczne formy kultu poboznos$ciowego. Obrazy sa umieszczane w koscio-
fach. Ich obecno$¢ w przestrzeni sakralnej jest pomocna do przezywania miste-
rium Chrystusa Zbawiciela, ktore jest uobecniane sakramentalnie w celebracjach
liturgicznych. Obrazy umieszcza si¢ w domach. Niektdre obrazy sa koronowane.
Odbywaja sie peregrynacje obrazow. Do nich pielgrzymuja wierni. Przedmiotem
kultu nie jest sam obraz ale osoba Chrystusa, Matki Bozej lub Swictego, przed-
stawiona na obrazie.

Summary

Icon as a communicator of salvific content

A graphic form of communication exists among people. There is also an
iconic form of communicating salvific content. This form is mainly applicable
in Christianity. Symbol is a crucial element of communication among people.
In liturgy it is a graphic presentation of the content of God revelation and His
salvific interference in history. An icon is a symbol. It transfers in a visible way
content which is invisible for people. It enables contemplation of face of God.
Its presence in liturgy results from embodiment of Son of God. Icons are carriers
of the most important content of God revelation. They transfer Trinitarian,
Chrystological, Salvation History and Marian content.

76 Pryscylla, fundatorka cmentarza nalezata do rodu patrycjuszowskiego Acyliuszy Glabrionow, ktory
w I i II wieku posiadal tzw. villa rustica, czyli wielka posiadlos¢ wiejska, po lewej stronie Via Salaria.
Nalezaty do niej podziemne urzadzenia hydrauliczne, w obrgbie pdzniejszych katakumb. Cmentarz pod-
ziemny ma dwa poziomy, przy czym starszy jest poziom gorny, J. S. Pyrka, Najstarsze wizerunki Matki
Bozej z rzymskich katakumb, ,,Salvatoris Mater” 5 (2000) nr 1, s. 283.
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Starotestamentalne wezwanie
do pokuty za grzechy i nawrocenia

Tresé: Wstep; 1. Potrzeba i natura pokuty; 2. Bog sprawiedliwy i mitosierny;
3. Bezdroza zatwardziatosci; 4. Modlitwa, post i jatmuzna; 5. Liturgia po-
kutna w Starym Testamencie; 6. Starotestamentalne ,,szub”; Zakonczenie;
Streszczenie: Call for repenance and conversion in the Old Testament.

Stowa kluczowe: formy pokuty, pokuta, duch pokutny, modlitwa, post, jatmuz-
na, zatwardziato$¢ serca, nawrocenie.

Keywords: forms of penance, penance, spirit of penance, prayer, fast, alms, hard-
ness of heart, conversion

Wstep

W sumieniu cztowieka pograzonego w grzechach i podleglego prawu $mier-
ci Bég wzbudzit pragnienie §wietosci, pojednania i komunii. Stary Testament
ukazuje nieustanne wysitki, zarowno ze strony Jahwe, jak i grzesznego ludu,
zmierzajace do odrodzenia duchowego, wyzwolenia z niewoli grzechu oraz odro-
dzenia do nowego zycia. Wiele §wiadectw biblijnych wyraza pragnienie powrotu
do Boga drogami pokuty.

W niniejszym opracowaniu zajmiemy si¢ zagadnieniem ducha pokuty i wy-
razajacymi go praktykami oraz wezwaniem do nawrocenia i pokuty, jakie Bog
stale kierowal do niewiernego ludu.

Autor, prezbiter diecezji siedleckiej, dr teologii, absolwent Akademii $w. Alfonsa w Rzymie, wy-
ktadowca teologii moralnej w WSD diecezji siedleckiej, dyrektor Dzieta Pomocy ,,Ad Gentes” Komisji
Episkopatu Polski ds. Misji, autor licznych pozycji ksigzkowych i artykutdéw naukowych, publicysta
katolicki.
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1. Potrzeba i natura pokuty

Pokuta, bedaca proba przejednania obrazonych grzesznym postgpowaniem
bostw 1 naprawienia ztego postgpowania znana bylta juz narodom wsrod ktorych
zyt Izrael. We wszystkich religiach starozytnych wystgpuja bogate formy praktyk
pokutnych i przebtagalnych, stuzace uzyskaniu przebaczenia i taskawosci zagnie-
wanych ztymi postgpkami bostw'. Pragnienie naprawienia niesprawiedliwosci
oraz przywrocenia pokoju migdzy jednostka lub spotecznoscig a obrazonym bo-
stwem stanowi wigc, jedng z podstawowych potrzeb ujawniajacych si¢ zaréwno
w starozytnych religiach, jak i we wspotczesnych systemach religijnych?. Ryty
pokutne, formy pokuty, postawa uznana za ekspiacyjng oraz okresy intensywne-
go zycia pokutniczego wystepuja we wszystkich religiach. Sg one tym bardziej
rozbudowane w danej spotecznosci, im wigksza dojrzatos$¢ przejawia poczucie
winy oraz dobra i zta moralnego. Zachowato si¢ wiele pozabiblijnych §wiadectw
starozytnych stanowigcych zapis §wiadomosci moralnej pogan®. Dobre i zte czy-
ny, nagroda i kara, zashuga i grzech, wina i ekspiacja, konieczno$¢ przeproszenia
bostw 1 zado$Cuczynienia za wystepki zadomowily si¢ w sercach wyznawcow
religii politeistycznych rowniez mocno, jak w $wiadomosci Narodu Wybranego.

Nalezy zaznaczy¢, ze §wiadomo$¢ potrzeby pokuty za grzechy, liturgia po-
kutna oraz formy pokuty osobistej i wspolnotowej rozwijaty si¢ w Izraelu po-
przez wieki, by swa dojrzato$¢ osiagna¢ w czasach wielkich prorokow. Punkt
wyijscia biblijnej refleksji nad wing oraz pokuta za grzechy stanowi grzech pier-
worodny oraz wygnanie z raju, bedace karg za niepostuszenstwo prarodzicow.
Bog stworzyt §wiat jako dobry, jednak ludzie swoim grzechem zaktocili stan
pierwotnej harmonii i szczgsécia. Zaciagneli wing wobec Boga i1 poniesli bolesne
konsekwencje swego buntu*. Bozy wyrok ukazat konieczno$¢ ukarania winowaj-
cow (Rdz 3,14-19). Pierwsi ludzie zostali wygnani z raju. Karg stala si¢ egzy-
stencja na nieprzyjaznej ziemi. W nastgpstwie naruszenia porzadku stworzenia
zrodzito poczucie winy oraz pragnienie pokuty. Podobnie kara, jaka ponidst Kain
za zabdjstwo brata (Rdz 4,11) oraz potop, bedacy reakcjg Boga na powszechne
zepsucie obyczajow (Rdz 6,5-6), umocnity przekonanie, ze Bo6g nie pozostawia
bez skarcenia wystepkow (Wj 34,7; Lb 14,18).

' Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pojednanie i pokuta, 1982 r., http://www.vatican.
va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1982_riconciliazione-penitenza_pl.html
(12.10.2013).

2 Zob. E. Sakowicz, Pokuta w religiach niechrzescijarskich, w: red. P. Bortkiewicz, Odkrywanie drogi

pokuty. Sympozjum o pokucie i pojednaniu, Luban Slgski, 27-28.11.1999, Warszawa, Wyd. UKSW 2000,
s. 38-41.
3 Zob. S. Jankowski, Praktyka pokutna w Starym Testamencie, ,,Seminare” 24 (2007), s. 23.

4 Zob. J. K. Pytel, Grzech w ocenie Pisma sw., w: Pokuta i sakrament pojednania we wspotczesnym

Kosciele, Poznan, Ksiggarnia $w. Wojciecha 1985, s. 5.
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Ksiggi Starego Testamentu dokumentujg stopniowe dojrzewanie $wiado-
mosci grzechu w Izraelu oraz proby przebtagania Jahwe poprzez zewnetrzne
i wewnetrzne praktyki pokutne. Rozwo6j moralny narodu dokonywat si¢ dzigki
interwencjom Boga, ktory pomagat ludowi zrozumie¢ istot¢ grzechu i nieustan-
nie wzywat do poprawy i nawrocenia.

W czasach Sedziéw, gdy dominowalo kolektywne pojmowanie grzechu
i jego konsekwencji, pokuta stanowita srodek przebtagania Boga za niewiernosci
ludu i1 uproszenia zmitowania Bozego.

Prorocy, zwlaszcza Amos, Ozeasz, Jeremiasz, 1zajasz i Ezechiel, starali si¢
poglebi¢ rozumienie pokuty wzywajac do nawrdcenia osobistego i wspolnoto-
wego, by stala si¢ ona nie tylko zewne¢trznym rytuatem, ale zostata wypetiona
zalem za grzechy i pragnieniem poprawy. Kolejne etapy historii i dramatyczne
wydarzenia dziejowe Izraela zaowocowaly coraz jasniejsza §wiadomoscig dobra
i zta oraz pragnieniem pokuty, jako odpowiedzi na niewierno$¢ i grzech. Pismo
swigte ukazywato zardéwno Swigtos¢ Boga, Jego sprawiedliwos¢, umilowanie
prawdy i dobra, jak tez i mitosierdzie, bedace Boza odpowiedzig na skruchg i na-
wrocenie. Tak jednostki, jak i cata spotecznos$¢ nie byly w stanie o wiasnych
sitach oczysci¢ si¢ z grzechu i uwolni¢ od winy za zto popetnione. Nikt wtasng
mocg nie mogt powroci¢ do Boga. W swej niemocy wobec grzechu Izrael mogt
jednak liczy¢ na Boza taskawo$¢ i zmitowanie. LitoSciwa mito§¢ Jahwe wyrazata
sie¢ w wyzwoleniu od wrogow, uwolnieniu od nieszcze$¢ i doczesnych utrapien
oraz odzyskaniu pokoju sumienia i radosci.

2. Bog sprawiedliwy i milosierny

Obok przekonania, ze Bog nie zostawi zadnego grzechu bez ukarania (W]
34,7; Lb 14,18), Stary Testament przynidst rownie jasno wyrazong §wiadomosc,
ze Bog lituje si¢ nad tymi, ktorzy zatuja za wystepki 1 czynig pokute. Poswiad-
cza to zarowno historia poszczegdlnych bohateréw wydarzen opisanych w Biblii,
jak i catej wspolnoty Izraela. Swiadomosci grzechu i niewiernosci wobec Boga,
ktora stawata si¢ coraz wyrazniejsza w miar¢ rozwoju historii zbawienia®, towa-

5, lzrael byt bowiem ludem Przymierza z Bogiem, ktéremu to Przymierzu niejednokrotnie bywat nie-
wierny. Kiedy budzita si¢ $wiadomo$¢ tej niewiernosci — a w ciagu dziejow Izraela nie brakto prorokow
1 mezow, ktorzy swiadomos¢ taka budzili — wowczas odwotywano si¢ do mitosierdzia. Znajdujemy na to
ogromnie wiele dowodow w Ksigegach Starego Testamentu. Z wazniejszych wydarzen i tekstow biblij-
nych mozna tu przytoczy¢ poczatek epoki Sedziow (Sdz 3,7-9), modlitwe Salomona z okazji poswigce-
nia Swiatyni (por. 1 Krl 8,22-53), pro$be proroka Micheasza o przebaczenie (Mi 7,18-20), Izajaszowe
oregdzie pocieszenia (Iz 1,18; 51,4-16), modlitwe wygnancow (Ba 2,11-3,8), odnowg Przymierza po po-
wrocie z wygnania (por. Ne 9). Znamienne jest, ze mowy prorockie owo mitosierdzie, do ktorego od-
woluja si¢ ze wzgledu na grzechy ludu, wiagza niejednokrotnie z wyrazistym obrazem mito$ci ze strony
Boga. Bog mituje Izraela mitoscig szczegolnego wybrania, podobng do mitosci oblubienca (np. Oz 2,21-
25; 1z 54,6-8) 1 dlatego przebaczy mu winy, przebaczy nawet zdrady i niewiernosci. Jesli spotka si¢ z po-
kuta, z prawdziwym nawroceniem, przywroci swoj lud z powrotem do taski (por. Jr 31,20; Ez 39,25-29).

107



Ks. Zbigniew Sobolewski

rzyszy nadzieja na odpuszczenie win oraz pojednanie. Jej zrodlo stanowi obraz
Boga sprawiedliwego ale zarazem pelnego mitosierdzia, litujacego si¢ nad swo-
im ludem i wybawiajacego z opres;ji‘.

Jahwe jest Bogiem i Panem sprawiedliwym (2 Krn 12,6; Ps 145,17; Pwt
32,4; Ezd 9,15). Sprawiedliwo$¢ w Biblii (hebr. tsedagah) posiadata znaczenie
o wiele bogatsze niz wspodtczesne pojecie sprawiedliwosci. Ma przede wszyst-
kim konotacje jurydyczne, a nie etyczne. W odniesieniu do Boga oznaczata Jego
sSwietos¢, prawos¢ postgpowania wobec ludzi 1 uczciwos¢. Stary Testament wy-
stawiat sprawiedliwos¢ Boza (Ps 22,32; 36,7; 71,19; 89,15) i wielokrotnie do niej
si¢ odwolywat.

Sprawiedliwos¢ Boza przejawiala si¢ w tym, ze Jahwe zawierajgc przymie-
rze ze swym narodem ustanowil dla niego Prawo i obdarzyt go Tora. Znakiem
sprawiedliwosci Bozej byli liczne interwencje Boga na korzys¢ ludu (Ps 71,2-
24). Narzgdziem wychowawczym, ktérym postugiwat si¢ Bog byty surowe kary
za grzech (Hi 34,10-12; Ps 96,13; 1z 59,17). Nie mialy one charakteru zemsty,
ale leczniczy i poprawczy. Bog takze wtedy, gdy karat swoj lud, miat na uwadze
jego dobro. Bog bronit go przed wrogami zewnetrznymi, dajac nadziej¢ na ich
pokonanie, zwlaszcza gdy Izrael musiat stawia¢ czota potggom militarnym i eko-
nomicznym oraz znajdowat si¢ w niewoli.

Sprawiedliwos$¢ Bozg ,,nazwac¢ mozna rowniez Jego wierno$cig przymierzu,
niezawodno$cia, prawda, uczciwoscia, taska, mitoscia. Takze te pojecia ogarniaja
przymierze Boga z Jego ludem i wszystkie wyrazaja jedno: dzialanie Boga zawsze
i niezawodnie skierowane jest na zbawienie Jego «sprzymierzencow» i prowadzi
do niego poprzez karg i taske, mitos¢ i gniew, uzdrawianie i kleske. Jego spra-
wiedliwos¢ jest wiee karaniem lub mitowaniem, zbawieniem lub zniszczeniem™”’.

Oproécz sprawiedliwosci Jahwe Stary Testament akcentuje Jego bezgranicz-
ne milosierdzie. Oba te przymioty wystepuja razem, nie sg sobie przeciwstaw-
ne. Rozmawiajac z Mojzeszem na Gorze Synaj i przekazujac powtornie tablice
przymierza Jahwe przedstawit si¢ jako ,,Bog mitosierny (hebr. rachum) i litosci-
wy (hebr. hannun), cierpliwy, bogaty w taske i wierno$¢ (hebr. we rab hesed we
emet), zachowujacy swa taske (hebr. hesed) w tysiaczne pokolenia, przebaczaja-
cy niegodziwos$¢, ale zsylajacy kary za niegodziwos¢ ojcow na synow i wnukow
az do trzeciego i czwartego pokolenia” (W) 34,6-7). Bog jest mitosierny (Wj
34,6; Pwt 4,31; 2 Krn 30,9; Ne 9,17; Tb 3,11; 2 Mch 1,24; 8,29; 11,9; 13,12; Ps

W mowach prorokoéw mifosierdziu oznacza szczegdlnie potege mitosci, ktora jest wigksza niz, grzech
i niewiernos¢ ludu wybranego”, Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia (30.11.1980), nr 4.

¢ Zob. T. Hermann, Rozwdj idei mitosci i milosierdzia w Pismie Swigtym, w: red. J. Krucina, Milos¢

milosierna, Wroctaw 1985, s. 146.

7 Zob. Sprawiedliwos¢, w: red. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, Warszawa , ,,Vacatio” 2001,
s. 753.

108



Starotestamentalne wezwanie do pokuty za grzechy i nawrocenia

86,15; 103,8; 116,5; 145,8; Mdr 15,1; Syr 2,11; 48,20; 50,19; Jr 3,12; Dn 9,9; J1
2,13; Jon 4,2).

Do Bozego mitosierdzia odwotywal sie¢ Mojzesz podczas wedréwki na
pustyni (zob. Lb 14,18-19) proszac, by Bog dochowal przymierza (Pwt 7,12;
13,18). O milosierdzie nad Izraelem powracajacym z wygnania btagali Boga jego
przywddcy (Ne 9,19. 27. 28. 31). Do milosierdzia odwotywali si¢ autorzy psal-
moéw 1 ksiag madrosciowych (2 Mch 6,16; Ps 6,5; 13,6; 17,7; 25,6; 30,9; 40,12;
51,3;69,17;77,10; 79,8; 87,13; 107,8; 145,9; Mdr 3,8; 4,15; 9,1; 12,22; Syr 2,18;
5,6; 17,29, 18,13; 35,23; 36,12; 47,22; 50,22-24). Rowniez prorocy wielokrotnie
glosili mitosierdzie Boga (1z 63,7; Jr 30,18; 31,20; 42,12; Ba 2,19; 2,27; 4,22; Dn
2,18; 3,35-42; 9,16-18; 0z 2,21; Mi 7,18).

Mitosierdzie wyrazato wierno$¢ Jahwe samemu sobie (Iz 54,10), pragnienie
dotrzymania sktadanych obietnic i zachowania Przymierza. Stanowito wspania-
tomysing odpowiedz na ngdze ludu. Bog nie postepowat z nim wedtug jego grze-
chow 1 nie odptacal mu wedtug jego win (por. Ps 103,10). Nie cofal swej mitosci
1 zaangazowania na rzecz grzesznikow.

Mitosierne postepowanie Boga rodzito ufnos$¢ i pozwalato uciekaé si¢ do
Niego w sytuacjach ekstremalnego zagrozenia. ,,Zarowno «zto fizyczney, jak
tez zto «moralne» lub «grzechy, kaze poszczegdlnym synom czy corkom Izraela
zwraca¢ si¢ do Boga, apelujac do Jego mitosierdzia. Tak zwraca si¢ do Niego
Dawid w poczuciu swojej ciezkiej winy (2 Sm 21; 12; 24,10), ale podobnie zwra-
ca si¢ do Boga zbuntowany Job $wiadom swego straszliwego nieszczescia (Job,
passim). Zwraca si¢ do Niego réwniez Estera w poczuciu $miertelnego zagro-
zenia swego ludu (Est 4,17% nn.). Jeszcze wiele innych przyktadéw znajdujemy
w Ksiegach Starego Testamentu (por. np. Ne 9,30-32; Tb 3, 2-3. 11-12; 8, 16 n.;
1 Mch 4,24)8,

W sytuacji zagrozenia rodzita si¢ refleksja nad historig narodu, ktora pro-
wadzita do ukorzenia si¢ przed Bogiem i btagania Go o ratunek. Micheasz byt
pewien, ze Bog ,,ulituje si¢ nad nami, zetrze nasze nieprawosci 1 wrzuci w gle-
bokosci morskie wszystkie nasze grzechy” (Mi 7,19). Podobnie i Izajasz zyt
obietnicg Boga: ,,Choc¢by wasze grzechy bytly jak szkartat, jak $nieg wybieleja;
chocby czerwone jak purpura, stang si¢ jak wetna” (Iz 1,18). Ezechiel obwiesz-
czal w imieniu Jahwe: ,,Zmituje si¢ nad catym domem Izraela” (Ez 39,25). Po-
dobnie B6g wypowiadatl si¢ poprzez Jeremiasza (zob. Jr 31,20). Kajajac si¢ za
grzechy i pokutujac, Izrael liczyl na to, ze Bog okaze zmitowanie oraz wybawi
g0 z nieszczgse.

8 Jan Pawel 11, Dives in misericordia, dz. cyt., nr 4.
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3. Bezdroza zatwardzialosci

Biblijna historia ukazuje, ze cztowiek jest zdolny do odrzucenia Bozego mi-
tosierdzia, zamknigcia sie na dar przebaczenia i pojednania. Pismo Swiete wielo-
krotnie demaskowato updr i zatwardziato$¢ Izraela, ktdéry pomimo oczywistych
znakoéw Bozej mitosci i przynaglen do nawrdcenia i pokuty pozostawat obojetny
lub ztowrogi. Opor wobec Boga, niedowiarstwo i szemranie ujawnily si¢ juz pod-
czas wedrowki z Egiptu. Narod Wybrany, pomimo wielu oczywistych znakow
Bozej obecnosci i troski poddawat je w watpliwosé, buntowat si¢, szemrat prze-
ciwko Bogu i Mojzeszowi (zob. Wj 15,24; 16,6-9; 17,3; Lb 14,2; 17,6-7; Pwt
1,27; Ps 106,23-27). Izrael, bedacy ,,Judem o twardym karku”, swoim buntem
i niewierno$cia wiele razy sprowadzal na siebie gniew Bozy (zob. Wj 9,13; Wj
32,9-10). Przed nim uratowalo go pokorne btaganie Mojzesza (zob. Wj 32,11-12)
oraz przejawy skruchy. Opowiadanie o buncie oraz wezu miedzianym jest tego
przyktadem (zob. Lb 21,4-9).

Izraelici trwali takze w uporze i zatwardziatosci po wejéciu do Ziemi Obie-
canej, tatwo ulegali pokusie batwochwalstwa i famali warunki przymierza
z Bogiem. Dotyczy to zar6wno calej spotecznosci Izraela, jej krolow, elity spo-
leczno-gospodarczej i przywodcow religijnych jak i pozostatych cztonkow ludu
Bozego.

Przed postawa zuchwalosci wobec Boga i uporczywym trwaniem w grze-
chach przestrzegat Syrach. Medrzec grozit niepostusznemu ludowi karg, ktora
spadnie niechybnie, gdy ten nie zmieni swego postgpowania: ,,Nie polegaj na
swoich bogactwach i nie méw: Jestem samowystarczalny. Nie daj si¢ uwies¢
zadzom i sile, by i$¢ za zachciankami swego serca. Nie mow: Kt6z mi ma cos do
rozkazywania? Albowiem Pan z calg pewnoscig wymierzy ci sprawiedliwo$¢. Nie
moéw: Zgrzeszytem i c6z mi si¢ stato? Albowiem Pan jest cierpliwy. Nie badz tak
pewny darowania ci win, by$ miat dodawa¢ grzech do grzechu. Nie mow: Jego
mitosierdzie zgtadzi mnostwo moich grzechow. U Niego jest milosierdzie, ale
i zapalczywo$¢, a na grzesznikow spadnie Jego gniew karzacy. Nie zwlekaj z na-
wroceniem do Pana ani nie odktadaj tego z dnia na dzien: nagle bowiem gniew
Jego przyjdzie i zginiesz w dniu wymiaru sprawiedliwosci” (Syr 5,1-15).

O karze za grzechy mowita rowniez Ksiega Madrosci: ,,A bezbozni ponio-
sa karg stosownie do zamystow, bo wzgardzili sprawiedliwym i odstapili od
Pana: nieszczgsny bowiem, kto madroscig gardzi i karno$cia. Nadzieje ich pton-
ne, wysilki bezowocne, bezuzyteczne ich dzieta. Zony ich ghupie, przewrotne ich
dzieci, przeklety ich rod!” (Mdr 3,10-12).
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Upor i zatwardzialo$¢ potepiali prorocy. Pigtnowali przejawy zla w tonie
wspolnoty, ukazywali obtude, formalizm kultu religijnego, przejawy tamania
Przymierza. Ustawicznie przy tym budzili poczucie winy i potrzeby nawrdcenia’.

Prorok Amos, w imieniu Jahwe wyrzucajac przywodcom i elicie religijnej,
jak i zwyktym cztonkom Narodu Wybranego niewiernosc¢ i brak oznak nawrdce-
nia, zapowiadal nieszczescia i kleske (Am 5,1-27; 6,1-14; 8, 1-14). Jednocze$nie
prorok budzit nadzieje na ocalenie tych, ktorzy sie poprawia. ,,Oto oczy moje,
Pana Boga, zwrocone sg na krolestwo grzeszne i zgtadzg je z powierzchni ziemi.
Nie zgtadze jednak zupetnie domu Jakuba —wyrocznia Pana. Gdyz oto Ja rozkazg
1 przesieje pomiedzy wszystkimi narodami dom Izraela, jak si¢ przetakiem prze-
siewa, a zadne ziarnko nie upada na ziemi¢. Od miecza zging wszyscy grzesz-
nicy z mego ludu, ci, ktérzy méwia: Nie zblizy si¢ ani nie dotknie nas niedola.
W tym dniu podnios¢ szatas Dawidowy, ktory upada, zamuruje jego szczeliny,
ruiny jego podzwigne i jak za dawnych dni go zbuduje, by posiedli reszt¢ Edomu
i wszystkie narody, nad ktérymi wzywano mojego imienia — wyrocznia Pana,
ktory to uczyni. Oto nadejda dni — wyrocznia Pana — gdy bedzie postgpowat zni-
wiarz zaraz za oraczem, a depczacy winogrona za siejacym ziarno; z gor moszcz
sptywac bedzie kroplami, a wszystkie pagorki beda nim.opltywaé. Uwolni¢ z nie-
woli lud moj izraelski — odbuduja miasta zburzone i beda w nich mieszka¢; za-
sadzg winnice i pi¢ beda wino; zatozg ogrody i beda jes¢ z nich owoce. Zasadze
ich na ich ziemi, a nigdy nie beda wyrwani z ziemi, ktora im dalem — mowi Pan
Bog twdj” (0z 9,8-15).

Prorok Izajasz ubolewat nad uporem w grzechu mieszkancow Samarii, kto-
rych do pokuty nie przywiodl nawet ogrom kleski. ,,Pozna go caty naréd: Efra-
imczycy 1 mieszkancy Samarii, w dumie i w hardo$ci swego serca mowiacy:
Cegly si¢ rozsypaly — odbudujemy z kamienia; sykomory wyciete — cedrami je
zastgpimy. Lecz Pan wzbudzit przeciw niemu wrogdw i nieprzyjaciot jego uzbro-
it: Aramejczykow od wschodu i Filistynéw z zachodu, pozerajacych Izraela calg
paszczg. Po tym wszystkim nie u$mierzyt si¢ gniew Jego i r¢ka Jego — nadal
wyciagnieta. Ale narodd nie nawroécit sie¢ do swego Karciciela ani nie szukat Pana
Zastepow. Wowczas Pan odcigl Izraelowi glowe i ogon, w jednym dniu, palme
i sitowie. «Starszy i dostojnik — to gtowa; a ogon to prorok i nauczyciel ktam-
stwayn” (Iz 9,8-14).

Prorok Izajasz wytykat Izraelowi obtude, polegajaca na mnozeniu modlitw
i ofiar $wigtynnych przy jednoczesnym lekcewazeniu przymierza ustanowionego
przez Jahwe. ,,Gdy wyciagniecie rece, odwroce od was me oczy. Chocbyscie
nawet mnozyli modlitwy, Ja nie wystucham. Rece wasze pelne sg krwi. Ob-
myjcie sig, czysci badzcie! Usuncie zto uczynkéw waszych sprzed moich oczu!

% Zob. S. Jankowski, dz. cyt., s. 26.
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Przestancie czyni¢ zto! Zaprawiajcie si¢ w dobrem! Troszczcie si¢ o sprawiedli-
wos¢, wspomagajcie ucisnionego, oddajcie stusznos¢ sierocie, w obronie wdowy
stawajcie! Chodzcie i spor ze Mng wiedzcie! —mowi Pan. Choc¢by wasze grzechy
byly jak szkartat, jak $nieg wybieleja; chocby czerwone jak purpura, stang si¢ jak
welna. Jezeli bedziecie ulegli i postuszni, dobr ziemskich bedziecie zazywac. Ale
jesli sie zatniecie w oporze, miecz was wytepi. Albowiem usta Panskie to wy-
rzekty. Jakzez to miasto wierne stato si¢ nierzadnica? Syjon byt peten rozsadku,
sprawiedliwo$¢ w nim mieszkata, a teraz zabojcy!” (Iz 1,15-21).

Takze Jeremiasz ubolewal nad powszechnym odstepstwem i trwaniem
w grzechu. ,,Przebiegnijcie ulice Jerozolimy, zobaczcie, zbadajcie i przeszukajcie
jej place, czy znajdziecie kogo$, czy bedzie tam ktokolwiek, kto by postgpowat
sprawiedliwie, szukat prawdy, a przebaczg jej. A gdy moéwia: Na zycie Pana!
z pewnoscig przysiegaja klamliwie. Panie! Czyz oczy Twoje nie sg zwrocone ku
temu, co prawdziwe? Dotknates$ ich kleska — nic sobie z tego nie robili, zaglada
—nie chcieli przyjac¢ pouczenia. Skamieniato ich oblicze bardziej niz skata, i nie
nawrocili si¢. Ja zas powiedziatem sobie: To tylko prostacy postepuja nierozsad-
nie, bo nie znaja drogi Pana, obowigzkow wobec swego Boga. Moze po6jde wige
do ludzi wybitnych i bede méwil do nich. Ci bowiem znaja droge Panska, obo-
wigzki wobec swego Boga. Lecz oni takze pokruszyli jarzmo, potargali wiezy.
Dlatego wypadnie na nich lew z lasu, wilk stepowy posieje wsrod nich spustosze-
nie. Pantera bedzie czyha¢ przy ich miastach; kazdy, kto z nich wyjdzie, bgdzie
rozszarpany. Pomnozyly si¢ bowiem ich grzechy i liczne sg ich odstepstwa” (Jr
5,1-6 zob. takze 2,35).

Rozwazajac histori¢ swego ludu prorok Daniel dostrzegat wyraznie, ze
przyczyna wszelkich nieszczese, ktore spadty na Jerozolime i caty kraj byly jego
wystepki (zob. Dn 9,3-14). Prorocy godzili si¢ z niewierno$cig swego narodu,
dlatego, jak Ozeasz niestrudzenie nawolywali swych rodakéw do pokuty i na-
wrocenia (zob. Oz 6,1-3). Dostrzegali, ze Bog sprawiedliwie karze swdj lud za
niewierno$¢ i widzieli mozliwo$¢ ocalenia poprzez pokute i nawrocenie. Byli
przekonani o Bozej dobroci i mitosierdziu: ,,Postgpites jednak wzgledem nas,
Panie, Boze nasz, wedlug calej swej tagodnosci 1 wielkiego mitosierdzia swego,
stosownie do stow wypowiedzianych przez stuge Twego Mojzesza w dniu, kiedy
kazate$ mu pisa¢ Prawo Twoje przed obliczem syndw Izraela, mowiac: Jezeli nie
bedziecie postuszni gtosowi mojemu, ten wielki i liczny thum stanie si¢ matym
miedzy narodami, gdzie go rozprosze. Wiem, ze nie postuchajg Mnie, bo sg lu-
dem o twardym karku, nawrdca si¢ jednak do serca swego w ziemi wygnania. Po-
znajg wowczas, zem Ja ich Pan i B6g. Dam im serce i uszy otwarte, chwali¢ Mig
beda w ziemi wygnania swego i pamig¢ta¢ o imieniu moim” (Ba 2,24-30).
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4. Modlitwa, post i jalmuzna

Stary Testament nie tylko mowi o zatwardziatosci serca i niewiernosci ludu
wybranego, ale dostarcza wielu wspaniatych przyktadow nawrocenia i pokuty.
Opisy zmiany zlego postgpowania i powrotu do Jahwe podkreslaja, ze nawro-
cenie dokonuje si¢ pod wplywem Bozej laski. Bog nie tylko wzywat grzesz-
nikow do pokuty, ale pomagal im w dziele nawracania si¢ (Jr 31,19). Ludzie
probowali przeblaga¢ Go i uzyska¢ przebaczenie swych grzechéw pokutujac.
,»Przez praktyki pokutne rozumiemy czyny kosztujace cierpienie, wysilek, ofia-
r¢, podjete w celu naprawienia zta spowodowanego grzechem, niewiernoscia,
zaniedbaniem. Czltowiek w tym trudzie, od zawsze upatrywat szans¢ naprawy —
przynajmniej w cze$ci — naruszonego dobra”!’. Wymowng ilustracjg tej prawdy
jest historia Dawida. Krol okazat si¢ nieuczciwy wobec Uriasza, zabierajac mu
zon¢ 1 doprowadzajac podstepnie do jego $mierci na polu bitwy (2 Sm 11,2-15).
»Postepek, jakiego dopuscit si¢ Dawid, nie podobat si¢ Panu” (2 Sm 11,27). Bog
postat proroka Natana, by uswiadomit Dawidowi moralng warto$¢ jego czynu
(zob. 2 Sm 12,1-7). Gdy krdl zrozumiat niegodziwos$¢ swego postepowania, roz-
poczat pokute w celu przeblagania Boga i uratowania od $mierci syna. Podjat
surowy, kilkudniowy post (2 Sm 12,16).

Moc pokuty ukazuje historia nawrdcenia poganskiego miasta Niniwy, opi-
sana w Ksigdze Jonasza. Jahwe naktonit proroka, by oznajmit Niniwie zamiar jej
zburzenia. Bog w ten sposob chcial ukara¢ miasto za nieprawosci. ,,I uwierzyli
mieszkancy Niniwy Bogu, ogtlosili post i oblekli si¢ w wory od najwigkszego
do najmniejszego. Doszta ta sprawa do krola Niniwy. Wstat wiec z tronu, zdjat
z siebie ptaszcz, oblokt sie w wor i siadl na popiele. Z rozkazu kréla i jego do-
stojnikow zarzadzono i ogloszono w Niniwie co nastepuje: Ludzie i zwierzgta,
bydlo i trzoda niech nic nie jedzg, niech si¢ nie pasa i wody nie pijg. Niech obloka
sie w wory — «ludzie i zwierzeta» — niech zarliwie wotaja do Boga! Niech kazdy
odwrdci si¢ od swojego zlego postgpowania i od nieprawosci, ktora popetnia
swoimi rekami. Kto wie, moze si¢ odwroéci 1 ulituje Bog, odstapi od zapalczywo-
$ci swego gniewu, a nie zginiemy? Zobaczyt Bég czyny ich, ze odwrocili si¢ od
swojego ztego postgpowania. | ulitowat si¢ Bog nad niedola, ktorag postanowil na
nich sprowadzi¢, i nie zestat jej”” (Jon 3,5-10).

Pokuta starotestamentalna jest stanem ducha, polegajagcym na uznaniu wia-
snej winy i1 odejsciu od dotychczasowego sposobu zycia. Jest taska pozwalaja-
ca na odnowienie przymierza i powrdt do przyjazni z Nim. Manifestuje si¢ ona
w formach zewnetrznych, ktore wyrazaja wolg nawrocenia. Stary Testament
za uprzywilejowane formy pokuty uznaje modlitwe, post i jatmuzne (Dn 9,3).
Towarzyszyly im inne oznaki Zalu, czgsto bardzo ekspresyjne, takie jak: ptacz

10 Tamze, s. 22.
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i lament (Jr 9,9; Jdt 7,29; Est 4,3), rozrywanie szat (1 Krl 21,27; Ezd 9,3), rwa-
nie wlosow z glowy i brody (Ezd 9,3), siedzenie w popiele (Jon 3,6; Hi 42,6; Jr
6,26;), oblekanie w wory pokutne (Jon 3,5; Jr 6,26; Hi 2,12-13), bicie si¢ w piersi
(Syr 38,17); 1z 32,12; Na 2,8).

Powszechng praktyka pokutng byta modlitwa!'. Do najpigkniejszych wy-
znan modlitewnych oraz prosb o Boze przebaczenie naleza psalmy pokutne (Ps
6; 32; 38; 51; 102; 130 oraz 145). Pokutnik zwracal si¢ w nich do zagniewanego
Boga przedstawiajac swe nieszczesne potozenie i prosit Go o wystuchanie odwo-
hujac sie do Jego dawnych dziet. Wyznawal swa niegodnos¢ bycia wystuchanym
1 wydawat si¢ na laske Boga, ktory juz wielokrotnie okazywat si¢ milosierny.
Z psalmow przebija niezachwiana ufno$¢ w Boza taskawos$¢ i wspaniatomysl-
nos¢. Dlatego psalmy pokutne najczgséciej konicza obietnice 1 postanowienia 0so-
by proszacej o ocalenie.

Psalm 6, powstalty najprawdopodobniej przed niewolg babilonska, jest
zapisem osobistej modlitwy cztowieka dotknigtego chorobg (zob. Ps 6,2-7).
Przerazony wizja $mierci Psalmista btagat o ocalenie przed gniewem Bozym
i uzdrowienie. W zamian zostal pocieszony i uwolniony od wrogow.

Psalm 32 stanowi zach¢te do wyznawania Bogu grzechow oraz przypo-
mnienie: ,,Blogostawiony ten, ktéremu odpuszczono wystepek, a jego grzech
zapomniany” (Ps 32,1). Szczere wyznanie grzechow przed Bogiem sprawia, ze
cztowiek zostaje wyzwolony od leku. Zaniechanie ukorzenia si¢ przed Bogiem
1 uznania swej grzesznosci prowadzi do nieszczescia.

Btaganie o mitosierdzie rozbrzmiewa réwniez w Psalmie 38: ,Nie karz
mnie Panie w swoim gniewie 1 nie kar¢ mnie w zapalczywosci swojej” (Ps 38,1).
Psalmista dostrzegat zwigzek pomigedzy swoim grzechem i jego niszczacg moca,
a cierpieniem, ktore go spotkato. Uftnie zwracal si¢ do Boga widzac w Nim jedy-
ny ratunek.

Prosbe o zgladzenie wystepkow i odwotanie si¢ do litosci Bozej zawiera
Psalm 51, bedacy perla literatury pokutnej. Psalmista deklaruje szczery i inten-
sywny zal za popelione grzechy i prosi o ich ,,wymazanie”.

Ufnosci do Boga uczy grzesznikéw Psalm 102. Psalmista, najprawdopodob-
niej krol judzki Jechoniasz, ztamany chorobg i klgskami, prosi Boga o ratunek
i pomoc. Zarliwie btaga: ,,Panie wyshichaj modlitwy mojej i wotanie moje niech
do Ciebie przyjdzie” (Ps 102,1), wierzac, ze Bog pozwoli mu si¢ podzwignaé
z kleski, jakie sprowadzita na niego i caty narod jego nieprawos$¢.

Podobng prosbe o zmitowanie zawiera Psalm 130. Psalmista blaga o uwol-
nienie z grzechu, ktéry go pognebit. ,,Z glgbokosci wolam do Ciebie, Panie!

" Tamze, s. 29.

114



Starotestamentalne wezwanie do pokuty za grzechy i nawrocenia

Panie, wystuchaj glosu mego! (Ps 130,1-2). Modlacy wie, ze tylko Bog moze
odpuszcza¢ grzechy i ocalic.

Psalm 143 jest prosba grzesznika, ktorego dotknety liczne nieszcze$cia. Sta-
nowi wyznanie wiary, ze Bog jest gotow wystucha¢ modlitwy i przyjac skruche.
Stad tez grzesznik btaga o ratunek i przebaczenie.

Wsrdd psalmow mamy takze wyznania indywidualnych grzechow ( Ps 25,7;
41,5; 65,4) Podobnie wyznawali grzechy Bogu prorocy (Iz 63,7-64,12; Dn 9,4-
19; Tb 3,1-15; Jdt 9,1-14). Nie brak rowniez wyznan zbiorowych grzechow (Kpt
16,21; Ezd 9,6-15; Ne 1,6).

Przyktadem gi¢bokiej modlitwy przeblagalnej, ukazujacej §wiadomos¢ win
narodu 1 $wigtosci Boga jest prosba Ezdrasza: ,,Boze moj! Bardzo si¢ wstydzg,
Boze mdj, podnies¢ twarz do Ciebie, albowiem przestepstwa nasze wzrosty po-
wyzej glowy, a wina nasza wzbita si¢ do nieba. Od dni ojcéw naszych az po dzi$
dzief ciazy na nas wielka wina. My, krolowie nasi, kaptani nasi zostaliSmy wyda-
ni za nasze przestepstwa pod wladze krolow krain tych, pod miecz, w niewolg, na
zhupienie i na publiczne posmiewisko, jak to jest dzi$. A teraz zaledwie na chwile
przyszto zmitowanie od Pana, Boga naszego, przez to, ze pozostawil nam garstke
ocalonych, ze w swoim miejscu §wigtym dat nam dach nad glowa, ze Bog nasz
rozjasnil oczy nasze i ze pozwolil nam w niewoli naszej troch¢ odetchna¢ — bo
przeciez jesteSmy niewolnikami. Ale w niewoli naszej nie opuscit nas Bog nasz,
lecz dat nam znalez¢ wzgledy u krélow perskich, pozwalajac nam odzy¢, bySmy
mogli wznies¢ dom Boga naszego i odbudowac jego ruiny — dajac nam ostoje
w Judzie i Jerozolimie. A teraz, Boze nasz, co powiemy, zeSmy po tym znowu
przekroczyli Twoje przykazania, ktore$ nadat przez swoje stugi, prorokow, tymi
slowami: Ziemia, w ktérej posiadanie wchodzicie, jest ziemia splamiona przez
rozpust¢ tych obcych narodow, przez ich obrzydliwosci, ktorymi ja w nieczy-
stosci swej napehili od konca do konca. Zatem nie wydawajcie corek swoich za
ich synow ani nie bierzcie ich corek dla synow swoich. Dalej: nie troszczcie si¢
nigdy o pomyslnos¢ ich i szcze$cie, abyScie si¢ wzmocnili i spozywali plon tej
ziemi oraz pozostawili ja na zawsze w spadku synom swoim. I po tym wszyst-
kim, co przyszto na nas za nasze zte uczynki i za nasza wielka wine — a przeciez
Ty, Boze nasz, wymierzyles kare ponizej naszej winy i pozostawiles nam tylu
ocalonych — Czy znowu mamy przekracza¢ Twoje polecenia i spowinowacac si¢
z tymi obrzydliwymi narodami? Czy nie rozgniewasz si¢ na nas az do wytepie-
nia, tak Ze nie pozostanie Reszta ocalonych? Panie, Boze Izraela, to taska Twoja,
zesSmy tym razem pozostali ocaleni. Otosmy przed Tobg obarczeni wing. Zapraw-
de, niepodobna wobec tego ostac¢ si¢ przed Toba” (Ezd 9,6-15).

Powszechnie znang forma pokuty w Starym Testamencie byt post (Sdz 20,26;
1 Sm31,13;2 Sm 12,16-23; 1 Krl 21,27; Ne 1,4; J1 2,15) wyrazajacy zal za grze-
chy oraz catkowite podporzadkowanie si¢ Bogu. W Starym Testamencie Zydzi
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znali dwa rodzaje postu: publiczny i prywatny. Publiczne powstrzymanie si¢ od
jedzenia oglaszano okresowo (2 Krn 20,3; Ezd 8,21-23; Ne 1,4-11; Jr 36,9). Post
publiczny zwykle trwat jeden dzien i towarzyszyto mu sktadanie ofiar. Posty pry-
watne traktowano jako akt osobistej pokuty (2 Sm 12,16-23; 1 Krl 21,27; Ps 69,1-
15) lub w sytuacjach wielkiej potrzeby (Ps 35,13-14; Ps 109,4-21).

Post (hebr. com — zwigzanie wngtrznosci)'?, polegajacy na rezygnacji ze
spozywania migsa lub znacznego ograniczenia ilosci przyjmowanych pokar-
mow, byt popularng praktyka pokutng, zachowywang zaré6wno indywidualnie,
jak i zbiorowo. Mogt trwac bardzo dtugo!?, tydzien'4, trzy dni (zob. Est 4,16) lub
jeden dzien. W okresie niewoli babilonskiej Zydzi poscili w Dniu Przebtagania
(zob. Kpt 16,29-31) oraz w cztery inne dni pokutne: na pamiatke rozpoczecia
oblezenia Jerozolimy (Jr 52,4), jej zdobycia (Jr 52,6) i spladrowania $wiatyni (Jr
52,12) oraz wspominajgc $mier¢ Godoliasza (Jr 41,1). Poszczono z racji tragedii
narodowych (zob. 1 Sm 7,6; 2 Sm 1,12; Bar 1,5; Za §,19).

Tradycja postu w te dni przetrwata do czasow Jezusa. Faryzeusze poscili
»zazwyczaj dwa razy w tygodniu, czyli o wiele cze$ciej, niz nakazywalo Prawo
(Lk 18,12; por. Mt 9,14), w czwartek, poniewaz tego dnia Mojzesz wszedl na
Synaj, i w poniedziatek, kiedy zszedt z gory”"s.

Prorocy pietnowali formalistyczne podej$cie do postu, skupienie si¢ na for-
mach zewngtrznych przy jednoczesnym zaniedbaniu jego istoty (zob. (Iz 58,1-9;
Jr 14,11-12; Za 7,3-5; 8,18-19; J1 1,8-2,17). Izajasz wyrzucal ludowi, ze poscit
trwajac w niesprawiedliwosci i1 grzechu. ,,0t6z w dzien waszego postu wy znaj-
dujecie sobie zajecie i uciskacie wszystkich waszych robotnikow. Otéz poscicie
wsrod wasni i sporow, 1 wsrod bicia niegodziwg pigscig. Nie posécie tak, jak
dzi$ czynicie, zeby si¢ rozlegat zgietk wasz na wysokos$ci. Czyz to jest post, jaki
Ja uznaje, dzien, w ktorym si¢ cztowiek umartwia? Czy zwieszanie glowy jak
sitowie 1 uzycie woru z popiotem za postanie — czyz to nazwiesz postem i dniem
mitym Panu? Czyz nie jest raczej ten post, ktdory wybieram: rozerwac kajdany
zta, rozwigza¢ wigzy niewoli, wypusci¢ wolno uci$nionych i wszelkie jarzmo
potamac” (Iz 58,3-6). Podobnie prorok Zachariasz ttumaczyt ludowi, ze Bog do-
strzegt jego obtudg polegajaca na sptyceniu znaczenia postu (zob. Za 7,1-12).

Trzecig praktyka pokutng starozytnego lzraela byta jalmuzna. Polegata
ona na bezinteresownym wsparciu ubogich i byla powigzana z postem (zob.
1z 58,7). Jalmuzna byta oznaka poboznosci (Ez 18,5-9). Uzasadnienie jej cha-
rakteru pokutnego stanowito powszechne przekonanie, ze: ,,Woda gasi plonacy

12 Zob. Post, posci¢, art. cyt., s. 664.

3 Mojzesz i Eliasz poscili przez 40 dni (Wj 34,28; 1 Krl 19,8); Daniel trzy tygodnie (Dn 10,3).
14 Post Dawida trwat tydzien (2 Sm 12,16-21; 1 Sm 31,13).

15 Zob. Post, poscié, art. cyt., s. 665.
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ogien, a jalmuzna gtadzi grzechy” (Syr 3,30) oraz ,,Jalmuzna uwalnia od §mierci
i oczyszcza od kazdego grzechu” (Tb 12,9). Czyniacy jalmuzng mogli liczy¢ na
mitosierdzie Boga. Jesli grzesznicy odstgpowali od swych grzechow, zaprzesta-
wali obrazania nimi Boga i oddawali si¢ dzietom mitosierdzia (jalmuznie), mogli
liczy¢ na przebaczenie Boze i darowanie wystepkow (Ez 18,24-28).

Z jalmuzny czynionej w sposdb heroiczny zastynagt Tobiasz Starszy. Ry-
zykowal on zycie petniac dzieta mitosierdzia wobec swoich rodakow. Pochwa-
fa jalmuzny wygloszona przez aniota Rafata, towarzysza i opiekuna Tobiasza
Mtodszego, akcentuje jej dobroczynny charakter dla tego, kto ja czyni: ,,Czyncie
dobrze, a zto was nie spotka. Lepsza jest modlitwa ze szczero$cig i mitosierdzie
ze sprawiedliwos$cig anizeli bogactwo z nieprawos$cia. Lepiej jest dawac jatmuz-
ne, anizeli gromadzi¢ ztoto. Jalmuzna uwalnia od $mierci i oczyszcza z kazdego
grzechu. Ci, ktorzy daja jalmuzng, nasyceni bedg zyciem. Ci, ktorzy popehiajg
grzech i nieprawo$¢, sg wrogami wilasnej duszy” (Tb 12,7-10).

5. Liturgia pokutna w Starym Testamencie

Swiadomo$¢ grzechu rodzita w Izraelu pragnienie ekspiacji i przebtagania
Jahwe za popelione zto. Liczne ofiary i obrzedy, zapoczatkowane juz w cza-
sach Mojzesza i sprawowane przez kaptanéw w Swigtyni Jerozolimskiej miaty
charakter pokutny. Wyrazaly prawde o swictosci Jahwe i Jego sprawiedliwosci.
Odwotywaly sie do Jego mitosierdzia i taskawosci, stanowiac forme przeblaga-
nia i wynagrodzenia Bogu za niewierno$¢ przymierzu. Izrael pokutowat pragnac¢
unizy¢ si¢ przed Bogiem, zwroci¢ si¢ ku Niemu, przygotowac si¢ do modlitwy
i radosnego $wietowania, lepiej rozumie¢ sprawy Boze!'®.

Szczegdlnym miejscem, w ktérym lud doswiadczat Bozego przebaczenia
byla $wiatynia w Jerozolimie. Podczas jej poswiecenia krol Salomon blagat
Boga, aby w niej zawsze wystuchiwat modlitw swego ludu (1 Krl 8,30-39). Salo-
mon prosit o odpuszczenie wystepkow i przebaczenie popetnionego zta: ,,Jesliby
grzeszyli przeciw Tobie — bo nie ma cztowieka, ktory by nie grzeszyt — a Ty za
to bedziesz na nich zagniewany i dlatego oddasz ich w moc wroga, wskutek cze-
go zaborcy uprowadzg ich do ziemi nieprzyjacidt dalekiej czy bliskiej, oni za$
w kraju, do ktorego zostali uprowadzeni, beda zalowac, nawrdca si¢ w kraju za-
borcow i beda Cie btagaé o litos¢, wotajac: Zgrzeszylismy, zbladzilismy, bezboz-
nie postgpilismy: jesli wiec nawrdca sie do Ciebie z catego swego serca, z catej
swej duszy w kraju ich nieprzyjaciot, ktorzy ich uprowadzili, i beda si¢ modli¢ do
Ciebie, zwracajac si¢ ku krajowi, ktory dates$ ich przodkom i miastu, ktore§ wy-
brat, i domowi, ktéry zbudowatem dla Twego Imienia, to wtedy racz wystuchaé
w niebie, miejscu Twego przebywania, ich modlitwe oraz btagania i wymierz im

16 Zob. Pawetl VI, Konstytucja Apostolska Penitemini, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/ pa-
wel vi/konstytucje/paenitemini_17021966.html (12.11.2013).
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sprawiedliwo$¢. Przebacz taskawie ludowi Twojemu to, czym zgrzeszyt przeciw
Tobie, oraz wszystkie jego wystepki, przez ktore odstapit od Ciebie, i skton ich
zaborcow do mitosierdzia, aby zmilowali si¢ nad nimi” (1 Krl 8,46-50).

Swiatynia byta miejscem sktadania ofiar. Niektore sposrod nich miaty cha-
rakter przebtagalny za grzechy kaptanow i ludu. Codziennie wieczorem kaptani
sktadali ofiarg catopalng (hebr. olah) ze zwierzat za grzechy ludu (Kpt 6,2). ,,Pto-
mien symbolizowal pragnienie narodu, by oczysci¢ si¢ z grzechéw popetionych
przeciwko Bogu™!”. Ciaglos¢ tych ofiar przypominata o $wigtosci Jahwe, nakazie
dzigkczynienia Mu i uwielbiania Go oraz o koniecznos$ci przebtagania za grze-
chy. Ofiara stuzyta pojednaniu i ocaleniu grzesznikow.

Kaptani sktadali ofiary za tych, ktorzy nieumyslnie dopuscili si¢ grzechow,
na przyktad przekraczajac nieSwiadomie przykazania Boze (Kpt 4,1-35). Byla to
forma przebtagania Boga za zto popetnione bez ztej woli. Oni za swoje grzechy
sktadali ofiare z cielca. Za grzechy przywodcow ludu sktadano ofiare z kozta.
Kropili krwig ofiary ottarz, a reszte ofiary spalali. Takze za grzechy zwyczajnych
ludzi sktadano ofiary w §wiatyni w postaci koz, owiec i golebic. Oprdcz ofiar za
grzechy znano w Izraelu rowniez ofiary przebtagania, polegajace na ofiarowy-
waniu pieni¢dzy. Sktadano je za zto nieSwiadomie popetnione oraz za oszustwa
finansowe (Kpt 6,5-6).

Takze niektore Swigta obchodzone przez Izraela mialty charakter pokutno-
-ekspiacyjny. W Dzien Przebtagania (Jom Kippur) arcykaptan wchodzit do Miej-
sca Najswietszego, palit kadzidlo i kropit krwig Arke Przymierza sktadajac ofiare
w celu przebtagania Boga za grzechy swoje i catego narodu popetnione w ciagu
roku (Kpt 16,1-34; 23,26-32; Lb 29,7-11). Rytual oczyszczenia sanktuarium miat
na celu uzyskanie przebaczenia grzechow, ktore moglty w ciggu roku zanieczy-
sci¢ $wiatynig¢'®. Arcykaptan po oczyszczeniu $wiatyni wkladat rece na glowe
kozta i wypowiadat grzechy ludu. Kozta ,,nastepnie wypedzano na pustynig, zeby
zabrat ze sobg grzechy i nieczysto$ci”".

Izraelici w roznych okolicznos$ciach gromadzili si¢ na liturgii pokutnej (Ne
9,1-37) lub modlili si¢ o przebaczenie grzechow indywidualnie (Da 3,25-45; 9,4-
19). Ich zewnetrznym gestom pokutnym winna towarzyszy¢ wewngtrzna skru-
cha. To ona stanowila probierz szczero$ci nawrdocenia ludu wobec Boga. Jej brak
powodowat, Ze prorocy surowo oceniani zewngetrzne czyny pokutne, ktorym nie
towarzyszylo pragnienie nawrdcenia. Nie godzili si¢ na to, by kultowe i rytualne
formy pokuty byly pozbawione autentycznego zalu za zto popehnione i ciagle

17" Obrzedy religijne, w: red. J. 1. Packer, M. C. Tenney, Stownik tla Biblii, Warszawa, ,,Vocatio” 2007,
s. 318.

8 J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, Warszawa, ,,Vocatio” 2005, s. 129.

19

Drzien Przeblagania, w: P. J. Achtemeier, Encyklopedia biblijna, Warszawa, ,,Vocatio” 2004, s. 224.

118



Starotestamentalne wezwanie do pokuty za grzechy i nawrocenia

nawotywali do szczerego pokutowania. Wiedzieli, ze same ryty pokutne sg nie-
wystarczajace, by dokonato si¢ oczyszczenie z grzechow (1 Sm 3,14). Amos
i Joel, a takze inni wielcy prorocy glosili koniecznos¢ prawdziwego nawrocenia
serca. Nie wystarczy prosi¢ o uwolnienie od odpowiedzialno$ci za grzechy, ale
trzeba podja¢ trud ich usunigcia z zycia spotecznego i indywidualnego.

6. Starotestamentalne szub

Wezwaniu do pokuty za grzechy ludu stale towarzyszyto wotanie o nawro-
cenie. W Starym Testamencie ide¢ nawrdcenia zawierat czasownik hebr. szub.
»Uzywany byl w niezwykle roznorodny sposob w znaczeniu: ,,zwrocié si¢, obro-
ci¢ sie, powrdci¢, odwrocic sie, odnowi¢, odda¢”®. W znaczeniu religijnym szub
oznacza zmiang postawy cztowieka wobec Boga®'. Mowi zatem o konieczno$ci
powrotu do prawdziwego Boga, porzucenia wszelkich form batlwochwalstwa
i potrzebie zawrocenia z niewlasciwej drogi zyciowej. Juz starotestamentalna
idea nawré6cenia ukazuje, ze jest ono czyms wigcej, anizeli zmiang postgpowania
moralnego (wymiar etyczny nawrdocenia). W nawroceniu, do ktorego nawoly-
wali lud oraz poszczegélne jednostki prorocy chodzi o przylgniecie do Boga,
odnowienie przymierza z Nim i o odnowiong relacj¢ z Bogiem. Nawrdcenie jest
zatem zwréceniem si¢ — powrotem do Jahwe. To akt nie tyle etyczny (chociaz
nie pozbawiony tego elementu), ile religijny?*. Grzesznicy maja nawr6cic si¢ ze
swoich ztych wystepkow (I1z 59,20; Ez 33,14) do Boga, z ktorym zawarli wieczne
Przymierze.

Nawrocenia niewiernego ludu pragnie sam Bog. Jahwe wychodzi z inicjaty-
w3, zarowno uswiadamiajac grzech niewiernemu ludowi, jak tez pobudzajac go
do podjecia krokow w kierunku zmiany. Bog wzywa do nawrocenia przez swoich
prorokéw (Jr 3,7; 25,5; J1 2,12). ,,Bog jednak nie jest tylko tym, od ktérego wy-
chodzi wezwanie do nawrdcenia, lecz rowniez tym, ktory musi zdziata¢ nawro-
cenie w cztowieku, poniewaz czlowiek nie jest w stanie zrobi¢ nic o wlasnych
sitach. Miatl tego $wiadomos¢ prorok Jeremiasz, ktory blagal Boga: ,,Nawroe
nas, Panie, do Ciebie wrocimy” (Lm 5,21; zob. Jr 31,18). Dostrzegamy zatem
ztozono$¢ procesu nawrdcenia, na ktory sktada si¢ wolanie i pomoc Boza oraz
odpowiedz cztowieka (narodu) uwiklanego w grzech i niezdolnego o wlasnych
sitach wyzwoli¢ si¢ z niego.

2 Nawrdcenie, art. cyt., s. 527-528.

2 Zob. Zb. Sobolewski, Rozwazania o wierze, Pelplin, Bernardinum 2012, s. 90-93.

22 Warto podkresli¢ religijny wymiar nawrdcenia, gdyz jest ono zubazane poprzez zawegzenie do wy-

miaru moralnego. Zwykle mowi si¢ o tym, ze nawrdcenie to radykalna zmiana jakosci zycia etycznego:
kto$ byl grzesznikiem; teraz nawraca si¢ — to znaczy rozpoczyna nowe zycie: odwraca si¢ od swoich
grzechOw i zmienia swe postepowanie. Nie negujemy tego elementu nawrocenia. Trzeba jednak dostrze-
ga¢ personalistyczny wymiar procesu, ktory nie stanowi wylgcznie uzdrowienia (naprawy) moralnej, ale
jest odniesieniem do Boga.
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Nawrdcenie nie jest jedynie poprawa postepowania, zerwaniem z grzecha-
mi, ale powstaniem do nowego zycia ( Ez 18,21). Dlatego z tym aktem Bog zwia-
zal obietnice odnowienia i interioryzacji przymierza: ,,] dam wam serce nowe
i ducha nowego tchne do waszego wnetrza, odbiorg wam serce kamienne, a dam
wam serce z ciata. Ducha mojego chce tchngé¢ w was 1 sprawic, byscie zyli we-
dlug mych nakazéw i przestrzegali przykazan, i wedtug nich postepowali” (Ez
36,26-27; zob. Ps 51,12-14).

Prorocy starotestamentalni rozumiejg nawrocenie w sensie moralnym przede
wszystkim jako odwrocenie si¢ od balwochwalstwa. Narod musi odwrocié si¢ od
swoich bozkéw, wyrzec si¢ ich i catkowicie podporzadkowac Jahwe.

Izajasz, oczyszczony przez Boga wzywat lud, ktory odpadt od Pana, by si¢
wewnetrznie zmienit. Nawrocenie, ktorego Bog zadat nie moglo mie¢ charakte-
ru wylacznie zewnetrznego (formalny powrdt do zobowigzan przymierza, kult
Swigtynny). Bog pragnie najpierw przemiany serca, a nie dziatan pozornych, ma-
skujacych niewiarg i niewierno$¢. Warunkiem nawrocenia ludu jest porzucenie
grzechu (Iz 5,12-19; 30,15; 42,23-25; 43,8; 49,14; 50,2; 55,7) 1 zatwardzialo$ci
serca (Iz 30,15).

Nar6éd Wybrany musi odrzuci¢ batwochwalstwo i magie (Iz 2,6; 3,3; 8,19;
19,3;44,25) oraz zachowac zasady sprawiedliwosci spotecznej. Zadaniem grzesz-
nego ludu jest dazenie do $Swigtosci, na wzor samego Jahwe. Stad tez wezwanie:
,Obmyjcie sig, czys$ci badzcie! Usuncie zto uczynkow waszych sprzed moich
oczu! Przestaficie czyni¢ zto! Zaprawiajcie si¢ w dobrem! Troszczcie si¢ o spra-
wiedliwo$¢, wspomagajcie uci$nionego, oddajcie stuszno$¢ sierocie, w obronie
wdowy stawajcie! (Iz 1,16-17). Z nawrdceniem zwigzana jest nadzieja ocalenia
»reszty Izraela”.

Wielkim prorokiem nawrocenia, podobnie jak Izajasz, byt Jeremiasz, ktéry
wielokrotnie kierowat apele o radykalng zmiang¢ postawy Izraela wobec Jahwe.
Byt prorokiem ,,niewygodnym”, ktory wbrew oczekiwaniom wiadz religijnych
i politycznych Izraela, wiescit nieszczescia jako karg za odstgpienie od Boga.
Musial stawi¢ czota falszywym prorokom, ktérzy zwodzili lud obietnicami do-
brobytu 1 pokoju. Podobnie jak Izajasz, prorok czerpat site do przeciwstawienia
si¢ calej wspolnocie narodowej ze zjednoczenia z Bogiem. Jeremiasz pragnat,
aby Izrael odwrocit si¢ od swych bozkow, uznat swoja niewierno$¢ przymierzu
(por. Jr 3,13), wykorzenit pyche (Jr 13,15-17), wyrazit skruch¢ wobec Boga. Na-
wrocenie wyraza si¢ w catkowitym odwrocie od grzechu i powrocie do Boga.
Stanowi proces odrodzenia si¢ narodu wybranego, w wyniku ktorego ma powstaé
nowy cztowiek i nowy lud ( na temat obrzezania serca—Jr 4,1-4; 4,14). Jeremiasz
zachgcat do nawrdcenia przypominajac o mitosierdziu Bozym (Jr 3,12). Prorok
bardzo mocno podkreslat prawdg, ze dzieto odnowienia Izraela i nawrocenia jest
dzietem Boga (Jr 3,11-12; 31,2-6).
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Kolejnym prorokiem nawrdcenia byt Ezechiel. Jego nauczanie koncentruje
sie, bardziej od pozostatych prorokow na jednostce (bezboznym). Wedtug niego
nawrdcenie oznacza ,,zmian¢ swego grzesznego postgpowania” (Ez 3,19). Nie
zapomina rowniez o skierowaniu wezwania do catego ludu: ,,Odrzuécie od sie-
bie wszystkie grzechy, ktorescie popetniali przeciwko Mnie, i utworzcie sobie
nowe serce i nowego ducha. Dlaczego mielibyscie umrze¢, domu Izraela?” (Ez
18,31). Prorok dzieli si¢ z ludem nadzieja ocalenia: ,,Tak mowi Pan Bog: Zgro-
madz¢ was na nowo sposrod obcych narodow, sprowadzg was z krajow, po kto-
rych zostali§cie rozproszeni, i dam wam ziemi¢ Izraela. Wrécg tam 1 wykorzenia
z niej wszystkie bozki i obrzydliwosci. Dam im jedno serce i wnios¢ nowego
ducha do ich wnetrza. Z ciala ich usung serce kamienne, a dam im serce cie-
lesne, aby postepowali zgodnie z moimi poleceniami, strzegli nakazow moich
1 wypehiali je. I tak beda oni moim ludem, a Ja bede ich Bogiem™ (Ez 11,17-20).

Prorok Ozeasz nawotujac do nawrdcenia zwiastowal nadchodzacy sad Bozy
(Oz 3,5) oraz obietnice zbawienia (Oz 14,5-9). Dla proroka istotnym elementem
nawrodcenia jest poszukiwanie Boga: ,,Posiejcie sobie sprawiedliwos¢, a zbierze-
cie mitos¢; karczujcie nowe ziemie! Nadszedt czas, by szuka¢ Pana, az przyj-
dzie, by sprawiedliwos$ci was nauczy¢” (Oz 10,12). Izrael winien odkry¢ na nowo
dzialanie Boze w swej historii, zwlaszcza przemysle¢ na nowo doswiadczenie
pustyni (Oz 2,16-22). ,,Ozeasz ostatecznie sprowadza cato$¢ nawrdcenia do mi-
losci, jesli bowiem Izrael otworzy si¢ na mito$¢ swego Boga, ktory caty czas po-
zostal wierny swemu Przymierzu, to jest to wszystko, czego Bog zada od niego™?.

Amos, majacy $wiadomos¢, ze Bog nie przebaczy zatwardzialemu w grze-
chu ludowi (Am 4,6-13; 7,8; 8,2) rowniez przestrzegal przed nadchodzacym sa-
dem Bozym. Dostrzegal w nawrocenia najwazniejszy warunek ocalenia: ,,Tak
mowi Pan do domu Izraela: Szukajcie Mnie, a zy¢ bedziecie” (Am 5,4). Prorok
wzywal rowniez do szukania dobra, przestrzegania zasad sprawiedliwosci 1 po-
stuszenstwa nakazom Bozym?**

Joel i Zachariasz skupili si¢ na powigzaniu nawrocenia z kultem. Przypo-
minali o personalistycznym wymiarze grzechu oraz takim samym pojmowaniu
pokuty 1 nawrdcenia. Pokuta i nawrocenie sa wedtug prorokow tym samym ak-
tem odwrocenia si¢ od zta i przylgniecia do Boga. Zachariasz dokonujac retro-
spekcji historii swego narodu, dostrzegal konieczno$¢ wspotpracy z Bogiem,
ktory pierwszy podejmowat kroki wiodace ku nawrdceniu grzesznikow. Prorok
ze smutkiem widziat zatwardzialo$¢ Izraela, ktory nawracat si¢ doswiadczywszy
bolesnie kar zsylanych przez Boga.

3 Zob. J. Nagorny, Etyka przymierza Starego Testamentu, Lublin Wydawnictwo KUL 2009, s. 235.
> Tamze, s. 233.
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Wspoélnotowy wymiar nawrocenia wydaje si¢ by¢ wiodacy w Starym Przy-
mierzu. Pismo Swigte ukazuje iele wspaniatych postaci, w ktorych dokonat sig
proces nawrocenia. Z narodowego charakteru judaizmu wynika fakt, ze wezwa-
nie do nawrocenia jest skierowane przede wszystkim do Izraela. ,,Zdarzato si¢
wprawdzie, ze niektére osoby nalezace do innych narodowosci stawaty si¢ czci-
cielami Jahwe (np. Rt 1,16-18), ale nawrocenia wigkszej liczby pogan oczekiwa-
no dopiero u konca czasow (Iz 2,2-4; 66,18,21; Za 14,16-17)"%.

Z.akonczenie

W biblijnej idei pokuty za grzechy, ktorej wyrazem byly modlitwa, post i jat-
muzna dostrzegamy bardzo wyrazne wolanie o interioryzacje postawy pokutne;j.
Bog pragnie szczerego nawrodcenia, polegajacego nie na dzialaniach pozornych,
rytualnych, ale na zmianie postawy wobec Niego. Pokuta o tyle ma sens, o ile
prowadzi do odrodzenia duchowego, powrotu do Boga, umocnienia w mitosci.

Starotestamentalne formy pokutne praktykowat Chrystusa. Przejat je zato-
zony przez Niego Kosciot. Dzisiaj rowniez modlitwa, post i jatmuzna wyrazaja
postawe ekspiacji za grzechy oraz wole pojednania z Bogiem i btagania o przeba-
czenie. Wspotczesny Koscidt, tak jak starozytna spolecznos¢ Izraela podejmuje
si¢ zadania strzezenia sensu uczynkéw pokutnych oraz wiernym nie tylko je wy-
petiag, ile ustrzec ich najglebszy sens.

Summary

Call for repenance and conversion in the old testament

Not only in the Old Testament, but in the pagan religions we meet with many
forms of penance for sins and conversion. This raises the desire of reparation of
evil done and liberation from sins. God in the Old Testament very often called
to conversion both individual persons as well as the whole community of Israel.
He revealed His mercy, kindness and graciousness for people whose sins remain
unpaid by excusing of the sentence. The readiness to forgive sins of those, who
repent and the will to bestow them with peace fully expresses His kindness and
mercy.

The author in the present article discusses the necessity and nature
of penance, to which the just and at the same time merciful God urges his
people. Then, the hardness and impiety, idolatry and resistance will be shown,
because they brought the right punishment of God and shut out the possibility

3 Nawrocenie, w: J. P. Achtemeier, Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 811.
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of forgiveness and reconciliation. Finally, the common penitential practices
and penitential liturgy in the Old Testament will be discussed, as they express
the desire of sincere conversion. Prayer, fasting and almsgiving became in
Christianity the main practices, which serve to obtain the forgiveness of sins and
rebuild the communion with God.
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Wstep

Diecezjalne Caritas w Polsce zatrudniaja obecnie tysigce etatowych pra-
cownikow zlecajac im zadania wymagajace coraz to nowych kompetencji za-
wodowych. Od czasu ukazania si¢ encykliki Benedykta XVI ,,Deus caritas est”
zintensyfikowano prace formacyjng pracownikow i wolontariuszy. Zasadniczym

Autor nalezy do prezbiterium diecezji etckiej. Swigcenia prezbiteratu przyjat w 1997 . Jest dyrek-
torem Caritas w rodzinnej diecezji. Jest doktorantem na UKSW w Warszawie. Przedmiotem badan jest
problem walki z Zebractwem w diecezji etckiej. Jest autorem ksigzki ,,Krzyk i wolanie biednych. Kosciot
elcki w stuzbie ubogim”, Etk 2011, oraz licznych artykutow o problematyce socjalnej, publikowanych
w czasopi$mie ,,Kwartalnik Caritas”.
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jej celem, akcentowanym przez dyrektoréw odpowiedzialnych za prowadze-
nie dziet Caritas w diecezjach jest umocnienie religijnej i moralnej motywacji
pracownikow 1 wolontariuszy. Poprzez rézne formy ksztaltowania ,,serca, ktore
widzi” oraz ,,wyobrazni mitosierdzia” pragnie si¢ osiggnac¢ wysoki poziom reli-
gijno-moralny tych, ktorzy sa pracownikami instytucji koscielnej i sg postrzegani
jako jej reprezentanci w spotecznosci lokalnej. Jednym z narzedzi formacji reli-
gijno-etycznej jest wydany w Roku Wiary katechizm ,,Wiara, ktora dziata przez
mitos¢. Katechizm pracownikoéw i wolontariuszy Caritas™. Stuzy on poznaniu
bogatego nauczania Ko$ciota na temat mitosci blizniego i mitosierdzia chrzesci-
janskiego oraz stanowi zachete do praktykowania ewangelicznych cndt i postaw,
ktore uczynia z zaangazowania w dzieta Caritas przekonujace §wiadectwo wiary
1 milosci chrzescijanskiej.

W niniejszym artykule zatrzymamy si¢ nas specyfika pracy zawodowej
w Caritas oraz jej postrzeganiem przez spotecznos¢ koscielna i §wiecka. Nastep-
nie zaprezentujemy glowne idee teologiczne, duchowe i moralne ,,Katechizmu”,
zwlaszcza IV czescei.

1. Wyjatkowos¢ pracy w Caritas

Pracownicy Caritas diecezjalnych stanowig grupe bardzo zréznicowang za-
wodowo oraz wiekowo. Trudno méwi¢ zatem o jednolitej grupie: wsrod nich
znajduja si¢ osoby, ktore zarowno odpowiadaja za administracje jak i realizacje
projektow i grantow. Wiele osob zaangazuje si¢ w prowadzenie specjalistycz-
nych placowek opiekunczo-wychowawczych i medycznych. Sg tez osoby za-
trudnione jako wychowawcy dzieci i mlodziezy w domach dziecka, §wietlicach
socjoterapeutycznych i srodowiskowych. Duza grupe zatrudnionych stanowig
pracownicy socjalni, udzielajacy bezposredniej pomocy materialnej i finansowej
ubogim, prowadzacy kuchnie dla ubogich, punkty pomocy socjalnej, wypozy-
czalnie sprzetu rehabilitacyjnego, apteki itp®.

Cze$¢ pracownikdéw administracyjnych nie ma codziennego kontaktu z be-
neficjentami pomocy Caritas. Jest on okazjonalny. Ma on zazwyczaj miejsce pod-
czas organizowanych akcji, np. zbiorki zywnosci czy tez festynow. Wigkszos¢
pracownikow Caritas pracuje wsrod podopiecznych i z nimi. Trudno zatem mo-
wi¢ o jednolitej grupie zawodowej, jak to jest wsrdd nauczycieli lub personelu
medycznego.

Mimo tego zrdéznicowania, zazwyczaj osoby pracujace w Caritas diece-
zjalnych, zwlaszcza te, ktore kontaktujg si¢ z duzymi grupami beneficjentow

1

Zob. W. Hanas, D. Kruczynski, Zb. Sobolewski, Wiara, ktora dziata przez mitos¢. Katechizm pra-
cownikow i wolontariuszy Caritas w Polsce, Poznan 2013 (dalej: Katechizm).

2 Zob. D. Kruczynski, Krzyk i wolanie biednych. Kosciot elcki w stuzbie ubogim, Etk 2011, s. 236-238.
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pomocy, cieszg si¢ duzym autorytetem. Ich praca jest postrzegana, zardwno przez
srodowiska koscielne, jak i §wieckie bardziej jako powotanie, stuzba spoleczna
niz jeszcze jedna z form zarobkowania. Pracujacy w placowkach Caritas sg nie
tylko jej wizytowka, ale potocznie postrzega si¢ ich jako reprezentantéw Koscio-
la. Patrzy si¢ na nich inaczej, niz na pracownikéw socjalnych pomocowych in-
stytucji panstwowych czy samorzadowych. W gre wchodzi element Swiadectwa
o charakterze religijnym. Sg oni, bardziej niz inni, postrzegani przez pryzmat in-
stytucji, w ktorej pracuja. Z jednej strony utatwia im to prace z osobami potrzebu-
jacymi wsparcia, z drugiej jednak swoiscie stygmatyzuje, gdyz beneficjenci maja
duze oczekiwania i naktadaja na nich swe wysokie wyobrazenia o pracownikach
instytucji koscielnych.

Wsrod samych pracownikow diecezjalnych Caritas mozemy spotkaé zrdz-
nicowane podejscie do obowiazkdéw zawodowych. Cze$¢ z nich traktuje swa
prac¢ w Caritas jako zwyczajny sposob zarobkowania. Pracuje w placowkach
Caritas bedac luzno zwigzanymi z ideg milosierdzia chrzescijanskiego czy tez
wiarg. Podjeli prace gdyz byla to jedna z niewielu mozliwosci zatrudnienia w ich
miejscu zamieszkania lub okolicy. Niektorych, zwtaszcza jesli sg to dobrzy fa-
chowcy i cieszg si¢ dorobkiem zawodowym, do pracy w Caritas zaprosili dyrek-
torzy placowek lub dyrektor diecezjalnej Caritas, liczac na ich profesjonalizm
i przydatno$¢ w prowadzeniu wyspecjalizowanych dziel. Bywa, ze sg to ludzie
stabo identyfikujacy si¢ z religijnym charakterem Caritas, jej zatozeniami i prze-
staniem. Pracuja, kierujac si¢ etyka zawodows, jednak bez wyraznego zaangazo-
wania religijnego.

Jest tez spora grupa pracownikow — pasjonatéw Caritas, ktorzy $wiado-
mie wybrali pracg na rzecz bliznich w potrzebie i zdecydowali si¢ na zwigzanie
z placowkami Caritas przede wszystkim ze wzgledow ideowo-religijnych. Ci
na pierwszym miejscu stawiajg stuzbe, a swa prace postrzegaja jako realizacje
szczytnego idealu stluzby innym. Sg gotowi nie tylko do wypetniania zleconych
im zadan, ale udzielajg si¢ jako wolontariusze.

Dyrektorzy diecezjalnych Caritas zwracaja uwage nie tylko na profesjo-
nalizm pracownikow?, ich przygotowanie zawodowe i odpowiedzialno$¢, ale
pragng pomagac im w rozwoju religijno-moralnym. Na koniecznos¢ troski o for-
macje religijno-moralng zwrécit uwage Benedykt XVI w encyklice ,,Deus caritas
est”™. Papiez czynil to wielokrotnie, zarowno w przemowieniach do pracowni-
kow koscielnych organizacji charytatywnych, jak i wolontariuszy. Przemawiajac
do cztonkow Papieskiej Rady ,,Cor Unum” powiedziat: ,,Jednak dla oséb dziata-
jacych w koscielnych organizacjach charytatywnych nieodzowna jest «formacja

3 Tamze, s. 145.
4 Benedykt XVI, Deus caritas est (25.12.2005), Libreria Editrice Vaticana, Watykan 2005, nr 31.
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sercay, o ktorej mowitem we wspomnianej encyklice ,,Deus caritas est” (nr 31a):
gleboka formacja duchowa, dzigki ktorej z osobistego spotkania z Chrystusem
rodzi si¢ wrazliwos¢ serca jako jedyna pozwalajaca doglebnie poznac i zaspokoic¢
oczekiwania 1 potrzeby czlowieka. Wtasnie to pozwala ksztaltowa¢ w sobie te
same uczucia mitosiernej mitosci, jakie Bog zywi wzgledem kazdego cztowieka.
Taka postawa jest konieczna w chwilach cierpienia i bolu. Dlatego osoby anga-
zujace si¢ w rozmaitego rodzaju dziatalnos¢ charytatywng Kos$ciola nie moga
poprzesta¢ na udzielaniu pomocy technicznej czy rozwigzywaniu problemow
1 trudnosci materialnych. Ofiarowana pomoc nie powinna nigdy sprowadzac si¢
jedynie do filantropijnego gestu, ale powinna by¢ konkretnym wyrazem ewange-
licznej mitosci. Kto natomiast dziata na rzecz cztowieka w organizacjach parafial-
nych, diecezjalnych i migdzynarodowych, czyni to w imieniu Kosciota i w jego
dzialalno$ci powinno przejawiac si¢ autentyczne doswiadczenie KosSciota.

Solidna i skuteczna formacja w tym waznym sektorze musi zatem zawsze
mie¢ na celu coraz lepsze przygotowanie 0sob, ktore podejmuja réoznoraka dzia-
falnos¢ charytatywna, by byly rowniez i przede wszystkim $wiadkami mitosci
ewangelicznej. Sg nimi, jesli nie zawezaja swej misji do bycia pracownikami
shuzb socjalnych, lecz ja rozszerzaja o gtoszenie Ewangelii mito$ci. Idac w $lady
Chrystusa, majg by¢ swiadkami wartosci zycia we wszystkich jego przejawach,
broni¢ w sposob szczegodlny zycia stabych i chorych, biorac przyktad z bt. Matki
Teresy z Kalkuty, ktora kochata umierajacych i troszczyta si¢ o nich, poniewaz
miarg zycia nie jest jego sprawnos$¢, ale ma ono warto$¢ zawsze i dla wszyst-
kich. Ponadto wspomniane osoby dziatajace w ramach Kosciota sa zobowigzane
do bycia $wiadkami mitosci, to znaczy dawania $wiadectwa o tym, zZe jesteSmy
w peni ludzmi, gdy zyjemy otwarci na drugich; Ze nikt nie moze sam umiera¢
ani zy¢ dla siebie; ze szczgscia nie znajdzie si¢ w zyciu w samotnosci, skoncen-
trowanym na sobie, lecz czynigc dar z siebie. I wreszcie osoby dziatajace w ra-
mach Kosciota powinny by¢ swiadkami Boga, ktory jest pelnig mitosci i zacheca
do mitowania. Zrédtem wszelkiego dziatania cztonka organizacji koscielnej jest
Bog — Mitos¢ stworcza i odkupiencza. Jak napisatem w ,,Deus caritas est”, mo-
zemy realizowaé mitos¢, bo zostaliSmy stworzeni na obraz i podobienstwo Boga,
aby «zy¢ mito$cig i w ten sposob sprawic, aby Boze swiatto dotarlo do $wiata»
(n. 39): oto do czego chciatem zacheci¢ w tej encyklice™.

Ukazanie si¢ encykliki ,,Deus caritas est”stato si¢ impulsem do ozywienia
formacji religijno-moralnej pracownikow i wolontariuszy Caritas diecezjalnych.
Formacja ta stata si¢ jednym z priorytetowych zadan Caritas. W tym czasie uka-
zato si¢ wiele pomocy formacyjnych. Powstat ,,Kodeks etyczny pracownika Ca-
ritas”, ktory zostat przedyskutowany w gronie dyrektoréw diecezjalnych Caritas,

> Benedykt XVI, Do Papieskiej Rady «Cor Unumy» (29.02.2008), w: L’Osservatore Romano 4 (2008),
s. 32.
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zatwierdzony 8 marca 2012 r. podczas rekolekcji ksigzy dyrektorow w Liche-
niu® i zostat rozprowadzony w gronie pracownikow wszystkich Caritas’. Kodeks
etyczny mowi o powinnosciach moralnych pracownikoéw Caritas w sposob jasny
i zwigzly. Zostat podzielony na trzy czesci: a) profesjonalizm i odpowiedzialnosé¢
zawodowa, b) relacje z pracodawca i wspotpracownikami, c) ,,formacja serca:
pracownikow Caritas. ,,Ostatnia cze$¢ kodeksu zobowiazuje pracownikoéw i wo-
lontariuszy Caritas do pogtebienia religijnej motywacji dziatania poprzez mo-
dlitwe osobistag i wspolnotowa, korzystanie z sakramentow $wigtych, zwlaszcza
sakramentu pokuty i pojednania oraz Eucharystii, a takze zacheca do uczestnic-
twa w zorganizowanych formach zycia religijnego, jak rekolekcje, dni skupienia
i pielgrzymki’®.

Kodeks etyczny ma stuzy¢ za punkt wyjscia do dyskusji wsrod pracownikow
Caritas nad ich tozsamoscig zawodowa, obowigzkami moralnymi i religijnymi.
Jest zbiorem zasad o charakterze otwartym. Jego autorzy licza na to, ze pracow-
nicy podejma refleksje nad wartosciami i powinnosciami proponowanymi w Ko-
deksie celem ich zinterioryzowania.

Drugim, rownie waznym narzedziem stuzacym poglebieniu formacji religij-
no-moralnej pracownikéw diecezjalnych Caritas jest katechizm opublikowany
w Roku Wiary. Katechizm ten zostat zyczliwie przyjety oraz rozprowadzony nie-
malze przez wszystkie diecezjalne Caritas.

Autorzy Katechizmu podkreslaja, ze pragneli skupi¢ si¢ na ,,tych watkach,
prawdach i zasadach moralnych, ktére w sposob szczegdlny odnosza si¢ do pra-
cownikoéw i wolontariuszy Caritas jako o0sob realizujacych misj¢ milosierdzia
w Kosciele. Celem niniejszego pracowania jest pomoc w lepszym zrozumieniu
powotania do mitosierdzia, ktorym wszyscy chrzescijanie zostali obdarzeni w ta-
jemnicy chrztu $w. Nasz Katechizm zostal przygotowany jako narzedzie wspol-
notowej pracy formacyjnej oraz samowychowania w wierze. Ufamy, Zze obok
juz istniejacych pomocy bedzie wykorzystywany podczas miesigcznych spotkan
organizacyjno-formacyjnych pracownikéw i wolontariuszy, a takze jako materiat
do przemyslen podczas dni skupienia lub na rekolekcjach zamknigtych™. Tworcy
Katechizmu wierza, ze ,,przyczynia si¢ chociaz w malenkim stopniu do tego, by
wszyscy pracownicy i wolontariusze wzrastali w wierze, ktora nast¢pnie objawi
sie w mitosci”!’.

¢ Zob. W. Przygoda, Apostolski wymiar wolontariatu charytatywnego w Polsce, Lublin TN KUL 2012,
s. 78.

Zob. Z. Sobolewski (opr.), Kodeks etyczny pracownika Caritas, Warszawa 2012.
§  W. Przygoda, dz. cyt., s. 78.

°  Katechizm, dz. cyt., s. 10.

10 Tamze, s. 14.
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2. Zasadnicze tresci Katechizmu

Katechizm nie jest zbyt obszerny; sktada si¢ z siedmiu czesci'l. Pierwsza
zostala zatytutowana: ,,Bog milosierny: «MyS$my poznali i uwierzyli milosci,
jaka Bog ma ku nam»” (1 J 4,16). Autorzy zwracaja uwage na biblijny obraz
Boga, akcentujac Boza wszechmoc, sprawiedliwos$¢, mitosierdzie i taskawos¢.
Podkresla si¢ inicjatywe zbawcza Boga i uprzedzajacy charakter Bozej mitosci.
Z faktu, ze czlowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze, autorzy
wyprowadzajg imperatyw moralny stuzby blizniemu, braterstwa i solidarnosci.
W tej czesci ukazano modelowa posta¢ Chrystusa, ktory uciele$nil mitos¢ Boza
i nadat jej zobowiazujacy charakter.

W 1II czeséci Katechizmu autorzy nakreslili wspdlnotowy i indywidualny
wymiar czynnej mitosci blizniego. Ucza, ze nikt w Kosciele nie jest zwolniony
z obowigzku pomagania bliznim w potrzebie. Rowniez Kosciodt jako wspdlnota
zalozona przez Chrystusa, nie méglby istnie¢ ignorujac ubogich i cierpigcych.
Autorom, prezentujacym w tej czgsci swej pracy historie dobroczynnosci chrze-
Scijanskiej, bardzo zalezato na podkresleniu zasadniczej réznicy pomigdzy chrze-
scijanskim mitosierdziem a §wiecka filantropia'?.

Czes¢ 111 Katechizmu zatytutowana: ,,«Blogostawieni mitosierni, albowiem
oni mitosierdzia dostapig» (Mt 5,7) skupia uwage na powszechnosci powotania
do petnienia dziet mitosci blizniego. Mozna je zrealizowaé angazujac si¢ osobi-
$cie w postugiwanie Kosciota lokalnego i diecezjalnego. Autorzy przypomnieli
tradycyjne nauczanie Ko$ciota o uczynkach mitosierdzia wzgledem duszy i cia-
la, o spotecznym znaczeniu postu, jalmuzny i modlitwy oraz wyjasnili pojecie
»Wyobraznia mitosierdzia”, ktérym z upodobaniem postugiwat si¢ Jan Pawet II.
Ta czes$¢ podkresla praktyczny wymiar mitosci blizniego: urzeczywistnia si¢ ona
w konkretnych dziataniach.

W kolejnej czgsci Katechizmu przypomniano nauke o powszechnym powo-
faniu do swicto$ci, ktora zostata wyakcentowana w nauczaniu Soboru Watykan-
skiego I1'%. Autorzy zwrocili uwage na sprawdzone $rodki wzrastania w komunii
z Chrystusem, takie jak modlitwa osobista i wspolnotowa, stowo Boze, sakra-
menty $wigte i dziatalno$¢ charytatywna. Tutaj rdwniez autorzy przywotali postac
Maryi — w poboznosci ludowej wzywanej jako Matka Mitosierdzia oraz $wig-
tych, ktorzy zastyneli z dziel mitosci blizniego. Znajdujemy réwniez zachete, by

" Tamze, s. 11-13.

2 Temat ten doczekat si¢ zywej dyskusji w Kosciele wspotczesnym i cieszy si¢ zainteresowaniem za-
rowno odpowiedzialnych w Kosciele powszechnym za dzieta charytatywne, jak i diecezjalnych Caritas
w Polsce, zob. R. Sarah, Chcemy stuzyc¢ ubogim, ,,Kwartalnik Caritas” 1 (2012), s. 8.

3 KK 40.
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wolontariusze i pracownicy poznawali biografie Swietych, zwlaszcza tych, ktorzy
patronuja ich placowkom i Parafialnym Zespotom Caritas.

Czes¢ V: ,,«Darmo otrzymali$cie, darmo dawajcie!» (Mt 10,8)” zawiera
wskazania etyczno-religijne dla 0sob pracujacych w strukturach Caritas. Autorzy
podkreslaja, ze nie powinny by¢ to osoby przypadkowe, niezaangazowane reli-
gijnie i moralnie, traktujace prace w Caritas wylacznie jako zwyczajny sposob
zarobkowania.

Czes¢ VI i VII Katechizmu stanowiag konieczny dodatek. Przypominaja
glownie prawdy wiary, zawieraja modlitwy oraz propozycj¢ rachunku sumienia
dla pracownikow.

Biorac pod uwagg nasz temat interesujg nas zwtlaszcza czesci Il -V, ktore
kresla sylwetke moralno-religijng pracownikow i wolontariuszy diecezjalnych
Caritas w perspektywie realizacji powszechnego powotania do §wietosci poprzez
dzieta milosierdzia chrze$cijanskiego. Autorzy chcg przekona¢ adresatow Kate-
chizmu, by zatroszczyli si¢ nie tylko o profesjonalizm dziatan, przyktadne wy-
konywanie zleconych im obowigzkéw 1 zadan, ale spojrzeli na swa prace jako
jedno z powotan, ktérych wierna realizacja daje nie tylko satysfakcje osobista,
lecz prowadzi do wzrastania w $wigtosci.

3. Osobowe wzorce Swietosci

Wychowanie do warto$ci oraz formowanie postaw religijno-moralnych do-
konuje si¢ poprzez ukazywanie pozytywnych wzorcéw do nasladowania. Wedtug
starozytnego adagium ,,verba docent, exempla trahunt”. Dlatego Katechizm, idac
za nauczaniem Jana Pawtla II, akcentuje aktualnos¢ i role ,,pedagogiki $wieto-
$ci”: ,,Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dazenie do
«wysokiej miary zwyczajnego zycia chrzescijanskiego». Cate zycie koscielnej
wspolnoty i chrzescijanskich rodzin winno zmierza¢ w tym kierunku. Ale jest
tez oczywiste, ze istnieja rozne indywidualne drogi do $wigtosci, wymagajace
prawdziwej ,,pedagogiki $wigtosci”, ktora zdolna jest dostosowaé si¢ do rytmu
poszczegdlnych osob. Winna ona taczy¢ cale bogactwo propozycji dostgpnych
dla wszystkich z tradycyjnymi formami pomocy indywidualnej i grupowej oraz
z nowszymi formami udostgpnianymi przez stowarzyszenia i ruchy uznane przez
Koséciol™*, Konkretne przyktady zycia chrzescijanskiego nie tylko udowadniaja,
ze $wigtos¢ jest mozliwa dla wszystkich, ale inspirujg do nasladowania.

Autorzy Katechizmu uznaja Maryje za jeden z najwazniejszych wzorcow
swietosci dla pracownikow Caritas. Od niej oraz od wielu innych §wietych moga
,uczy¢ sie w jaki sposob zy¢ Ewangelia”'®. Maryja, ukazana na kartach Ewan-

14 Jan Pawel II, List apostolski Novo millennio ineunte (06.01.2001), nr 32.
5 Katechizm, dz. cyt., s. 121.
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gelii jako osoba wrazliwa na potrzeby innych i gotowa im pomagaé. Zwlaszcza
epizod nawiedzenia krewnej $w. Elzbiety pokazuje Maryj¢ ,,zaangazowang w po-
stuge mitosci”'¢. Laska wybrania i pobozno$¢ nie zamknely Jej serca na bliznich.
Przeciwnie, z pospiechem udala si¢ by, pomoc Elzbiecie. Epizod nawiedzenia
doskonale ukazuje, ze jest mozliwe harmonijne potaczenie cnoty poboznosci, po-
shuszenstwa stowu Bozemu i powotania religijnego z czynna mitoscia blizniego.
Katechizm uczy, ze: ,,W Maryi harmonijnie tacza si¢ wiara i mito$¢, oddanie
Panu z gotowoscig stuzenia bliznim, realistyczne spojrzenie na doczesno$¢ i na-
dzieja eschatologiczna”'’. To wazna wskazowka dla pracownikoéw Caritas, ktorzy
w Maryi winni dostrzega¢ najdoskonalszy wzor mitosci. ,,Maryja uczy pokory,
cichos$ci, zawierzenia Bogu i oddania bliznim. Uczy réwniez postawy wdzigcz-
nosci wobec Boga za otrzymane taski i wyrazania jej nie tylko w modlitwie, ale
1 w dziataniu. Pracownikom i wolontariuszom Caritas uswiadamia, ze nie wy-
starczy niesienie pomocy materialnej lub duchowej, ale trzeba dzieli¢ si¢ wiarg
i do$wiadczeniem dobroci Boga™'s.

Odwotujac sie do kultu maryjnego, gteboko zakorzenionego w $wiadomosci
wiernych Kosciota w Polsce, autorzy Katechizmu pragng, by pracownicy Ca-
ritas nie tylko czcili Maryje, ale Ja nasladowali w konkretnych dziataniach na
rzecz ubogich, chorych i potrzebujacych jakiegokolwiek wsparcia. Pracownicy
Caritas majg by¢ nasladowcami Maryi w Jej zawierzeniu i gotowosci shuzby
potrzebujacym.

Oprocz wzorca osobowego Maryi Katechizm prezentuje swigtych, ktorzy
penili dzieta mitosierdzia i stanowig doskonaty przyktad do nasladowania. ,,Jed-
nymi ze zwyczajnych i pigknych drog wzrastania w $wietosci sg diakonia i mi-
tosierdzie chrzescijanskie”. Przywolujac sylwetki $wigtych i btogostawionych,
ktorzy wstawili si¢ heroicznym mitosierdziem i mitoscia blizniego, Katechizm
pragnie rozbudzi¢ w pracownikach Caritas pragnienie $wigto$ci. Winni oni za-
pozna¢ si¢ z oredziem, ktore pozostawili wspotczesnemu Kosciolowi. Zwlaszcza
nalezy poznawac patronow dziet i instytucji, w ktérych pracuja, by interioryzo-
wac ich idealy i motywacje¢ dziatania.

Trzeba, by pracownicy i wolontariusze Caritas poznawali coraz lepiej naucza-
nie papieza Jana Pawta II. Jest on, obok $w. Faustyny Kowalskiej, najwigkszym
wspotczesnym nam apostotem mitosierdzia Bozego. Zarazem papiez z Polski
jest autorem licznych zachet i pouczen dotyczacych czynnej mitosci blizniego®.

16 Tamze.

7" Tamze, s. 122.

8 Tamze, s. 123.

19 Tamze, s. 126.

20 Zob. Zb. Sobolewski, Papiez mitosierdzia, ,,Kwartalnik Caritas” 2 (2011), s. 3-5.
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Jego nauczanie dato impuls do rozwoju wolontariatu chrzescijanskiego i licz-
nych dziet mitosierdzia w Kosciele powszechnym. Jan Pawet II niestrudzenie
wzywat do pielggnowania ,,wyobrazni mitosierdzia” i potwierdzal poprzez oso-
biste zaangazowanie koscielng opcje na rzecz ubogich. Wieloletnia przyjazn Ojca
Swietego z bt. Matka Teresa z Kalkuty i fascynacja $w. Bratem Albertem zaowo-
cowaly poglebionym nauczaniem na temat miejsca ubogich w Kosciele.

4. Cnoty pracownikow Caritas

Katechizm zwraca uwage pracownikom Caritas na rol¢ cnot teologalnych
w ich codziennej postudze ubogim i potrzebujagcym pomocy. Na pierwszym miej-
scu zostata podkreslona rola wiary. ,,Zywa wiara «dziata przez mito$¢» (Ga 5,6)
to znaczy pozwala czlowiekowi kocha¢ innych ludzi mito$cig nadprzyrodzona,
troszczy¢ si¢ o ich dobro doczesne i wspotdziataé na rzecz dobra wspdlnego™!.
Wiara stanowi najtrwalsze zrodlo zaangazowania w dzieta mitosierdzia. Moty-
wuje najmocniej do poswiecenia si¢ dla innych, zaparcia si¢ siebie, skupienia
na osobach i ich problemach. Pomaga przezwycigzy¢ poczucie bezsilnosci wo-
bec problemow, ktore przerastaja posiadane mozliwosci i srodki. Wiara pozwala
wytrwale 1 cierpliwie, pomimo niepowodzen i porazek, podejmowac codzienne
zadania.

Katechizm zwraca uwage, ze ksztattuje specyficzne spojrzenie na bliznich
w potrzebie. Dzigki niej nie sa postrzegani jako ,,problem do zalatwienia”, ale
traktowani podmiotowo. Wiara pomaga pamig¢ta¢ pracownikom Caritas o nad-
przyrodzonej godnosci tych, ktorym pomagajg i odkry¢ braterstwo w Chrystu-
sie. ,,Wiara uczy szacunku do kazdego cztowieka postrzegajac go jako dziecko
Boze, bez wzgledu na jego ple¢, wyzwang wiare, status materialny, wyksztatce-
nie i inne przymioty”*.

Dojrzata wiara zatem pomaga pracownikom Caritas w realizacji ich zadan
zawodowych 1 sprawia, ze traktuja swa prace jako uczestnictwo w charytatyw-
nej misji Ko$ciota. Przemienia zaangazowanie zawodowe w §wiadectwo mitosci
blizniego. Dostarcza nadprzyrodzonej radosci z tego, ze moga by¢ swiadkami
Chrystusa i nies¢ pomoc innym.

Druga z cno6t teologalnych prezentowanych przez Katechizm jest nadzieja.
Wiaze si¢ $cisle z wiara, ktora stanowi dla niej nieodtaczny fundament i zrédto
motywacji. Katechizm glosi pochwate nadziei — zaréwno nadprzyrodzonej, jak
i zwyczajnej, codziennej. Przypomina, ze przedmiotem nadziei nadprzyrodzonej
jest zbawienie. Podkresla rowniez niezbgdnos¢ nadziei przyrodzonej, ktora jest

2 Katechizm, dz. cyt., s. 146.

2 Tamze.
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potrzebna kazdemu cztowiekowi, a zwlaszcza przezywajacym kryzysy, porazki
i trudnosci.

Katechizm zwraca uwage, ze: ,,Pracownicy i wolontariusze Caritas daja na-
dziej¢ poprzez dobro, ktore czyni zycie znosniejszym 1 broni przed Igkiem przed
przysztoscia. Niosgc ulge w cierpieniu, ofiarowujac swa troske i uwage budza
nadziej¢ na poprawe losu i dodajg sit do codziennych zmagan z brakami i nie-
dostatkami”*. Dziatalno$ci charytatywnej nie mozna oddziela¢ od nadziei. Pra-
cownicy Caritas winni by¢ jej $wiadkami i dzieli¢ si¢ nig, zarbwno w wymiarach
przyrodzonych, jak i nadprzyrodzonych. Majg do ofiarowania swoim podopiecz-
nym nie tylko pomoc w rozwiazywaniu ich problemow egzystencjalnych, ale
roéwniez moga towarzyszy¢ im w ich cierpieniach i trudnosciach podbudowujac
i umacniajgc nadziej¢ na pokonanie ich. Pomagaja w zaspokojeniu konkretnych
potrzeb zyciowych oraz zachgcaja do tworczego spojrzenia w przysziosé i pod-
jecia dziatan na rzecz jej poprawy. Mowiac o Bozym mitosierdziu i Opatrznos$ci
Bozej, dajac osobiste Swiadectwo zawierzenia, staja si¢ budowniczymi krélestwa
Bozego na ziemi. To zasadniczo odrdznia ich od pracownikow socjalnych, ktorzy
przede wszystkim skupiajg si¢ na rozwigzaniach biezacych problemow i zaspo-
kojeniu najpilniejszych potrzeb beneficjentdow pomocy.

Trzecig z cnét teologalnych, ktora winni praktykowaé pracownicy Caritas
jest mitos¢. Katechizm zwraca uwage na to, ze jest ona konieczng dyspozycja
pracownikow Caritas®*. Bez niej nie mozna by¢ swiadkiem Chrystusa w §wiecie
ubogich i cierpigcych. Mitos¢ jest trudnym do zrealizowania powotaniem czlo-
wieka. ,,Prawdziwa mito$¢ nie jest mglistym uczuciem ani $lepg namigtnoscia.
Jest wewnetrzna postawa, ogarniajacg cate jestestwo cztowieka. Jest patrzeniem
na blizniego nie po to, by si¢ nim postuzy¢, ale by mu shuzy¢. Jest umiejetno-
$cig radowania si¢ wraz z tymi, ktorzy si¢ radujg, i cierpienia z cierpigcymi.
Jest dzieleniem si¢ wlasng majetnoscia, aby nikt nie byl pozbawiony tego, co
niezbedne. Jednym slowem — mitos¢ jest darem z samego siebie. Takg mitos¢,
stanowigca wielkie orgdzie chrze$cijanstwa, czerpiemy wcigz na nowo u stop
krzyza, stojac przed wstrzasajgcym wizerunkiem Wcielonego Syna Bozego, kto-
ry sktada samego siebie w ofierze dla zbawienia cztowieka”?. Idac za naucza-
niem Benedykta XVI, autorzy Katechizmu uwazaja, ze mito$¢, bedaca jedynie
odblaskiem Bozej mitosci i odpowiedzig na Jego mitos¢ do ludzi zobowiazuje
do bezinteresownego daru z siebie. To przekonania wyznacza specyficzny styl
pracy w Caritas. Nie moze by¢ ona postrzegana wytacznie w kategoriach zawo-
dowych. Mito$¢ umotywowana religijnie sprawia, ze staje si¢ czyms$ wigcej niz

3 Tamze,s. 147.
24 Tamze, s. 149.

» Jan Pawet I1, Milos¢ jest darem z samego siebie, w: Aniol Panski z Papiezem Janem Pawlem II, t. 5,

Edizioni Aquila Bianca, Libreria Editrice Vaticana 1995, s. 311.
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profesjonalne podejscie do zadan i obowigzkow?. Przenosi ona prace zawodowa
na wyzszy wymiar — nadaje jej nadprzyrodzony charakter i czyni z niej §wiadec-
two chrzescijanskiego zaangazowania i stuzby. Mito§¢ przyrodzona przejawia
si¢ w postawie zyczliwosci, zrozumienia, cierpliwo$ci wobec beneficjentdw po-
mocy. Pozwala na zdystansowanie si¢ od probleméw lecz nie od oséb. Wyraza
sie¢ w zainteresowaniu czlowiekiem, nie tylko jego potrzebami, co nadaje pracy
w Caritas personalistyczny charakter.

Katechizm podkresla formacyjng role nadprzyrodzonej mitosci praktykowa-
nej przez pracownikéw Caritas: ,,Mito$¢ ku Bogu i ludziom sprawia, ze pracow-
nicy i wolontariusze ko$cielnej organizacji charytatywnej wzrastajg w Swigtosci
coraz glebiej jednoczac si¢ z Chrystusem. Staja sie nie tylko lepszymi ludzmi,
ale 1 dojrzalszymi uczniami Pana?’. Postawa miloéci zmienia ich wewngtrznie.
Ubogaca ich czlowieczenstwo i umacnia wiarg. Dzigki praktykowaniu cnoty
nadprzyrodzonej mitosci blizniego unikaja egoistycznego zapatrzenia w siebie
i egotycznego spojrzenia na zycie. Staja si¢ bardziej otwarci na relacje z innymi.

Oprocz trzech cndt teologalnych Katechizm wskazuje na konieczno$é¢ roz-
wijania przez pracownikow Caritas czterech cnét glownych. W ten sposob auto-
rzy nawigzuja do dtugiej tradycji teologicznomoralnej, ktora akcentowata role
cnot w zyciu chrzescijanskim.

Pierwsza z cnot kardynalnych jest roztropnos¢, pozwalajgca na rozeznanie
integralnego dobra osoby i dobranie adekwatnych srodkow do jego realizacji®®.
»Pracownicy i wolontariusze Caritas winni wykazywac si¢ w dziataniu roztrop-
no$cig 1 umiarem. Oznacza to zachowanie stusznego dystansu do os6b 1 wyda-
rzen, unikanie ulegania emocjom i tatwowierno$ci (naiwnosci). Muszg pamigtac
o wskazaniu Chrystusa: «Badzcie wiec roztropni jak weze, a nieskazitelni jak
golebien””.

Wazna cnota, ktora powinni praktykowac pracownicy Caritas jest sprawie-
dliwos¢. Katechizm ukazuje jej nadprzyrodzony charakter. Mowi réwniez o spra-
wiedliwos$ci w relacjach spotecznych. Zauwaza, ze: ,,Sprawiedliwos¢ w dziataniu
0s0b zwigzanych z Caritas wyraza si¢ w bezstronno$ci wzgledem tych, ktorym
pomagaja i poszukiwaniu ich dobra. Bezstronnos$¢ polega na tym, ze nikogo si¢
nie faworyzuje, a przy okreslaniu zakresu i form pomocy bierze si¢ pod uwa-
ge wylacznie rzeczywiste potrzeby. Chodzi o obiektywizm przy podejmowaniu
decyzji co do udzielenia lub odmoéwienia pomocy. Poczucie sprawiedliwosci

% Milo§¢ opromienia ich czyny i relacje i nadaje im znaczenie nadprzyrodzone. Sprawia, ze praca
charytatywna wykracza poza wymiar stuzby czlowiekowi w potrzebie, stajac si¢ znakiem mitosci do
Chrystusa”, Katechizm, dz. cyt., s. 150.

27 Tamze.
2% KKK 1806.
¥ Katechizm, dz. cyt., s. 151.
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pomaga w przezwyciezaniu osobistych sympatii lub antypatii, preferencji lub
znajomosci towarzyskich. Jest konieczne, gdy w gre wchodzg $rodki finansowo-
-materialne, ktore nie zawsze wystarczaja na zaspakajanie zgtaszanych potrzeb™’.

Nastepna z gtownych cnét, ktéra poleca Katechizm pracownikom Cari-
tas jest umiarkowanie. Pozwala ona na panowanie nad sobg, stluzy znalezieniu
stlusznego dystansu do wlasnych potrzeb i pragnien oraz sprzyja budowaniu
autentycznych wigzi z bliznimi. Autorzy Katechizmu zwracaja uwage na to, ze
umiarkowanie ,,pozwala zachowac¢ konieczny umiar w dziataniu charytatywnym,
chronigc wolontariuszy przed nadmiernym aktywizmem i zaniedbaniami wtasne-
go zycia osobistego i rodzinnego™'. To bardzo wazne spostrzezenie: praca w Ca-
ritas i zaangazowanie na rzecz bliznich w potrzebie nie moga mie¢ niszczacego
charakteru. Umiarkowanie pozwala na okreslenie wlasciwych granic zaangazo-
wania zawodowego, ktore nie bedzie si¢ dokonywalo kosztem zycia osobistego
1 rodzinnego pracownika. Mito$¢ kaze mie¢ na wzgledzie nie tylko potrzeby be-
neficjentow, ale takze osoby im pomagajace;.

Ostatnig z cnodt gtownych jest mestwo. Pozwala ono pracownikom Caritas
realizowac¢ ich zadania zawodowe wsrod trudnosci, przeciwienstw i przeszkod.
Mgstwo chroni przed tchorzliwg rezygnacja, gdy pojawiajg si¢ przeszkody i nie-
dostatki. Katechizm podkresla, ze cnota ta ,,uzdalnia do akceptowania ofiar
i wyrzeczen”,

Katechizm duzo miejsca poswigca blogostawienstwom ewangelicznym.
Czg$¢ im poswigcona nosi tytul: ,,Ludzie blogostawienstw” sugerujacy impe-
ratyw moralny. Pracownicy Caritas winni sta¢ si¢ ludzmi ,,O$miu Btogosta-
wienstw”, przyjmujac etos, ktory Chrystus nakreslit w swym ,,Kazaniu na Gorze”
za program swego zycia. Zaakcentowanie btogostawienstw jako drogi kazdego
chrzescijanina, a zwlaszcza pracownika Caritas, ukazuje zasadniczy kierunek
formacji religijno-moralnej. Stanowi pewne ,,novum”, gdyz Blogostawienstwa
nie zawsze znajduja nalezne im miejsce, bywaja przemilczane lub traktowane
jako mniej istotne dla zycia chrzescijanskiego.

Autorzy Katechizmu uwazajg, ze: ,,Blogostawienstwa ewangeliczne
w szczeg6lny sposdb wyznaczajg pracownikom i wolontariuszom Caritas styl
realizacji ich powolania do bycia uczniami Chrystusa poprzez petnienie dziet
mitosierdzia™.

30 Tamze.
31 Tamze.
2 Tamze, s. 152.
3 Tamze, s. 152.
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5. Srodki formacji religijno-moralnej

Autorzy Katechizmu proponuja sprawdzone srodki formacji duchowej, reli-
gijnej 1 moralnej. Zostaly one wypracowane przez diecezjalne Caritas juz w po-
czatkach ich dziatalno$ci. Katechizm ktadzie nacisk zaréwno na indywidualng
prace nad soba, jak i na praktyki wspolnotowe i zycie sakramentalne.

Stato si¢ tradycja diecezjalnych Caritas, ze w §wigta patronalne sprawowana
jest w sposob uroczysty Msza Swieta. Zapraszani sg na nig nie tylko pracownicy
i wolontariusze, ale takze beneficjenci i ich rodziny. Czesto Mszy $w. przewodni-
czy i stowo Boze glosi biskup diecezjalny Iub jego delegat.

Wspolne celebrowanie Eucharystii ma charakter wspolnototworczy. Pra-
cownicy jednoczg si¢ przy stole eucharystycznym, by pamigta¢, ze Eucharystia
jest szkota braterstwa, poswigcenia w duchu bezinteresownej mitosci. Przypomi-
na o zobowigzaniu, jakie Chrystus zostawit swoim uczniom zegnajac si¢ z nimi
podczas Ostatniej Wieczerzy. Wspolne uczestnictwo w Eucharystii pomaga pra-
cownikom pami¢tac o religijnym wymiarze ich pracy.

Kultywowany jest zwyczaj codziennego uczestnictwa we Mszy $w., najcze-
Sciej przed rozpoczgciem pracy. Osoby chetne maja okazje do rozpoczecia dnia
pracy od Eucharystii, podczas ktorej gltoszona jest krotka homilia. Jesli nie ma
codziennej Eucharystii, jest sprawowana w pierwsze piatki miesigca oraz w cza-
sie poszczegbdlnych okresdéw liturgicznych (np. na rozpoczecie Wielkiego Postu,
w adwencie, w okresie Bozego Narodzenia). Takze podczas wspolnych wyjaz-
dow o charakterze rekreacyjnym lub modlitewnym statym punktem programu
jest Msza $w.

Wsrod zwyczajnych form ksztattowania postaw religijno-moralnych na
pierwszym miejscu zostata wyakcentowana modlitwa osobista. Pracownicy Ca-
ritas winni by¢ ludzmi modlitwy, ktora jednoczy z Bogiem, umacnia wiare i po-
zwala odnalez¢ motywacje¢ do codziennych zmagan z problemami zawodowymi,
osobistymi i rodzinnymi. Wiele diecezjalnych central Caritas posiada kaplice lub
miejsce wyciszenia i modlitwy. Najczesciej pracownicy gromadza si¢ w potudnie
na ,,Aniot Panski”. Popularng modlitwa jest takze ,,Koronka do Mitosierdzia Bo-
zego” odmawiana o godz. 15.00.

Caritas diecezjalne realizujg caloroczny program formacyjny wiaczajac do
niego rekolekcje zamknigte, miesigczne dni skupienia, pielgrzymki do sanktu-
ariow diecezjalnych i krajowych. Te wydarzenia daja okazj¢ by rozmawiac o reli-
gijnym wymiarze pracy w Caritas, wspolnie si¢ modli¢ i korzysta¢ z sakramentu
pokuty i pojednania.

Waznym elementem formacji religijnej sg rekolekcje zamknigte organizowa-
ne dla pracownikow w osrodkach Caritas. Uprzywilejowanym okresem ich pro-
wadzenia sg adwent 1 Wielki Post. Coraz popularniejsze staja si¢ rekolekcje na
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jesieni lub w czasie lata, gdzie mniejszy natlok zaje¢ pozwala na swobodniejsze
oderwanie si¢ od codziennej pracy. Dyrektorzy Caritas zapraszaja rekolekcjoni-
stow majacych doswiadczenie pracy w Caritas lub sg uznanymi kaznodziejami.
Poruszajg oni zarowno tematy, ktére maja charakter ogolny, jak i méwig o spe-
cyfice zaangazowania w postuge mitosierdzia. Czgsto przedmiotem refleksji jest
kos$cielne nauczanie dotyczace misji charytatywnej Ko$ciota.

Troska o ,,formacje serca” pracownikoéw Caritas, wyrazona w tych formach
i Srodkach przynosi owoce w postaci umocnienia religijnej motywacji pracy i wo-
lontariatu w Caritas*. Pracownicy majg okazj¢ uswiadomic sobie, ze sa ludzmi,
dla ktorych wiara stanowi najwazniejszg inspiracje dziatania. Wyjazdy, rekolek-
cje, dni skupienia pozwalaja na integracje zespotu Caritas. Pracownicy lepiej si¢
poznaja, nawiagzuja wiezi kolezenskie lub przyjacielskie. Uczg si¢ zgodnej wspot-
pracy i dzielenia odpowiedzialno$ci za catg dziatalnos¢ Caritas diecezjalne;.

Caritas opracowuja roczny plan formacyjny dla wolontariuszy i pracowni-
kéw. Odwotuje sie on do programu duszpasterskiego obowigzujacego w Kosciele
polskim lub nawiazuje do waznych wydarzen z zycia Kosciola powszechnego
lub lokalnego. Spotkania formacyjne odbywaja si¢ raz w miesigcu lub rzadzie;j.
Towarzyszy im konferencja ascetyczna, dyskusja, czesto wspolna Msza $w. lub
nabozenstwo okresowe.

Pomimo tak licznych, sprawdzonych form oddzialywania duszpasterskiego
zauwaza sie, ze jeszcze jest wiele do zrobienia, by podnie$¢ poziom $wiadomosci
religijnej 1 moralnej pracownikow Caritas. Wazne jest, ze zarowno biskupi die-
cezjalni, odpowiedzialni za dziatalno$¢ charytatywna w diecezjach, jak i dyrek-
torzy diecezjalnych Caritas majg Swiadomo$¢ koniecznosci pracy formacyjnej,
odczuwaja potrzebe ,.inwestowania” w formacj¢ religijno-moralng i sprzyjaja
sposobom jej realizacji. W ten sposob istnieje szansa, ze pracownicy nie ulegng
pokusie zeSwiecczenia w spojrzeniu na prace, a Caritas nie zatraci swej eklezjal-
nej tozsamosci®.

Zakonczenie

Ukazanie si¢ encykliki ,,Deus caritas est” Benedykta XVI, ktora stusznie
bywa nazywana ,,magna” Charta koscielnej dobroczynnosci, ozywito zaintereso-
wanie formacja religijno-moralng pracownikow i wolontariuszy Caritas i rozbu-
dzito $wiadomo$¢ koniecznosci ,,formacji serca” tych, ktorzy dziataja z mandatu
i w imieniu Kos$ciota. W ostatnich latach diecezjalne Caritas zintensyfikowaty

3 Zob. D. Lyko, Pracownik Caritas, ,Kwartalnik Caritas” 4 (2010), s. 30.

3 Zob. Zb. Sobolewski, Eklezjalna tozsamosé¢ dziel charytatywnych w swietle Motu proprio «Intima

Ecclesiae natura», w: red. R. Rosa, T. Zacharuk, Wiara, nadzieja i mitosé. Ksiega jubileuszowa ks. prof.
Edwarda Jarmocha w 60. rocznice urodzin i 35. rocznice pracy duszpasterskiej i naukowey, t. 1, Siedlce-
Drohiczyn 2013, s. 384-385.
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dzialania formacyjne, korzystajac z nowych opracowan i metod duszpasterskich.
Jednym z nich jest prezentowany przez nas Katechizm, ktory wraz z Kodeksem
etycznym moze pomodc pracownikom Caritas w ich duchowym, religijnym i mo-
ralnym wzrastaniu. Autorzy Katechizmu czerpigc ze skarpa nauczania biblijne-
go oraz wspodtczesnego magisterium Ecclesiae proponujg spojng wizje sylwetki
moralno-duchowej pracownika Caritas, jako swiadka Chrystusa i apostota Jego
mitosierdzia. Recepcja tego dokumentu, ktory zostat pozytywnie przyjety przez
diecezjalne Caritas wzmacnia nadzieje, ze praca formacyjna przyniesie oczeki-
wane owoce.

Summary

Shaping of religio-moral attitudes of Caritas workers in the light of
,Catechism of Caritas workers and volunteers in Poland”.

The diocesan Caritas in Poland for several years pay special attention to
religious and moral formation of its employees and volunteers. The Catechism,
which appeared in the Year of faith, announced by the pope Benedict XVI, is
shaping the ethical and religious attitudes of employees. The Catechism presents
work in Caritas as a form of realization of the Christian vocation. All believers,
especially Caritas workers should get involved in the charity work and the deeds
of love of neighbor. The fourth part of the Catechism deals with the religious
motives of work in Caritas.

In this article, the author describes the style of work in diocesan Caritas,
moral duties and the spirit of mercy, which should characterize those, who assist
neighbors in need. Appearing moral obligations as well as ethical and moral
silhouette of workers, the author tries to encourage them to permanent work over
oneself and deepen of personal faith.
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Wstep

Uptyneto 390 lat od meczenskiej smierci arcybiskupa Jozafata Kuncewicza
1 90 lat od ukazania si¢ encykliki Piusa XI ,,Ecclesiam Dei”, wydanej z okazji
300 rocznicy $mierci §wietego. Jozafat Kuncewicz jest znany jako reformator
zycia religijnego na Ukrainie i Biatorusi. Urodzit si¢ ok. 1580 we Wtodzimierzu
Wotynskim. Pochodzit z ukrainskiej rodziny mieszczanskiej o nazwisku Kun-
czyc, ktore zmienil na Kuncewicz. Na chrzcie $w. otrzymatl imi¢ Jan, imi¢ Jozafat
przyjat w zakonie. Ksztalcit si¢ w szkole cerkiewnej we Wlodzimierzu, a nastgp-
nie w Wilnie. Interesowat si¢ problematyka rozwoju zaréwno tradycji zachod-
niej 1 wschodniej. Miatl kontakty zarowno ze §rodowiskami prawostawnymi, jak
i katolickimi. Za rada jezuitow w 1604 r. wstapil do zakonu bazylianow. Studia
filozoficzno-teologiczne odbyt w Akademii Wilenskiej. W 1609 r. przyjat swig-
cenia kaptanskie. Pelit funkcje mistrza nowicjatu. Za jego przyczyna powstaty

Ks. dr hab. Andrzej Kicinski, prof. KUL, dyrektor Instytutu Teologii Pastoralnej i Katechetyki KUL,
kierownik Katedry Katechetyki Szczegdlowej, wiceprzewodniczacy Stowarzyszenia Katechetykow
Polskich. Rzeczoznawca ds. programéw i podrgcznikéw nauczania religii rzymskokatolickiej przy
Komisji Wychowania Konferencji Episkopatu Polski.
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monastery w Byteniu i Zyrowicach, a dla bazylianek klasztor w Krasnobrodzie.
W 1613 r. zostat archimandryta kosciota Swietej Trojcy w Wilnie, w 1617 prze-
niost si¢ do Bytenia, a w 1617 r. zostat biskupem koadiutorem abpa Polocka
Gedeona Brolnickiego, po jego zas $mierci arcybiskupem. Prowadzit dziatalnos¢
reformatorska swojej archidiecezji, zarowno administracyjng, jak przede wszyst-
kim pastoralng — skupiong na podniesieniu poziomu intelektualnego i moralnego
duchownych'. Ponidst $mier¢ meczenska 12 listopada 1623 roku w Witebsku.

Jozafat Kuncewicza jest rowniez patronem diecezji siedleckiej, cho¢ czas
jego kultu na terenach tej diecezji swoja Swietno$¢ ma juz za soba. Kult byt zwia-
zany m.in. z pobytem ciata S$wictego w Bialej Podlaskiej, zwanej wowczas Biatg
Ksigzeca lub Biata Radziwittowska. Przybyto ono w 1706 roku do kaplicy zam-
kéw Radziwittow. W 1764 roku, ze wzgledu na najazd wojska rosyjskiego na
Biata, relikwie zamurowano w §cianach zamku. Po ustaniu najazdu — 24 czerwca
1765 roku — w obecnosci biskupa wilenskiego Woltlowicza przeniesiono trumne
z ciatem Kuncewicza do nowo wybudowanego kosciota p.w. $w. Barbary (obec-
nie p.w. Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny) i zostata umieszczona w bocz-
nym oftarzu. Rozwdj kultu jest dobrze udokumentowany takze przez rosjan.
Uroczystosci odpustowe trwaty miesigc. Poczatkowo uroczystos¢ przypadajaca
na 12 listopada, ze wzgledu na niekorzystne warunki klimatyczne — zostaty prze-
niesione przez papieza Innocentego XI na 26 wrzeénia. Cialo Jozafata zostato
ubrane w [ potowie XIX wieku w nowe, bogato zdobione szaty. W 1873 roku
konieczne bylo powtérne ukrycie trumny z cialem. Zamurowane zostaty w jedne;j
z krypt podziemnych ko$ciota. Dwa lata pdzniej Swiatynie przejeli prawostaw-
ni. 10 lipca 1916 wydobyto relikwie i1 przeniesiono do kosciota §w. Antoniego,
gdyz dawna cerkiew unicka pelnita wowczas funkcje¢ kosciota garnizonowego
dla protestantoéw. Nastepnie po okresie 210 lat przebywania na terenie obecne;j
diecezji siedleckiej, trafito po licznych jeszcze zawirowaniach do bazyliki $w.
Piotra w Rzymie, gdzie znajduja si¢ do dzi§ w przeszkolonej trumnie w ottarzu
sw. Bazylego Wielkiego. Dzi§ wydaje sig, ze trudno mowic o kulcie $wigtego
w diecezji, raczej nalezaloby mowi¢ o wspomnieniu liturgicznym i oddawaniu
czci tylko przez mata grupe wiernych relikwiom §wietego, ktore przywidzt $p.
ks. Edmund Barbasiewicz w 1969 roku.

Ten dtugi okres pobytu na terenach obecnej diecezji siedleckiej stat si¢ przy-
czynkiem do powstania tego artykulu, ktérego gtéwnym celem jest poznanie
katechizmu arcybiskupa Potocka, ktory daje duzo mozliwosci poznawczych na-
uczania $w. Jozafata Kuncewicza.

I K. Kuzmak, Jozafat Kuncewicz, w: Encyklopedia Katolicka, TN KUL, t. 8, Lublin 2000, kol. 105-
107.
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1. Potrzeba katechizmu

Katechizm to ,,norma nauczania wiary, jak rowniez pozyteczne i wlasciwe
narzedzie shuzace komunii eklezjalnej™”. Katechizm to szczegdlny rodzaj prze-
wodnika po wierze, ktory zawierajac odwieczne prawdy, oddaje ducha epoki
1 kierunki rozwoju nauczania. Jedng z przyczyn powstawania katechizmu zawsze
bylo ignorancja wiernych i stabe przygotowanie teologiczne kleru. Katechizm
nie rozwigzuje wszystkich problemoéw znajomosci wyznawanej wiary. Takze po
ukazaniu si¢ katechizmu opracowanego przez Kuncewicza ok. 1618 r. pod tytu-
tem: ,,Catechismus a Servo Dei Iosaphato compositus™ odnajdujemy dalej na
interesujacych nas terenach §wiadectwa zaniedbania katechizacji i wspomnianej
ignorancji w zakresie znajomosci podstawowych prawd wiary. Jednoznaczne sg
w tej kwestii dokumenty wizytatora ks. Turkiewicza, ktore opublikowal Ludomir
Bienkowski w formie raportu wynikéw wizytacji dekanatu bialocerkiewskiego
i kaniowskiego z 1728 r. Wizytator — ks. Turkiewicz — zanotowat tam zupet-
ne zaniedbanie katechizacji i ignorancj¢ wiernych. Ze $§wiadectw wynikato to
z niewiedzy samych duchownych. Tak np. na pytanie ks. Turkiewicza: ,,Co to
jest Trojca? — wierni odpowiadali: ,,Maty Bozaja”, ,,A kto to jest Chrystus? —
»lrojca Sw.”, albo w innej miejscowosci: ,,Jestes chrzescijaninem?” — | Tak”.
»Awierzysz w Chrystusa?” —,,Wiruju”. A kto to jest Chrystus wierni odpowiada-
li: ,,A uze toho nie znaju”. ,,Czy dusza umrze?”” — ,,Boh jejo znaje”. Braki wiedzy
przypisywali kaptanom, mowiac: ,,Swiaszczennik nas Ne uczat, a od kogoz my
mohlysia nauczyty”, czy tez dalej ,,Bat’ki nas Ne uczyty, bo i sami Ne umiaty™.
Taka rozpowszechniona ignorancja religijna ludu chrzesécijanskiego z pewno-
Scig sprawila, ze opracowany katechizm przez Jozafata Kuncewicza nie docierat
wszedzie, lecz trzeba pamigtaé, ze dokumenty wizytatorow czesto zawieraja roz-
ne niedociggniecia i braki, ktore maja by¢ poprawione, a nie odnotowuja ile oséb
dobrze poznato wiarg 1 jej sposéb wyznawania.

Materiaty beatyfikacyjne abpa Jozafata zawieraja tacinskie tlumaczenie
katechizmu. Wiadoma jest rzeczg, ze katechizm zostat sprawdzony pod katem
prawidlowego nauczania, lecz réwniez odegral wazng role w procesie beatyfika-
cyjnym — jako wzor pasterskiej postugi biskupa na tych trudnych terenach krzy-
zowania si¢ katolicyzmu i prawostawia.

2 Jan Pawet II, Konstytucja Fidei depositum (11.10.1992), w: Katechizm Kosciola Katolickiego,
Pallottinum, Poznan 1994, s. 8.

3 Pod takim tytutem zostato ono umieszczone w aktach procesu beatyfikacyjnego.

4 Za: J. Z. Stowinski, Katechizmy katolickie w jezyku polskim od XVI do XVIII wieku, Lublin
2005, s. 167; L. Bienkowski, Organizacja Kosciola wschodniego w Polsce, w: Kosciét w Polsce, red.
J. Kloczowski, t. 2. Krakdéw 1970, s. 997.
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Drugim powodem powstania katechizmu na ktéry trzeba wskaza¢ to igno-
rancja duchowienstwa. Wigkszos¢ kaptanow nie posiadata wyksztalcenia, potra-
fili oni jedynie czyta¢, nie znali form sakramentéw i tajemnic wiary. Braki te
odbijaty si¢ znaczaco na wiernych, ktoérzy nie posiadali podstawowej znajomosci
prawd wiary’. W odpowiedzi na istniejacg sytuacje abp Kuncewicz utozyt ka-
techizm, ktory rozdat kaptanom podczas jednego z synodow w Potocku. Fakt
ten wskazuje, ze musiat on powsta¢ okoto 1618 roku. Wreczajac, nakazat jedno-
czes$nie kaptanom, by nauczyli si¢ go na pamig¢, co tez skrupulatnie sprawdzat
podczas pozniejszych synodow. Kuncewicz pragnal, aby katechizm ten stal si¢
dla powierzonemu mu duchowienstwa tym, czym byt dla tacinnikow ,,Katechizm
trydencki”. Katechizm skierowany zasadniczo do kaptanow, ujety w bardzo pro-
stej formie stanowil doskonala pomoc w podzniejszej pracy z ludzmi prostymi
i dzie¢mi®.

Cieszyt si¢ on ogromng popularnoscia, o czym moze $swiadczy¢ fakt, ze od-
wotywano si¢ do niego przy pdzniejszych pracach nad nowymi katechizmami lo-
kalnymi. Przyktadem tego jest wydana w 1700 roku przez drukarni¢ bazylianow

> Por. H. Dylagowa, Dzieje Unii Brzeskiej(1596-1918), Warszawa 1996, s. 39-40.

¢ Por. A. Guepin, Zywot §w. Jozafata meczennika, arcybiskupa potockiego rit. gr. opowiedziany na tle

historii Kos$ciota Ruskiego wedtug dzieta o. Alfonsa Guepin z przedmowa X. Kalinki C.R, Lwow 1885,
s.200-201.
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w Supraslu pozycja zatytutowana: ,,Epitome albo krétka nauka kaptanom ruskim
[...] wielce potrzebna z katechizmu s. Jozafata Meczennika [...] zebrana i napi-
sana’’, ale takze liczne inne przedruki, ktore ukazaty si¢ jeszcze w roku 1911 we
Lwowie?®.
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2. Wybor zachodniej formy nauczania

Katechizm Jozafata jest dzietem, ktory mozna zaliczy¢ do kategorii mate-
go katechizmu. Ze wzgledu na swojg tre$¢ i forme stanowit proste narzedzie,
ktore pozwalato na syntetyczne poznanie podstawowych prawd wiary i1 zasad
zycia chrze$cijanskiego. Swoja budowa nawigzuje on do katechizmu Piotra Ka-
nizjusza’, rézni si¢ od niego m.in. kolejnoscia utozenia poszczegdlnych czesci.

7 Por. Z. Stowinski, dz. cyt., s. 167.
8 Katechizm jest w zbiorach biblioteki KUL w Lublinie.

®  Piotr Kanizjusz (Kanizy) opublikowat najpierw Catechismus maior. Summa doctrinae (1555) — na-
zwany powszechnie Wielkim Katechizmem. Z niego Kanizy zrobit dwa wyciagi: jeden dla dzieci Maty
Katechizm — Catechismus minimus (1556) i drugi dla starszej mlodziezy zwany Srednim Katechizmem
Parvus catechismus catholicorum (1558). Tylko w XVI wieku wydawano je ponad 200 razy. Powstata
takze wersja ilustrowana (1589). Piotr Kanizjusz podzielit swoj katechizm na 2 czgsci: De sapientia chri-
stiana — nauka o wierze i Apostolskim sktadzie wiary, o nadziei, Ojcze nasz i Zdrowas Maryjo, mitosci,
przykazaniach Bozych i koscielnych, a takze o sakramentach, oraz De iustitia christiana — wyjasnienia,
na czym polegaja dobre i zte czyny, omowienie cnét, daréw i owocow Ducha Swictego oraz rad ewan-
gelicznych; calo$¢ zamyka prezentacja czterech rzeczy ostatecznych: $mierci, sadu, nieba i piekta. Po
wlaczeniu bogatej dokumentacji biblijno-patrystycznej (okoto 2000 przytoczen z Pisma swigtego i okoto
1200 z ojcow Kosciota), umieszczonej na marginesie duzego katechizmu Piotra Kanizjusza w formie
przypisow do jego tresci, powstat katechizm dla teologéw. Wigcej zob. A. Kicinski, Kierunki rozwoju
katechizmow katolickich, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 4 (59) 2012, s. 117-138.

145



Ks. Andrzej Kicinski

Katechizm Kuncewicza zawiera 135 pytan i odpowiedzi. Czterocze$ciowy
uktad katechizmu poprzedzony jest krotkim wstepem w postaci trzech pytan
i odpowiedzi:.

Pytanie. Kto jest chrzescijaninem?

Odpowiedz. Chrzescijaninem jest ten, kto jest ochrzczony w Imie Ojca
i Syna i Ducha S'wigtego, wierzy i wyznaje prawo Jezusa Chrystusa.

P. Co jest obowigzany posiadac ten, kto wyznaje prawo Jezusa Chrystusa?

0. Cztery sq wymagania /chrzescijanina/: Po pierwsze, Wyznanie wiary.
Po drugie, sposob modlitwy do Boga. Po trzecie, Znajomos¢ tego, co
nalezy czyni¢ oraz tego, czego nalezy unikac, aby ktos mogt podobac sie
Bogu. Po czwarte, Znajomos¢ srodkow, przez ktore moze by¢ otrzymana
taska Boga lub jej powigkszenie. Kto wie, ze nalezy spetnia¢ te wymaga-
nia, ten jest prawdziwym chrzescijaninem i zbawi sie.

P. W jaki sposob moze sig¢ tatwo nauczyé tych wymagan?

O. Najpierw powinien poznac Symbol Wiary; nastepnie Modlitwe Pan-
skq to jest Ojcze nasz, ponadto dziesie¢ przykazan Dekalogu, wreszcie
siedem Sakramentow Kosciola™°.

Ten krotki wstep ukazuje strategiczny wybor zachodniej tradycji nauczania
abpa Kuncewicza. Po za wspominang zmiang kolejnosci rozdzialow katechizm
zawiera kilka waznych akcentow podkreslajacych specyfike nauczania w obrzad-
ku greckokatolickim!!.

Pierwsza czeg$¢ zatytutowana: O wierze, ukazuje wyznanie wiary Ko$ciota
za pomocg ,,Symbolu Apostolskiego”, ktory jest wiernym streszczeniem wiary
Apostolow (zob. KKK 194). Katechetyczna tradycja zachodnia juz od najdaw-
niejszych czasow przyswoita sobie chrzcielne wyznanie Ko$ciota rzymskiego,
ktore stalo si¢ jedna z gldéwnych modlitw chrzescijanstwa zachodniego. Kunce-
wicz piszac katechizm, przeznaczony do uzytku w Kosciele wschodnim, postu-
zyt si¢ Symbolem Apostolskim. Za czaséw abpa Kuncewicza upowszechniona
byla starozytna tradycja, o ktorej $wiadczy wczesniej $w. Ambrozy (T 397), ze

10 Katechizm z taciny na jezyk polski przettumaczyt ks. dr Konstanty Kusyk na potrzeby pracy dy-
plomowej napisanej przez P. Kroszczynski, Wychowanie do prawdy w zZyciu i nauczania sw. Jozafata
Kuncewicza, Warszawa 2007 [msp.] powstatej na seminarium naukowym autora artykulu. Praca jest
dostepna w bibliotece WSD w Siedlcach, natomiast tekst petnego ttumaczenia w archiwum autora.

" Niektorzy badacze wskazuja, ze o tych koSciotach przed XVIII w. powinno si¢ uzywac¢ nazwy:
«Kosciot Kijowski zjednoczony z Rzymemy, inni po prostu «Kosciotem unickim (Unici)», ale pod ta
druga nazwa kryje si¢ wiele chrzescijanskich wspolnot wyznaniowych. Jest to problem, ktory nie bedzie
poruszany w tym artykule. Tutaj bowiem skupimy si¢ tylko na roli katechizmu w obrzadku greckokato-
lickim za czasow $w. Jozafata Kuncewicza.
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Symbol Apostolski podzielony zostal na dwanascie czesci, ktore nawigzujg do
liczby dwunastu apostotow.

,P. Jak brzmi Symbol Wiary?

O. . Wierze w Jednego Boga Ojca Wszechmogqgcego stworzyciela nieba
i ziemi. II. I w Jezusa Chrystusa Syna BozZego naszego Pana. IIl. Ktory
sie poczql z Ducha Swietego, narodzil si¢ z Dziewicy Maryi. W. Zostal
umeczony i pogrzebany. V. Zstgpit do piekiet \ powstat z martwych. VI.
Wstgpit do nieba, siedzi po prawicy Boga Ojca Wszechmoggcego. VII.
Stamtqd znowu przyjdzie sqdzi¢ zywych i umartych. VIII. Wierze w Du-
cha Swietego. IX. W swiety Kosciél powszechny, w Swietych obcowa-
nie. X. W grzechow odpuszczenie. XI. W ciata zmartwychwstanie. XII.
W zycie wieczne. Amen. To jest Symbol Apostolski. Ponadto jest row-
niez Symbol Nicejski, ktorym postugujemy sie w Liturgii i w Kanonie
Koscielnym”.

Dzi$ réwniez ten ,,starozytny symbol chrzcielny Ko$ciota rzymskiego ma
ogromny autorytet, ktory wynika z faktu, ze «jest on symbolem, ktory strzeze
Kosciol rzymski, Kosciol, gdzie miat siedzibe Piotr, pierwszy z Apostotow, i do-
kad przyniost wyrazenie wspdlnej wiary»” (KKK 194). Dzi§ mozna powiedzie¢,
ze wyklad wiary zawarty w Symbolu Apostolskim stanowi w pewnym sensie
»hajstarszy katechizm rzymski” (zob. KKK 196).

W, Katechizmie” Kuncewicz zastosowat sprawdzona forme¢ dialogiczng.
Forma pytan i odpowiedzi stosowana w katechumenacie III wieku, pomagata
w latwiejszym odkrywaniu istoty wiary'?. Kolejng jej zaleta byla mozliwosc¢
znacznego skrocenia tekstu, przez co stat si¢ on bardziej klarowny i tresciwy.
Utatwiato to zrozumienie i pamigciowe przyswojenie tekstu. Byto to istotne, gdy
uwzglednimy, ze gtdownymi adresatami byli nie posiadajacy odpowiedniego wy-
ksztalcenia kaptani, ktorzy nastepnie mieli go naucza¢ wiernych'’. Pamigciowe
opanowywanie materiatu byto podstawowa formg stosowana w katechezie XVI
wieku. Trzeba jednak przyznac, ze niosta ona z soba niebezpieczenstwo niewy-
starczajacego zrozumienia prawd, gdy czesto cala nauka byta zredukowana tylko
do powtarzania niezrozumiatych formut'*. Braki te niwelowata zastosowana for-
ma dialogu, ktora przez odpowiednie formutowanie pytan umozliwiata, przedsta-
wienie ztozonych zagadnien dogmatycznych w przystepnej dla odbiorcy formie.

2 Por. Z. Stowinski, dz. cyt., s. 44-45.
13

Por. Guepin, dz. cyt., s. 200.

4 Por. A. Kicinski, Dialog Mistrza z uczniem. Kompendium Katechizmu Kosciola Katolickiego.
,,Kwartalnik pasterski diecezji siedleckiej” 4 (III) 2005, s. 334-335.

147



Ks. Andrzej Kicinski

3. Wiernos¢ Tradycji wschodniej

Niemniej oryginalnym wktadem abpa Kuncewicza w rozwoj katechizmow

jest ukazanie Tradycji wschodniej w katechizmie o strukturze zachodnie;.

»P. Dlaczego nazywa si¢ Symbolem?

O. Nazywa sie¢ symbolem wedlug brzmienia jezyka greckiego, w naszym
zas jezyku mowi sie « Uktad, Compositio™»”.

Pierwszorzgdna kwestig Tradycji wschodniej jest kwestia pochodzenia Du-
cha Swigtego. Pozostawiamy forme tekstu tacinskiego katechizmu, ktory jest za-
warty w aneksie do akt procesu beatyfikacyjnego. Stad nie przedstawiamy cytatu
w formie kursywy, lecz pozostawiamy tam kursywe, gdzie jest ona stosowana

w oryginale.

,P. Czy wierzysz w Ducha Swietego?

O. Wierze, poniewaz jest prawdziwym Bogiem i trzecig Osoba Naj-
swietszej Trojey, pochodzaca od Ojca przez Syna.

P. A przeto tacinnicy nie mowia dobrze, poniewaz /mowia, ze — dopisek
thum/ Duch Swigty pochodzi od Ojca i Syna?

O. Dobrze /moéwig — dopisek thum/. Jedno bowiem jest to, co oni mowig
od Syna z tym, co my moéwimy przez Syna.

P. Jak to jest mozliwe?

0. W taki sposob, jak Pismo $wigte zwykto mowi¢ o stworzeniu, co
stato si¢ przez Syna (J 1). Wszystko przez Niego si¢ stato, a bez Niego
nic si¢ nie stato. (Do Hebr.) Przez Niego staly si¢ wieki. Jednak mimo
to, zaden przez to nie wkracza w bezbozno$¢, aby nie wierzyl, ze stwo-
rzenie wszystkich rzeczy tak jest od Syna, jak i od Ojca; chociaz Pismo
$w. nie moéwi od Syna, lecz tylko przez Syna.

P. Jaka jest tego przyczyna, ze Pismo §w. postuguje si¢ tym sposobem
mowienia?

O. Poniewaz w owym czasie w $§wiecie byto wielu pogan, ktorzy wy-
znawali nie jednego, lecz wielu Bogdw; aby wigc nie sadzili, ze takze
chrze$cijanie rowniez maja wielu Bogéw, Ojca, Syna i Ducha Swicte-
go, dlatego Pismo Swicte postugiwato si¢ takim sposobem moéwienia;
Ojcu przypisujac to, ze od Niego wszystko /pochodzi/; Synowi zas, ze
przez Niego wszystko; Duchowi Swigtemu, ze w Nim wszystko: i tak

15

Stowa «Uktad, Compositio» moga by¢ przettumaczone na «sktad», czy «kompozycja». To wymaga
dalszych badan jezykowych, w tym miejscu zostato tylko podkreslone, ze Kuncewicz krotko i jasno

interpretowat roznice Tradycji zachodniej i wschodnie;.
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uwydatnia si¢ Jedyny Poczatek. To samo takze nalezy rozumie¢ o Du-
chu Swietym.

P. Dlaczego zatem w Symbolu Nicejskim jest napisane od Ojca pocho-
dzgcego, a nie jest dodane od Syna?

0. Uczynili to Swigci Ojcowie przeciwko heretykowi Macedoniuszowi
i innym jego zwolennikom, ktorzy tak uczyli, ze Duch Swiety pochodzi
tylko od Syna, a nie od Ojca; i dlatego wspomnieli tylko Ojca, ktérego
nie uznawali heretycy w odniesieniu do pochodzenia Ducha Swigtego.

P. Czy w Pi$mie $w. gdzie$ napotyka sie, ze Duch Swicty nie pochodzi
od Syna, lecz tylko od Ojca?

O. Nigdzie tego nie znajduje si¢. Jednak raczej w sposob przeciwny, ze
mianowicie pochodzi od Syna. Poniewaz Chrystus (J 16) mowi: Wszyst-
ko co ma Ojciec moje jest: dlatego powiedziatem wam, Ze z mego wez-
mie. A w rozdziale 17 mowi: Moje wszystko twoje, a twoje moje. Swieci
Ojcowie za$ to samo wyraznie po$wiadczajg.

P. Co wynikloby z tego, gdybyémy powiedzieli, ze Duch Swiety nie
pochodzi od Syna?

O. Wynikloby to, Ze juz Syn nie jest we wszystkim réwny Ojcu. Ojciec
bowiem poza Ojcostwem miatby co$ wiecej niz posiadatby Syn. Co jest
bluznierstwem w wierze chrzescijanskiej, sprzeciwia si¢ podstawie wia-
ry o Trojcy Przenajswietsze;.

P. Czy jesli bytoby prawda, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna, to
bylyby dwa Poczatki Ducha Swietego, a nie jeden?

0. Nigdy. Jak bowiem z tego, ze stworzenie nieba i ziemi jest od Ojca
i Syna i Ducha Swigtego nie wynika, iz sa trzy Trojce, lecz jest tylko
jedna: albowiem jedyna jest moc, przez ktdrg trzy Osoby stworzyty nie-
bo i ziemig; podobnie tutaj rowniez jedyna jest zlaczona i niepodzielna
moc tchnienia Ojca i Syna: przeto przez t¢ moc tchng Ojciec i Syn, nie-
jako dwaj tchnacy, lecz jako tylko jeden. A zatem tak Ojciec jak i Syn
stanowig jeden Poczatek /Unum Principium — pozostawienie thum/ Du-
cha Swictego”.

Katechizm Kosciota Katolickiego krotko przypomina, ze ,,Formuta «Filio-
que» nie wystepuje w Symbolu wyznanym w 381 r. w Kontantynopolu. Idac
jednak za starozytng tradycja tacinska i aleksandryjska, sw. Leon Wielki, papiez,
wyznat j3g dogmatycznie juz w 447 r. zanim jeszcze Rzym uznat i przyjat w 451 .
na soborze w Chalcedonie Symbol z 381 r. Uzycie tej formuty w Credo powoli
przyjmowato si¢ w liturgii tacinskiej (migdzy VIII a XI wiekiem). Wprowadze-
nie «Filioque» do Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitanskiego przez liturgie
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lacinskg stanowi jeszcze dzisiaj punkt rozbieznosci z Kosciotami prawostawny-
mi” (KKK 247).

W analizowanym katechizmie Kuncewicza mozemy jednak w peni znalez¢
zgodno$¢ z Magisterium Kosciola, gdy poznamy dalsza cz¢§¢ KKK o uprawnio-
nej komplementarnosci, jesli nie jest zbyt schematyczna: ,, Tradycja wschodnia
wyraza przede wszystkim, ze Ojciec w relacji do Ducha jest pierwszym poczat-
kiem. Wyznajac Ducha jako ‘pochodzacego od Ojca’ (J 15, 26), stwierdza ona,
ze Duch pochodzi” od Ojca ,,przez” Syna. Tradycja zachodnia wyraza przede
wszystkim wspotistotng komuni¢ miedzy Ojcem i Synem, mdéwigc, ze Duch
Swiety pochodzi od Ojca i Syna («Filioque»). Mowi to ‘w sposéb dozwolony
i racjonalny’, poniewaz wieczny porzadek Osob Boskich w Ich wspdtistotnej
komunii zaktada, ze Ojciec jest pierwszym poczatkiem Ducha Swietego jako za-
sada bez zasady’, ale takze ze jako Ojciec jednego Syna jest wraz z Nim ‘jedyna
zasada, od ktorej pochodzi Duch Swiety’. Ta uprawniona komplementarnosé, je-
$li nie jest zbyt schematyczna, nie narusza tozsamosci wiary w rzeczywistosci
samej wyznawanej tajemnicy” (KKK 248).

4. Struktura Katechizmu

Pierwsza cze$¢ ,,Katechizmu” Kuncewicza zatytulowana ,,0 wierze” zawie-
ra 36 pytan i odpowiedzi, co stanowi 27% catego tekstu. Druga cze$¢ zatytutowa-
na: ,,O Modlitwie Panskiej”, stanowi synteze zycia modlitewnego chrze$cijanina.
Czgs¢ ta zostala podzielona na dwa dzialy. Pierwszy zostat poswigcony ,,Modli-
twie Panskiej”, drugi dziat pokazuje inne modlitwy chrzescijanskie. Znalazto si¢
tam ,,Pozdrowienie Anielskie” oraz modlitwy do swietych, ktérzy w sposob wsta-
wienniczy oreduja za nami w niebie. Ta cze$¢ zawiera 26 pytan i odpowiedzi, co
stanowi 19% calego materialu. Trzecia cze$¢, jest zatytutowana: ,,O dziesigciu
przykazaniach Dekalogu”, ukazuje obowiazki moralne, ktére chrzescijanie mu-
sza wypelnia¢ w swoim zyciu. Podobnie jak w cze$ci drugiej jest podziat na dwa
dzialy. W pierwszym, punktem odniesienia jest Dekalog, ktory jest wyznaczni-
kiem niezmiennych zasad postgpowania, ustanowionych przez Boga w Starym
Testamencie 1 potwierdzonych przez Jezusa Chrystusa. Drugg czgs¢ stanowi
rozwazanie poszczegolnych przykazan, z bardzo szczegdtowymi wskazaniami.
Klamra spinajaca oba dziaty jest przykazanie mitosci. Ta czgs¢ zawiera 47 py-
tan i odpowiedzi, jest ona najobszerniejsza, gdyz zawiera 35% catego materiatu.
Czwarta cz¢s$¢, nosi nazwe ,,0 siedmiu sakramentach Kos$ciota”. Zawarte jest
tutaj omowienie poszczegdlnych sakramentow, celebrowanych przez Kosciot.
Wyjasniona jest nauka o taskach przywiazanych do sakramentow, sposobie ich
szafowania oraz warunkach jakie nalezy spetié, aby je godnie przyjac. Podobnie
jak w poprzednich czeséciach znajduja si¢ praktyczne wskazania. Ta cze$¢ zawie-
ra 22 pytan i odpowiedzi, co stanowi 17% catego materiatu.
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Katechizm w postudze pastoralnej §w. Jozafata Kuncewicza

Zakonczenie

Katechizm w postudze pastoralnej §w. Jozafata Kuncewicza odegrat znacza-
cg role. Przyczynit si¢ do poznania i zrozumienia wiary katolickiej chrzescijan
obrzadku wschodniego. Konieczne wydaja si¢ dalsze prace zardwno nad ,,Kate-
chizmem”, jak i nad ,,Regutami”, ktore napisal abp Kuncewicz dla swoich kapta-
néw. To wlasnie w Regutach odnajdujemy praktyczne wskazania jak sami kaptani
moja go studiowac i jak naucza¢ innych. Wspodtczesnie mozna powiedzie¢, ze
»~Reguly” zawieraja oprocz norm postgpowania kaptanskiego — rowniez wiele
wskazan metodycznych. Jednoczesnie poglebione studium dorobku Kuncewicza
pozwoli lepiej pozna¢ korzenie rozwijajacego si¢ kosciota grekokatolickiego,
ktory do tego dorobku sigga. Podobnie studiowanie kwestii dogmatycznych do-
tyczacych waznych zagadnien, jak. np. kwestia «Filioque», na przyktadzie tego
»Katechizmu” w poréwnaniu ze wspotczesnym Magisterium Kosciota moze le-
piej prowadzi¢ do zrozumienia, ze uprawniona komplementarno$¢ Tradycji za-
chodniej 1 wschodniej, jesli nie jest zbyt schematyczna, nie narusza tozsamosci
wiary w rzeczywisto$ci samej wyznawanej tajemnicy.

Poznanie nauczania §w. Jozafata Kuncewicza z pewnos$cig moze si¢ przy-
czyni¢ do poglebienia wiedzy o $w. Jozafacie, o ktorym papiez Pius XI napisat
w swojej encyklice (1923): ,,Nikt chyba nie wstawit bardziej ich imienia (Sto-
wian wschodnich), nikt bardziej nie przyczynit si¢ do zbawienia tych ludow, jak
wlasnie 6w pasterz i apostol, zwlaszcza gdy swa krew przelat za jednos¢ swigte-
go Kosciota” (Liturgia Godzin, t. IV, s. 1343).

Summary

Catechism in the pastoral ministry of St. Josaphat Kuncewicz

Since the martyrdom of Archbishop Josaphat Kuncewicz have already
passed 390 years and 90 years since the release of the encyclical of Pius XI
“Ecclesiam Dei” issued on the occasion of 300th anniversary of the death of the
saint. Josaphat Kuncewicz is known as a reformer of religious life in Ukraine and
Belarus. He led in his archdiocese deep reformist activity, both administrative
as pastoral, focused on raising the intellectual and moral level of the clergy. He
also prepared Catechism, which can be categorized as small catechism. Due to
its content and form it was a simple tool which allowed for synthetic learning
of the basic truths of the faith and principles of Christian life. Originality of the
Kuncewicz’s Catechism is to show the Eastern tradition in a catechism, which
had the structure of the western tradition.
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Janusz Marianski, Kosciot katolicki w Polsce w przestrzeni zycia publiczne-
go. Studium socjologiczne, Torun 2013, ss. 385.

We wspotczesnym $wiecie dostrzegamy roznorodno$¢ orientacji wartosciu-
jacych, wzoréw osobowosciowych oraz $wiatopogladow, przy jednoczesnym
braku porozumienia w odniesieniu do zasad, jakimi winni§my kierowac si¢ w zy-
ciu. Dotyczy to takze §wiadomosci religijnej wiernych, ktora r6ézni si¢ od norma-
tywnych wskazan Kos$ciota. Radykalne rozroznienie sfery prywatnej i spoteczne;j
religijnosci, doprowadzilo do zmarginalizowania znaczenia religii i Kosciota
w wymiarze spolecznym ludzkiego zycia. Przezywana przez cztowieka moder-
nizacja spoteczna zwigzana z globalizacja, mobilno$cig spoteczenstw i ludzkiej
mysli, z wyksztatceniem oraz szerszym dostepem do $rodkow masowego prze-
kazu, dla niektorych socjologow staje sie podstawa do twierdzenia, ze nastepuje
ostabienie, kryzys religijno$ci, a Koscioty stracity na znaczeniu. Proces ten od-
bierany jest jako niezb¢dne ogniwo ogdlnie pojetego rozwoju ludzkosci, niero-
zerwalnie potaczonego z wolnoscig i uniwersalng tolerancja. Filialnym punktem
tak pojetego procesu, dla niektorych, posiadajacego charakter liniowy, miata by
by¢ epoka postreligijna. Z socjologicznego punktu widzenia nalezy podkreslic,
ze religia 1 spoteczenstwo znajduja si¢ w ciaglej interakcji. Rzeczywistosci od-
bierane przez spoteczenstwo, posiadajg swoje konkretne odbicie w religijnosci
i odwrotnie, to co dzieje si¢ z warto$ciami religijnymi wptywa na kondycje spote-
czenstwa. Religijno$¢ pojmowana jako zjawisko spoteczne, wlaczona jest w cig-
gle zmieniajgce si¢ relacje, stajac sie czescig spotecznej dynamiki. Obserwowane
we wspotczesnosci ostabienie znaczenia religijnosci w zyciu spotecznym i spro-
wadzenie jej do jednej z wielu dziedzin ludzkiego zycia, sktania do stwierdzenia,
ze proces sekularyzacyjny jest faktem niekwestionowanym i nie do zawrdcenia.
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Analizujac zjawisko sekularyzacji, ktéra w sposdb szczegoélny dotkne-
fa kraje Europy Zachodniej i Stany Zjednoczone, Janusz Marianski, wskazuje
na konkretne procesy, ktore wptynety na ostabienie istnienia i funkcjonowanie
réznorodnych form polskiej religijnosci. W Polsce przejscie od panstwowego
socjalizmu do demokratycznego panstwa oraz zwigzana z tym gwaltowna zmia-
na $wiadomosci ludzi, sprawia, ze Kosciol znajduje si¢ w fazie eksperymentu,
polegajacego na wchodzeniu w rzeczywisto$§¢ nacechowang pluralizmem spo-
teczno — religijnym i poszukiwaniem swojego miejsca i roli w spoteczenstwie.
Podejmujac hipotezy wspotczesnych socjologdéw, ktore prognozuja postepujace
procesy sekularyzacyjne w naszym kraju, swoim studium stara si¢ odpowiedziec¢
na pytanie, jakie nastgpily zmiany w ostatnim dziesi¢cioleciu na ptaszczyznie
pojmowania roli Kos$ciota oraz przynaleznosci do niego. Publikacja Janusz Ma-
rianskiego, jest kontynuacja jego badan, ktérych wyniki zostaty opublikowane
w: Katolicyzm polski ciggtos¢ i zmiana (Krakow 2011), Malzenstwo i rodzina
w $wiadomos$ci mtodziezy maturalnej — stabilnos¢ i zmiana, (Torun 2012), Sens
zycia, wartosci, religia (Lublin 2013). Opisujac kluczowe rysy polskiej religij-
no$ci, zwraca uwage na powolng jej pluralizacj¢, powolny spadek praktyk re-
ligijnych, religijno§¢ pozakoscielna, zaangazowanie w budowanie wspodlnot
parafialnych oraz rol¢ duchowienstwa w pluralistycznym spoleczenstwie.

Swoja publikacje rozpoczyna Autor od ukazania roli Kosciota w Polsce
w panujacym do 1989 systemie totalitarnym. Ko$ciot katolicki w Polsce w tym
okresie byl no$nikiem nie tylko wiary religijnej, ale takze znakiem i nadzieja dla
spoleczenstwa polskiego. Religijnie inspirowany patriotyzm w tamtych czasach
stanowil o sile narodowego buntu przeciw ustrojowi politycznemu. Katolicyzm
przeciwstawiat porzadek duchowy doczesnej rzeczywistosci, afirmowal ducho-
wa autonomi¢ osoby ludzkiej i dazyt do niezaleznosci wobec wszelkich form
wiladzy. W warunkach systemu totalitarnego idea spoteczenstwa obywatelskie-
go posiadata site¢ wyzwolencza. Wspomagata ona tworzenie si¢, dzigki nieza-
leznosci Kosciota katolickiego, obszaréw niezaleznosci spotecznej. W okresie
powojennym, marksizm, stal si¢ oficjalng doktryng panstwa komunistycznego,
zmierzajacego do wyeliminowania religii z zycia publicznego. Doktryny religij-
ne i instytucje koscielne miaty by¢ pozbawione wplywu na wychowanie, zycie
spoteczne, a zwlaszcza na dziatalnos$¢ polityczng i gospodarcza. Uznawano, ze
niezmienne warto$ci, normy i zasady, gltoszone przez Koscidét hamujg naptyw
nowych idei i stabilizuja zachowania spoteczne, przeciwstawiajac si¢ postgpowi,
ktory wymaga, czasem gwaltownych zmian. Dazenie do budowania w Polsce
ustroju socjalistycznego taczylo si¢ z wyeliminowaniem z zycia publicznego
wierzen religijnych poprzez ateizacje, sterowang laicyzacje i tworzenie nowe-
go etosu wychowawczego. Proby redukowania Kosciota do sfery $cisle religij-
nej, a religijnosci do postaw i zachowan jednostkowych, nie doprowadzily do
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zatamania si¢ wiary w skali masowej, lecz raczej do umocnienia si¢ religijnosci
rozumianej, jako ,,wiara narodu”.

Kosciol, przed okresem transformacji ustrojowej, byt nie tylko wspdlnota re-
ligijna, ale i spolecznag, w ktorej cztowiek mogl czu¢ si¢ bezpiecznie. Odpanstwo-
wienie katolicyzmu pozwolito Kosciotowi odegra¢ kluczowa role w przejsciu od
totalitaryzmu do demokracji. Stat si¢ on naturalnym schronieniem i wsparciem
dla roznych przejawoéw dziatalnosci spoleczenstwa obywatelskiego. Kosciot nie
tylko podwazat represyjng polityke komunistycznej wiadzy, ale tez stwarzat szan-
s¢ dla dziatalnosci i ujednolicenia wysitkow réznych odtamoéw opozycji demo-
kratycznej. Doktryna i dziatalno$¢ Kosciota katolickiego przyczynity si¢ takze do
poszukiwania form walki i rozwigzan politycznych, uwzgledniajacych godnos¢
osoby ludzkiej. Ko$ciot uznawany byl jako opozycja moralna, bedgca zorgani-
zowanym podmiotem dzialania spotecznego, wywierajacym presj¢ na sprawu-
jacych wiladze. Taka dziatalno$¢ Kosciota katolickiego przyczynita si¢ migdzy
innymi do: znacznego wzrostu powotan kaptanskich i zakonnych, zachowania
jednosci i widzialnoéci Kos$ciola, zachowania katechizacji parafialnej, wypraco-
wania nowych form duszpasterstwa ogolnego i specjalistycznego. Dostrzegalne
sg takze sfery, ktére nie zostaly zagospodarowane przez dziatalno$¢ duszpa-
sterska: ostabta dziatalno$¢ charytatywna, nie podjeto formowania, w szerszym
zakresie wspolnot i stowarzyszen koscielnych, dostrzegalny jest rowniez brak
wypracowanych na szerszg skale sposobow pracy z mtodzieza i ograniczenie
dziatalno$ci duszpasterskiej do wspolnot skupionych jedynie w kosciotach.

Autor dostrzega, ze dwczesna dziatalnos¢ duszpasterska Kosciota realizo-
wala si¢ najczesciej w Swiatyniach, a otaczajacy §wiat uznawany byt jako wrogi
1 zagrazajacy wolnosci. W okreslonych warunkach historycznych i spoteczno —
kulturowych uksztattowat si¢ w Polsce ,,kosciol ludowy” charakteryzujacy sie:
integracjg - przenikal wszystkie §rodowiska spoteczne, stajac si¢ organizacjg na-
rodowa, masowoscig — prowadzit dziatalnos¢ masowaq ukierunkowang na prze-
cigtnego katolika, urzedowoscig — byt Kosciotem hierarchiczno - urzegdowym na
niekorzy$¢ wspolnotowego, ekspansywnoscia - ukazywal site i swoja pozycje
w narodzie i opiekunczoscig — reprezentowat naréd wobec wladzy, artykutujac
jego potrzeby i problemy. Badania socjologiczne ujawnily réznice miedzy wiara
narodu a religijno$cia codzienng. Pierwsza z nich ujawniajaca si¢ w globalnych
wyznaniach wiary i praktykach religijnych byta o wiele bardziej upowszechniona
niz religijno$¢ codzienna. W okresie powojennym Kosciot katolicki umiejetnie
przeciwstawial sie sterowanej laicyzacji, stosujac duszpasterstwo masowe skie-
rowane na przecigtnego katolika. Proponowane przez Kosciot programy duszpa-
sterskie byly powigzane z historia, tradycjg narodu i kultem maryjnym. Praktyki
religijne i ostentacyjne spetnianie rytuatu religijnego byto formg manifestowania
swojego sprzeciwu wobec 6wczesnej wladzy. Autor podziela hipoteze stawiang

157



Ks. Mariusz Konieczny

przez wielu socjologow, ze przyptyw religijnosci spowodowaly bardziej przy-
czyny psychologiczno — spoleczne niz wewnatrzkoscielne. W latach osiemdzie-
sigtych minionego stulecia zarysowat si¢ proces przeksztatcania religii ze sprawy
prywatnej w publiczng. Koscidt stal si¢ obecny niemal we wszystkich sferach
zycia spotecznego, stajac si¢ jedna z sit opiniotworczych. Postrzegany byt przez
wielu, jako reprezentant ich aspiracji wolnosci i narodowych idei.

Na poczatku XXI wieku spory o miejsce Kosciota katolickiego w zyciu pu-
blicznym nabraly na sile, a krytyka instytucjonalnego Kosciota stata si¢ bardziej
agresywna. Dlatego Kosciot probuje na nowo okresli¢ swoje stanowisko zarow-
no wobec instytucji zycia publicznego, jak i w odniesieniu do poszczegdlnych
ludzi i grup spotecznych. W spoteczenstwach tradycyjnych wierzenia religijne
byly zwiazane z kontekstem spoteczno — kulturowym. Jednostki i grupy spotecz-
ne nadawaty teoretycznym tresciom religijne znaczenie, wyrazajace si¢ w kon-
kretnych postawach i w rzeczywistym dzialaniu. Wspotczesnie coraz czegsciej
cztowiek sam chce decydowac o tym, jak dochodzi¢ do wiary i jak ja wyrazac.
W Polsce takie procesy sa mniej zaawansowane niz w spoteczenstwach zachod-
nich i obligatoryjny model przynalezno$ci wyznaniowej i religijnej nie stracit dla
zdecydowanej wigkszosci dorostych Polakéw mocy obowigzujacej. Istotng zmia-
ng w odniesieniu do przynaleznosci wyznaniowej w Polsce, jest fakt, ze zmie-
nia si¢ ona z przynaleznosci kulturowo dziedziczonej w przynaleznos¢ bedaca
konsekwencja swiadomego i wolnego wyboru. W $wietle badan socjologicznych
mozna mowi¢ o pewnych zmianach w postawach Polakow wobec Kosciota ka-
tolickiego. Szczegolnie interesujacy jest kategoria osob okreslajaca siebie jako
wierzacych na swoj sposob. Wierza oni w to, co uwazaja za prawdziwe i co im
subiektywnie odpowiada. Osoby wskazujace na malejace znaczenie religii w ich
zyciu powolujg si¢ zazwyczaj na brak zaufania do Kosciota pod wptywem nega-
tywnych postaw duchowienstwa lub wtasnych doswiadczen. Waznym wskazni-
kiem wigzi ludzi wierzacych z Kos$ciotem jest zaufanie do niego lub krytyka pod
jego adresem i dystansowanie si¢ wobec niego. W latach dziewigcédziesiatych
ubieglego wieku Ko$ciol postrzegany byt jako instytucja dominujaca, o tenden-
cjach narzucajacych obywatelom specyficznie wyznaniowy system normatywny.
Badajac poziom zaufania Polakow do Kosciota, Autor podkresla, ze trudno jest
moéwic o sytuacji kryzysowej. Nieznaczna wigkszo$¢ spoteczenstwa wyraza na
ré6znym poziomie zaufanie wzgledem Kosciota. Postawy i zachowania Polakow
wobec niego, jako instytucji staja si¢ coraz bardziej zréznicowane i zmienne. Ja-
nusz Marianski ukazuje konkretne ptaszczyzny tego zaufania: zaufanie osobiste
- do 0s6b bezposrednio spotykanych w Kosciele 1 pozycyjne - wzgledem okre-
Slonych stanowisk, rél i urzedéw sprawowanych w Kosciele. Na jego poziom
bez watpienia rzutuje niski poziom zaufania instytucjonalnego i spotecznego
w polskim spoleczenstwie. Kryzys Kosciota jako instytucji jest czym$ odmien-
nym niz kryzys zaufania religijnego. Jednak oba moga prowadzi¢ do kryzysu
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wiary, lub do ksztaltowania sig¢ religijnosci pozakos$cielnej, zindywidualizowane;j
czy sprywatyzowanej. Ksztattujg si¢ wowczas niejasne formy religijnosci, jako
co$ duchowego i mistycznego. Katolicy polscy, na podstawie przeprowadzonych
badan, wskazywali na wspolnotowe rozumienie Kosciota, a nie na jego tradycyj-
no - instytucjonalne wymiary. Tendencja ta przewaza we wszystkich kategoriach
demograficznych. W pluralistycznym $wiecie religijno$¢ nie musi mie¢ i czesto
pozbawiona jest bezposredniego zwigzku z Kosciotem instytucjonalnym, raczej
ksztattowana jest wedtug wlasnych decyzji, do pewnego stopnia prywatnych.

Wraz ze zmiang stosunkéw ustrojowych i budowa demokratycznego panstwa
w Polsce, Kosciot katolicki na nowo definiowal swoje miejsce i role w transfor-
mujacym si¢ spoleczenstwie. Symptomy spadku zaufania do Kosciota pojawity
si¢ wraz z przekonaniem o zbyt duzym jego wptywie na sprawy kraju, a wrecz
z obawag przeobrazenia Polski w panstwo wyznaniowe. Krytyka znacznej cze-
Sci Kosciota katolickiego jako instytucji rzadko odnosila si¢ do przekonan reli-
gijnych. W spoteczenstwie polskim dominujaca pozostaje religijnos¢ koscielna,
a jesli nawet wielu Polakéw uznaje teoretycznie mozliwo$¢ bycia religijnym bez
Kosciota, to jednoczesnie realizujg oni praktyki kultowe i czujg si¢ emocjonalnie
z nim zwigzani. Indywidualne i instytucjonalne wymiary religijno$ci nie stano-
wig u wiekszosci Polakow wykluczajacych sie rzeczywistosci. Zdaniem Autora,
nalezy liczy¢ si¢, w przysztosci, z takim procesem przemian, ktory wystapil juz
w krajach Europy Zachodniej. Wierni bedg wysuwac roznego rodzaju oczekiwa-
nia i roszczenia wobec Kosciota instytucjonalnego.

W warunkach transformacji ustrojowej nie dokonat si¢ w spoleczenstwie
polskim gwaltowny rozpad dotychczasowych struktur religijno — ko$cielnych.
Rozpoczat si¢ jednak proces powstawania zréznicowanych form religijnosci.
Chociaz nie mozna mowic jeszcze o upowszechnionym kryzysie zaufania do Ko-
Sciota, to jednak katolicy stali si¢ bardziej krytyczni wobec niego. Krystalizuje
sie¢ nowa sytuacja, w ktorej Kosciol nie bedzie odgrywat w przestrzeni publicznej
tak znaczacej roli, jak dawniej. Uznanie autonomii i zréznicowania $wieckich
sfer zycia spotecznego, nie musi oznaczac¢ zgody na ostabienie lub prywatyzacje
katolicyzmu. Dla znacznej czesci Polakow Koscidt pozostaje punktem odniesie-
nia w zyciu moralnym i spotecznym. Przeprowadzone badania wskazuja, ze spo-
leczne oceny miejsca i roli Kosciota katolickiego w polskim spoleczenstwie sg
wielowymiarowe, nie zawsze spojne, a czasem ze sobg sprzeczne. Na poziomie
og6lnym deklarowane zaufanie do Ko$ciota utrzymuje si¢ na wysokim poziomie.
Dostrzegalne jest jednak jego zrdéznicowanie migdzy sfera spolecznej dziatalno-
$ci Kosciota, gdzie jest stosunkowo wysokie, a plaszczyzng zaangazowania poli-
tycznego, gdzie odznacza si¢ niskimi wartosciami.

Transformacje religijne dokonuja si¢ zawsze w okre§lonym kontekscie
spoteczno — kulturowym, ktdrego czescig sktadowg jest takze religia. W Polsce
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zaznacza si¢ przejscie od wymuszonej sekularyzacji do jej wariantu oddolne-
go i liberalnego. Nie spehity si¢ oczekiwania, ze wraz ze zmianami polityczno
— spotecznymi, zagwarantowaniem wolnosci religijnej i neutralno$cig $wiato-
pogladu ustang w naszym kraju procesy sekularyzacyjne. Przeciwnie, sg one wi-
doczne w dziedzinie postaw i zachowan Polakéw wobec Ko$ciota katolickiego
jako instytucji zycia spolecznego i publicznego. Wedlug badan socjologicznych
i sondazy opinii publicznej regularny udziat w praktykach religijnych sprzyja
zaangazowaniu spotecznemu i politycznemu. Cztowiek wspodtczesny §wiadomy
swojej wolnosci i niezalezno$ci, usituje w podobny sposéb takze traktowaé Ko-
$ciot. Uznawany do niedawna jako gtdéwna ostoja wolnosci, wartosci narodowych
i gwarant tadu moralnego i spotecznego, we wspotczesnej sytuacji postrzega-
ny jest przez cze$¢ spoleczenstwa jako zagrozenie dla autentycznych wartosci
kultury. Wedtug skrajnych krytykow, Kosciot katolicki w Polsce pragnie podpo-
rzagdkowac sobie caly obszar zycia publicznego. Kosciol, ktory ludzie widza, jest
porownywalnym z tym, ktory chcieliby widzie¢ i o stusznosci, ktérego sg prze-
konani. Rozbieznos$ci miedzy ideatem i rzeczywistoscig budzi w spoteczenstwie
negatywne oceny.

Szczegdlnym przedmiotem krytyki Ko$ciota jest jego angazowanie si¢ w zy-
cie polityczne kraju. Wedlug przeprowadzonych badan, spoteczenstwo polskie
uwaza, ze Kosciot ma za duze znaczenie w spoteczenstwie i wptywa na decyzje
wladz publicznych. Tylko zdecydowana mniejszo$¢ sktonna jest przyzna¢ Ko-
Sciotowi prawo angazowania si¢ w sprawy polityczne, a nieliczni domagaja si¢
zwigkszenia tego zaangazowania. Sama aktywno$¢ duchownych na ptaszczyznie
politycznej oceniana jest na ogot negatywnie i z dezaprobata. Pozytywne oce-
ny dziatalnosci Kosciota jako instytucji spotecznej nie zawsze oznaczajg pelnej
identyfikacji z Ko$ciotem i jego nauczaniem, podobnie jak zastrzezenia co do roli
spoteczno — politycznej Kos$ciota nie oznaczaja kwestionowania jego roli religij-
nej. Autor sklania si¢ ku tezie, ze zmiana nastrojow spotecznych wobec Kosciota
i parafii moze si¢ utrzymac na wzglednie stalym poziomie, ale moze si¢ rowniez
zmieni¢ w blizej nieokreslonym kierunku.

Aprobata lub dezaprobata obecnosci Kosciota katolickiego w zyciu publicz-
nym w Polsce znajduje swoje odzwierciedlenie w akceptacji krzyza i symboli re-
ligijnych. Ich obecno$¢ w przestrzeni spolecznej jest i bedzie przedmiotem wielu
dyskusji w miare przyspieszania procesOw sekularyzacyjnych. Usuwanie symboli
religijnych jest konsekwencjg prob odrywania porzadku prawnego i politycznego
od dawnego podtoza kulturowego i religijnego. Jesli nawet wigkszo§¢ Polakow
jest przeciwna udziatowi Kos$ciota w zyciu publicznym, to nie wyraza sprzeciwu
wobec obecnosci krzyza i symboli religijnych w przestrzeni publicznej. Procesy
sekularyzacyjne w odniesieniu do wiary i wierzen religijnych oraz wiezi z Ko-
$ciotem dokonuja sie bez watpienia w spoteczenstwie polskim, co wplywa na
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fakt, ze religia 1 Kosciot katolicki w Polsce nie utrzymuja w dotychczasowych
ksztattach swojej dominujacej pozycji. Zdaniem Marianskiego, Kosciot w Polsce
winien redukowac¢ swoje uwiktanie w sferg zycia politycznego i skoncentrowac
si¢ na aktywnym udziale w rozwigzywaniu istotnych problemow spotecznych,
zwlaszcza o wymiarze etycznym.

W katolicyzmie podstawowa jednostka religijno — koscielng jest para-
fia, jako instytucja z ktdra katolicy moga nawiazywac bezposrednie kontakty.
Jako wspolnota zycia religijnego i spolecznego poddawana jest oddziatywa-
niu dwoch tendencji: sekularyzacji potaczonej z indywidualizacja oraz so-
cjalizacjom i trendom ewangelizacyjnym. W niepewnym, sfragmentowanym
i pluralistycznym $wiecie, parafia stracita status bezpiecznego miejsca dla
rozwoju religijnosci. Jest ona zakorzeniona nie tylko w lokalnej rzeczywi-
stosci, ale takze w tradycji koScielnej przez co zapewnia wspolnote aktow
religijnych, ktére sa niezbedne w budowaniu statej tozsamosci osobowe;j i re-
ligijnej. Socjologowie zauwazaja rozktad tradycyjnych wigzi taczacych ka-
tolikow z parafia i duchowienstwem. Silnej czuja si¢ zwigzane z nig osoby
starsze, mniej wyksztalcone, zajmujace mniejszg pozycj¢ spoteczna, miesz-
kajace w mniejszych miejscowosciach oraz regularnie zaangazowane w prak-
tyki religijne. W Polsce dzialalno$¢ parafii jest nadal skoncentrowana wokot
grupy spotecznej okreslonej terytorium parafii, a przynaleznos¢ do niej jest
zinternalizowanym wzorcem kulturowym. Wiegzi spoteczne w parafii przeja-
wiaja si¢ przez uczestnictwo we wspdlnych czynnosciach przez nig podejmo-
wanych. Zawierajg one uczestnictwo w praktykach religijnych i obrzedach,
zrzeszeniach 1 akcjach oraz przedsigwzigciach organizowanych przez parafig.
Janusz Marianski dostrzega, ze udzial wiernych w dziataniach parafii jest bar-
dziej widoczny w nieaktywnych formach, takich jak ofiara na tace i prowa-
dzone remonty. Mniejsze zaangazowane widoczne jest formach aktywnych,
polegajacych na osobistej pomocy przy kosciele i udziale w akcjach charyta-
tywnych.

Najbardziej wymownym wskaznikiem udziatu wiernych w zyciu parafii jest
ich aktywnos$¢ w podejmowaniu decyzji parafialnych i poczucie wptywu na spra-
wy zwiazane z funkcjonowaniem wspdlnoty. Janusz Marianski dostrzega, ze po-
czucie wplywu na sprawy lokalnej parafii sg wigksze, im czestszy jest ich udziat
w praktykach religijnych. Cze¢$ciej taki wptyw zauwazali pracownicy $redniego
szczebla, kadra zarzadzajaca i specjaliSci, osoby z wyzszym wyksztatceniem,
rolnicy i osoby o prawicowych pogladach. Jednak w dalszym ciagu w Koscie-
le polskim powszechnym zjawiskiem jest autorytarny styl zarzadzania parafig
przez duchownych, dlatego dostrzegalne sa przejawy asymetralnosci relacji du-
chowienstwa i §wieckich na poziomie parafialnym. Parafianie nie tylko nie majg
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wplywu na przebieg spraw parafialnych, ale tez nie aspirujg aby czynnie uczest-
niczy¢ w zarzadzaniu wspolnota.

Wspotczesne srodki komunikowania, w tym internet, oddziatujg takze na
sfer¢ zycia religijnego. We wspotczesnej socjologii pojawiajg si¢ tezy o tworze-
niu nowej religijnosci okreslanej jako religijno$¢ sieciowa. Jest ona odmienna
od jej tradycyjnych przejawow, a czasami jest z nig w opozycji. Akcentuje si¢
w niej poszukiwanie wiedzy, wspolnoty i glebokiego do§wiadczenia. Poszukiwa-
na wspolnotowos¢ ogranicza si¢ jednak do interakcji posrednich, nie wykracza-
jacych poza wirtualny obszar. Wirtualne duszpasterstwo, czy tworzone wirtualne
wspolnoty nie muszg by¢ zagrozeniem dla duszpasterstwa tradycyjnego. Internet
z pewnos$cig nie zastapi uczestnictwa w tradycyjnych wspolnotach religijnych,
w tym takze parafii. Parafie katolickie, ukierunkowane na realnego cztowieka,
nie stang si¢ wspolnotami wirtualnymi, ale s3 wezwane do korzystania z nowo-
czesnych medidow i technologii w celu szerzenia Ewangelii.

Chociaz parafie katolickie w Polsce sg wspdlnotami lokalnymi jednolitymi
pod wzgledem strukturalnym i funkcjonalnym, to Autor, wskazuje, ze w ich sktad
wchodzg: parafianie bardzo silnie identyfikujacy si¢ z parafig (ok. 20%), prze-
cietni, regularnie uczestniczacy we mszy niedzielnej (40%), sympatycy, formal-
nie nie nalezagcy do parafii, ale z nig sympatyzujacy (5%), nominalni, formalnie
uznajacy si¢ za cztonkow parafii, ale nie uczestniczag w czynnosciach wspdlno-
grupowych (20%) i z pogranicza, wprawdzie ochrzczeni w Kosciele, ale zerwali
wigz z parafia i Kosciotlem (10%). Spoteczna rzeczywisto$¢ parafii prezentuje
daleko idace rozwarstwienie oraz heterogenizacje postaw i zachowan cztonkow.
Autor przedstawia typologie polskiego katolicyzmu. Opierajac ja na kryteriach
ustosunkowania si¢ cztonkéw Kosciota do jego doktryny dogmatycznej i mo-
ralnej oraz do Kosciota jako instytucji spotecznej i religijnej, wyroznia sektory:
katolikow zaangazowanych, o sformalizowanej wig¢zi koscielnej, ortodoksyjnego
katolicyzmu, kos$cielnego i selektywnego katolicyzmu, katolikoéw otwartych, ka-
tolikow marginalnych i pogranicza. Janusz Marianski zaktada, ze zmiany w reli-
gijno$ci Polakow bedg zmierzaé nie tyle w kierunku sekularyzmu, ile raczej beda
wigzac si¢ z zakwestionowaniem Kosciota jako instytucji religijnej i spoteczne;j.
Wiodaca tendencja tych przemian bedzie selektywnos¢, czesciej odchodzenie od
Kosciota w sensie instytucjonalnym niz od religii i duchowosci. Janusz Marian-
ski, zwraca uwagg, ze kryzys Kosciota moze prowadzi¢ w ostatecznych konse-
kwencjach do kryzysu religii, a nawet swoistego kryzysu Boga.

Przystapienie Polski do Unii Europejskiej i proces integracji ze wspdlnotami
europejskimi, stanowi nowe wyzwanie dla Kosciota katolickiego w naszym kra-
ju. Czes¢ katolikow dostrzega liczne zagrozenia, wskazujac na utrat¢ znaczenia
wartos$ci religijnych i etycznych oraz zanik wartosci patriotycznych i prorodzin-
nych. Negatywne przemiany w religijnosci przewiduje wielu Polakoéw. Badani,
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dostrzegaja wptyw integracji europejskiej na religijno$¢ i moralnos¢ w swoich
postawach i wyborach moralnych. Zderzenie si¢ polskiego katolicyzmu z laicka
kulturg krajow Europy Zachodniej i propagowanymi przez nie $wieckim mode-
lem zycia, w warunkach naszego kraju nie oznacza definitywnego odchodzenia
od Kosciota.

Wielu badaczy zycia religijnego migrantéw wyraza obawy, ze ¢z¢$¢ z nich
nie zachowa podstawowych wartosci i standardow normatywnych, wynikajacych
z religijnej i etycznej doktryny katolicyzmu. Watpliwym jest, czy zdotaja oni
wnie$¢ do dziedzictwa europejskiego te wartosci, ktdére w naszym kraju decydo-
waly o jednosci i tozsamosci polskiej. Globalizacja, jako proces wielowymiaro-
Wy, pociagajacy za soba transformacje na réznych ptaszczyznach, zawiera wiele
niewiadomych. Ko$ciot katolicki wskazuje na pewne niebezpieczenstwa zwig-
zane z tymi procesami, podkreslajac, ze moga one uczyni¢ z czlowieka element
rynku i produkt wymiany. Cztowiek moze si¢ poczu¢, jako osoba unicestwiona
przez bezosobowe mechanizmy o zasiegu §wiatowym.

Zdecydowana wigkszo$¢ socjologow europejskich, analizujac polski kato-
licyzm, prognozuje szybka sekularyzacje sfer religijnych. Katolicyzm w Polsce
znajduje si¢ w cigglym polu napig¢ miedzy sekularyzacja a ewangelizacja, pro-
cesy te trudno opisa¢ w kategoriach jednorodnego faktu spotecznego. Uwarunko-
wania historyczne i wspotczesne polskiego katolicyzmu sprawiaja, ze religijno$c¢
w naszym spoteczenstwie posiada charakter bardziej zewngtrzno — kulturowy,
patriotyczno — narodowy, emocjonalny, koscielny i wspdlnotowy, mniej zas re-
fleksyjny z podbudowa intelektualna i konsekwencja w sferze postaw i zachowan
moralnych. Zdaniem Janusza Marianskiego, najgorsze, co moze si¢ przydarzy¢
Kosciotowi w Polsce, to przekonanie o wtasnej bezsilnosci i brak planow na dzia-
falno$¢ duszpasterska.

Autor ukazat zewngtrzne uwarunkowania i korelaty, ktore juz nie determinuj
religijnosci i przynalezno$ci do Kosciota. Prognozuje proces wielokierunkowych
zmian w odniesieniu do religijnos$ci i Ko$ciota, w ktorych teoretycznie wszystko
moze si¢ zdarzy¢, chociaz z r6znym prawdopodobienstwem. Zaktada, ze wazng
role w tych przemianach beda odgrywaly parafie katolickie przeciwdzialajace
procesom dekompozycyjnym i fragmentaryzacji zycia religijnego i koscielnego.
Wskazuje, ze nowa droga Ko$ciota we wspolczesnym spoleczenstwie nie moze
polega¢ na upartym trwaniu przy tradycyjnych formach poboznosci, ale nie moze
tez sprowadzac si¢ do nieustannego dopasowywania si¢ do zmieniajgcych si¢
trendow za cene¢ utraty wilasnej tozsamosci. Prognozujac zmiany, Autor kresli
wizje przej$cia z masowosci okazywania form religijnych na rzecz kreowania no-
wej jakosci postaw ludzi wierzacych. Podnosi wrecz postulat odbudowy misyj-
nosci Kosciota, ktory wychodzi naprzeciw cztowieka rozumiejac jego duchowe
potrzeby. Konfrontacja wynikéw badan nad polskg religijno$cia na przestrzeni
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1997 — 2012 odpowiada na pytanie, jakie zmiany nastapity w polskim katoli-
cyzmie i co powinno sta¢ si¢ przedmiotem oddzialywania pasterskiego i dusz-
pasterskiego. Ze wzgledu na aktualno$¢ podejmowanych zagadnien i osadzenie
ich w przestrzeni polskiego spoteczenstwa, recenzowana publikacja jest cennym
kompendium wiedzy dla ludzi poszukujacych odpowiedzi na wspodtczesnie po-
dejmowane zagadnienie miejsca Kosciola w polskim spoleczenstwie podlegaja-
cym spoteczno-gospodarczej transformacji.

Ks. Mariusz Konieczny
Instytut Leksykografii KUL

164



