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OD REDAKCIJI

Jedenasty numer naszego czasopisma stanowi okazje do poglebienia wie-
dzy teologicznej, biblijnej, prawniczej, takze historycznej 1 filozoficzne;.
Interdyscyplinarno$¢ tego numeru stwarza mozliwo$¢ odnalezienia tresci,
ktore koresponduja z oczekiwaniami czytelnikdw, 1 moga by¢ pomocne
do poglebiania nie tylko wiedzy, ale nade wszystko religijnej wiary. Ta za$
polega na przyjeciu do swego zycia weielonego Syna Bozego, Jezusa Chry-
stusa. W praktyce zyciowej oznacza to 1 wyraza si¢ przez stosowanie Jego
logiki, ktora jest inna niz czysto racjonalne myslenie cztowieka. Intelektu-
alne mozliwosci poznawcze cztowieka sg bardzo okreslone, bo skonczone,
nawet jesli to dotyczy geniuszy.

Ks. Matwiejuk prezentuje refleksje nad relacja stowa Bozego 1 sakra-
mentu. Problematyka sakramentalnego charakteru stowa Bozego jest za-
gadnieniem teologicznym zywo dyskutowanym. Analiz¢ Psalmu 128, kto-
ry akcentuje pomys$lno$¢ rodzinng jako znak Bozego btogostawienstwa,
przeprowadzit ks. Piotr Mazurek. Podkreslit on, Ze btogostawienstwo do-
tykajace rodzing jest wymiarem Bozej troski o cztowieka i o jego los, takze
formg Bozej zbawczej ingerencji w ludzkie zycie. Ks. Roman Krawczyk
ukazuje ze znawstwem inspiracje biblijne w twdrczosci filmowe;j. Ks. Ire-
neusz Celary dzieli si¢ refleksja dotyczaca troski o statg formacje intelek-
tualng mtodych prezbiterow w konteks$cie nowej ewangelizacji.

Pragnienie oczyszczenia si¢ z grzechow jest obecne niemal we wszyst-
kich religiach. Judaizm 1 chrze$cijanstwo uczg, ze nawrocenie czlowie-
ka, zatem oczyszczenie z grzechow przez pokutg, dokonuje si¢ w sposob
okreslony przez mitosiernego Boga. Ks. Zbigniew Sobolewski przybliza
te problematyke, wskazujac na istot¢ ducha pokuty w Nowym Testamen-
cie. W tym klimacie analizuje liturgi¢ pokutna i praktyki ascetyczne, ktore
stuzg odrodzeniu duchowemu ochrzczonych.



Ks. Dariusz Kruczynski proponuje refleksje na temat wspotczesnego
kontekstu biedy materialnej, kulturowej, moralnej i duchowej w Polsce.
Zwraca tez uwage na fundament chrzescijanskiej solidarnosci z ubogimi,
ktérym sg trzy cnoty teologalne. Na tym fundamencie ksztattujg si¢ takze
postawy pracownikéw Caritas.

Bardzo wazny problem z zakresu prawa matzenskiego, mianowicie
podstepne wprowadzenie w btad jako przyczyna niewazno$ci matzenstwa
w doktrynie Kos$ciota 1 w jego orzecznictwie, przybliza ks. Rafat Wierz-
chanowski. Natomiast mato znany problem eksklaustracji ad nutum Sanc-
tae Sedis w KoSciele tacinskim z uwzglednieniem troski o vita communis
okreslonej wspolnoty zycia konsekrowanego podejmuje ks. Marcin Piotr
Bider, adwokat Roty Rzymskie;.

Czterechsetna rocznica $mierci El Greco jest okazja do przyblizenia ma-
larskiej tworczo$ci Kretenczyka z Toledo. Refleksja ks. Roberta Mironczuka
koncentruje si¢ na arcydziele tego malarza Ekstaza sw. Franciszka, ekspono-
wanym w diecezjalnym muzeum siedleckim. Problematyke muzykologiczng
podejmuje doktorant z UKSW, ks. Lukasz Szczeblewski. Autor skoncentro-
wat si¢ na muzycznej tworczosci ks. Zbigniewa Piaseckiego. Przeanalizo-
wat formy muzyczne zawarte w zbiorze Panu memu spiewac chce.

Historyk, ks. Jacek Wojda, prezentuje sytuacj¢ duchowienstwa polskie-
go po 1905 roku. Jego refleksja jest ubogacona tresciami odkrytego przez
niego raportu konsula francuskiego d’Anglade’a. Natomiast doktorant
z KUL, ks. Lukasz Gomotka, ukaze jak sport jest obecny w nauczaniu Ko-
Sciota katolickiego. Serie artykutow zamyka filozoficzna refleksja, autorstwa
ks. Grzegorza Stolarskiego, poswigcona teorii stworzenia, w §wietle naucza-
nia $w. Tomasza z Akwinu. Ten wybitny teolog sredniowieczny pod;jat sku-
teczng probe filozoficznego wyjasnienie problemu pochodzenia bytu.

Ks. Mariusz Konieczny zrecenzowat ksigzke ks. Janusza Marianskiego.
Jego studium socjologiczne ukazuje uczestnictwo katolikow w praktykach
religijnych obowigzkowych i niecobowigzkowych w kontek$cie uwarunko-
wan spoleczno — kulturowych. Przeprowadzona analiza dynamiki praktyk
religijnych pozwala zdiagnozowac przyczyny zmian aktywnosci religijnej
polskiego spoteczenstwa i stanowi wazny element sktadowy calosciowej
diagnozy religijno-moralnej tegoz spoleczenstwa. — Mitej i owocnej lek-
tury.

Teologiczne Studia Siedleckie
XI1(2014)11,s. 7-23

Ks. Kazimierz MATWIEJUK*

SAKRAMENTALNY CHARAKTER SLOWA
BozeEGo

Tres¢: Wstep; 1. Sakramentalnos$¢ stowa w jego kreacyjnej mocy: 1. 1. Sto-
wem Boga swiaty zostaly stworzone (Hbr 11,3), 1.2. Stowo Boga
ukonstytuowato narod wybrany; 2. Sakramentalno$¢ stowa w jego
profetycznej i uswiecajacej mocy: 2.1. Stowo Boze jako element zbaw-
czego dialogu Boga z cztowiekiem; 2.2. Relacyjny charakter stowa
Bozego; 2.3. Tajemnica odrzucenia stowa Bozego, 3. Verbum visibile
— sakrament wydarzenia: 3.1. Antropologiczny wymiar sakramentow;
3.2. Biblijny mysterion, 3.3. Chrzescijanski sakrament; Zakonczenie;
Summary: Sacramental character of the word of God.

Stowa kluczowe: misterium, sakrament, sakramentalnos¢, stowo, typolo-
gia, zbawienie.

Key words: mystery, sacrament, sacramentality, word, typology, salvation.

Wstep

Waznym problemem teologicznym jest relacja miedzy stowem Bozym
i sakramentem'. Papiez Benedykt XVI moéwit o sakramentalnosci stowa

: Autor, em. prof. UKSW, wykladowca w WSD diecezji siedleckiej, liturgista. Cytaty
biblijne: Biblia Tysigclecia, wyd. 5, Pallottinum 2002.

! Prezentowane tu tresci byty wykorzystane w: K. Matwiejuk, Sfowo Boze i sakrament,
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Bozego. Stwierdzit: Chrystus, rzeczywiscie obecny pod postaciami chle-
ba i wina, w analogiczny sposob jest obecny w Stowie gloszonym w li-
turgii. Zgtebianie sensu sakramentalnosci stowa Bozego moze wiec sprzy-
jac lepszemu zrozumieniu jednolitosci tajemnicy Objawienia w «czynach
i stowach wewnetrznie ze sobq potgczonychy, przynoszqc pozytek Zyciu
duchowemu wiernych i dzialalnosci duszpasterskiej Kosciota®. Papiez po-
twierdzil istniejaca od zawsze wiarg, iz w proklamowanym w Kosciele ore-
dziu zbawienia jest obecny Bog. Jego stowo jest skuteczne.

Niektorzy teologowie przypisuja gloszeniu stowa Bozego charakter
quasi-sakramentalny albo nawet bezposrednio sakramentalny?. Karl Rah-
ner thumaczyt, ze sakramenty sa skutecznie dziatajacymi stowami, ktore
czlowiekowi je przyjmujacemu przynosza zbawienie. Przekonywal, ze one
nie moga by¢ udzielane bez przepowiadania stowa. Sakramenty nigdy nie
urzeczywistniajg zbawienia bez udziatu slowa, same bowiem sg stowem.
To stowo Boze jest stowem zbawiajacym. Ono niesie ze sobg to, co wyra-
za. Jest wydarzeniem zbawczym. Uobecnia taske Bozg*.

Pomoca we wlasciwym zrozumieniu tego zagadnienie jest odwotanie
si¢ do kategorii sacramentum futuri, stosowanej przez kard. J. Ratzingera,
dla wyjasnienia problemu sakramentalnosci stowa Bozego, czyli jego
zbawczej skutecznosci. Papiez te kategorie zaczerpnat od Jeana Daniélou.
Ten bowiem przeanalizowat role typologii biblijnej Starego Testamentu
jako przygotowania dla sakramentéw Kos$ciota i wypracowat kategorie
sakramentu przysztosci, sacramentum futuri’.

Kard. J. Ratzinger wykorzystat te kategori¢ teologiczna, ttumaczac,
ze tre$cig sacramentum futuri jest Chrystus. Misterium catej Biblii kon-
centruje si¢ wokot Jego osoby. Wszystkie pojedyncze stowa tej swietej

»Studia Liturgiczne”, t. 9, red. Cz. Krakowiak, W. Palecki, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 2013, s. 97-112.

2 Benedykt X VI, Adhortacja Verbum Domini, nr 56; zob. Jan Pawet I, Encyklika Fides
et ratio (14.09.1998), Rzym 1998, nr 13. Papiez pisat o ,,sakramentalnym horyzoncie
Objawienia, a w szczegdlny sposob o znaku eucharystycznym, w ktorym nierozerwalna
jedno$¢ miedzy rzeczywistoscia a jej znaczeniem pozwala uzmystowié sobie glegbie ta-
jemnicy”.

3 M. Figura, Sakramentalnos¢ stowa, ,,Communio” 5 (2001) s. 104; zob. D. Brzezinski,

Sakramentalnos¢ stowa Bozego w swietle Adhortacji apostolskiej Benedykta XVI «Ver-
bum Dominiy, ,,Liturgia Sacra” 17 (2011), nr 1, s. 15-23.

4K Rahner, Wort und Eucharistie, w: ,,Schriften zur Theologie” IV, red. K. Rahner, Ein-
siedeln-Ziirich-KoIn 1967, s. 321; zob. M. Figura, art. cyt., s. 105.

3. Daniélou, Sacramentum futuri, w : ,,Etudes sur les origines de la typologie biblique”,
Paryz 1950.
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Ksiegi sa misteriami, czyli czastkami, ktore uktadajg sie w calos¢ 1 ukazuja
Chrystusa. Nie tylko zreszta slowa, ale opisane przez nie rzeczywistosci
stanowig misteria. Sg symbolicznymi odniesieniami do Chrystusa, czyli
Jego typami. Taki charakter ma zarowno stworzenie, jak i dzieje starote-
stamentalnego Izraela. W tym sensie Pismo Swicte jako cato$é stanowi
sacramentum. Kard. Ratzinger zapewnial w oparciu o Pawtowga chrystolo-
giczno-typologiczng wykladnie Pisma Swietego, ze mozna méwié o trzech
rodzajach sakramentow, mianowicie: stworzenia, stowa i wydarzenia. One
na rozne sposoby ukazuja sakramentalng moc stowa Bozego®.

Sakramentalno$¢ stowa Bozego przejawia si¢ w jego kreacyjnej mocy,
takze w jego mocy profetycznej i u§wiecajacej, a nade wszystko w Verbum
visibile, wcielonym Stowie Bozym, zatem w sakramencie wydarzenia.
A wecielony Syn Bozy ustanowil siedem sakramentow swigtych.

1. Sakramentalnos¢ slowa w jego kreacyjnej mocy
1.1. Stowem Boga swiaty zostaty stworzone (Hbr 11,3).

Te prawde zawdzieczamy Bogu, poniewaz spodobato si¢ Mu w swej do-
broci i madrosci objawic siebie samego 1 ujawni¢ ludziom tajemnice swojej
woli - notum facere sacramentum voluntatis suae (DV 2). Bog objawit naj-
pierw tajemnice swej woli w akcie stworzenia. Jego stworcze stowo znaj-
duje si¢ u poczatku wszystkiego. Ono komunikuje wolg Stworcy i stwarza
rzeczywisto$¢. Hebrajski termin dabar, oznacza stowo, ale ma takze cechy
zdarzenia. Stowo Boga w Biblii jest stowem sprawczym: Bog rzekt... i sta-
fo sie. Swiat stat si¢ rzeczywistoscia dzieki stowu wypowiedzianemu przez
Stworcg, o czym $wiadczy poemat o stworzeniu $wiata z Ksiegi Rodzaju
(1,1-25; 2,4-25). Ten poemat zostal zapisany w stylu liturgicznego wyzna-
nia wiary, a nie traktatu kosmologicznego. Wybrzmiewaja w nim uroczyste
formuty: Bog rzekt i stato sie. Bog widzqc, ze byto dobre, nazwaf’. Istnieje
Scisty zwigzek migdzy stworczym stowem Boga i Jego wladzg nazywania
rzeczy stworzonych®. Te rzeczy byly dobre w swej naturze, oraz postuszne
stowu Bozemu i doktadnie spetniaty zamiar Stworcy.

Biblia odstania prawdg, ze stworzenie $wiata jest dzietem calej Trojcy
Swietej. Wyrazem wiary w trynitarny charakter kreacji §wiata jest nade
wszystko prolog Ewangelii §w. Jana (1,1-3): Na poczgtku byto Stowo,

6. Ratzinger, Sakrament i misterium. Teologia liturgii, Krakow 2011, s. 55.

7 Zob. L. Boadt, Ksiega Rodzaju, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, red.
wyd. W. R. Farmer, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 282.

8 Tamze s. 378.
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a Stowo bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo. Ono byto na poczqtku u Boga.
Wszystko przez Nie sie stato, a bez Niego nic sie nie stalo, co si¢ stalo.
Duch Swiety takze uczestniczyt w dziele pierwszego stwarzania. Tradycja
kos$cielna wypowiada t¢ prawde m.in. w hymnie: Veni, Creator Spiritus.

Przekonanie o stworczej mocy stowa Bozego przenika caly Stary Te-
stament. Biblijny Hiob jest przekonany, ze caly $wiat stworzony przezywa,
na swoj sposob, radosng prawd¢ o madrym i poteznym Stworcy. Zapy-
taj zwierzqt, a wskazq ci, i ptaki podniebne pouczq. Zapytaj ziemi, pouczy
cie i opowiedzqg ci ryby w morzu. Z nich wszystkich ktorez by nie wiedzia-
o, ze reka Pana to uczynita. W Jego reku tchnienie wszystkiego, co Zyje
(Jb 12,7-10).

Kreacyjna moc stowa Bozego przenika sity przyrody: Na ziemie zsyta
swoje oredzie, mknie chyzo Jego stowo. On daje snieg niby weine. A szron
Jjak popidt rozsiewa. Ciska swoj grad jak okruchy chleba; od Jego mrozu
scinajq si¢ wody. Posyta stowo swoje i kaze im taja¢é (Ps 147,15-18). Te sity
przyrody oraz zwierzgta sg podlegle witadzy Bozego stowa. Kby dzikich
zwierzqt, skorpiony i zmije, miecz msciwy — ku zagtadzie bezboznych — ra-
dujq si¢ Jego rozkazem, gotowe sq na ziemi stuzy¢ w razie potrzeby — i gdy
przyjdzie ich czas, nie przekroczg polecenia (Syr 39, 30-31). Korong stwor-
czych dziet Boga jest cztowiek. Do niesmiertelnosci Bog stworzyt cztowie-
ka — uczynil go obrazem swej wlasnej wieczno$ci (Mdr 2,23).

Ludzie Starego Przymierza, ksztaltowani przez Boze stowo, odznacza-
li si¢ gteboka wiarg w jego stworczg moc. T¢ wiar¢ wypowiedziata m.in.
matka bohaterskich synow z 2 Ksiegi Machabejskiej (7,28). Uczynita
to w ekstremalnej sytuacji egzystencjalnej, bo w obliczu ich meczenskiej
$mierci. Do najmlodszego syna, siddmego z kolei, powiedziata: Prosze
cig, synu, spojrzyj na niebo i na ziemie, a majqc na oku wszystko, co jest
na nich, zwro¢ uwage na to, ze z niczego stworzyt je Bog i ze rod ludzki
powstal w ten sam sposob. Ona byta przekonana, ze Bog stworzyt swiat
z niczego. Te prawde przypomniata swemu synowi, zachecajac go do wier-
nosci, az do $mierci, religijnej tradycji swego narodu. Te $wiadomos$¢ mia-
ta takze Judyta, ktora w piesni dzigkczynnej wotata: 7y rzekles i stato sie.
Tys posiat Twojego ducha, a on zbudowal [wszystko], i nie ma nikogo,
kto by si¢ sprzeciwit Twemu gltosowi (Jdt 16, 14).

Natchnieni autorzy, zwlaszcza autorzy psalmow, wypowiadali w po-
etyckiej formie prawdg o kreacyjnej mocy stowa Boga. To stowo materiali-
zuje si¢ w stworzeniach. Bo On (Bog) przemowit, a wszystko powstato, On
rozkazal, i zaczelo istnie¢ (Ps 33,9). On bowiem nakazat i zostaly stworzo-
ne, utwierdzit je na zawsze, na wieki, nadat im prawo, ktore nie przeminie
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(Ps 148,5-6). Na moc stworcza Boga wskazuja wszystkie, bez wyjatku, rze-
czy stworzone. On (Bog) bowiem stworzyl matego i wielkiego i jednakowo
o wszystkich sie troszczy, ale moznym grozi surowe badanie (Mdr 6,7-8);
O Boze moj, Panie, Ty jestes bardzo wielki! Odziany we wspaniatosc¢ i maje-
stat, swiatlem okryty jak ptaszczem. Rozpostartes niebo jak namiot, wznio-
stes swe komnaty nad wodami. Za rydwan masz obloki, przechadzasz sig
na skrzydtach wiatru. Jako swych postancow uzywasz wichry, jako stugi —
ogien i plomienie. Umocniles ziemie w jej podstawach, na wieki wiekow sig
nie zachwieje. Jak szatq okryles jg Wielkg Otchtaniq, stanely wody ponad
gorami (Ps 104,1-5). To dlatego niebiosa gloszqg chwale Boga, dzielo rqk
Jego nieboskton obwieszcza. Dzien dniowi glosi opowies¢, a noc nocy prze-
kazuje wiadomos¢. Nie jest to stowo, nie sq to mowy, ktorych by dzwieku nie
ustyszano, ich gtos si¢ rozchodzi na catg ziemie i az po krance Swiata — ich
mowy. Tam stoncu namiot wystawit (Ps 19,2-5).

Stwoércza moc stowa Boga jest przeniknigta Jego mitoscig. Ksiega Ma-
drosci (11,24-26) wielbi Boga, ktory z mitosci stworzyt $wiat i podtrzymu-
je go w istnieniu: Mitujesz bowiem wszystkie byty, niczym sig nie brzydzisz,
co uczynites, bo gdybys mial cos w nienawisci, nie bytbys tego uksztatto-
wal. Jakzeby cos trwa¢ moglo, gdybys Ty tego nie chcial? Jak by sie za-
chowato to, czego bys nie wezwat? Oszczedzasz wszystko, bo to wszystko
Twoje, Panie, mitujgcy zycie!

Nieumiejetnos$¢ poznania Stworcy ze stworzen jest wyrazem ztej woli
cztowieka. Gtupi z natury sq wszyscy ludzie, ktorzy nie poznali Boga; (....)
Jesli urzeczeni ich pieknem wzieli je za bostwa — winni byli poznad, o ile
wspanialszy jest ich Wiladca, stworzyl je bowiem Tworca pieknosci, (...)
Bo zwielkosci i piekna stworzen poznaje sie przez podobienstwo ich Spraw-
ce (Mdr 13,1-5). T¢ mysl podjat takze sw. Pawet (Rz 1,18-20). Wyrazit
ja tak: To bowiem, co o Bogu mozna poznaé, jawne jest wsrod nich, gdyz
Bog im to ujawnit. Albowiem od stworzenia Swiata niewidzialne Jego przy-
mioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo - stajq si¢ widzialne dla umystu
przez Jego dziela, tak ze nie mogq si¢ [oni] wymowicé od winy.

Sakramentalno$¢ stowa zawarta w jego kreacyjnej mocy jest pozna-
walna nade wszystko przez wiarg. Przez wiare poznajemy, ze stowem Boga
wszechswiat zostat tak stworzony, iz to, co widzimy, powstato nie z rzeczy
widzialnych. (...) Bez wiary zas nie mozna podoba¢ si¢ Bogu. Przystepu-
jacy bowiem do Boga musi uwierzy¢, ze [Bog] jest i Ze wynagradza tych,
ktorzy Go szukajg (Hbr 11,3,6)°.

% Nie wiemy jak dlugo Bog stwarzal $wiat. Caly proces mogt trwa¢ utamek sekundy
lub tryliony lat. Augustyn w roku 419 stwierdzil: ,,Swiat zostat uczyniony réwnoczesnie
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1.2. Stowo Boga ukonstytuowato narod wybrany

Stowo, ktoére na poczatku objawito swa moc nad otchtanig wod (Rdz 1,1-
13; Syr 39,17) i kazato milcze¢ morzu (Ps 65,8; 89,10; 107,29), manifestu-
je swa stwodrcza moc takze w historii ludzkosci (por. Ps 136). Doswiadczat
jej zwlaszcza lud izraelski. Zostal on wybrany i uprzywilejowany sposrod
wszystkich narodow. Bog obwiescit swoje stowo Jakubowi, Izraelowi usta-
wy swe i wyroki. Zadnemu narodowi tak nie uczynit, o swoich wyrokach ich
nie pouczyl (Ps 147, 19-20). Izrael zyl §wiadomoscia, ze ustawy 1 wyroki
Boze sg darem Stworcy. Dzigki Prawu Bozemu stowo Pana jest bardzo bli-
sko cztowieka. Bog zapewnia poszczegolnych cztonkow swego ludu, ze jest
ono w twych ustach i w twoim sercu, bys je mogt wypetni¢ (Pwt 30,14).

Wypehianie stowa Tego, Ktory Jest ksztalttowalo lud wybrany. Kre-
acyjna moc Bozego stowa, towarzyszgca zawarciu przymierza synajskiego
sprawila, ze Izraelici wyprowadzeni z niewoli egipskiej staja si¢ narodem
o nowym religijnym i spotecznym obliczu. Ich egzystencja otrzymata nowy
sens. Nie faraon, lecz sam Bog bedzie ich Panem. Bede waszym Bogiem,
a wy bedziecie moim ludem (Kpt 26,12).

To przymierze zainicjowal Bog. Poprzedzita je teofania, ktorej towa-
rzyszyty grzmoty z bltyskawicami, gesty obtok, okrywajacy gore i glos
poteznej traby. W takiej scenerii Mojzesz méwitl do Boga, a Pan mu od-
powiadat (Wj 19, 16-19). Wtedy Bog postanowil: Oto Ja zawieram przy-
mierze wobec catego ludu twego i uczynie cuda, jakich nie bylo na catej
ziemi i u zadnych narodow; i ujrzy caty lud, wsrod ktorego przebywasz,
ze dzieta Pana, ktore Ja uczynie z tobq, budzq trwoge. Przestrzegaj tego,
co Ja dzisiaj tobie rozkazuje, a Ja wypedze przed tobg Amoryte, Kana-
nejczyka (Wj 34,10-11). Obiecat uroczyscie: Jesli pilnie stuchac bedzie-
cie glosu mego i strzec mojego przymierza, bedziecie szczegolng mojg
wlasnoscig posréd narodow (...), krolestwem kaptanow i ludem swietym
(Wj 19,5-6). Mojzesz spisat wszystkie stowa Pana, Jego dekalog i inne
wskazania (W] 20,1-18). Nastepnie odczytal glosno Ksigge Przymierza lu-
dowi. Ten za$ oswiadczyt: Wszystko, co powiedziat Pan, uczynimy i bedzie-
my postuszni. Mojzesz wzial krew i pokropit nig lud, méwiac: Oto krew
przymierza, ktore Pan zawartl z wami na podstawie wszystkich tych stow
(Wj 24,7- 8).

z czasem, skoro w stworzeniu §wiata przemiana i ruch zostaly stworzone, jak wydaje si¢
oczywistym z porzadku pierwszych szeséciu czy siedmiu dni. Albowiem w tych dniach ra-
nek 1 wieczdr sg liczone, az, szostego dnia, wszystkie rzeczy, ktore Bog woéwcezas uczynit
byly dokonczone, a si6dmego odpoczynek Boga zostal tajemniczo i majestatycznie zasy-
gnalizowany. Jakiego rodzaju byly to dni jest nadzwyczaj trudnym, czy moze niemozliwym
przez nas do wyobrazenia, c6z dopiero do powiedzenia”, Augustyn, De civitate Dei 11,6.
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W centrum przymierza synajskiego jawi si¢ Ksiega Przymierza. Pro-
klamowane stowo Boga przyjmuje lud postuszenstwem wiary 1 ulegtoscia
wobec Jego woli. Po tej liturgii stowa nastgpito ztozenie przebtagalnej ofia-
ry calopalnej, pokropienie krwig i wreszcie uczta, znak zbawczej mocy
zawartego przymierza.

Stowo Boze ksztaltujgce histori¢ zbawienia w Starym Przymierzu
na kanwie historii narodu wybranego byto niejednokrotnie zaskakujace. Bog
zaskoczyl wezwaniem Mojzesza na pustyni (W) 3,1-4), a Samuela w jego
dziecigcej prostocie w $wigtyni (1 Sm 3,1-18). Widzenie Najswietszego na-
pehilo Igkiem Izajasza, ktory z przerazeniem uswiadomit, Ze jest mezem
o nieczystych wargach 1 mieszka po$rod ludu o nieczystych wargach (1z 6,5).
Bog potozyt wiasne stowa na wargach Jeremiasza (Jr 1,9) 1 powiedziat
do niego: Bedziesz jakby moimi ustami (Jr 15,19; por. 5,12-13). Ezechielowi
za$ kazat zjes¢ zwoj, na ktorym bylo spisane oredzie prorockie. Zjadtem go,
a w ustach moich byt stodki jak miod (Ez 2,8-3,3). I poszedtem zgorzknialy,
z podnieceniem w duszy, a mocna reka Panska spoczywata nade mng (3,14).

Ludzie dotknigci stowem Boga zyskiwali §wiadomos$¢ uczestnictwa
w realizacji Bozych plandéw. Gdy Pan Bog przemowi, ktoz nie bedzie pro-
rokowac? (Am 3,8). Prorocy rozumieli, ze tylko proklamowane przez nich
stowo Boze ma moc uksztattowac nowego czlowieka i uksztaltowaé nowy
lud. Bog w swym stowie zawart stworczy dynamizm: Moj zamiar sie spetni
i uczynie wszystko, co zechce (1z 46,19), oraz zbawczg skuteczno$¢: Zaiste,
podobnie jak ulewa i sSnieg spadajg z nieba i tam nie powracajg, dopoki
nie nawodniq ziemi, nie uzyzniq jej i nie zapewniq urodzaju, tak iz wyda-
je nasienie dla siewcy i chleb dla jedzqcego, tak stowo, ktore wychodzi
z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim wpierw nie dokona tego,
co chcialem, i nie spetni pomysinie swego postannictwa (1z 55,10-11).

Mocg stowa Bozego 1 w jego klimacie dokonywaty si¢ dramatyczne losy
narodu wybranego. Dramaturgia loséw Izraelitow byta wyrazem ich relacji
wobec stowa Pana. Niewierno$¢ skutkowata niepokojami i niesprawiedliwo-
$cig wewnatrz narodu, a nawet niewolg. Wiernos¢ Reszty umozliwiala reali-
zacje Bozych planéw w ludzkiej historii. W tym narodzie urodzi si¢ Mesjasz.

Kard. Ratzinger tlumaczac sens sakramentu stworzenia podkreslal,
ze stowa Biblii, dotyczace stworzenia $wiata, jak tez ksztattowania nowego
Izraela, a rbwniez opisane przez nie rzeczywisto$ci, stanowig misteria, czy-
li symboliczne odniesienie do Chrystusa. W tym znaczeniu Pismo Swiecte
w pelni stanowi sacramentum. Wszystkie jego fragmenty w pelni stanowig
sacramenta, w sensie typow Tego, ktory mial przyjsc: typoi tou mellontos'.

10, Ratzinger, dz. cyt., s. 55.
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2. Sakramentalnos¢ stowa w jego profetycznej i uswiecajacej mocy
2.1. Stowo Boze jako element zbawczego dialogu Boga z czlowiekiem

W Starym Przymierzu dialog zbawczy Boga z narodem wybranym doko-
nywat si¢ przez stowo Boze i kult ofiarniczy. Tylko czlonkowie tego narodu
przezywali ten proces uswigcenia z pelng §wiadomoscia. Ich wiara w jedy-
nego Boga pozwalala doswiadczac Jego zbawczej obecnos$ci w mowach pro-
rokéw, tekstach biblijnych proklamowanych 1 wyjasnianych przez kaptanow,
oraz rozbudowanym i prawnie sformalizowanym kulcie oblacyjnym®.

Nowy Testament ukazuje, ze zbawienie jest propozycja Boga o wy-
miarze uniwersalnym. Zostalo ono zaproponowane wszystkim ludziom
w Jezusie Chrystusie. Apostot Narodow, §w. Pawel, tak to wyrazit: Bog
pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy
(1 Tm 2.,4). Zbawienie jest korelatem prawdy, czyli poznania Jezusa Chry-
stusa. Dokonuje si¢ ono w klimacie Tradycji Apostolskiej. Ta za$ posiada
charakter osobowy, a stanowi jg zywe stowo Boga, ktore zbawia czlowieka
(VD 17). Zywe stowo Boze jest skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz
obosieczny, przenikajgce az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku,
zdolne osqdzi¢ pragnienia i mysli serca. Nie ma stworzenia, ktore by byto
przed Nim niewidzialne; przeciwnie, wszystko odkryte jest i odstoniete
przed oczami Tego, ktoremu musimy zdac rachunek (Hbr 4,12-13).

Uswigcajaca moc stowa Bozego, zar6wno w Starym, jak i w Nowym
Testamencie, dociera do glebin cztowieka dzigki wierze. Stowo Boze jest
stowem wiary (Rz 10,8). Jest ono uprzedzajaca taska, taska poczatkowej
wiary, bowiem wiara rodzi sie z tego, co sie styszy, tym zas, co si¢ styszy,
jest stowo Chrystusa (Rz 10,17).

Stowo Chrystusa jest aktywne 1 skuteczne ze wzgledu na to, co oznaj-
mia. Ono proklamuje 1 urzeczywistnia Boze tresci. Jest m.in. stowem po-
jednania: Wszystko zas to pochodzi od Boga, ktory pojednat nas ze sobg
przez Chrystusa i zlecit nam postuge jednania. (...). Tak wigc w imieniu
Chrystusa spetniamy postannictwo jakby Boga samego, ktory przez nas
udziela napomnien. W imie Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem!
(2 Kor 5,18.20). Stowo Boze zbawia: Bo ja nie wstydze sie Ewangelii, jest
bowiem ona mocq Bozq ku zbawieniu dla kazdego wierzqcego, najpierw
dla Zyda, potem dla Greka (Rz 1,16); Nauka bowiem krzyza glupstwem
jest dla tych, co idg na zatracenie, mocq Bozq zas dla nas, ktorzy dostepu-
Jjemy zbawienia (1 Kor 1,18). Stowo Boze jest stowem taski. Sw. Lukasz

s, Lach, Rozwdj ofiar w religii starotestamentowej, Poznan 1970; zob. Z. Monka, Zna-
czenie religijne oftarza u Izraelitow, RBL 22 (1969), s. 199-206.
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opisujac misyjna dziatalno$¢ Apostoldw, pisze: Pozostali tam dos¢ diugi
czas i nauczali odwaznie, ufni w Pana, ktory potwierdzat stowo swej taski
cudami i znakami, dokonywanymi przez ich rece (Dz 14,3; 20,32). Ono jest
stowem zycia. Kto przyjmuje stowo Boze ma zycie (por. J 3,15).

W Jezusie z Nazaretu byta moc stowa samego Boga. Jezus uzdrawial
samym stowem (Mt 8,3; Mk 7,34; Lk 7,14); Jego stowo wyrwato opeta-
nego z niewoli demondéw (Mt 8,32); wiatry i jezioro byly postuszne Jego
stowu (Mk 4,39), Jego stowa przebaczenia wystarczyly do odpuszczenia
paralitykowi jego grzechow (Mt 9,6; Mk 2,10-11). Stowa Jezusa sa sku-
teczne same przez si¢. Wszystko, co On powiedzial, musi si¢ spetnic: Nie-
bo i ziemia przeming, ale moje stowa nie przeming (Mt 24,35).

2.2. Relacyjny charakter stowa Bozego

Stowo Boze jest zawsze zaproszeniem do osobowej relacji. Inaczej pozo-
staje martwe. Bog kieruje swoje stowo do cztowieka. Ten za$ jest zdolny
odpowiedzie¢ w sposob §wiadomy i wolny na Boza propozycje zbawie-
nia. Dlatego na kazdym etapie Bozego planu zbawienia wybrzmiewalo
ludzkie tak. Byto to tak ludu w czasie zawierania pierwszego przymie-
rza (Wj 24,3), amen w czasie odnowienia przymierza w czasach Ezdrasza
(Ne 8,6), niech si¢ stanie Maryi na poczatku realizacji powszechnego od-
kupienia (Lk 1,26-38), amen, ktére ludzkos¢ wypowiada, w Jezusie Chry-
stusie, na chwat¢ Boga (2 Kor 1,20-21), wreszcie przyjdz, ktore do Pana
moéwi Jego Oblubienica, Kosciol, pouczona przez Parakleta (Ap 22,17).

Skutecznos¢ Dobrej Nowiny o zbawieniu nie zalezy od osobowosci
tego, kto jg glosi, ani od sposobu, w jaki si¢ jg przedstawia (1 Kor 1,17).
Jej przyjecie za$ warunkuje otwarcie sie na dziatanie Ducha Swictego.
Tradycja chrzescijanska, nie zaprzeczajagc wewnetrznemu dynamizmowi
stowa Bozego i jego zbawczej mocy, zawsze podkreslata duchowa dyspo-
zycje osoby, ktora si¢ z nim spotyka. Nikt nie moze zrozumie¢ Boga ani
Jego stowa inaczej, jak tylko dzieki wierze. Cztowiek otwierajac si¢ na
o$wiecajace dziatanie Ducha Swietego moze dociec znaczenia natchnione-
go tekstu Pisma Swictego. Inaczej Biblia pozostaje ksigga zamknigta. Te
prawde uswiadamia §w. Pawel apostol, gdy poucza: Kto zas z ludzi zna to,
co ludzkie, jezeli nie duch, ktory jest w czlowieku? Podobnie i tego, co Bo-
skie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy (1 Kor 2,11).

Duch Swiety jest korelatem stowa. Przez Jego wewnetrzne $wiadec-
two zostaje objawione czlowiekowi stowo, ktore staje si¢ dla niego stowem
Boga. Bog dziala w cztowieku przez Ducha i przez stowo. Duch sprawia,
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ze wybrzmiewajace stowo Biblii staje si¢ zywe. Ono wypowiedziane kie-
dys$ jest stowem Bozym fu i teraz. Dlatego Biblia nigdy si¢ nie starzeje,
ale zawsze jest wspolczesna. Ona otrzymuje wciaz zycie przez Ducha.

Swiatto Ducha Swietego jest konieczne, aby wej$é w specyficzna sfe-
r¢ Pisma Swictego. Osobiste o§wiecenie przez Ducha Swietego nie jest
w opozycji do autentycznej interpretacji podawanej przez autorytatywne
nauczanie Kosciota. Swiadectwo Ducha wraz z dzialaniem stowa Bozego
odnosi si¢ do indywidualnego wierzacego oraz wspolnoty Kosciota. Stowo
dziala ze swa moca, aby uksztalttowa¢ nowego czlowieka i ukonstytuowac
wspolnote wierzacych (Dz 2,41; 6,7; 12,24; 19,20). Duch prawdy dziata
w Kosciele, aby doprowadzi¢ go do calej prawdy (J 16,13). Nauczanie Ko-
$ciola nie zastgpuje wiary jego cztonkdw. Ono moze i musi przewodzi¢ jed-
nostkowej wierze i pomaga kazdemu odr6zni¢, co rzeczywiscie pochodzi
od Ducha, a co jest urojeniem i mistyfikacja. Rola Kosciota polega na od-
roéznianiu, co wyrasta z autentycznej wiary, a co jest rezultatem przerostow
w skomplikowanym mechanizmie ludzkiej imaginacji (por. VD 17).

2.3. Tajemnica odrzucenia stowa Bozego

Jest jednak mozliwe odrzucenie przez cztowieka stowa Bozego. Ta tajem-
nica jest zwigzana z rozumnoscig i wolno$cig cztowieka. Bog szanuje ludz-
ka wolno$¢. On nie stosuje przemocy, aby doprowadzi¢ do skutku swoje
zamiary i przyspieszy¢ realizacje swych zbawczych celow. Jego potega nie
ma nic wspdlnego z przymusem. Bog podjat decyzje o przeprowadzeniu
swego dziela w §wiecie, uzalezniajac si¢ od ludzi. Cztowiek ma moc od-
rzucenia swego Stworcy. Wiasnie ta moc do realizowania siebie w sposéb
catkowicie niezalezny i z najwigcksza autonomig jest tragiczng wielkoscia,
ktéra towarzyszy ludziom przez calg ich histori¢ (por. VD 38). Ten drama-
tyzm u$wiadamia $w. Jan ewangelista (1,11) w kontekscie osoby Wcie-
lonego Stowa: Przyszio do swojej wtasnosci, a swoi Go nie przyjeli, oraz
Swiatto przyszto na $wiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciemno$¢ anizeli
swiatto (J 3,19). Z radoscig jednak eksponuje btogostawione skutki przyje-
cia Wcielonego Stowa: Wszystkim tym jednak, ktorzy Je przyjeli, dato moc,
aby sie stali dzie¢mi Bozymi (J 1,12).

3. Verbum visibile — sakrament wydarzenia

Wszystkie starotestamentowe sacramenta zmierzaty do tego, co nieod-
kryte. Cztowiek postepujac w swietle prawd objawionych zmierzal przez
sacramenta futuri w kierunku Tego, ktoéry nadchodzi. Sacramenta futuri
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funkcjonujac w ramach obietnicy i przymierza zapowiadaly rzeczywi-
sto$¢. Same nie byly jeszcze ta rzeczywistosciag. Byly przygotowaniem
do Ewangelii, czyli proroctwem i wychowawca rzeczywistos$ci, ktore mia-
ty przyjs¢. Zostaty wypeione przez wydarzenie, ze Boze Stowo cialem
sie stato (J 1,14). W Chrystusie wypehity si¢ zapowiedzi wyzwolenia
z grzechu (KKK 1964). Jego Prawo ewangeliczne jest doskonata forma
prawa Bozego, zarowno naturalnego, jak i objawionego. Jest taskag Ducha
Swigtego dang wiernym przez wiare w Chrystusa. Dziata ono przez mitosé
(KKK 1966).

Inkarnacja Syna Bozego i Jego misterium paschalne, to rzeczywistos¢,
ku ktorej w czasie Starego Testamentu wszystko zmierzato. Tak wcielony
Syn Bozy stat si¢ sakramentem Boga: Kto Mnie zobaczyl, zobaczy! takze
i Ojca. (J 14,8-9). Jezusowe Ja ma t¢ samg godnos$¢, co Ja wypowiadane
przez Jahwe. Boga nikt nigdy nie widzial, Ten Jednorodzony Bog, ktory jest
w tonie Ojca [o Nim] pouczyt (J 18,37). Chrystus jest zrodtem uswigcajace;j
mocy ustanowionych przez siebie sakramentow. Odtad sakrament stanowi
przekaz wydarzenia, misterium Wcielonego Stowa'2.

Kard. Ratzinger mocno podkreslat, ze pojecie sakramentu jest zwia-
zane z starotestamentalng obietnica i1 jej nowotestamentowym wypehie-
niem. Z tym wypelnieniem jest zwigzany motyw wyzwolenia. To wyzwo-
lenie oznacza takze uproszczenie, oczyszczenie 1 poglgbienie w stosunku
do skomplikowanej struktury sakramentow futuri. Przykladem tego, po-
uczatl kard. Ratzinger, jest prostota Eucharystii Zmartwychwstalego 1 in-
nych sakramentow. Chrzescijanstwo przyniosto uwolnienie od cig¢zaru
przyttaczajacej wielosci tego, co bylo widziane jeszcze niejasno, poniewaz
obietnice byly zakryte zastong niewiedzy o tym, co miato nadej$¢. Wcie-
lenie Syna Bozego sprawito, ze objawienie Boze stato si¢ przejrzyste. Lo-
gika Prawa nie ma juz mocy obowiazujacej. Jej sens zostal odkryty. Opa-
dta zastona niewiedzy. Dotychczasowa liczna i nieuchronna réznorodno$¢
sakramentOw futuri zostala zastgpiona nielicznymi, bo siedmioma, sakra-
mentami Nowego Przymierza'®.

3.1. Antropologiczny wymiar sakramentow

Sakramenty ustanowione przez Chrystusa, w wymiarze znaku, maj3 za-
kotwiczenie w kulturze ogdélnoludzkiej. Tym stwierdzeniem kard. Ratzin-
ger zdecydowanie zdystansowal si¢ od stwierdzenia Karla Bartha, ktory

12 Zob. 1. Ratzinger, dz. cyt., s. 59.
13 Tamze, s. 60.
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twierdzil, ze analogia migdzy rzeczywistoscig chrzescijanska a ogolno-
ludzka stanowi istote katolickiego odstepstwa od wiary'4. Kard. Ratzinger
wyjasnit, ze sakrament ma zakotwiczenie w symbolu, ktory zawsze byt
forma komunikacji miedzyludzkiej'®. Symbole nie maja fundamentu w so-
bie samych. One wydarzajqg si¢ 1 sa skuteczne tylko w wydarzeniu usta-
nowionym wola wspolnoty. Takim wydarzeniem jest np. §wigto. Ono jest
przestrzenig, ktora przekazuje i ozywia symbol'®.

Ludzkos$¢ od zarania dziejow wezlowe punkty egzystencji czlowieka,
np. narodziny i $mier¢, spozywanie positku, czy zjednoczenie matzenskie,
przezywata w odniesieniu do tego, co wieczne. Te egzystencjalne do§wiad-
czenia stanowily pewne przeswity, szczeliny, przez ktore na plaszczyzne
ludzkiej codziennosci przenikato to, co wieczne!’. Benedykt XVI mowi,
ze to byly prasakramenty. One powstawatly w klimacie intuicji, ze cztowiek
na swoich doczesnych drogach spotyka boskos¢!®.

Papieska konstatacja koresponduje z wnioskami Odo Casela (+1948)
z opactwa w Maria Laach. Ten benedyktynski teolog ruchu liturgiczne-
go w swoich badaniach nad misteriami poganskimi doszedt do wnio-
sku, ze stanowity one swoiste ramy wytyczone przez Boza Opatrzno$¢
dla chrzescijanskiego pojecia sakramentu. Istnieje bowiem antropologicz-
ne powigzanie tego, co ogolnoludzkie z tym, co specyficznie chrzescijan-
skie, zwlaszcza z ideg chrzes$cijanskiej uniwersalno$ci®.

Sakrament chrzescijanski jest w wymiarze znaku symbolem, a jego ce-
lebracja ma wymiar $wigta. Nie jest on jednak znakiem lacznosci cztowieka
z kosmosem przeniknietym boskos$cia, lecz z dziejami zbawienia, ktdrych
alfa 1 omega jest Chrystus. Czlowiek, jako byt relacyjny i dziejowy, realizuje
si¢ najpetniej dzigki relacji ze Stowem Wceielonym. Wceielony Syn Bozy jest
jedynym Zbawicielem $wiata?®. On ukonstytuowal, na mocy przymierza za-
wartego w swojej Krwi, miedzyludzka wspolnote, czyli Koscior!.

14 Tamze, s. 47.
15 Tamze, s. 45.

16 70b. K. Matwiejuk, Symbol w liturgii, w: Misterium Christi, t.1, Fundamentalne
rzeczywistosci liturgii, red. W. Swierzawski, Zawichost — Krakow — Sandomierz 2012,
s. 239-251.

7. Ratzinger, dz. cyt., s. 29.
18 Tamze, s. 32.
19 Zob. 0. Casel, Chrzescijariskie Misterium kultu, tum. M. Wolicki, Krakéw 2000.

20" Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus lesus, o jedynosci i powszechno-
$ci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (06.08.2000).

2L, Ratzinger, dz. cyt., s. 38.
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3.2. Biblijny mystérion

W Starym Testamencie nie wystepuje pojecie sakrament. Wystepuje na-
tomiast termin mysterion*’. Mystérion mieszka w wydarzeniu, a ono sie-
ga sedna stworzenia oraz najglebszej i ostatecznej woli Boga®. Ten ter-
min, obecny w Septuagincie, oznaczal tajemnice (Tb 12,7), plan tajemny
(Jdt 2,2), a nade wszystko tajemnice zawarte w Bozych planach (Mdr 2,22;
Dn 2,27)*. W Ewangeliach wystepuje on w wypowiedzi Jezusa odstania-
jacego swoim uczniom tajemnic¢ Krolestwa niebieskiego: Wam dana jest
tajemnica krolestwa Bozego, dla tych zas, ktorzy sq poza wami, wszystko
dzieje si¢ w przypowiesciach (por. Mk 4,11). Pojecia mysterion uzywat tak-
ze $w. Pawel w swych listach. On, przekonuje kard. J. Ratzinger, przyjat
terminologi¢ 1 symbolike religii misteryjnych, znang w gminie korynckie;.
Nadat jej sens chrzescijanski. Nauczat o tajemnicy — mystérion, czyli od-
wiecznym planie Boga, ukrytym od wiekow, ale juz urzeczywistnionym
przez Jezusa Chrystusa (1 Kor 2,7-9). Pawlowym mysterion jest ukrzyzo-
wany 1 zmartwychwstaly Chrystus. O tym Apostol Narodow pisze do Rzy-
mian (16,25-27) wielbigc Boga, jedynie madrego, ktory ma moc utwierdzic¢
was zgodnie z Ewangelig i moim gloszeniem Jezusa Chrystusa, zgodnie
z objawiongq tajemnicq, dla dawnych wiekow ukrytq, teraz jednak ujawnio-
ng, a przez pisma prorockie na rozkaz odwiecznego Boga wszystkim naro-
dom obwieszczong, dla sktonienia ich do postuszenstwa wierze.

Wecielony Syn Bozy zniost wszelkie granice wytyczone przez ludzi
w relacjach z Bogiem. Dat nie tylko dostep do Jego najskrytszych mysli,
ale umozliwit smiaty przystep do Niego (Ef 3,12). Historyczna rzeczywi-
sto$¢ $mierci 1 zmartwychwstania Wcielonego Stowa stanowi najglebsza
tajemnic¢ Bozej zbawczej madrosci®.

3.3. Chrzescijanski sakrament

Tertulian (+ 220) przettumaczyl termin mystérion jako sacramentum?.
On znal dobrze zasadnicze cechy teologii sakramentalnej. Teologiczny
sens sakramentu tak wyjasnial: wszystkie wody (...) po inwokacji Boga,

2 H. Bornkam, Mysterion, w: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, t. 4,
Kohlhammer Verlag 1942, s. 809-834. Greckie ,,mysterion” byto wieloznaczne. W No-
wym Testamencie byto uzywane w trzech kontekstach: 1. Boskie tajemnice odnoszace si¢
do zbawienia cztowieka przez Chrystusa, 2. ukryty zamyst ustanowienia Kosciota oraz 3.
wydarzenia poprzedzajace zmartwychwstanie Chrystusa.

2. Ratzinger, dz. cyt., s. 54.
24 Tamze, s. 50
2 Tamze, s. 53.

® Eacinskie stowo »sacramentum” miato kilka znaczen: 1. suma zdeponowana w miejscu
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uzyskujq sakramentalng moc uswiecenia; gdyz natychmiast z niebios zste-
puje Duch i spoczywa na wodach, uswigcajqc je przez siebie, a one bedgc
w ten sposob uswigcone, absorbujg jednoczesnie moc uswigcania. (...).
Nie mozna wqtpié, Ze Bog uczynit materialng substancje, ktorq On roz-
przestrzenit wsrod wszystkich swych dziel, poddang Mu rowniez w Jego
wlasnych osobliwych sakramentach. Ta materialna substancja rzqdzgca
zyciem ziemskim dziata tak samo jako posrednik w zZyciu nadprzyrodzo-
nym?*’. Z czasem zostata dopracowana teologiczna zasada dla tych dziatan,
mianowicie: ex opere operato Christi*®.

Probe zdefiniowania sakramentu podjat $w. Augustyn (+ 430). Wedlug
niego sakramentem jest znak, ktory przynalezy do zakresu rzeczy Boskich.
Sakrament konstytuuje znak zewngtrzny i taska Boza, ktorg przekazuje®.
Pierwsze bez drugiego jest bezuzyteczne. Gdy przyjmujemy sakrament, od-
Zywa nie to, co si¢ widzi, ale to, w co si¢ wierzy>.

W starozytnosci chrzescijanskiej nie dokonano jednak zadnych klasy-
fikacji sakramentoéw. Przygotowano jednak grunt pod $redniowieczne wy-
tyczenie granic chrzes$cijanskiego pojecia sakramentu. W XI w. $w. Piotr
Damiani (+1072) mowit o 12 sakramentach. Oprocz znanych dzi$ siedmiu
do sakramentow zaliczal: namaszczenie na krdla, dedykacje ko$ciota, kon-
sekracje dziewic, poswigcenie zakonnic, i obmycie nog w Wielki Czwar-
tek®'. Roland Bandinelli, p6zniejszy papiez Aleksander IIT (1159-1181),
w komentarzu do dziata Gracjana (1095-1150) Concordia discordantium

$wietym przez dwie strony procesu sadowego; 2. wojskowa przysiega wiernosci, takze
$wiety obowiazek; 3. obietnice sktadane podczas chrztu przez neofite; 4. okres$lenie w od-
niesieniu do chrztu i Eucharystii, Tertulian, O chrzcie 6, 1-2, 13,2, w: Tertulian, Wybor
pism, thum. E. Stanula. Warszawa, ATK 1970, PSPV, s. 139-140.

27 7Za:R.P. Coomaraswamy, Problemy z nowymi sakramentami, http://www. ultramontes.
pl/problemy ogolne wprowadzenie.htm (10.03.2012); zob. J. Gnilka, Sakrament, bib-
lisch-theologisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 7, 1962, s. 729-731.

287, Ratzinger, dz. cyt., s. 59-60: ,,Dziatanie sakramentdéw nie polega juz dtuzej na odsy-
taniu i przyzywaniu, lecz dziataniu z glgbi tego, co juz si¢ wydarzylo, objawiajac tym sa-
mym dokonany przez Chrystusa akt wyzwolenia. Czlowiek nie jest juz zdany sam na sie-
bie i postany w samotng drog¢ ku nieznanej przysztosci, lecz zyskuje prawo powierzenia
si¢ tej rzeczywistosci, ktora go oczekuje i jako juz dokonana sama wychodzi mu naprze-
ciw”. Autor prostuje btgdng interpretacj¢ formut ex opere operato i ex opere operantis.
Twierdzi, ze pierwotnie pierwsza formuta brzmiata ex opere operato Christi. Natomiast
obie dotycza obietnicy i wypetnienia, zatem Starego i Nowego Testamentu.

2 Augustyn $w.: Accedit verbum ad elementum, et fit sacramentum, etiam ipsum tamquam
visibile verbum, w: loannis Evangelium 80, 3. CCL 36,529, za: M. Figura, art. cyt., s. 103.

30" Augustyn §w., Kazania 112, 5. PL 38, 645.
31 g, Mazur, Poczet swietych i blogostawionych, Publicat SA 2005, s. 67-68; J. Leclercq,
Pierre Damien, ermite et homme d ’Eglise, Roma 1960.
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canonum, wymienit siedem sakramentow*. Jego komentarz stat si¢ wzor-
cem dla Sentencji Piotra Lombarda (+ 1162). W ten sposob ta liczba zosta-
ta upowszechniona®. Bylta ona potwierdzana w oficjalnych orzeczeniach
Kosciota™.

Piotr Lombard dobrze uchwycit istote sakramentu i zdefiniowat go
jako widzialny znak niewidzialnej taski**. Sakrament zawiera element ma-
terialny oraz element formalny, ktorym sa slowa towarzyszace czynnosci
widzialnej. Materia jest rzeczywistoscia, przez ktérg Pan dotyka cztowie-
ka w sposéb widzialny. Stowo nadaje jej znaczenie duchowe. Sakramenty
sa narzgdziami taski i majg zdolno$¢ przekazywania zycia Bozego. Tylko
one przekazuja w sposob obiektywny task¢ Bozg*®.

Hugo z opactwa $w. Wiktora w Paryzu (+ 1141), wspodlczesny autoro-
wi Quatuor libri sententiarum, jest autorem definicji najbardziej przypomi-
najacej obecnie oficjalnie przyjmowang. On rozumiat sakrament jako ele-
ment materialny, pochodzacy z zewnatrz i poznawalny zmystami, a przez
stowo u§wigcenia zawierajacy pewng niewidzialng i duchowa taske. Dodaj
do tego elementu stowo uswigcenia a skutkiem tego bedzie sakrament®’.

2 RP Coomaraswamy, art. cyt. W starozytnosci chrzescijanskiej nie dokonano zadnych
klasyfikacji sakramentow. Przygotowano jednak grunt pod $redniowieczne wytyczenie
granic chrzescijanskiego pojgcia sakramentu. ,,Liczbe siedem, do ktérej ostatecznie ogra-
niczono ilo§¢ sakramentow, zawdzigczamy bowiem, rzecz jasna, wlasnie typologicznym
rozwazaniom: wylania si¢ ona z teologicznego apriori, nie za$ z aposteriorycznego
rachunku tego, co zastane”, zob. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 60.

33 Przyjeli ja wschodni chrzescijanie, nawet ci, ktorzy zdecydowanie odrzucali uni¢ z Rzy-
mem. Istniaty takze inne listy sakramentéw. Mnich Hiob (XIII w.) wsrod sakramentow
umieszczat nadanie mniszej tonsury. Natomiast Jozafat, metropolita Efezu (XV w.), do licz-
by siedmiu sakramentéw oddawat jeszcze poswigcenie kosciola i pogrzeb, zob. J. Meyen-
dorft, Teologia bizantyjska, tham. Jerzy Prokopiuk, Warszawa PAX 1984, s. 243-255.

3* Takie potwierdzenie znalazto si¢ w Wyznaniu wiary przeciw waldensom z 1208 r.,
oraz w Wyznaniu wiary Michala Paleologa na soborze lyonskim II w 1274 r. T¢ liczbe
potwierdzit sobor florencki w 1439 r. oraz sobor trydencki (1545-1568), ktory stwierdzit
zdecydowanie, ze Chrystus ustanowit tylko siedem sakramentow sw., Breviarium fidei.
Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, opr. .M. Szymusiak, S. Gtowa. Poznan-War-
szawa-Lublin 1964, s. 432-437; K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii
Kosciola, Krakow WAM 2001, s. 112-113, 180-190.

35 »Sakramentem we wlasciwym tego stowa znaczeniu nazywamy to, co jest znakiem
faski Boga i widzialng postacia niewidzialnej taski, tak iz zawiera jej obraz i jest jej przy-
czyng”, Sentencje 4, 1, 4; zob. E. F. Rogers. Peter Lombard and the sacramental System,
New York 1917.

36 Sentencje 4, 2, 1; zob. Benedykt XVI, Katecheza (30.12.2009).

37 Hugo ze §w. Wiktora, De sacramentis christianae fidei, PL CLXXVI, 173-618, za:
M. Nadworski, Encyklopedia koscielna 1873-1933,t. 7, s. 490-492.
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Tomasz z Akwinu (+1274) poglebil rozumienie sakramentu. Ten mnich
dominikanski wyjasnial, ze nie kazdy znak rzeczy §wigtej jest sakramen-
tem. Sa nim jedynie te znaki, ktére oznaczaja doskonalenie ludzkiej §wig-
tosci*®. A jej jedynym zrodtem i skuteczng przyczyng jest ofiara krzyzowa
Chrystusa, Jego Krew, stosownie do stow autora natchnionego, ze Jezus,
aby krwig swojq uswieci¢ lud, poniost meke poza miastem (Hbr 13,12).
Sakrament oznacza tez cel u§wigcania. Jest nim zycie wieczne, w mysl po-
uczenia Apostola Narodow: Teraz zas, po wyzwoleniu z grzechu i oddaniu
sie na stuzbe Bogu, jako owoc zbieracie uswigcenie. A koncem tego — zZy-
cie wieczne. Albowiem zaplatq za grzech jest smieré, a taska przez Boga
dana to zZycie wieczne w Chrystusie Jezusie, Panu naszym (Rz 6,22-23).
Sakrament jest znakiem upamigtniajagcym to, co go poprzedzito, mianowi-
cie mgke Chrystusa. Jest takze znakiem wskazujacym na to, co si¢ w nas
dokonato, czyli na skutek meki Chrystusa, zatem taske, oraz znakiem za-
powiadajacym, zwiastujacym przyszla petng chwate®.

Katechizm Kosciota Katolickiego poucza, ze sakramenty sa skutecz-
nymi znakami taski, ustanowionymi przez Chrystusa i powierzonymi Ko-
Sciotowi. Przez te znaki jest cztowiekowi udzielane zycie Boze. Obrzedy
widzialne, w ktorych celebruje si¢ sakramenty, oznaczaja i urzeczywistnia-
ja taski wlasciwe kazdemu sakramentowi. Przynosza one owoc tym, ktorzy
je przyjmuja z odpowiednig dyspozycja, czyli z wiarg (zob. KKK 1131).
Stanowia swoistg lokalizacj¢ zbawczej obecnosci paschalnego Chrystusa.

Zakonczenie

Sakramenty sg Swietymi obrzedami sprawowanymi przez Kosciol. Sg one
zakorzenione w ogodlnoludzkim dziedzictwie a dzigki Chrystusowi przy-
noszg zbawienie. Sg sposobami celebracji misterium Jego paschy*’. Sa-
kramenty wigzg si¢ ze stowem Bozym. Jednak nie utozsamiajg si¢ z nim.
Ich udzielanie jest poprzedzone ewangelizacjg. Vaticanum II potwierdza
zbawcza moc stowa Bozego, stwierdzajac, ze w stowie Bozym tkwi moc
1 wielka potega. Ono jest dla Kosciota podporg i sitg zywotng, a dla synow
Kosciota utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz zZrodlem czystym

38 Zob. Tomasz z Akwinu $w., Summa theologiae, t . 27. 111 q 60 a 2, ttum. P. Belch. http://
www. katedra. uksw.edu. pl/suma/suma_indeks.htm (12.02.2012).

¥ w sakramentalnym uswigceniu sa trzy czynniki: pierwszym jest przyczyna uswiece-
nia, a jest nig pascha Chrystusa; drugim jest istota (forma) u§wiecenia, czyli obdarowanie
taska i cnotami; trzecim za$ jest ostateczny cel u§wiecenia, a jest nim zycie wieczne,
tamze, t. 27, 11l q 60 — 72.

407, Ratzinger, dz. cyt., s. 64.
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1 statym zycia duchowego (KO 21). Sobor podkreslil tez wspotzaleznosé
stowa 1 sakramentu. Uczynit to zestawiajac obok siebie r6zne formy obec-
nos$ci Chrystusa. Jest On obecny w ofierze Mszy $w., swoja moca w pozo-
statych sakramentach. Jest takze obecny w swoim stowie, albowiem gdy
w Kosciele czyta si¢ Pismo Swiete, wowczas On sam mowi (KL 7).

Roézne sg formy obecnosci Chrystusa, rozna takze skutecznos$¢ Jego
stowa. W sakramentach dokonuje si¢ przez widzialne i styszalne znaki to,
co w stowie glosi si¢ ze zbawcza mocg. Stowo Boze zwiastuje tajemnice,
ktora urzeczywistnia si¢ w znakach sakramentalnych. Sam Bog, wedtug
swej woli, udziela siebie w tej zroznicowanej jednosci, ktora tworza sto-
wo 1 sakrament. Samoudzielanie si¢ Boga w sakramentach urzeczywistnia
Duch Swiety*!.

Poprzez sprawczy charakter stowa Bozego uwidacznia si¢, w formie
liturgicznej, w relacji miedzy nim i gestem sakramentalnym dziatanie Boga
w historii. W historii zbawienia nie ma rozdzialu miedzy tym, co Bog mowi,
1 tym, czego dokonuje. W czynnosciach liturgicznych wybrzmiewa stowo
Boze, ktore sakramentalnie urzeczywistnia to, co proklamuje (VD 53).
Stowo Boze budzi wiare¢ 1 prowadzi do sakramentu.

Summary
Sacramental character of the word of God

The subject of the article is a relation between a word of God and a sac-
rament. Pope Benedict XVI talks about the sacramentality of the word
of God. Some theologists identify the word of God with the sacrament. The
sacramentum futuri category is helpful in understanding this problem. It in-
cludes words of the Bible as well as described facts in terms of Jesus Christ.
His types are facts connected with creation and biblical history of Israel.

Sacramentality of the word of God is noticeable in his creative power
as well as in his prophetic and sacrifing power. Sacramenta futuri have
been filled with the incarnation of Son of God and his paschal mystery. In-
carnate Word became the sacrament of God. Incarnate Son of God set sev-
en holy sacraments. He made them the source of sancifying power. They
are transmission of mystery of incarnation and Passover of Logos.

4L Figura, art. cyt., s. 106.
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BOG BLOGOSLAWI RODZINE
ANALIZA TEOLOGICZNA Ps 128,4-6

Tresé: Wstep; 1. Blogostawienstwo bogobojnego (w. 4); 2. Blogostawien-
stwo z Syjonu (w. 5); 3. Blogostawienstwo w potomstwie (6a); 4. Blo-
gostawienstwo pokoju (6b); Zakonczenie; Summary: God bless the
family, Psalm 128,4-6.

Stowa kluczowe: blogostawienstwo, dziecko, dom, pokoéj, Syjon, zycie,
Jeruzalem, pomys$Ilnos¢, wnuki, Izrael.

Key words: blessing, child, home, peace, Syjon, life, Jeruzalem, well-be-
ing, grand-children, Izrael.

Wstep

Psalmy, na ktére chcemy zwroci¢ uwage, same w sobie stanowig przedziw-
ne zjawisko, ktore jest nazywane potrojnym fenomenem. Wyrdzniaja si¢
na polu literatury $wiatowej swa mocg duchowego tadunku 1 jednosci in-
spiracji, co mozna nazwac szczegolnym wydarzeniem. Zachwyca rowniez
ich zywotno$¢ na przestrzeni dziejow ludzkosci. Na tle wspomnianych wa-
loréw, najwazniejszy dotyczy ich aktualnosci. Bowiem cztowiek modlacy

* Autor (1983), prezbiter Kosciota siedleckiego (2009), doktorant na Wydziale Teologicz-
nym UKSW w Warszawie — teologia biblijna. Przedmiot badan naukowych: malzenstwo
irodzina w $wietle Pisma Swietego.
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si¢ nimi odkrywa w nich opis wtasnych stanéw duchowych, ktore aktuali-
zuja si¢ w zyciu nie tylko konkretnych ludzi, ale tez w ludzkich wspdlno-
tach, zwlaszcza w rodzinie'.

Psalmy w religii Izraelitow byly swoistym wspomnieniem przesztosci
i dziatania Boga, ale réwniez wyrazaly glebokie przekonanie o ustawicz-
nym dzialaniu Jahwe w §wiecie. Przyktadem tego byly wypowiadane blo-
gostawienstwa jako formy zyczeniowe pozytywne, lub przeklenstwa. Byly
takze forma wzywania Boga do ingerencji w zycie nieprzyjaciot, zwykle
celem ich zgtadzenia lub ponizenia.

Nawet pobiezna analiza psalmu 128, a szczegdlnie wersetow 1-3 ukazu-
je, ze blogostawionym, czyli szczgsliwym jest kazdy, kto si¢ boi Pana, ktory
chodzi Jego drogami! (Ps 128,1). Taki cztowiek, bogobojny, do§wiadcza Bo-
zej opieki 1 faski ptynacej od Dawcy zycia. Przedmiotem opracowania bedzie
analiza teologiczna tego psalmu, a konkretnie wersetow od 4 do 6.

Oto takie blogostawienstwo dla meza, ktory boi sie Pana.
Niech cie Pan bltogostawi z Syjonu,

oglgdaj pomysinos¢ Jeruzalem przez cate swe zycie.
Oglqdaj dzieci twoich synow. Pokdj nad Izraelem!

1. Blogostawienstwo bogobojnego (w. 4)

Oto takie btogostawienstwo dla meza, ktory boi sie Pana.

Ten werset stanowi poczatek drugiej czgsci Psalmu 128. Jej stownictwo
rozni si¢ od stownictwa pierwszej czesci. W pierwsze] czesci blogosta-
wienstwo bylo wyrazane za pomocg imiestowu ‘asre, w czegsci drugiej uzy-
wa si¢ czasownika barak — blogostawi¢. W obu czesciach zachodzi jednak
zbiezno$¢ rzeczownikowa 1 przymiotnikowa. W obu przypadkach mowi si¢
bowiem o dobru oraz o synach. W czesci drugiej wystepuja pewne nowe
elementy, mianowicie: Jerozolima, pokdj, dtugowieczno$¢, ktore sg termi-
nami typicznymi dla nurtu mesjanskiego w teologii Starego Testamentu.

Czasownik blogostawic¢ wystepuje w Biblii bardzo czesto, bo az 208 razy,
z tym ze w Psalmach 40 razy, a w Psalmie 128 tylko jeden raz. Natomiast
rzeczownik blogostawienstwo, uzyty w catej Biblii 220 razy, w Psalmach wy-
stepuje 10 razy, a w Psalmie 128 1 raz. Przymiotnik blogostawiony w Pismie
Swietym wystepuje 169 razy, w Psalmach 19 razy, a w Psalmie 128 — 1 raz2.

! Por. Cz. Mitosz, Ksiega Psalmow, Paryz 1982, s. 9-10.
2 Por. J. Flis, Konkordancja biblijna, Warszawa 1996, s. 37-39.
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W wigkszo$ci tekstow biblijnych terminy: btogostawi¢, btogosta-
wiefstwo, blogostawiony, wyrazaja wiez pomigdzy Bogiem a Jego wy-
branym ludem®. Pod pojg¢ciem blogostawienstwa Biblia rozumie zwrdce-
nie zbawczej dobroci Boga w kierunku ludzi, czy to przez samego Boga,
czy tez przez ludzi obdarowanych Bozg mocg*. Taki sens ma tekst: Uczynig
bowiem z ciebie wielki narod. Bede ci blogostawit i twoje imie rozstawie:
staniesz si¢ btogostawienstwem. Bede blogostawit tym, ktorzy ciebie blo-
gostawic bedg (Rdz 12,2-3).

Dla Izraelitéw i ludzi starozytnego Bliskiego Wschodu btogostawien-
stwo bylo $cisle zwigzane z rozumieniem samego pojecia. Stowo, poje-
cie, roznito si¢ wyraznie od jego rozumienia w czasach wspotczesnych.
Dla ludzi wspotczesnych stowo jest zjawiskiem fizycznym, stuzacym wza-
jemnemu porozumiewaniu si¢. Dla starozytnych zas bylto rzeczywistoscia,
ktora po wyjsciu z ust moéwigcego nie przemijala, ale dziatata skutecznie
dzigki tkwigcej w niej sile’. Zgodnie z tym przekonaniem o mocy tkwigcej
w stowach, uwazano, ze blogostawienstwo, jako dar Bozy, przynosito po-
myS$lno$c®. Absolutng skutecznos$¢ przypisywano stowu Bozemu. Deutero
— Izajasz przedstawil trwato$¢ stowa Jahwe i jego absolutng skuteczno$é¢’,
stwierdzajac:

Zaiste, podobnie jak ulewa i snieg spadajg z nieba i tam nie po-
wracajq, dopoki nie nawodniq ziemi, nie uzyzniq jej i nie zapewniq
urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla siewcy i chleb dla jedzgcego,
tak stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bez-
owocne, zanim wpierw nie dokona tego, co chciatem, i nie spetni
pomysinie swego postannictwa (I1z 55, 10-11).

Ludzie bedg sobie zyczyli tego blogostawienstwa, jakie Abraham
otrzymat od Boga (Rdz 48,20), a co wazniejsze bedg zdobywali to btogo-
stawienstwo za posrednictwem Abrahama®. Stowo Boga jest formg Jego
obecnosci, a nastgpnie nosnikiem tresci Jego objawienia. To stowo prze-
nika cztowieka, do ktorego jest skierowane, 1 objawia Boga. Komunika-
cja, ktora dokonuje sie dzigki niemu, ma charakter spotkania, bogatego

3 Blogostawienstwo, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. Metzger i inni, Warszawa 1997,
s. 71.

4 Blogostawienstwo, w: Leksykon biblijny, red. F. Rienecker 1 inni, Warszawa 2001, s. 95.
5

6
7

J. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakow 2003, s. 124.
J. Synowiec, Poczqgtki swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, Krakow 2001, s. 25.

L. Stachowiak, Ksiega Izajasza I-1I. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz — eks-
kursy, Poznan 1996, s. 243.

8 st. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep — przekitad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Poznan
1962, s. 329.
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w tres¢®. Moc blogostawienstwa przenika ludzi nim obdarzonych i objawia
si¢ jako samodzielne dzialanie, a nadto jest przekazywane przez wypowie-

dziane stowa:

Blogostawienstwa udzielano przez wypowiedzenia benedykcji, ktorej to-
warzyszyl gest wlozenia rak: Izrael, wyciggngwszy swojq prawg reke, po-
tozyt jqg na glowie Efraima (...) i blogostawigc (...) mowit (Rdz 48,14).
Szczegolnie uroczysta forme¢ posiadato blogostawienstwo kaptlanskie. Za-
wieralo ono siedem elementdw, stanowiacych klasyczng forme benedykcji.

Niechaj tobie Bog uzycza rosy z niebios i Zyznosci ziemi, obfitosci
zboza i moszczu winnego. Niechaj ci stuzq ludy i niech ci pokion
oddajg narody. Bqdz panem twoich braci i niech ci pokton oddajg
synowie twej matki! Kazdy, kto bedzie ci ztorzeczyl, niech bedzie
przeklety. Kazdy, kto bedzie ci blogostawil, niech bedzie btogosta-
wiony! (Rdz 27,28-29).

Oto one:

1. Zrodtem blogostawienstwa jest zawsze Jahwe, obecny na Syjonie,

spoczywajacy nad Arka Przymierza, ktora jest podndzkiem Jego
stop. Blogostawienstwo ma zawsze moc teologiczng (por. Ps 20,3;
134,3; Lb 24,27). Obtok chwaty Bozej (8°gind) w $wiatyni roz-
chodzi si¢ 1 stanowi Zrddto, niosagce dobrobyt, szczgscie 1 pokoj
nad calym Izraelem.

2. Trescig podstawowa btogostawienstwa wedtug biblijnej hierarchii

jest dobro (#0b), ktore w wersecie drugim Ps 128 dotyczy jednej
osoby, za§ w wersetach 4-6 staje si¢ przedmiotem zyczen skiero-
wanych do catej wspolnoty syndéw Izraela zjednoczonych w Jero-
zolimie (zob. Ps 122,7; Tb 13,14).

3. Blogostawienstwo obejmuje caly okres czasu cztowieka wiernego,

zgodnie z konkretnym horyzontem wytyczonym przez nadziej¢
starotestamentalng po wszystkie dni twego Zycia. Dlatego osobista
historia osoby wierzacej oraz historia Jerozolimy sa przedstawione
pod znakiem zbawczej bliskosci Boga.

4. Druga tres¢ blogostawienstwa wedtug struktury barak odnosi si¢

do ptodnosci rodzinnej 1 osobistej — synowie twoich synow. Rze-
czywiscie w teologii Starego Testamentu korong starcow sq wnu-
ki (Prz 20,12). Natomiast pokolenie prawych moze si¢ rozwijac,
gdyz opiera si¢ na zaufaniu Bozej obietnicy.

’ H. Witezyk, ,, Pokorny wotat i Pan go wystuchat” (Ps 34,7a). Model komunikacji diafo-

nicznej w Psalmach, Lublin 1997, s.140.
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5. Btlogostawienstwo jest jednoczesnie rzeczywistoscia fizyczng
1 duchowa. Posiada wymiar zewnetrzny 1 wewnetrzny. Wazne jest,
ze zostal uzyty czasownik ra’ah, ktdry oznacza widzie¢, ogladac,
tutaj oznacza — radowac si¢. Miesci si¢ to w ramach semickiego
rozumienia czynnosci patrzenia, widzianego jako dos$wiadcze-
nie intensywne i radosne (por. Ps 37,34; 54,9; 106,5). Wyrazenie
z wersetu 5 posiada sens jeszcze bardziej bogaty teologicznie.
Zyczenie kaptana dostownie brzmigce oglgdacé pomysinosé Jeru-
zalem mozna przetlumaczy¢ jako radosny okrzyk patrzec z gory
na pomysinosc Jeruzalem. Wyrazenie takie nasuwa mysl, ze miato
stuzy¢ przedstawieniu 1 wyobrazeniu spektakularnego zwycigstwa
nad nieprzyjaciotmi Izraela (Ps 22,18; 118,7; Mi 7,10; Ez 28,17;
Abd 12-13). Zastosowane za$ w odniesieniu do Jerozolimy w epo-
ce powygnaniowej oznacza prostg rado$¢ wynikajaca z zakoncze-
nia niewoli babilonskiej i odbudowania $wiagtyni w Jerozolimie.

6. Pokd; (salom) wyrazony w pozdrowieniu koncowym stanowi
uosobienie cech socjalnych 1 mesjanskich. Zaznacza w ten sposéb
charakter liturgiczny Psalmu. Ps 128 nalezy do zbioru psalmow
gradualnych.

7. Tlem gléwnym, ktore towarzyszy btogostawienstwu, jest zasada
moralnej retrybucji: sprawiedliwos¢ czlowieka pociaga za soba
btogostawienstwo Boga. W tym znaczeniu Ps 128 jest takze $pie-
wem sprawiedliwosci ludzkiej, ktora wystepuje obok dobroczyn-
nosci laski Bozej. Psalm ten z powodu swej optymistycznej at-
mosfery byl uzywany w liturgii synagogalnej w ramach siedmiu
btogostawienstw malzenskich.

Btogostawienstwo udzielone jednorazowo moze rozcigga¢ si¢ na potom-
stwo, majatek 1 otoczenie blogostawionego, np.:

A Bog Wszechmogqcy bedzie ci btogostawit. Uczyni cig ptodnym
i da ci liczne potomstwo, tak ze staniesz si¢ praojcem wielu szcze-
pow (Rdz 28,3).

To sam Bog jest tym, ktory udziela daru btogostawienstwa:

Z rgk poteznego Boga Jakubowego, od Pasterza i Opoki Izraela,
od Boga ojcow twoich, ktory cie bedzie wspomagat, od Wszech-
mocnego, ktory ci bedzie blogostawil — blogostawienstwa z niebios
wysokich (Rdz 49,24n).

Bog blogostawi nie tylko ludziom (Rdz 1,28; 12,3; 26,3), ale blogostawi rowniez
siodmy dzien (Rdz 2,3), zwierzgta (Rdz 1,22), oraz chleb i wodg (Wj 23,25).
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Blogostawienstwo Boga w rodzinach zsyta liczne potomstwo (Rdz 1,28),
daje obfite urodzaje i pomnaza liczbe bydta (Rdz 39,5; Pwt 28,3-5; Ps 65,11).

Blogostawienstwo jest to wypowiedz rozpoczynajaca si¢ formula:
blogostawiony ten lub blogostawi ci Bog. Slowo to oznacza szczgscie,
pomyslno$¢, zadowolenie i dobrobyt'’. Pierwszym przyktadem pobtogo-
stawienia w Biblii jest stworzenie, a jego obfito$¢ jednym z gtdéwnych skut-
kow Bozego btogostawienstwa, ktore ma charakter uniwersalny''. W Sta-
rym Testamencie uwazano za btogostawionego cztowieka, ktory rozwaga
powstrzymuje impulsywng osobg¢ przed zemsta (1 Sm 25,33), albo tych,
ktorym grzechy zostaty przebaczone:

Szczesliwy ten, ktoremu zostala odpuszczona nieprawosc, ktorego
grzech zostal puszczony w niepamigé. Szczesliwy cztowiek, ktore-
mu Pan nie poczytuje winy, w ktorego duszy nie kryje sie podstep
(Ps 32,1-2).

Btogostawionymi sg rodziny, ktére majg duzo dzieci, gdyz one sg darem
Stworcy 1 Jego najlepsza zaptata za wiernos¢ (Ps 127,3). Wyrazem tego
jest m.in. Ps 1,1-2: Szczesliwy mqz, ktory nie idzie za radg wystepnych, nie
wchodzi na droge grzesznikow i nie siada w kole szydercow, lecz ma upodo-
banie w Prawie Pana, nad Jego Prawem rozmysla dniem i nocq.

Blogostawiony — szczesliwy'? — hebr. ’asre. Etymologia tego stowa
jest niepewna, dlatego tez jest roznie thumaczone. Ks. St. Lach jest zdania,
Ze znaczenie tego wyrazenia jest zalezne od charakteru psalmoéw, w ktorych
wystepuje (por. Ps 45,2; 94,12; 127,3; 128,1-4)13. Jesli kladzie si¢ nacisk
na materialng sytuacje cztowieka, nie wyklucza si¢ jego potozenia ducho-
wego. Blogostawiony mqgz — ’asre — jest okrzykiem formalnie ukierunko-
wanym na mezczyzng, ale nie na zasadzie wylacznosci, bo odnosi si¢ takze
do kobiety 1 do dzieci, poniewaz one stanowia, wedlug pogladow izrael-
skich, czastke mezczyzny (Rdz 2,23). Szczescie rodziny jest uwarunkowane
osobowg dojrzatoscig poszczegdlnych jej cztonkdéw. Tam gdzie spotyka sie
aspekt zjednoczenia, wzajemnego wspierania si¢, gdzie konczy si¢ rywaliza-
cja a zaczyna wspotpraca i shuzba drugiemu swoimi talentami, tam moze by¢
mowa o odnalezieniu i budowaniu szczeécia. W takich warunkach cztowiek
poznaje swa warto$¢ i moze whasciwie ksztattowac swoja tozsamosc'.

10 por. Blogostawienstwo, w: Stownik wiedzy biblijnej, dz. cyt., s. 71.
1 Tamze.

12 st Lach, Ksiega Psalmow. Wstep — przeklad z oryginatu —komentarz — ekskursy, Po-
znan 1990, s. 142.

13 Tamze, s. 104.
4. Vanier, Mezczyzng i kobietg stworzyt ich, Poznan 2010, s. 269.
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2. Blogostawienstwo z Syjonu (w. 5)

Niech cig Pan bltogostawi z Syjonu.

Ks. A. Tronina jest zdania, ze 5 werset zawiera centralng mysl catego psal-
mu. Jest to zyczenie pomyslnosci. Podobne sformulowanie jest w Psal-
mie 134,3 i tam tez jest to blogostawienstwo kaptanskie, ktorego studzy
Boga zywego udzielali poboznym Izraelitom przed odejsciem ze §wiatyni
jerozolimskiej's. Jahwe blogostawi ze Syjonu, gdzie ma swoje mieszkanie.
On jest przedstawiony jako zrodto wszelkiej zyciowej sity 1 zycia dla Jego
czcicieli. Moc zyciodajna btogostawienstwa przychodzi z reki Stworcy,
obecnego na Syjonie (Ps 84,8), ktory przez Niego zostal wybrany.

Stowo Syjon jest rzeczownikiem hebrajskim okreslajacym zamek, twier-
dze warowna. Historycznie byto to miasto Jebusytow, potozone na potudnio-
wy wschod od Jerozolimy. Bylo to najwyzsze wzniesienie w Jerozolimie.
Twierdza Syjon po zdobyciu przez krola Dawida zostala stolicg krolestwa
1nazwano ja miastem dawidowym (2 Sm 5,7; 1 Kr18,1; 1 Krn 11,5; 2 Krn 5,2).
Syjon okres$lany byt takze nazwa $wietej gory (Ps 2,6), ktorg wybrat Pan
(Ps 78,68), 1 ktory ja zamieszkuje (Iz 8,18). Od VIII przed Chr. nazwa Syjon
zaczeto okresla¢ swiatynie (1 Mch 7,33), a z biegiem czasu uzywano tego
okreslenia odnosnie do catej Jerozolimy'®. W tym sensie jest ono uzywane
w Ksiedze Psalmow (Ps 51,20; 97.8; 128,5;135,21; 147,12). Takze prorocy
nazywaja Syjonem cate miasto Jerozolime¢. W ksiggach prorockich w odnie-
sieniu do Jerozolimy uzywa si¢ takze nazwy Cora Syjonu (bat Sion), ktdra
wystepuje szczegolnie u Izajasza i Zachariasza (Iz 1,8; Za 9,9)."

Syjon jest przedstawiony jako miejsce, o ktorym mozna mowic,
ze kazdy na nim sie narodzit (Ps 87,5). Cora Syjon stala si¢ duchowg matka
wszystkich lTudow'® i historycznym symbolem miasta Jerozolimy. Syjon
— ta metafora taczy wiele wzajemnie powigzanych tematow o glebokim
znaczeniu teologicznym'.

Historyczne miasto Jebusytéw (2 Sm 5,7) Dawid uczynit stolicg poli-
tyczng 1 religijng Izraela. Biblia ukazuje rdzne aspekty tego miejsca. Sy-
jon to miejsce zamieszkania Jahwe posrod ludu Bozego przymierza, takze
Izraela, ktory odwroécit si¢ od Boga i do§wiadcza sadu, jak tez Reszty, ktora

15 st. Lach, Ksigga Psalmow..., dz. cyt., s. 545.

16 70b. Miasto, w: Stownik obrazow i symboli biblijnych, red. M. Lurker, Poznan 1989,
s. 119.

17" Zob. Syjon, w: Leksykon biblijny, red. F. Rienecker i inni, Warszawa 2001, s. 767.
18 gt Lach, Ksigga Psalmow..., dz. cyt., s. 385.
19 Syjon, w: Stownik wiedzy biblijnej, dz. cyt., s. 724-725.
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odziedziczy Boze btogostawienstwo?. Prorocy Izajasz (2,2-4) i Miche-
asz mowili, ze gora Syjon zostanie stolica Jahwe?!, ktory bedzie panowat
nad calym $wiatem. Wowczas nastanie trwaty pokdj. Z Syjonu bedzie wy-
chodzito Stowo Boga. Do §wigtego miasta ciggnac beda poganskie narody.
Jahwe bedzie krolem panujacym na Syjonie.

Pan bowiem wybrat Syjon,

tej siedziby zapragngl dla siebie:

To jest miejsce mego odpoczynku na wieki,

tu bede mieszkat, bo tego pragngtem dla siebie (Ps 132,13-14).

Jahwe sprawi, ze wedlug obietnicy na Syjonie zasigdzie potomek Dawi-
da (2 Sm 7). Obraz doskonatego kréla z dynastii Dawida stanie si¢ figurg
przysztego Mesjasza?>. Wowczas zta czyni¢ nie beda ani zgubnie dziataé
po calej $wietej gorze (1z 65,25b).

3. Blogostawienstwo w potomstwie (6a)
Oglgdaj dzieci twych synow, pokoj nad Izraelem.

W tym wersecie jest zawarte zyczenie dtugiego zycia. Ideatem egzystencji
czlowieka jest cieszy¢ sig¢, jak najdtuzej obecnym istnieniem na tej ziemi,
przezywane ze $wiadomoscia, ze bede oglgdal dobra Panskie w krainie
zyjgcych (Ps 27,13). Przedmiotem bardzo goracego pragnienia Izraelitow
jest posiadanie potomstwa (por. Rdz 15,1-6). Dzieci sa podpora rodzicow
(por. Ps 127) i przedluzeniem w pewien sposob ich zycia*. Biblijne obrazy
dzieci nadajq glebie i cieplo obietnicom mowigcym o tym, Ze Bog troszczy
sie o ludzi, jak o swoje dzieci**. Synowie sq darem Pana, a owoc tona na-
grodg (Ps 127,3), dlatego Hebrajczycy uwazali wielodzietnos$¢ za specjal-
ne blogostawienstwo Boze. Liczni synowie byli przedmiotem dumy ojca.
On nie zawstydzi sie, gdy bedzie rozprawiatl z nieprzyjaciotmi w bramie
(Ps 127,5)%.

20 Tamze.
2L Stachowiak, Ksiega Izajasza ..., dz. cyt., s.128-130.
2 Syjon, dz. cyt., s. 724-725.

23 Dziecko, w: Stownik symbolik biblijnej, red. L. Ryken 1 inni., Warszawa 1998, s. 174-
175.

2 Dziecko, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon — Dufour, Poznan 1994, s. 242.

25 Ten aspekt toczacych si¢ dziejow zbawienia, ku nowym etapom, w nastgpstwie po-
kolen podkreslat papiez Benedykt XVI, zob. J. Ratzinger, Miltosci mozna si¢ nauczyc.
Maltzenstwo i rodzina na drodze zycia, Warszawa 2013, s. 73.
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Dziecko jest bezposrednim owocem plodnosci, a ta jest znakiem
Bozego btogostawienstwa. Korong starcow — synowie synow (Prz 17,6).
Dziecko jest chluba i rado$cig rodzicow, dziadkoéw, calej rodziny.
Sa: jak sadzonki oliwki dokota twojego stotu (Ps 128,3). Dziecko jest trak-
towane jaka istota jeszcze nie ukonczona, czyli wymagajaca poswigcenia
jej czasu na wychowanie, ksztalttowanie osobowosci, na zaopiekowanie
si¢ nim. Dziecko potrzebuje wychowania. Jest bowiem stabe, do$wiad-
cza naturalnej niedoskonatosci i potrzebuje zyczliwej pomocy. Rodzice
winni by¢ §wiadomi potrzeby wspotpracy z Bogiem w dziele ksztaltowa-
nia nowego czlowieka z poszanowaniem jego godnosci i $wiadomoscia,
ze jest on darem Bozym i1 Jego wlasnoscig. Misja ta zmienia swa forme na
poszczegolnych etapach rozwoju dziecka. Jest rowniez potrzebna w fazie
dorostosci cztowieka. Tu wazne jest wspieranie rada, rowniez modlitwa,
respektujac osobowa autonomie¢ dziecka?®. Przyktadem i wzorem takiej
troski jest Bog, kiedy okazywatl swa ojcowska milos¢ i troske o wycho-
wanie [zraela, kiedy byt jeszcze dzieckiem podczas jego wyjscia z Egiptu
1 w czasie pobytu na pustyni.

Mitowatem Izraela, gdy jeszcze byl dzieckiem, i syna swego we-
zwatem z Egiptu. A przeciez Ja uczylem chodzi¢ Efraima, na swe
ramiona ich bratem; oni zas nie rozumieli, Ze troszczylem sie
o nich. Pociggngtem ich ludzkimi wiezami, a byly to wigzy mitoSci.
Bylem dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowlg -
schylitem si¢ ku niemu i nakarmitem go (Oz 11,1.3-4).

Dziecko jest obdarowane przez Boga szczegdlnymi prawami i Jego przy-
wilejami. W historii zbawienia Bog troszczyl si¢ o dzieci powierzajac
je trosce rodzicow. Dziecko za$ winno by¢ wobec nich poddane z petng uf-
nos$cig 1 ulegtoscia. Jak niemowle u swej matki, jak niemowle — tak we mnie
jest moja dusza (Ps 131,2). Prawa dziecka zostang uszanowane szczeg6lnie
wtedy, kiedy rodzice zatroszcza si¢ 0 wzajemne wybaczanie sobie krzywd,
o zachowanie wiernosci, unikajac zdrad, separacji czy tzw. rozwodow, kto-
re majg bezposrednie odbicie w psychice dziecka.?’

4. Blogostawienstwo pokoju (6b)
Pokdj nad Izraelem.

Pokoj — szalom, to termin obecny w Biblii. Wystepuje on bardzo czesto,
bo az 343 razy, a w Psalmach 19 razy. Hebr. §alom pochodzi od rdzenia

26y Miras, J. 1. Bafiares, Malzenstwo i rodzina. Wprowadzenie teologiczne, Poznan 2009, s. 137.
277, Ratzinger, dz. cyt., s. 73.
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oznaczajacego by¢ nietknigtym, by¢ pelnym, skonczonym?®. Wyraza
tez przywrocenie pewnych rzeczy do pierwotnego stanu, do ich dawnej
nieskazitelnosci. Moze tez wyraza¢ ide¢ ztozenia slubodw: Z#oz Bogu ofiare
dziekczynng i wypetnij swe sluby ztozone Najwyziszemu (Ps 50,14). John
Pilch podkresla, Ze to wyrazenie nalezy zawsze odczytywacé w kontekscie,
w jakim zostalo uzyte, poniewaz moze mie¢ ono wiele innych znaczen,
nawet okoto o$miu.”

Pokoj w ujeciu biblijnym nie oznacza jedynie paktu, ktory pozwala
wies¢ zycie spokojne, nie oznacza tez czasu pokoju, w przeciwienstwie
do czasu wojny (Koh 3,8; Ap 6,4)*. Sugeruje dobrobyt codziennego istnie-
nia, harmoni¢ cztowieka wzgledem Boga, catej przyrody i siebie samego.
Znaczy takze: blogostawienstwo, chwale, odpoczynek, zbawienie, zycie,
bogactwo. Jezyk starotestamentalny, ze swej natury opisowy, ma wiele
zwrotow, ktore wspotczesnym moga niewiele wskazywac na wspolne zna-
czenie, np. czy ktos czuje si¢ dobrze mozna zapytaé czy ktos$ jest w poko-
ju. Pokoj oznacza takze bezpieczenstwo, spokojng $mieré¢, rowniez zgode
panujaca w relacjach rodzinnych. To takze synonim zaufania, zawierania
przymierza i uktadéw dobrosasiedzkich. Pokdj jest zawsze wyrazem zwy-
cigstwa nad jakim$ wrogiem, odniesienia zwycigstwa na wojnie, rezultatem
wykonanych zadan, zdrowia, uleczenia z choroby, ztozenia ofiary pojedna-
nia, zbudowanie wspolnoty, ale i sprawiedliwo$¢. Pokdj oznacza wreszcie
dobro przeciwne zhu, obfito$¢ jedzenia, urodzajno$¢ ziem, moznos¢ roz-
mnazania si¢ (plodnosc), bezpieczne miejsce zamieszkania®!. Tak rozumia-
ny pokdj jest darem Bozym dajacym pelni¢ szczesdcia. Pokdj jest bardzo
wazny, gdyz cztlowiek pochodzacy od Boga i stworzony na Jego obraz wi-
nien charakteryzowac si¢ cechami boskimi, m.in. pokojem. Bog jest Bo-
giem pokoju (por Sdz 6,24). Czlowiek zatem winien zabiega¢ o wszystko,
co przynosi pokoéj: Proscie o pokoj dla Jeruzalem, niech zazywajq pokoju
ci, ktorzy ciebie mitujg! (Ps 122,6).

O pokoj zabiegali wielokrotnie prorocy, gdy ideat ten ulegat deprawa-
cji 1 gdy przestat by¢ postrzegany jako owoc Bozej sprawiedliwosci. Jego
brak zapowiadatl kleske, chaos, zagtade. Taki stan byt jednak sprzeczny
z Tym, ktory stwarzajgc $wiat kreowat go w pokoju, dlatego Bog jest na-
zwany ksieciem pokoju (1z 9,5).

28 p, Briks, Podreczny Stownik hebrajsko — polski i aramejsko — polski Starego Testamen-
tu, Warszawa 2000, s. 361.

29 Por. J. Pilch, Stownik kultury biblijnej, Poznaf 2000, s. 12.
30 Pokoj, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 700.
3 Pokoj, w: Stownik symboliki biblijnej, dz. cyt., s. 727.
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Pokoj na ziemi (Lk 2,14) nie jest programem politycznym, lecz rze-
czywistoscia, ktora zaczyna si¢ w czasach 1 otoczeniu tych, ktorzy wierza
w Boga i liczg si¢ z Jego wola. Oni otrzymujg pokdj Bozy wraz z odpusz-
czeniem grzechow. Mitos¢, ktora faczy ludzi z Bogiem, 1 ze sobg nawzajem
sprawia, ze sg dzie¢cmi Bozymi>.

U starozytnych Grekéw 1 Rzymian pokoj byt wazniejszy w teorii niz
w praktyce. Pojecie to zostato poddane deifikacji 1 zyskato posta¢ bogi-
ni Ejrene lub Pax.*® W przeciwienstwie do tych pogladéw w Biblii pokdj
nie jest bostwem, ale jednym z gtdéwnych atrybutow Boga.** Pokdj w sensie
dostownym jest rezultatem politycznych negocjacji. Biblia za pomocg tego
obrazu przekazuje prawde szerszg, a mianowicie mowi o moralnym, za-
tem gleboko wewnetrznym pojednaniu zwasnionych stron. Cztowiek sam
w sobie nie umie wytworzy¢ pokoju jako pomysinosci i1 dobrych stosun-
kow miedzy ludzmi. Pokoj nie jest immanentng mozZliwosciq cztowieka,
lecz raczej darem BoZym™®. Autor Psalmu 128.,5 zyczy daru pokoju Bo-
zego. Kaptani w $wiagtyni btogostawigc wiernych, prosili Boga o ten dar
dla wszystkich zgromadzonych.

Niech cig Pan blogostawi i strzeze. Niech Pan rozpromieni oblicze
swe nad tobg, niech cie obdarzy swq taskq. Niech zwroci ku tobie
oblicze swoje i niech cig obdarzy pokojem (Lb 6,24-26).

Niech cig Pan blogoslawi znaczy, niech ci¢ Pan obdarzy swa sila i swa mocg
sprawi, by w Izraelu spichlerze byly pelne zboza, pomyslne byly wszelkie
prace, a to przyczyni si¢ do dobrobytu w catym kraju*®. Natomiast tytul Pan
(‘adonay — kyrios) w Starym Testamencie jest nie tylko tytutem krélewskim,
lecz takze imieniem Bozym. Jahwe jest nazywany Panem panow, gdyz jest
On Bogiem bogow (Pwt 10,17; Ps 136,3). Nie jest On tylko Panem Izraela,
ludu ktory sobie wybrat na wlasnos$¢, lecz jest krolem ludu catego swiata’.

W Pismie Swigtym stowo to wystepuje 735138 razy, z czego ponad
6000 w Starym Testamencie. Uzywane w sensie $wieckim oznaczato tego,
ktory wydaje rozkazy, a zatem kazdego (Joz 3,11). W sposob szczegodlny

2 Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep — przekiad z oryginatu — komen-
tarz, Poznan — Warszawa 1974, s.105.

33 Pokoj, w: Slownik symboliki biblijnej, dz. cyt., s. 727.
3 Tamze.
33 Pokoj, w: Leksykon biblijny, dz. cyt., s. 635.

36 st Lach, Ksiega Powtorzonego Prawa. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz —
ekskursy, Poznan — Warszawa 1971, s. 250.

37 Zob. Wielki stownik grecko — polski Nowego Testamentu, red. R. Popowski, Warszawa
1997, s. 352-353.

38 1. Flis, dz. cyt., s. 864-906.
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odnosito si¢ ono do kréla (Jer 22,18; 1 Krl 22,17), wiasciciela niewolnikow
(Rdz 24,14), lub meza (Sdz 19,26; Ps 45,12). W przeciwienstwie do sto-
wa ’‘adoni (méj Pan), stowo Adonai uwazane jest wylacznie w odniesieniu
do Boga, gdy zwracano si¢ do Niego publicznie (W] 4,10; Joz 7,8), jak tez
wtedy gdy mowiono o Nim w trzeciej osobie (1 Krl 26), podczas czytania
Pisma Swietego w zgromadzeniu synagogalnym. Dlatego w celebracjach
swiagtynnych, gdy wymawiane bylo stowo ‘adénay wszyscy zgromadzeni
winni pochyli¢ gtowe, natomiast w dniu przebtagania, gdy kaptan wylewat
krew kozta na Arke Przymierza wymawial jeden i jedyny raz w roku imi¢
Jahwe, na ktore lud padat na twarz.*

W LXX stowo ‘d@donay zostato przettumaczone za pomocg rzeczowni-
ka o'kyrios. Stowo to w jezyku greckim istnialo w uzyciu §wieckim i okre-
slano nim boga, wladce, cesarza rzymskiego oraz wtasciciela niewolnikow.
Gdy LXX uzywa rzeczownika kyrios z rodzajnikiem nabiera on charakteru
tytulu Boga. Jest to zwigzane z przetozeniem stowa Adonai w postaci o* ky-
rios hemon.* Nowy Testament uzywa tego stowa wytacznie w odniesieniu
do Chrystusa i1 posiada charakter popaschalny (Christos Pantokrator).

Niech cig strzeze, chodzi tu o ochrong¢ przed réznymi nieszczgsciami,
chorobami, wojnami, co szczegdlowo jest opisane w Pwt 28,15-68. Szcze-
gblnie wazny jest pokoj miedzy Bogiem a czlowiekiem. Pierwotny pokoj
czlowieka zostat zniszczony przez grzech (Rdz 3). Bog, udzielajac prze-
baczenia, na nowo pragnie przywrocenia tego stanu (Jer 31,33; 32,37-41;
Ez 36,26), ale nie jest to pelny pokdj. W Panu jedynie wypelnia si¢ to,
co Bog zamierzyt pierwotnie wobec $wiata (por. Rz 15,33).

Izrael — niepewna jest etymologia tego imienia. Na uwage zastugu-
ja trzy rozwigzania*', mianowicie: imi¢ Izrael wywodzi si¢ od arabskiego
stowa s-r-r — §wieci¢; od etiopskiego j-s-r — leczy¢; od hebrajskiego s-r-h
— by¢ silnym. Izrael oznacza wiec: Bog oswieca, Bog leczy, ale najbardziej
prawdopodobne znaczenie to: Bog jest silny, Bog bedzie walczyt, wojowal.*
Jahwe nadat to imi¢ Jakubowi, po jego walce z aniotem (Rdz 32,25n). Sy-
nowie Jakuba bedg odtad nazwani synami Izraela (Rdz 46,8), a caty narod
domem Izraela (W] 16,31), lub po prostu Izraeclem. Tak byto az do podziatu
krélestwa po $mierci Salomona. Po upadku Samarii w 721 r. nazwe Izra-
el stosuje si¢ do Judei (Iz 41,14; Jer 10,1), a po wygnaniu babilonskim

39 Zob. Pan, w: Leksykon biblijny, dz. cyt., s. 589.
40 Tamze.

4 gt Lach, Ksiega Rodzaju..., dz. cyt., s. 446.

42 Zob. Izrael, w: Leksykon biblijny, dz. cyt., s. 292.
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do powracajacych Izraelitow (Ezd 9,1; 10,5; Ne 9,1; 11,3). Nazwg Izrael
zaczeto zastepowac terminem Zydzi. W Nowym Testamencie Izrael znaczy
nardd zydowski (2 Kor 3,12; Rz 11,26), takze Kosciot (Ga 6,16)*.

Zakonczenie

W pierwszej czesci Psalmu 128 (w. 1-3) dominuje nastrdj radosci, pogo-
dy ducha, dobrobytu, ktorym blogostawi Bég. Zmiana nastroju wystepu-
jaca w drugiej jego czesci (w. 4-6). Sa dwa powody tej zmiany. Pierwszy:
wersety 4-6 sa by¢ moze cytatem doslownym jakiej$ formuty liturgicznej
uzywanej przez kaptandw w $wiatyni i jako takie nie mogly by¢ zmienione
czy dostosowane do stownictwa i stylu pierwszej czgsci. Drugi powod: od-
mienny nastroj zakonczenia Psalmu moze wynika¢ z religijnego rozumie-
nia $wiatyni. To co naturalne, pickne i spokojne zetkngwszy si¢ z sacrum
$wigtyni pozostaje zmienione, nabiera stylu hieratycznego, a konieczno$¢
opuszczenia $wigtyni i powrotu do codziennych obowiazkéw powoduje te-
sknote za Syjonem. Takie rozumienie sugeruje uzycie czasownika ogladac
(ra’d) w trybie zyczacym™.

Psalm 128, stanowigcy w pewnym stopniu wyjasnienie tresci Ps 127,
akcentuje pomys$Ilnos¢ rodzinng jako znak Bozego btogostawienstwa. Dla-
tego jest uzywany zwlaszcza w liturgii matzenskiej*. Blogostawienstwo
dotykajace rodzing jest wymiarem Bozej troski o cztowieka 1 o jego los,
takze formg Bozej ingerencji w ludzkie zycie. Biblia potwierdza w wielu
miejscach jak ludzie o to blogostawienstwo bardzo zabiegali*®.

Summary
God bless the family, Psalm 128,4-6

The article raises an issue of the meaning of a blessing in human’s life.
For the blessing is a source of all the well-being and it influences the re-
lationship between people. The Word of God serves its mission on Earth
by completing Creator’s plan for the world and for human beings. All the
nations will go to Syjon to pay homage to God who blesses them from

43 Zob. Izrael, w: Stownik symboliki biblijnej, dz. cyt., s. 261.
G, Ravasi, 11 libro dei Salmi. Commento e attualizazione, Bologna 2002, s. 607.

S Hw Jiingfing, Ksiega Psalméw, w: Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego,
red. W. Farmer, Warszawa 2001, s. 742.

46 . Wieja, Moc blogostawienstwa ojca, Cieszyn 2009, s. 46.
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above. It is a blessing which prolongs life, bestow children, who bring hap-
piness and glory, on parents. God, like father, rises His children, like Jahwe
shapes His Chosen Nation. For a child, according to the Old Testament,
is the most beautiful gift from God to a man. Childlessness was found to be
a disgrace and lack of the blessing.

Peace according to the Bible does not mean only the calm life and the
lack of wars. It means a well-being, a man’s harmony with all the nature,
the God and a man-himself. It also means the proper relationship within the
family. Such a meaning of a peace is a complete happiness given by God.

Teologiczne Studia Siedleckie
XI1(2014)11, s. 39-54

Ks. Roman Krawczyk*

BIBLIA W FILMIE

Tre$é: Wstep; 1. Film biblijny — proby definicji; 2. Wybrane filmy biblijne:
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1966 1.), 2.3. Francuski film «Biblia» (La Bible, rez. M.Garné, 1977 r.),
2.4. Wioski film «Biblia — stworzenie swiata i potop» (Genesi: La cre-
azione e il diluvio, rez. E. Olmi, 1994 r.), 2.5. Wioska «Biblia Telewi-
zyjna» (La Bibbia televisiva, 1991-2002), 2.6. Dziesigcioro przykazan
(The Ten Commandments, rez. C.B. De Mille); 3. Chrystus w fil-
mie: 3.1. Zywot i meka Jezusa Chrystusa (La vie et Passion de Jésus
Christ, rez. P. Zecca, L. Nonguet, 1903 r.), 3.2. Zywot Jezusa wedtug
Mateusza Ewangelisty (Visual Bible — The: Matthew, rez. R.van den
Bergh, 1997 1.), 3.3. Jezus z Nazaretu (Gesu di Nazareth, rez. F. Zeffi-
relli, 1977 t.), 3.4. Krol krolow, 3.5 Mesjasz (Il Messia, rez. R. Rossel-
lini), 3.6. Ewangelia wedtug swietego Mateusza (Il Vangelo secondo
Matteo, rez. Paolo Pasolini, 1974 r.), 3.7. Pasja (The Passion of the
Christ, rez. Mel Gibson, 2014 r.); 4. Filmy o Matce Boskiej: 4. 1. Mater
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* Autor pochodzi z diecezji siedleckie;j. Jest biblista i prof. zw. Uniwersytetu Przyrodni-
czo-Humanistycznego w Siedlcach oraz prof. nadzwyczajnym na Wydziale Teologii Uni-
wersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, w katedrze teologii biblijne;j.
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Wstep

Film nalezy do dziedziny tworczos$ci artystycznej i okresla si¢ go —jak pisze
autorka hasta w Encyklopedii katolickiej — jako wizualng forme przekazu
uksztattowanq dzieki odpowiedniej technice projekcyjnej, za pomocq kto-
rej rzutuje si¢ na ekran serig obrazow fotograficznych lub fonofotograficz-
nych, utrwalonych uprzednio na tasmie celuloidowej pokrytej swiatloczulg
emulsjq dajgcq widzowi ztudzenie ruchu'. Definicja ta uwzglednia przede
wszystkim proces powstawania filmu. Natomiast jako dzielo juz uksztal-
towane film to seria nastepujgcych po sobie obrazow, z dzwiekiem lub bez
dzwigku, wyrazajgcych okreslone tresci utrwalone na nosniku umozliwia-
Jjgcym wielokrotne odtwarzanie i wywolujgcym wrazenie ruchu’.

Film w kulturze masowej jest przede wszystkim komunikatem;
ze wzgledu na t¢ funkcje mozna wyr6zni¢ film dokumentalny, oswiatowy,
instruktazowy, rozrywkowy, ikonograficzny. Odrgbng kategori¢ stanowia
filmy animowane’. Gatunkiem podstawowym sg filmy fabularne. Ponad-
to — gldwnie na rodzaj tresci — mozna mowi¢ o filmie psychologicznym,
spoteczno-obyczajowym, historycznym, kryminalnym, awanturniczym
1 science-fiction. Ze wzgledu na rodzaj produkcji mozna méwic o filmie
panoramicznym, ktory ma na celu dostosowanie wymiaréw ogladanego
obrazu filmowego do naturalnych proporcji pola widzenia oka ludzkiego.

Z racji sugestywnosci oddziatywania poprzez obraz, ruch, stowo, mu-
zyke, kolor, a takze z racji szerokiego krggu odbiorcow, film jest jednym
z najwazniejszych $srodkow masowego oddziatywania*. Wplyw ten ogar-
nat rézne dziedziny 1 formy zycia ludzi, od nasladownictwa poczawszy

LA Manek, Film, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, s. 223-224.
2 Nowy Leksykon PWN, Warszawa 1998, s. 483.

3 Pierwsze petnometrazowe filmy animowane, np. film ,,Krolewna Sniezka”, wyprodu-
kowata w roku 1938 wytwornia ,,Walt Disney Productions”.

4 Podstawowe publikacje o filmie: A. Stepien, Spor o istote filmu, ZNKUL 11 (1968) z. 2,
s. 33-42; L. Pijanowski, Male abecadlo filmu i telewizji, Warszawa 1969 (1973%); A. Hel-
man, O dziele filmowym. Material, technika, struktura, Krakow 1970; Z. Gawrak, Z badan
nad poczqtkami filmologii, Wroctaw 1975; M. Hopfinger, Kultura — komunikacja — lite-
ratura, Wroctaw 1976; M. Lis, Audiowizualny przekiad Biblii, Od translatio do transme-
diatio, Opole 2002; M. Lis, A. Garbicz, Swiatowa encyklopedia filmu religijnego, Bialy
Kruk, Krakéw 2007.
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az do wszystkich przejawdéw codziennych zachowan ludzkich. Film moze
przekazywac 1 proponowac najbardziej szlachetne wzory 1 wartosci Zy-
cia, ale moze tez propagowac antywartosci 1 usprawiedliwia¢ zto moralne.
Moze nie narzuca¢ widzowi wprost akceptacji antywartosci, ale ukazujac
przemoc, gwalt, niesprawiedliwos$ci 1 wszelkie patologie spoteczne jako
rzeczywisto$¢ dnia codziennego, moze wywolywac przekonanie, Ze sa one
czyms nieodtagcznym od Zycia 1 w tym sensie normalnym. Jest to szczegol-
nie niebezpieczne dla mtodego widza, dla dzieci i mtodziezy, poniewaz
wypacza tak poszukiwang przez nich prawde o zyciu. W tym aspekcie od-
powiedzialno$¢ za wymowe moralng i wychowawcza filmu i za skutki jego
oddziatywania ponoszg nie tylko producenci i rezyserzy filmow, ale takze
dystrybutorzy filmowi, a nawet aktorzy.

Jest to szczegolnie wazne réwniez z tego powodu, ze film stat si¢ rodza-
jem przemyshu rzadzacego si¢ swoimi prawami, w tym szczeg6lnie prawem
zysku. Z tego wzgledu film i jego znaczenie spoteczne, dydaktyczne i wy-
chowawcze stat si¢ przedmiotem nauczania Kosciota. Kosciof bytby winny
przed swoim Panem, gdyby nie uzywat tych poteznych pomocy, ktore ludzki
umyst coraz bardziej usprawnia i doskonali®. Zredagowana z polecenia
Soboru Watykanskiego II instrukcja duszpasterska Communio et Progre-
sio (AAS 63/1971/593-656) podsumowata dotychczasowe doswiadczenia
1 wypowiedzi Kosciota w sprawie filmu, podkreslajac prawo cztowieka
do rzetelnej informacji. Ustanawiajac Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecz-
nego Przekazu, Kosciot cheial przypomnie¢ znaczenie massmediow, w tym
szczegoblnie filmu, oraz wynikajace stad obowiazki wiadz ludzi mediow.
Nad catoksztattem spraw zwigzanych z filmem w Kosciele czuwa Papieska
Komisja Srodkow Spotecznego Przekazu, ktora wspotpracuje z episkopa-
tami krajowymi lub komisjami Srodkéw Spotecznego Przekazu.

W Polsce juz od 1937 roku z inicjatywy ks. bpa S. Adamskiego przy
Komisji Prasowej Episkopatu Polski powstato Biuro Filmowe. Kontynu-
acja akcji przedwojennej byto utworzenie w roku 1957 Biura Komisji Epi-
skopatu do Spraw Filmu, Radia, Teatru i Telewiz;ji®.

Religia inspirowata na rézne sposoby tworcoOw kultury’, w tym takze
autoréw tysigcy dziet filmowych. W grupie filmow religijnych znajdujemy
réwniez filmy o tematyce biblijnej. Niniejszy artykul poswigcony jest wila-
$nie tej tematyce: Biblia w filmie. Artykut sktada si¢ z kilku czesci. W czesci

ST Goral, K. Klauza, Kosciol o srodkach komunikowania mysli, Czestochowa 1997, s. 309.

63, Kulpaczynski, Katecheta wobec srodkow audiowizualnych, RTK 25 (1978) z.6, s. 69-
83; J. Eska, Kosciol a srodki masowego przekazu, ,,Wi¢z” 24 (1981) z. 7-8, s. 118-126.

7 Zob. Inspiracje chrzescijanskie w kulturze Europy, red. E. Wozniak, £.6dz 2000.
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pierwszej podejmiemy probe okreslenia, czym jest film biblijny, jakie powi-
nien spetnia¢ warunki (1). Nastepnie przedstawimy kilka wybranych filmow
kinematografii $wiatowej poswieconych problematyce biblijnej (2), a takze
glownym postaciom biblijnym: Chrystusowi (3) oraz Maryi (4).

1. Film biblijny — proby definicji.

Film kinowy i telewizyjny na rézne sposoby ,,opowiada” historie zaczerp-
nicte z Biblii; nieraz jest to wierne przedstawienie tresci tekstu biblijnego,
innym razem tendencja (gtownie komercyjna) przyciagnigcia uwagi wi-
dzow sprawia, ze tworcy filmow nie stosuja si¢ do wypracowanych przez
biblistow kryteriow wierno$ci wobec przekazu biblijnego. Precyzujac na-
jogolniej mozna powiedzie¢, ze filmem biblijnym jest taki film, ktorego
trescig sag wydarzenia opisane na kartach Pisma §wigtego, a bohaterami sa
postacie biblijne. Wedlug Stownika terminow filmowych film biblijny to:
film o tematyce biblijnej zaczerpnietej ze Starego lub Nowego Testamen-
tu. Przyktady: Dziesiecioro przykazan C.B. DeMille’a; Biblia J. Hustona;
Jezus z Nazaretu F. Zeftirellego®. Nie ulega watpliwosci, ze taka definicja
filmu biblijnego jest niezwykle ogdlnikowa. Filmem biblijnym wedtug niej
moze by¢ bowiem kazdy film, w ktorym na ekranie jest wykorzystana jakas
ksigga biblijna, jakie$ cytaty biblijne, duch Starego Testamentu (na przy-
ktad zemsta), temat wrogich sobie braci, duch Nowego Testamentu, mito$¢
blizniego, nieprzyjaciot, przebaczenie. Takie motywy moga by¢ w kazdym
filmie. Nie wiadomo, czy filmem biblijnym jest film, ktory w jaki$ sposob
zapozyczyt tematyke biblijna, ale przeksztalcajac istotng tres¢ tekstu zro-
dlowego. Trudno zaliczy¢ do kategorii filmow biblijnych réwniez taki film,
w ktorym temat biblijny wykorzystany jest tylko dla jego widowiskowosci,
bez glebszego watku ideologicznego (religijnego badz biblijnego).

Wsrod polskich autorow specjalizujacych si¢ w tematyce filmowej
mozna dostrzec tendencje do szerokiego okreslania biblijno$ci filmu’. Ewa
Modrzejewska piszac o sposobach relacji filmu z Biblig, mowi, ze moga
to by¢ bezposrednie adaptacje watkow z Biblii, adaptacje z pewnymi mo-
dernizacjami, przesuni¢ciami, posrednie zapozyczenia, transpozycje sym-
boliczne tematu, odwotania do postaci, zdarzen, aluzje, cytaty'®. W Swietle
tej definicji wlasciwie kazdy film, w ktorym znajdziemy jakis $lad biblijny

8 M. Hedrykowski, Stownik terminow filmowych, Poznan 1994, s. 35.

? Przeglad opinii oraz cytaty opinii autoré6w podaje za: M. Lis, Audiowizualny przekiad
Biblii, dz. cyt., s. 85-92.

10 E, Modrzejewska, Inspiracja ewangelijna w kinie, w: Kino i religia, red. E. Modrze-
jewska, Warszawa 1987, s. 72-84.
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moze by¢ zaliczany do tej kategorii. Z kolei Dorota Skotarczak, precyzujac
definicje pisze, ze biblijne sg te filmy, ktorych tres¢ oparta jest na watkach
wzietych wprost z Biblii, bgdz ktorych bohaterami sq postaci znane ze Starego
lub Nowego Testamentu' — nawet wtedy, dodaje autorka, gdy autorzy filmoéw
biblijnych w swoich opowiesciach i1 przedstawianych postaciach biblijnych
odbiegaja od biblijnego pierwowzoru. Mariola Marczak wymienia trzy cechy
filmu determinujacego go jako film biblijny. Sa to filmy z pietyzmem odtwa-
rzajqce to, co zostato przekazane w Pismie swietym —p. film: Jezus z Naza-
retu F. Zeffirellego, filmy przedstawiajace pewien mozliwy z ludzkiego punktu
widzenia wariant historii Jezusa — np. Ostatnie kuszenie Chrystusa, wresz-
cie filmy przedstawiajace zycie Chrystusa w taki sposob, jak w filmie: Jezus
z Montrealu rezysera Denysa Arcanda'?. Iwona Kolasinska nie definiuje gatun-
ku filmu biblijnego, ale pisze: Oprocz filmow opowiadajgcych historie wziete
niemal wprost z Biblii, wskazuje filmy w rozny sposob do niej nawigzujgce'.
Mozna zgodzi€ si¢, ze filmy opowiadajgce historie wzigte niemal wprost z Bi-
blii s3 filmami biblijnym — niezaleznie od tego, jak rozumie¢ to zapozyczenie
niemal wprost z Biblii — ale trudno za takowe uzna¢ filmy do Biblii jedynie
nawigzujgce w postaci alegorii, metafor, cytatow czy uje¢ symbolicznych,
np. Ben Hur Williama Wylera czy Mleczna droga Luisa Bunuela.

Takze ws$rod autoréw zagranicznych trudno znalez¢ jednoznaczne
okreslanie, czym jest film biblijny. Peter Malone wprowadzit rozroznie-
nie miedzy Jezusem” a figurami Chrystusa. Do kategorii filmoéw biblijnych
wedtug niego nalezatoby zaliczy¢ tylko filmy pokazujace posta¢ Jezusa,
a nie filmy przedstawiajace figury Chrystusa'*. Wtedy bowiem w kazdym
filmie ukazujgcym na przyktad cierpienie dostrzegano by obecnos$¢ figury
Chrystusa,” a w kazdym religijnym czy biblijnym sformutowaniu dostrze-
gano by elementy filmu biblijnego. Pisze o tym M. Lis w swoim opracowa-
niu: Elementy biblijne w filmach niebiblijnych'®.

Autorzy: R.H. Campell i M.R. Pitts zaproponowali liste obecnosci
Biblii w filmach wprowadzajac kryterium religijnosci; biblijnymi wedlug
nich sa filmy oparte na Biblii lub ukazujgce postacie biblijne, natomiast nie
sa nimi filmy nawigzujace do Biblii, ale w swej tresci pozbawione elemen-
tu czy wymiaru religijnego'’.

' p. Skotarczak, Dzieje biblijne w dziejach kina, ,,W drodze” 3 (1998), s. 90.

M. Marczak, Poetyka filmu religijnego, Krakoéw 2000, s. 133-136.

Zob. M. Lis, dz. cyt., s. 85.

M. Lis, Figury Chrystusa w «Dekalogu» Krzysztofa Kieslowskiego, Opole 2013.
5p Malone, Movie Christs and antichrists, New York 1990, s. 1, 17.

16 Zob. Ukryta religijnos¢ kina, red. M. Lis, Opole 2002, s. 77-95.

7R H Campbell, M. R. Pitts, The Bible on film. A checklist 1897-1980, London 1981, s. VIIL
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Gerald E. Forshey sformulowal nastgpujaca definicj¢ filmu biblijnego:
epickie filmy biblijne koncentrujq si¢ na postaciach oraz/lub wydarzeniach
biblijnych. Mogq wprowadzi¢ postacie fikcyjne lub malowaé wydarzenia
z punktu widzenia ktorejs z postaci dramatu. Wydarzenia i postacie biblijne
sq centralne dla narracji®®. Z tej definicji wynika, ze wedhug tego autora film
pozostanie biblijnym nawet wtedy, gdy wprowadzone sa do niego postaci
lub epizody fikcyjne, ale w centralnej narracji znajduja si¢ wydarzenia i po-
staci biblijne. Luigi Bini definiuje film biblijny jako film, ktorego tematyka,
Jjakkolwiek ujmowana i rozwijana, zaczerpnieta jest z tekstow Starego i No-
wego Testamentu... i przedluza komunikacje Stowa realizujgcg sie w Pismie
Swietym". Lloyd Baugh, kanadyjski teolog, podkresla przede wszystkim
istotne przestanie filmu, ktore moze go kwalifikowac¢ jako film biblijny tylko
wtedy, gdy wiernie oddaje tres¢ Stowa Bozego i Objawienia®.

Trudno ostatecznie rozstrzygnaé, co decyduje o ,,biblijnosci” filmu:
tresciowa zalezno$¢ od tematdéw biblijnych, i wierne, zgodne z trescig Bi-
blii przedstawienie bohateréw biblijnych, czy wystarczy tylko religijna
funkcja filmu w jakims$ stopniu oparta na Biblii*!. Problem polega na tym,
ze jedynym materiatem stuzacym do stworzenia scenariusza filmowego nie
jest (prawie nigdy) wylacznie tekst Pisma §wigtego. W filmach o tematyce
biblijnej znajduja si¢ prawie zawsze motywy pozabiblijne, byle tylko nie
odbiegaty one od istotnego przestania Stowa Bozego.

2. Wybrane filmy biblijne

Ekranizacja tekstow Biblii zajmuje wazne miejsce w kinematografii
swiatowej. Na uwage zastuguje gtownie cykl filmoéw tzw. ,,Biblia” ma-
jacych ukaza¢ histori¢ zbawienia opowiedziang przez teksty biblijne.
Przedstawimy kilka wybranych filmow poswigeconych tematyce biblijne;.
Sa one przyktadem, jak rézne ujecia tematyki biblijnej moga by¢ podsta-
wa do dyskusji nad tym, w jakim stopniu dany film moze by¢ zaliczony
do grupy filmoéw biblijnych.

¥ G.E.F orshey, American religious and biblical spectaculars, London 1992, s. 5.10.
9L Bini, Appunti sul problema del cinema ,, religiosa”, w: Communicazione e cateche-
si, red. N. Breuval, Leumann 1977, s. 69.

20y, Baugh, Meglio il modello dualogico che gli effetti speciali, ,,Letture”, 49 (1994)
nr 12, s. 40-42.

2l Na przyktad trudno uzna¢ za filmy biblijne kino tzw. ,,figur Chrystusa”, ktérych boha-
ter jest utozsamiany jedynie przez swoje zachowania z czynami Chrystusa, np.: ,,Na los
szczescia” — R. Bresson, ,,Noce Cabiri” i ,,La strada” — Fellini, ,,Uczta Babette” — Axel,
,,Bagdad Café” — Adlon, czy ,,Krotki film o mitosci” — Kieslowski.
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2.1. Wioski film «Biblia» (La Sacra Bibbia, rez. Pier Antonio Gariazzo, 1920 1.)

Film zrealizowany na podstawie tekstow Starego Testamentu rozpoczy-
na si¢ od stworzenia §wiata, a nastepnie opowiada o pobycie ludu Izraela
w Egipcie, przygodzie Jozefa z zong Putyfara 1 wyjsciu z Egiptu. Po wej-
$ciu do ziemi obiecanej film kresli sceny biblijne o potopie, wiezy Babel,
konczy na ksigdze Rut i1 Piesni nad Pie$niami. Mankamentem filmu jest
brak ciggtos$ci narracyjnej — przedstawia wybrane epizody zatracajac w ten
sposob historyczng ciggtos¢ Bozego planu zbawienia. Film nie znieksztat-
ca jednak religijnego przestania Biblii.

2.2. Angielski film «Biblia» (The Bible, rez. J. Huston, 1966 r.)

Pierwotnie film miat by¢ szeroka filmowg panoramg catej Biblii, ostatecznie
zrealizowano jedynie pierwsze dwadziescia dwa rozdziaty Ksiegi Rodzaju:
stworzenie $wiata, historia Adama i Ewy, grzech pierworodny zbrodnia Ka-
ina, potop 1 Noe, wieza Babel, dzieje Abrahama (az do ofiarowania Izaaka).

Rezyser traktuje Pismo $wigte jedynie jako ksiege historyczng, pomi-
jajac jej wymiar religijny, jednak uwzglednienie istotnych tresci historycz-
nych Biblii pozwala film uzna¢ jako film biblijny w szerokim znaczeniu.

2.3. Francuski film «Biblia» (La Bible, rez. M. Garné, 1977 r.)

Film jest filmowa wersjg biblijnych scen utrwalonych na $redniowiecznych
mozaikach katedry w sycylijskim Monreale. Zamierzeniem tworcy filmu byto
zarysowanie podstawowych epizodéw historii zbawienia od stworzenia $wiata
poczynajac, poprzez istotne epizody Ksiegi Rodzaju (Adam 1 Ewa, Abraham,
potop) oraz sceny z Ksigg Krolewskich az do meki, $mierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa. Réwniez i ten film z racji uwzglednienia centralnych tematéw
biblijnych mozna zaliczy¢ do filmow biblijnych w szerokim znaczeniu.

2.4. Wioski film «Biblia — stworzenie swiata i potop» (Genesi: La creazione
¢ il diluvio, rez. E. Olmi, 1994 r.)

Film sktada si¢ z dwoch czeséci. Czg$¢ pierwsza jest opowiescig o stwo-
rzeniu $wiata az do Kaina 1 Abla. Tre$¢ filmu mozna nazwac¢ opowiescia,
poniewaz opowiada ja, na tle pustynnego krajobrazu, starzec, znajdujacy
si¢ posrod berberyjskich nomadéw. Odpowiada on na postawione przez
dziecko pytanie o poczatek §wiata. Ale nie poprzestajac na poczatku swia-
ta, opowiada dalej o pierwszych rodzicach Adamie i Ewie, drzewie pozna-
nia, Kainie 1 Ablu. Odtad zto wkracza w ludzkie dzieje, konsekwencja jest
potop. Narratorem drugiej czgsci moéwigcej o potopie jest ocalony z niego
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Noe i jego rodzina. W ten sposob film prezentuje dwa réznigce si¢ opowia-
dania o poczatku §wiata 1 jego losach. Zaleta filmu jest jego zasadnicza wy-
mowa: nie chodzi w nim o odtwarzanie historii stworzenia, lecz o zawarty
w biblijnej relacji wymiar religijny.

2.5. Wioska «Biblia Telewizyjna» (La Bibbia televisiva, 1991-2002)

Jest to cykl filmow telewizyjnych w miedzynarodowej koprodukcji. Po-
myst zrodzit si¢ w 1991 roku przy wspolpracy producentdéw Lux z Rzymu
1 Beta z Monachium. Projekt filmu zostal przedyskutowany z biblistami ka-
tolickimi, prawostawnymi, protestanckimi, muzulmanskimi i Zydowskimi.
W zamierzeniu tworcéw miato powsta¢ dwadziescia jeden filmow, a ich re-
alizacja zostala zaplanowana na lata 1991-2002. Cato$¢ miata by¢ podzie-
lona na prolog (Stworzenie) oraz cztery sekcje liczace po pie¢ epizodow.

Autorzy filmu postawili sobie za cel wierne wyrazenie religijnego sen-
su tekstow Biblii nie bedacej tylko kronika ztozong z opowiadan histo-
rycznych 1 dat. Z drugiej strony film — wierny doktrynie Biblii — miat ja
opowiedzie¢ w sposob nie tylko interesujacy, ale i przekonujacy dla wspot-
czesnego widza. Nie bylo to zadanie fatwe zwazywszy, ze na ekran telewi-
zyjny miat by¢ przeniesiony duchowy §wiat Biblii.

Filmy cieszyly si¢ duzym zainteresowaniem publicznosci, ale recen-
zenci katoliccy zarzucali filmom odchodzenie w wielu szczegdtach od nar-
racji biblijnej na rzecz widowiskowosci. Probujac ocenia¢ film trzeba bra¢
pod uwage réwniez to, ze nie jest on pojedynczym filmem; r6zni rezyserzy
filmuja kolejne fragmenty na swoj sposob, nie zawsze uzgodniony z in-
nymi rezyserami. Stad uwagi krytyczne odnosza si¢ do poszczegdlnych
filmow. Ponadto z filmu znikajg niektore wazne momenty tekstu biblijnego:
epizod Mikal, corki Saula i zony Dawida (2 Sm 6) oraz triumfalne wejscie
Arki Bozej zastgpione przez wejscie Dawida do Jerozolimy*. Pamigtajmy
jednak, ze: byto rzeczq niemozliwg uwzgledni¢ w tak szeroko zaplanowa-
nym filmie wszystkie epizody zawarte na kartach Biblii*.

2.6. Dziesigcioro przykazan (The Ten Commandments, rez. C.B. De Mille)
Film ten rezyserowany dwukrotnie (w r. 1923 i 1956) opowiada histori¢
Mojzesza w Egipcie. Poszczeg6lne sceny z zycia Mojzesza odpowiadajg re-
lacji z Ksiegi Wyjscia: od zaopiekowania si¢ nim przez corke faraona az po

2 M. Lis, Audiowizualny przeklad Biblii, dz. cyt. s. 110.

23 Tnne proby ekranizacji Biblii: ,,La Sacra Bibbia”, rez. P. A. Gariazzo, Wtochy 1920;
,,The Bible”, rez. J. Huston, Wlochy 1966. Ten ostatni film ukazuje Bibli¢ jako ksicge
historyczng pomijajac jej wymiar historiozbawczy.
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wyjscie z egipskiej niewoli 1 droge do Ziemi Obiecanej. Film ma charakter
ujecia biograficznego, ale nie jest calkowicie wierny wobec tekstu biblijnego.
Jest to wlasciwie film akcji z elementami treSciowymi zaczerpnigtymi z Biblii.

Druga wersja ,,Dziesigciorga przykazan” ma charakter superprodukcji
1 zawiera uniwersalne przestanie do wszystkich ludzi niezaleznie od ich
przekonan. De Mille byt przekonany, ze film ten bedzie potrafit zjednoczy¢
swiat: wybierajqc postac¢ Mojzesza myslat o przekroczeniu barier wyzna-
niowych i religijnych, jednoczgc muzutmanow, Zydow, protestantéw i ka-
tolikow*. Tak sadzit autor filmu probujac mu nadaé orientacje religijna.
Recenzenci podkreslali jednak, ze podstawowym przestaniem filmu nie
jest biblijne przestanie religijne, lecz temat wolnosci, walki mig¢dzy totali-
taryzmem 1 wolnos$cig. Mozna ostatecznie powiedzie¢, ze film interpretuje
Bibli¢ bardziej widowiskowo niz wiernie z religijnym duchem Pisma §wig-
tego i nie odczytuje w ten sposob jej wlasciwego, teologicznego wymiaru®.

Biblia jako temat filmowy byta podejmowana nie tylko w krajach chrze-
Scijanskich; istniejg filmy, ktore powstaty w kregach judaizmu, np. Estera,
Jozefowe sny, islamu — poswigcone biblijnym prorokom czczonym takze
przez muzutmanéw, tureckie — Prorok Abraham, Zywot proroka Jozefa,
egipskie — Emigrant™.

3. Chrystus w filmie

Postaci Jezusa w historii kina po$wigcono ponad sto filmoéw fabularnych;
pozostal On do dzi$§ w kinematografii $wiatowej postacig zdecydowanie
dominujaca. Niektore filmy przedstawiajg Jezusa tylko w pojedynczych
sytuacjach lub epizodach, np. Dziecko imieniem Jezus, Swieta Rodzina.
Wigkszos¢ z tych filméw nie spelnia $cisSle wymogéw kina biblijnego.
Oto kilka wybranych filmow o Jezusie ilustrujacych stopien ich biblijnosci.

3.1. Zywot i meka Jezusa Chrystusa (La vie et Passion de Jésus Christ,
rez. P. Zecca, L. Nonguet, 1903 1.)

Film ten, pochodzacy z wezesnego okresu kina, pokazuje zycie Jezusa po-
czawszy od narodzenia i dziecifstwa. W dziatalno$ci Chrystusa w wieku
dojrzalym ukazano Go jako nauczajacego i czynigcego cuda. Najwigkszy

24 M. Lis, dz. cyt., 5. 99.

2 Problematyke wyjécia Zydéw z Egiptu i nadania im Dekalogu porusza réwniez
film o takim samym tytule ,,The Ten Commandments”, rezysera Roberta Dornhelma;
zob. M. Lis, A. Garbicz, Swiatowa encyklopedia, dz. cyt., s. 135-136.

26, Kolasinska, Film biblijny, w: Wokol kina gatunkow, red. K. Loska, Krakow 2001, s. 197-
236; D. Skotarczak, Dzieje biblijne w dziejach kina, ,,W drodze” (1998) nr 3, s. 90-101.

47



Ks. Roman Krawczyk

nacisk polozono na zbawcze dzieto Chrystusa: ostatnia wieczerza, meka,
ukrzyzowanie, zmartwychwstanie. Procz kilku scen szczeg6lowych odbie-
gajacych od Ewangelii (na przyklad Jezus pomagajacy w pracy Jozefowi
kaleczy si¢ w palec) film wiernie odtwarza narracj¢ ewangelijna.

3.2. Zywot Jezusa wedlug Mateusza Ewangelisty (Visual Bible — The: Mat-
thew, rez. R.van den Bergh, 1997 1.)

Tres¢ filmu stanowig wspomnienia Apostota Mateusza opowiadajacego
o wydarzeniach z zycia Jezusa. Opowiadanie uwzglednia wszystkie wazne
momenty Chrystusowej ,,biografii” zawarte w pierwszej Ewangelii rozpo-
czynajac od tajemnicy narodzin Jezusa. Dalsza cze§¢ opowiadania o ,,Zy-
wocie Jezusa” uwzglednia kolejne okresy Jego zycia: chrzest, kuszenie
na pustyni, kazanie na Gorze, powotanie uczniow, dokonane cuda, naucza-
nie. Film konczy si¢ wydarzeniami pasyjnymi i spotkaniem Zmartwych-
wstatego z Marig Magdaleng i z uczniami w Galilei.

3.3. Jezus z Nazaretu (Gesu di Nazareth, rez. F. Zeffirelli, 1977 r.)

Jednym z najciekawszych filmoéw, ktory w miare wiernie oddaje kontekst
biblijny historii Jezusa jest wtasnie ten film. Krecono go w Maroku, Tu-
nezji 1 Rzymie. Produkcja trwata trzy lata. Ewangeliczng narracje¢ o Jezu-
sie rezyser uzupetnia o sceny pozabiblijne 1 dialogi wymyslone, ale w za-
sadniczych punktach idzie za ewangelig Lukasza i Jana. Niektore stowa
sg zaczerpnigte wprost z Ewangelii w brzmieniu niemal dostownym, inne
sg wyrwane z kontekstu, streszczone lub zmienione.

Opowiesc¢ zaczyna si¢ od Zwiastowania, a nastepnie — zgodnie z narracja
ewangelijng — przedstawia wszystkie etapy historii Jezusa: wedrowka Swie-
tej Rodziny do Betlejem, wizyta medrcow, ucieczka do Egiptu, dzieje Jana
Chrzciciela, publiczna dziatalno$¢, meka, $mier¢ i zmartwychwstanie. Jest
zrozumiale, ze film nie mogt obja¢ wszystkich szczegotéw zyciorysu Chry-
stusa, pominat np. kuszenie na pustyni, wesele w Kanie Galilejskiej, chodze-
nie po wodzie, zdrad¢ Judasza i inne, ale wynikato to migdzy innymi z faktu,
ze rezyser pragnat, by film mogt by¢ zaakceptowany przez wszystkich nieza-
leznie od ich wyznania czy braku wiary. Mozna wigc mowi¢ o zamierzonej
przez rezysera ekumenicznej tendencji. Tak film ocenia ks. Marek Lis: Mimo
obecnosci licznych niebiblijnych rozszerzen, mozna w filmie rozpoznac wiel-
ki respekt i gleboki szacunek wierzqcego chrzescijanina®'.

27 M. Lis, Audiowizualny przekiad Biblii, dz. cyt. s. 117; tenze, Sto filmow biblijnych,
Krakow 2005.
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3.4. Krol krolow (The King of Kings, rez. N. Ray, 1961 r.)

Tresécig filmu jest opowies¢ o historii Jezusa, krola krolow. Odnajdujemy
w filmie wszystkie etapy tej historii, w zasadzie zgodne z relacjg biblij-
n3. Gdy Jezus przychodzi na $wiat, jego rodacy cierpig przesladowanie
ze strony Heroda i Rzymu. On sam jest znienawidzony przy zydowskich
uczonych. Gdy Jezus przemawia w $wiatyni, wybucha powstanie zydow-
skie. Wspotpracujacy z powstancami Judasz naktania Jezusa do wspotdzia-
fania z nimi. Odmowa stata si¢ motywem zdrady. Pojmanie Jezusa, proces,
skazanie, zmartwychwstanie, odpowiadaja do$¢ doktadnie relacji biblijne;.
Ukazanie si¢ Zmartwychwstatego uczniom nad brzegiem jeziora Geneza-
ret 1 Jego glos posylajacy ich na misje konczy film. Film nie akcentuje
boskosci Chrystusa jako cudotworcy, bardziej podkreslona jest jego ludzka
posta¢. Moze dlatego brak pewnych fragmentow Ewangelii, wigzacych si¢
z bostwem Chrystusa, np. brak sceny przemienienia, zapowiedzi $mierci
czy wyrzucenie kupcow ze Swiatyni.

Film pomija sprzeciw wladz zydowskich wobec nauczania Chrystusa,
co: ,,wynika zapewne z obaw rezysera przed zarzutami antysemityzmu’?,
W filmie znajdujemy sceny nie majace potwierdzenia w Ewangeliach,
na przyktad odwiedziny Jezusa u Jana Chrzciciela w wigzieniu. Chrystus
jest tak ukazany, jakby nie miat wrogéw, nie ma w filmie echa sporow
Chrystusa z faryzeuszami i1 dlatego do ukrzyzowania dochodzi niemal
w wyniku przypadkowych wydarzen. Obraz Maryi jako Matki Chrystusa
jest przerysowany: ma niemal boska wiedze o misji Jej Syna. Trzgsienie
ziemi w scenie ukrzyZzowania zostaje zastgpione przez burzeg. Istotne jest
to, ze film w sumie nie oddaje istotnego przestania ewangelicznego o Chry-
stusie jako Synu Bozym.

3.5 Mesjasz (11 Messia, rez. R. Rossellini)

Film ten, ostatni film Rosselliniego, zostal zrealizowany w 1975 roku.
Wprowadzony jest wstepem historycznym poczawszy od czasow Samuela
poprzez epoke Herodow 1 podporzadkowanie narodu w okresie imperium
rzymskiego. W dzieje Izraela wkracza Chrystus. Film opowiada o Jego
zyciu od narodzin az po meke i zmartwychwstanie.

Narracja filmu opiera si¢ na tek$cie czterech Ewangelii, ktore Rossel-
lini traktuje jako teologicznie réwnorzgdny material filmowy, tymczasem
naukowa egzegeza podkresla, ze Ewangelia Jana 1 Ewangelie synoptycz-
ne — Mateusz, Lukasz, Marek — przedstawiaja do$¢ odrebne koncepcje

2 M. Lis, A. Garbicz, Swiatowa encyklopedia, dz. cyt., s. 262.
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chrystologiczne. Jest to niewatpliwie pewien merytoryczny btad rezysera.
Podkresli¢ jednak trzeba, ze film przedstawia wiernie kontekst historycz-
ny zycia Jezusa. Rezyser $wiadomie zrezygnowat z efektéw specjalnych,
z koncentracji na widowiskowosci, skupiajac si¢ zasadniczo na slowach
gloszonych przez Chrystusa; nie pokazuje dziatalnosci Jezusa od strony
Jego cudow, lecz przede wszystkim nauczanie odbywajace si¢ w zwyktych
warunkach codziennego zycia. Gtéwnym celem rezysera bylo przedsta-
wienie Jezusa historycznego w sposdb mozliwie najbardziej obiektywny
— co tym bardziej nalezy podkresli¢, ze Rossellini byt ateista. Stad jest
tez zrozumiale, ze patrzy na Chrystusa nie jako Syna Bozego, lecz jak
na rzeczywista, historyczng postaé, ktora radykalnie wptyneta na dzieje
ludzkiej historii.

Komentujac swoj film Rossellini oswiadczyt: ,,Za kilka dni konczg sie-
demdziesiat lat 1 w ciggu ostatnich miesigcy przezytem — moze dlatego,
ze coraz bardziej dojrzewam — jedno z najbardziej porywajacych doswiad-
czen mojego zycia zawodowego. Doswiadczenie to dotyczy mojego filmu
Mesjasz, w ktorym wyrazitem — bez osobistych interpretacji i bez checi
wzbudzania emocji, na wzor uwaznego i pogtebionego studium — to, czym
byto moje Zycie i — przede wszystkim — mysl Jezusa z Nazaretu. I jest to film,
ktory — co przedziwne — kocham najbardziej ze wszystkich przez siebie zre-
alizowanych®.

3.6. Ewangelia wedlug swietego Mateusza (Il Vangelo secondo Matteo,
rez. Paolo Pasolini, 1974 1.)

Tytul filmu nie zapowiada, ze jest to film o Chrystusie, ale jest On w rze-
czywisto$ci gtbwnym bohaterem tej filmowej opowiesci. Pierwsze ujecia
filmu przedstawiaja biedne miasteczko i samotnego mezczyzng, ktory
spostrzega ubranego w bialg tunike Postanca i styszy glos: Jozefie, synu
Dawida, nie lekaj si¢ przyjg¢ do siebie swq matzonke Maryje... Pojawia
si¢ tez posta¢ mlodziutkiej Maryi. Trzymajac si¢ tekstu Ewangelii, rezy-
ser opowiada tres¢ Ewangelii: narodziny Jezusa, rzez niewinigtek, $mier¢
Heroda, a nastgpnie o pokusach na pustyni i rozpoczeciu publicznej dzia-
talnosci Chrystusa — cuda, nauczanie, zdrada Judasza, $mier¢ na krzyzu,
zmartwychwstanie, rozstanie z uczniami.

Film w zamierzeniu rezysera miatl by¢ wiernym przedstawieniem
Ewangelii Mateusza, a nie dostowng rekonstrukcja tekstu. I dlatego nie
dziwi, ze Pasolini opus$cit pewne fragmenty Ewangelii, np. mowe escha-
tologiczng Jezusa, niektore przypowiesci i niektore cuda, a gtoéwne role

29 Tamze, s. 310.
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powierzyt niezawodowym aktorom, lecz swoim znajomym 1 swojej matce
Susannie, ktora w filmie odtwarza rolg¢ Maryi pod krzyzem. Film wywotat
mieszane reakcje. Z jednej strony ostrag krytyke ze strony marksistow, kto-
rzy zarzucali filmowi irracjonalizm, odej$cie w scenach z Jezusem od rze-
czywistosci, a z drugiej strony wytykano Pasoliniemu jego osobisty ateizm,
ktéry mial si¢ ujawni¢ pominigciem przymiotnika Swigtego w tytule filmu
secondo Matteo, a takze pominigciem boskiego wymiar osoby Chrystusa;
w filmie, wedtug tych krytykow, Chrystus przypomina bardziej utopijnego
rewolucjoniste¢ niz Glosiciela Stowa Bozego. Zwolennicy filmu za$ pod-
kreslali, Ze znakomicie odtwarza wielko$¢ nauczania Chrystusa, nawet jesli
jest ono ograniczone przede wszystkim do wymiaru ludzkiego. Wyrazem
uznania filmowego $wiata dla filmu bylo wlaczenie go do opublikowanej
w 1995 roku ,,Listy” czterdziestu pigciu znaczacych filmow.*

3.7. Pasja (The Passion of the Christ, rez. Mel Gibson, 2014 r.)

Najstynniejsza wersja filmowa meki Chrystusa to ,,Pasja” Mela Gibsona
(2004 r.). Film bardzo szczery i odwazny, wzbudzajacy na catym $wiecie
olbrzymie emocje. Gibson siegnat do tekstu Ewangelii i prywatnych obja-
$nien mistyczki — bt. Anny Katarzyny Emmerich.?! Historia przedstawiona
w Pasji jest zgodna z przekazami ewangelicznymi, rozpoczyna si¢ modli-
twa Zbawiciela w Ogrodzie Oliwnym, a konczy ukrzyzowaniem i triumfal-
nym Zmartwychwstaniem.*?

4. Filmy o Matce Boskiej

Sa wérod nich takie filmy, ktére definicyjnie nie sg filmami biblijnymi ani
maryjnymi, ale jedynie ubocznie do Niej nawigzuja. Wspomnie¢ wypa-
da choéby Piesi o Bernadetcie Henryka Kinga (1943 r.), Swieta Panna
z Fatimy Rafaela Gila (1951 r.) czy Ostatnie kuszenie Chrystusa M. Scor-
sese (1988 r.). Filmami Maryjnymi, ktore w pewnym stopniu odpowiadaja
relacjom biblijnym o Maryi sg filmy: Mater Dei, Maryja corka swojego
Syna, Maryja Matka Jezusa. Natomiast filmem najbardziej odpowiada-
jacym wymogom filmu biblijnego o Maryi jest film: Maria z Nazaretu.
Oto krétka charakterystyka wymienionych wyzej czterech filmow.

30 Tamze, s. 150-151. Na tej liScie, jako jedyny polski film, znalazt si¢ Dekalog Krzysz-
tofa Kieslowskiego, zob. M. Lis, Figury Chrystusa, dz. cyt. s. 5.

3 Pasja wedlug objasnien bl. Anny Katarzyny Emmerich, tt. W. Galant, Krakow 2014;
zob. M. Dopartowa, Czy kino moze nawrocic¢? Wokol Pasji Mela Gibsona, Krakow 2014.

32 Zob. A. Piotrowska, Pasja, w: Swiatowa encyklopedia, dz. cyt., s. 399-400.
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4.1. Mater Dei (rez. E. Cordero, 1951 1.)

Jest to pierwszy barwny film zrealizowany we Wtoszech poswigcony tema-
tyce biblijnej, Maryjnej. Sktada si¢ z dwoch czesci. Czes$¢ pierwsza opisuje
kolejne etapy zycia Maryi ukazane w Ewangeliach: mlodos$¢, zwiastowa-
nie, towarzyszenie Boskiemu Synowi w drodze na Golgote, wniebowzie-
cie. Druga cz¢s$¢ filmu nie ma juz zadnych cech filmu biblijnego: ukazuje
obecnos$¢ Maryi w zyciu wspotczesnego cztowieka: z jednej strony czes$¢
oddawang Maryi przez ludzi, a z drugiej — Jej role jako posredniczki mig-
dzy Bogiem a ludzmi. Jest to film biblijny o Maryi, ale tylko w pierwszej
czesci, natomiast w czesci drugiej jest to tylko film religijny.

4.2. Maryja corka swojego Syna (Maria, figlia del suo Filio, rez. F. Costa, 19991.)

Film odtwarza fakty z zycia Maryi poczynajac od dziecinstwa, nast¢pnie
przedstawia Jej udziat w dziele odkupienia: narodzenie Jezusa, Jego na-
uczanie az po $mier¢ i zmartwychwstanie. Ale rezyser postuguje si¢ tak-
ze apokryfami: méwi o ofiarowaniu Maryi jako kilkuletniej dziewczynki
na shuzbe w $wiatyni jerozolimskiej oraz o Jej bezskutecznej prosbie skie-
rowanej do dwunastoletniego Jezusa o uzdrowienie chorego Jozefa.

4.3. Maryja Matka Jezusa (Mary, Mother of Jesus, rez. K. Connor, 1999 1.)

Film ukazuje narodziny, dzialalno$¢ i zmartwychwstanie Jezusa zgodnie
z relacja ewangelijna, ale postacig centralng filmu jest Jego Matka. To dzig-
ki Niej Jezus, dorastajacy chtopiec, poznaje Pismo $wigte. Za Jej wsta-
wiennictwem Jezus dokonuje cudu Kanie Galilejskiej. Maryja wedruje
za nauczajagcym Synem, shucha Jego stow. Uczestniczy w wydarzeniach
Wielkiego Tygodnia: jest na dziedzincu Pitata, w drodze na Golgote, modli
sie pod krzyzem. Takze Jej, swojej Matce, ukazuje si¢ Zmartwychwstaly.

4.4. Maria z Nazaretu (Marie de Nazareth, rez. J. Delannoy, 1994 r.)

Wydaje si¢, ze wlasnie ten film, ,,Maria z Nazaretu”, jest najbardziej war-
tosciowym, takze z punktu widzenia zgodnos$ci z Ewangelia, filmem o Ma-
ryi. Film do$¢ wiernie odtwarza historyczng relacje biblijng o narodzinach,
dziecinstwie Jezusa i roli Maryi. Rezyser uwzglednia istotne epizody
ewangelijne: zwiastowanie, pobyt przez trzy miesigce u brzemiennej Elz-
biety, narodziny Jezusa w Betlejem, pokton trzech kroli, ucieczka do Egip-
tu. Po powrocie do ojczyzny Jozef uczy syna rzemiosta, wkrotce jednak
umiera. Po siedemnastu latach Jezus opuszcza dom 1 po przyjeciu chrztu
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rozpoczyna publiczng dzialalno$¢. Nauczaniu Chrystusa przystuchuje si¢
Jego Matka. Ona tez towarzyszy Jego drodze krzyzowej. Po zmartwych-
wstaniu Maryja przeprowadza si¢ do domu ukochanego ucznia Jezusa,
Jana. Nastepnie rzekt do ucznia: Oto Matka twoja. I od tej godziny uczen
wzigl Jg do siebie, J 19,27).

Rezyser filmu opart si¢ niemal wytacznie na tekscie Ewangelii. Nie ko-
rzysta wiec z apokryfow, cho¢ watki biblijne rozszerza: zauwazy¢ to moz-
na w prologu, w ktérym glos spoza kadru mowi o oczekiwaniu na przyjscie
Mesjasza. Ten element jest wprawdzie nieobecny w Ewangelii, ale doktad-
nie opowiada duchowi” nie tylko Ewangelii, ale catego Pisma $wigtego.
Streszczajac nasze wywody mozna powiedzie¢, ze film nie jest traktatem
teologicznym o Maryi, ani wylacznie osobistg wizjg autora filmu, ale wier-
nym odtworzeniem narracji ewangelijnej*.

Zakonczenie

Film jako rodzaj przemystu ma donioste znaczenie spoteczne, dydaktyczne
1 wychowawcze. Ko$cidt aprobuje 1 korzysta z takiej formy ewangelizacji.
Ustanowiony przez papieza Pawta VI w 1966 r. Swiatowy Dzien Srodkow
Spotecznego Przekazu jest wyrazem nie tylko zainteresowania Kos$ciota
massmediami, ale takze docenienia ich doniostej roli w komunikowaniu
si¢ miedzy ludzmi.

Papiez Franciszek stwierdzil, ze media mogg nam pomoc poczuc sie
blizsi jedni drugich, tworzgc odnowione poczucie jednosci ludzkiej rodziny,
ktore pobudza do solidarnosci i do powaznego zaangazowania na rzecz
bardziej godnego zycia. Dobry przekaz pomaga nam zblizac¢ si¢ do siebie
i lepiej poznawac sie wzajemnie, coraz bardziej jednoczyc. Dzielgce nas
mury mogq zostac obalone jedynie wowczas, gdy jestesmy gotowi stuchac
siebie nawzajem i uczy¢ sie jedni od drugich. Potrzebujemy przezwyciegzy¢
roznice przez takie formy dialogu, ktore pozwolg nam wzrastaé we wzajem-
nym zrozumieniu i szacunku. Kultura spotkania wymaga, bysmy byli goto-
wi nie tylko dawaé, ale rowniez przyjmowac od innych*. Taka role spetnia
nade wszystko film biblijny lub inspirowany Biblia.

33 Mowiac o ,.filmach Maryjnych” warto wspomnie¢ film: ,,Maria, Matka Syna Bozego”,
rez. M. Goes, 2003, ktory jednak de facto nie jest filmem o Maryi. Historia Matki Bozej
jest w nim opowiedziana konwencjonalnie jako $rodek ewangelizacji; w roku 2004 Goes
wyprodukowat kolejny film: ,,Bracia wiary”.

i Franciszek, Oredzie Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania, 48 Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu (2014), https://w2.vatican.va/content/francesco/pl/
messages/communications/ documents/papa-francesco 20140124 messaggio-comunica-
zioni-sociali.html (20.11.2014).
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Summary
The Bible in Film

The author of the article The Bible in Film makes an attempt to define a bib-
lical movie as well as specify what conditions it should meet. Additionally,
the author discusses selected films devoted to biblical issues, concentrating
on Christ and Mary in particular.
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Wstep

Jezus Chrystus, zanim wstapit do nieba 1 zasiadl po prawicy Ojca
(por. Ef 1,20), postat swych ucznidéw, by gtosili Dobrg Nowing catemu
swiatu. Jego stowa Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc
im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazatem (Mt 28,19-20) staty si¢ dla niewielkiej licz-
bowo grupy $wiadkow Jezusa z Nazaretu zyciowym zobowigzaniem. Mo-
gli je podja¢ i realizowac dzigki mocy Parakleta, ktérego zmartwychwstaly
Chrystus zestat w dniu Pieédziesigtnicy. Duch Pocieszyciel doprowadzit
ich do catej prawdy (J 16,13). Dzieki Jego dziataniu Chrystus jest obec-
ny posrod swych ucznidw przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata
(Mt 28,20).

Apostotowie, namaszczeni Duchem, glosili zbawienie w imi¢ Jezusa,
ktorego uczynit Bog i Panem, i Mesjaszem (Dz 2, 36). Czynili to rozprosze-
ni po catym znanym wowczas §wiecie. Glosili Ewangelie o Jezusie Chry-
stusie, Synu Bozym (Mk 1,1). Ich nauczanie dotarto do regiono6w basenu
Morza Srodziemnego, Europy, Afryki i Azji. Ich nastepcy, biskupi i pre-
zbiterzy, kierowani przez Ducha, ktéry jest darem Ojca i1 Syna, kontynu-
owali t¢ misje, 1 troszczg si¢, aby ich wspolnoty eklezjalne angazowaty si¢
w dzieto ewangelizacji, az do konca wiekow. Kosciol, jak dlugo bedzie
istnial, musi glosi¢ Ewangeli¢ o nadej$ciu Krélestwa Bozego, nauke swego
Mistrza 1 Pana, a przede wszystkim osobe Jezusa Chrystusa ukrzyzowane-
go, ktory zmartwychwstat. Do tego jest potrzebne odpowiednie przygoto-
wanie, zwlaszcza mtodych prezbiterow!.

1. Kaplanstwo jako kontynuacja misji Chrystusa

Nauka katolicka, wyrazona w liturgii, takze Urzad Nauczycielski i stata
praktyka KoS$ciota uznaja, Ze istnieja dwa stopnie uczestniczenia w ka-
ptanstwie Chrystusa: episkopat i prezbiterat (KKK 1554). Przez swiecenia
biskupie udziela sie petni sakramentu swiecen, ktore zarowno w tradycji
liturgicznej Kosciota, jak i w wypowiedziach swietych Ojcow sq nazywa-
ne najwyzszym kaptanstwem lub petnig swietego postugiwania. (...) Przez
wlozenie rgk i przez stowa swigcen tak udzielana jest im taska Ducha
Swietego, i Swiete znamie tak jest wyciskane, iz biskupi w sposob szcze-
golny i widoczny przejmujg role samego Chrystusa Nauczyciela, Pasterza
i aptana i dziatajg w Jego osobie (KK 21).

! Zob. Synod Biskupow, XIII zwyczajne zgromadzenie ogo6lne. «Nowa ewangelizacja dla
przekazu wiary chrzescijanskiej», Lineamenta, Watykan 2011, s. 1.
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Troska o stata formacje intelektualng mtodych prezbiteréw

W tej misji uczestnicza takze prezbiterzy. Oni sg wy$wiegcani, aby glo-
si¢ Ewangelig, by¢ pasterzami wiernych i sprawowac¢ kult Bozy. Sa praw-
dziwymi kaptanami Nowego Testamentu (KK 38).

1.1. Prezbiter jako proklamator oredzia zbawienia

Prezbiterzy sa glosicielami Ewangelii. Ta postuga domaga si¢ od glosicie-
la, aby on stowo Boze poznal, przyjat je aktem wiary i stat si¢ jego $wiad-
kiem. Inaczej stanie si¢ tylko odtwarzaczem tresci biblijnych.

Prezbiterzy powinni umie¢ wykorzystywaé rozne rodzaje przeka-
zu wiary, czyli: kerygmat, katechezg i homili¢?. Kerygmat chrzescijanski
to podanie wiadomosci o wydarzeniu, ktore si¢ dokonato i ktére ma odnie-
sienie do zycia kazdego konkretnego cztowieka. Jego trescig jest prawda
o tym, ze wcielony Syn Bozy przyjal $mier¢ na krzyzu, ktora dopehita
si¢ Jego zmartwychwstaniem. On umart na krzyzu za grzesznikow. Jego
rezurekcja stata si¢ proklamacja permanentnego przebaczania grzechdéw
(Rz 4,25). Jesli ewangelizowany w to uwierzy, jego zycie zacznie si¢ zmie-
nia¢. W $wietle tej prawdy, rzeczy po ludzku bezsensowne, jak cierpienie,
odrzucenie, niesprawiedliwos$¢, zyskuja sens, poniewaz sa forma udziatu
w losie odrzuconego, ale zwycieskiego Zbawiciela. W Chrystusie mozna
traci¢ swoje zycie, aby je mie¢ w pelni. On zapewnia: ,,Kto chce zachowaé
swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu, ten je zacho-
wa” (Lk 9,24). W Nim mozna umrzec i zy¢>.

Kerygmat oglasza spetienie si¢ Bozego zamyshu zbawienia przez mi-
sterium paschalne wcielonego Syna Bozego. Jest on dla ewangelizowanych
Dobrag Nowing o mozliwosci przejscia, catkowicie darmowo, ze $mierci
grzechu, ktory jest dramatem cztowieka 1 powoduje glgbokie cierpienie
egzystencjalne, do Zycia wiecznego. Uzdalnia cztowieka do bezinteresow-
nego daru z siebie dla innych i do zycia we wspolnocie z bliznimi, szcze-
gblnie w Kosciele, ktory jest mistycznym ciatem zmartwychwstatego Pana
(KDK 24).

Kerygmat jest odpowiedzig Boga, ktory jest mito$cia, na najwazniejszy
egzystencjalny problem cztowieka, jakim jest obawa 1 Igk przed $Smiercig.
Chrystus ciagle przychodzi w swoim stowie 1 sakramentach, aby zrywac
peta Smierci 1 dawac cztowiekowi wolnos$¢ dzieci Bozych (Hbr 2,14-15).

2 Zob. K. Matwiejuk, Nowa ewangelizacja potrzebuje swiadkow wiary, ,,Anamnesis”

70 (2012), s. 73-78.

3 Zob. Z. Kiernikowski, W mocy stowa i sakramentu, Warszawa 2011, s. 495-499; T. Ja-
klewicz, Kerygmat, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, Lublin 2006,
s. 371-374.
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Katecheza, ktora dla wielu prezbiteréw jest chlebem powszednim po-
trzebuje takze poglebienia. Jest ona bowiem procesem wzrastania w wie-
rze, a nie tylko poznawania prawd wiary. Stanowi wigc droge do pogte-
biania inicjacji chrzescijanskiej. Dzigki pouczeniom katechetycznym
dokonuje si¢ przemiana serca, czyli zmiana mys$lenia 1 stylu zZycia na wzor
Weielonego Stowa. Wewngetrzng istote katechezy stanowi osoba Chrystu-
sa 1 Jego czyny zbawcze. On, jednorodzony Syn Ojca niebieskiego, peten
taski i prawdy, cierpiat i umart za zbawienie §wiata. Jako zmartwychwsta-
ly zyje posréd swoich uczniéw. On jest Drogg, Prawdq i Zyciem. Zycie
chrzescijanskie polega na kroczeniu za Nim*.

Celem katechezy jest doprowadzenie katechizowanego do zrozumienia,
ze w osobie Chrystusa wypehit si¢ odwieczny zbawczy plan Boga, oraz do-
prowadzenie do spotkania ze Zmartwychwstalym, az do zjednoczenia si¢
Nim przez wiarg i taske sakramentow, by trwac¢ z Nim w glebokiej zazytosci.

Homilia, ktorg wygtaszajg prezbiterzy, jest przepowiadaniem Ewange-
lii ludziom ugruntowanym w wierze. Oni juz potrafig mysle¢ kategoriami
Ewangelii. Rozumiejg liturgie, zwlaszcza celebracj¢ Eucharystii, w ktorej
uczestniczg. Homilia stuzy poglebianiu ich wiary. Odpowiada tez na kon-
kretne wyzwania, przed jakimi stajg wierzacy codziennie.

Homilia jest czeécia czynnosci liturgicznej. Moga ja wyglaszaé tylko
ci, do ktorych nalezy postuga nauczania wynikajaca ze swiecen, to znaczy
biskupi, prezbiterzy i diakoni. Homilia pomaga uczestnikom liturgii w pel-
niejszym zrozumieniu u§wigcajacej roli stowa Bozego i ufnym przyjeciu go
do swego zycia. Aktualizuje przestanie Pisma §w. i pozwala tu i teraz do-
$wiadcza¢ zbawczej skutecznos¢ orgdzia zbawienia. Utatwia tez zrozumie-
nie tajemnicy paschalnej Chrystusa w kontekscie jej liturgicznej celebracji.
Pobudza i zachgca do sakramentalnego spotkania ze zmartwychwstatym
Panem. Stanowi zachete do realizacji misji ewangelizacyjnej przez uczest-
nikow celebracji liturgicznej. Dlatego prostota stowa Bozego nie moze by¢
przystaniana jakimi$§ abstrakcyjnymi, czy innymi bezuzytecznymi dywa-
gacjami kaznodziei’.

Gloszacy homili¢ winien mie¢ §wiadomos¢, ze jest proklamatorem
stowa Bozego 1 ma ukaza¢ Chrystusa, jedynego Zbawiciela $wiata. On
1 Jego misja stanowig istotng tre$¢ homilijnego przepowiadania. Taka
swiadomos$¢ kaznodziei jest mozliwa tylko wtedy, gdy on sam pozostaje

4 Jan Pawel II, Adhortacja Catechesi tradendae, o katechizacji w naszych czasach,
(16.10.1979), Watykan 1979, nr 5.

> Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, o stowie Bozym
w zyciu 1 misji Kosciota (30.09.2010), Pallottinum 2010, nr 59.
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w zazyto$ci z tekstem natchnionym. Dlatego powinien on jako pierwszy
odnies¢ do siebie stowo Boze, ktore glosi i przyjac je jako stowo swojego
Zbawiciela.

1.2. Prezbiter jako pasterz wiernych

Wewnetrzng zasadg i cnotg kierujgcg zyciem duchowym prezbitera jest mi-
toé¢ pasterska. Jest ona darem Ducha Swigtego, a rownoczesnie wezwa-
niem i zobowigzaniem prezbitera do troski o powierzong mu wspolnote
eklezjalng. Odpowiedzialno$¢ za innych domaga si¢ otwartosci i dziatan
bezinteresownych. Prezbiter przez dar z siebie dla Kosciota odtwarza po-
stawe Chrystusa, ktéry do konca umitowat ludzi. On umart za grzeszni-
kow. Wcielony Syn Bozy wydal samego siebie za nas, aby odkupic¢ nas
od wszelkiej nieprawosci i oczyscic sobie lud wybrany na wlasnos¢, gorli-
wy w spetnianiu dobrych uczynkow (Tt 2,14).

Prezbiterzy jako kierownicy i pasterze Ludu Bozego, otwarci na na-
tchnienia Parakleta, sa uzdolnieni do nasladowania mitosci pasterskiej
Dobrego Pasterza, Jezusa Chrystusa. Nie uciekaja przed trudno$ciami,
ale sg gotowi je podjac i rozwigzywac, az do najwyzszej ofiary (DP 13).

Sytuacja Kosciota w réznych czasach, takze czasach wspotczesnych, po-
trzebuje prezbiterow, ktorzy potrafig w petni przezywac tajemnicg Chrystusa,
1 moca misterium Jego paschy ksztattowa¢ wlasciwy styl dziatalno$ci duszpa-
sterskiej®. Ich tozsamos¢ kaptanska krzepnie i dynamizuje si¢ w synowskiej
relacji z Chrystusem. Dobrze jest, jesli jest wspomagana przez formacje statg .

Formatio permanens nie jest jakim$ antidotum na problemy i zagroze-
nia ze strony wspotczesnego swiata. Jest natomiast procesem wchodzenia
w usposobienie Chrystusa. On grzechu nie popetnit, a w Jego ustach nie
byto podstepu. On, gdy Mu zlorzeczono, nie ztorzeczyl, gdy cierpial, nie
grozit, ale zdat sie na Tego, ktory sqdzi sprawiedliwie. On sam, w swoim
ciele poniost nasze grzechy na drzewo, abysmy przestali by¢ uczestnikami
grzechow, a zyli dla sprawiedliwosci — [krwig] Jego ran zostaliscie uzdro-
wieni. Blgdziliscie bowiem jak owce, ale teraz nawrociliscie sie do Paste-
rza i Stroza dusz waszych (1 P 2,22-25).

% Jan Pawet I, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (25.03.1992), Pal-
lottinum 1992, nr 18.

7 Por.D. Zimon, Wprowadzenie do programu duszpasterskiego w roku 1945/95, w: Ewan-
gelizacja w tajemnicy i misji Kosciola, t. 1, Program duszpasterski na rok 1994/95,
red. E. Szczotok, A. Liskowacka, Katowice 1994, s. 9-10; zob. A. Marek, Model Zycia
kaptanskiego w swietle nauczania biskupow i kaplanow diecezji katowickiej w drugiej
Rzeczpospolitej, Katowice 2000, s. 15-16.
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Stala formacja prezbitera jest kroczeniem droga wiary, dojrzewaniem
w powolaniu 1 rozwijaniem Zycia taski. Jej celem jest zblizenie prezbitera
do granic az w nim uksztattuje si¢ Chrystus (por. Gal 4,19).

Mito$¢ pasterska objawia si¢ w dzieleniu si¢ z innymi darem Dobre;j
Nowiny o krélestwie Bozym. A przejawia si¢ w postawach stuzebno-
-wspdlnotowych, partnerskiej wspotpracy z laikatem, poznawaniu ich pro-
bleméw zyciowych i poszukiwaniu u Chrystusa adekwatnych odpowiedzi
(zob. KKK 171). Winna by¢ wyrazem nowego macierzynskiego zatroska-
nia Kosciota w obliczu ostabienia wiary i przyémienia wrazliwosci na wy-
mogi moralnego zycia chrzescijanskiego®. Zjawiska te domagaja si¢ nie
tyle nowych metod, czy nowego modelu gloszenia Ewangelii, ale codzien-
nego $wiadectwa wiary wobec bliznich. Kosciot jest zobowigzany do ba-
dania znakow czasu, ale nade wszystko do interpretowania ich w $wietle
Ewangelii tak, aby w sposob dostosowany do kazdego pokolenia mogt od-
powiada¢ na odwieczne pytania ludzi o sens zycia doczesnego i przysztego
oraz ich wzajemng relacje (por. KDK 4).

Wyrazem mitosci pasterskiej prezbitera jest celibat’. Ten dar jest
ugruntowany 1 w petni zrozumiaty w blasku misterium Chrystusa i Jego
postannictwa. Celibat poczatkowo byt zalecany. W Kosciele tacinskim zo-
stal nalozony przez prawo na wszystkich majacych otrzymaé §wigcenia.
Celibat prezbitera jest darem udzielanym przez Boga tym, ktorzy pragna
jako kaptani Nowego Przymierza nasladowac¢ dziewiczego Zbawiciela.
Przez dar bezzenstwa uczestnicy sakramentalnego kaptanstwa majg szanse

8 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, List okoélny Kaptan glosiciel stowa, szafarz sa-
kramentow i przewodnik wspdlnoty w drodze do trzeciego tysigclecia (19.03.1999), Wa-
tykan 1999, s. 5.

? Bezzenstwo, celibat, zycie w dziewictwie taczy si¢ ze stowami Chrystusa: ,,s3 tacy,
ktorzy nie zawieraja zwigzku matzenskiego ze wzgledu na Krolestwo Niebios. Kto moze
to zrozumie¢, niech zrozumie!” (Mt 19,12). Tak uczynit Pawet Apostol. Zachecal chrze-
$cijan do zycia w bezzenstwie, bo ,,bezzenny troszczy si¢ o sprawy Pana, jak przypodobaé
si¢ Panu” (1 Kor 7,7.32). Celibat nie jest dogmatem. Jego praktykowanie w Kosciele byto
znane juz w II w. Te¢ praktyke potwierdzit synod w hiszpanskiej Elwirze ok. 300 r. Do-
magat si¢, aby biskupi, prezbiterzy i diakoni, byli bezzenni. Papiez Syrycjusz rozszerzyt
to prawo na caly Zachdd (385), cho¢ z jego respektowaniem bylo réznie. Od XI wieku
upowszechnienie celibatu bylo jednym z celow reformy koscielnej, zwtaszcza za Grzegorza
VII (1073-1085). Sobor Lateranski II (1139) postanowit, ze wyzsze §wigcenia kaptanskie sa
przeszkoda do zawarcia matzenstwa. Obowigzek zachowania celibatu przez duchownych
Kosciola facinskiego potwierdzil Sobor Watykanski II i nauczanie papiezy. W Kosciotach
Wschodnich, od VII w. ustalit si¢ zwyczaj, ktory obowigzuje do dzisiaj, ze wszyscy biskupi
zachowuja celibat. Natomiast na prezbiterow i diakonéw wyswieca si¢ zonatych mezczyzn.
Taki zwyczaj panuje w Kosciotach prawostawnych, oraz w Kosciotach Wschodnich, ktore
powrdcity do jednosci z Rzymem, Skad wziat si¢ celibat?, http://www.opoka.org.pl/ biblio-
teka/T/TS/kosciol swiatlem 05.html (20.10.2013); zob. K. Kucharski, Kosciol swiattem
Swiata, Nauka wiary i Zycia chrzescijanskiego, wyd. WAM 2006.
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niepodzielnym sercem i wielkodusznie przylgna¢ do Chrystusa, jedynego
1 wiecznego Arcykaptana, i shuzy¢ odkupionym grzesznikom w Kosciele
(por. DP 16).

Celibat jako dar dla tych, ktorzy potrafig go zrozumie¢, jest wymow-
nym znakiem Bozych warto$ci, zwlaszcza mozliwosci zachowania po-
wsciagliwosci, ktora przez wielu ludzi w dzisiejszym $wiecie jest uwazana
za niemozliwg. Prezbiter w realizacji daru celibatu musi umie¢ korzystac¢
1 uzy¢ wszelkich pomocy nadprzyrodzonych 1 naturalnych, ktore sa mu
dostgpne. Laska wierno$ci, ozywiana 1 umacniana przez srodki ascetycz-
ne, czyni celibatariusza przekonujagcym wzorem, takze dla ludzi, ktorzy
sg jeszcze tak bardzo cielesni.

Wychowanie do celibatu, rozpoczete w czasach formacji seminaryj-
nej, musi by¢ kontynuowane. Wyksztatcona ewangelijna cnota szczerosci
(por. Mt 5,37) oraz zdolno$¢ do spontanicznego dzialania, takze pozna-
nie samego siebie i trafne ocenianie swoich sit, sg bardzo pomocne pre-
zbiterowi w pracy nad sobg. Celibatariusz potrafi zdobywac cnoty, ktore
odrézniaja go od innych ludzi. Wérdd nich sa: umiejgtnosé catkowite-
go poswigcenia siebie, jako niezbedny warunek , aby by¢ autentycznym
uczniem Chrystusa (por. Mt 16,24; ] 22,25), takze pokora i postuszenstwo,
ktore sq znakiem prawdy wewnetrznej i odpowiednio uporzgdkowanej
wolnosci, rowniez roztropnosc i sprawiedliwos¢, mestwo i umiarkowanie,
bez ktdrych nie moze by¢ prawdziwie wzniostego, godnego swego miana
zycia religijnego, oraz wybitne poczucie obowigzku, wiernosc¢ i prawosc
w wypetnianiu zadan i odpowiednie zharmonizowanie Zycia czynnego
i kontemplacji, wreszcie oderwanie duszy od spraw ziemskich i umito-
wanie ubostwa, z ktorych wolnos$¢ ewangeliczna czerpie sile 1 dzielnos¢
1 czystos¢ zdobywana nieustajgcym wysitkiem, pigknie harmonizujgca
z innymi cnotami naturalnymi i nadprzyrodzonymi, tez pogoda i spokoj
ducha w obcowaniu z ludzmi, dla ktorych (prezbiter) poswigca sie Chry-
stusowi i Jego Krolestwu'.

Prezbiter winien pamigtac, ze czysto$¢ nie jest cnotg, ktorg zdobywa
si¢ raz na zawsze. Uzyskuje si¢ ja wielkim trudem 1 codziennym wysitkiem.
Niezbedne jest gorliwe strzezenia skarbu czystosci przez odnawianie odda-
nia si¢ Bogu i przez wierng realizacj¢ tego postanowienia we wspolnocie
Kosciota!'. Pomocg jest praktykowanie szczerej poboznos$ci, dzigki ktorej
prezbiter moze zy¢ duchem i wedtug Ducha postgpowac (por. Ga 5,25),

10 pawet VI, Encyklika Sacerdotalis caelibatus (24.06.1967), nr 71, http://www.opo-
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel vi/encykliki/sacerdotalis_caelibatus 24061967.html
(12.02.2014).

1 Tamze, nr 73.
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takze wewnetrzna 1 zewngetrzna dyscyplina, ktora stuza krzyzowaniu swe-
go ciala z namigtno$ciami 1 pozadliwosciami ze wzgledu na Chrystusa
(por. Ga 5,24).

Czystos¢ kaptanska wzmacniajg, zachowuja 1 ochraniajg owoce du-
cha, ktorymi sg: mitos¢, rados¢, pokdj, cierpliwo$¢ uprzejmos¢, dobroc,
wiernos¢, tagodnos¢, opanowanie (Ga 5,22 - 23), a nade wszystko zycie
sakramentalne (por. DP 8). Wazna jest takze jedno$¢ duchowa prezbiterow,
ktorzy wspierajg si¢ nawzajem modlitwami 1 realizujg pogodng przyjaznia
oraz stuzg sobie wszechstronng pomoca. To wszystko stuzy pomnazaniu
ich osobistej $wietosci'?.

1.3. Prezbiter jako liturg

Podczas swiecen prezbiteratu biskup pyta kandydatow do swiecen: Czy
na chwatg Boga i dla uswigcenia chrzescijanskiego ludu chcesz poboznie
i z wiarg sprawowac misteria Chrystusa, a zwlaszcza eucharystyczng Ofia-
re i sakrament pokuty, zgodnie z tradycjq Kosciota. Swoistym komenta-
rzem do tych stéw jest pouczenie soborowe, ze prezbiterzy jako szafarze
swietych tajemnic, zwlaszcza w ofierze Mszy swigtej, uobecniajg w spe-
cjalny sposob osobe Chrystusa, ktory samego siebie zlozyl jako ofiarny
dar na uswiecenie ludzi; dlatego tez sq oni zachecani, aby nasladowali to,
co sprawujq, gdyz celebrujqc misterium Smierci Panskiej, majq sie starac
przez umartwienie zadawac¢ w swoich cztonkach smier¢ wtasnym wadom
i pozgdliwosciom. W misterium Ofiary eucharystycznej, w ktorym kaptani
wypelniajq swoje glowne zadanie, dokonuje si¢ nieustannie dzieto nasze-
go odkupienia i dlatego usilnie si¢ zaleca jej codzienng celebracje; nawet
Jjezeli wierni nie mogliby by¢ przy tym obecni, jest ona czynnoscig Chry-
stusa i Kosciota. Tak wigc, kiedy prezbiterzy tqczq si¢ z czynnoscig Chry-
stusa Kaplana, codziennie ofiarujg Bogu siebie calych, a gdy karmiq sie
Ciatem Chrystusa, uczestniczq catym sercem w mitosci Tego, ktory siebie
daje wiernym jako pokarm. Podobnie w udzielaniu sakramentow {qczq sie
z intencjq i mitoscig Chrystusa, czyniq to w szczegolny sposob wowczas,
gdy okazujg calkowitq i stalg gotowos¢ sprawowania postugi sakramentu
pokuty, ilekro¢ wierni zasadnie o to proszg” (DP 13). Natomiast w celebra-
cji oficjum liturgicznego prezbiterzy w imieniu catego rodzaju ludzkiego
uzyczajg glosu Kosciotowi trwajacemu na modlitwie razem z Chrystusem,
ktory weigz zyje, aby sie wstawiac za nami (Hbr 7,25).

12 Tamze, nr 79.

13 Pontyfikal rzymski. Obrzedy Swiecen biskupa, prezbiterow i diakonow, Ksiggarnia
Sw. Jacka, Katowice 1999, s. 101.

62

Troska o stata formacje intelektualng mtodych prezbiteréw

Prezbiterzy jako przewodniczacy celebracji liturgicznych winni mieé
pelng §wiadomos¢, ze dzialajg in persona Christi. A to znaczy, ze prezbiter
dziata wiecej niz «w imieniu» czy «w zastepstwie» Chrystusa. «In persona»
to znaczy: w swoistym sakramentalnym utozsamieniu sie z Prawdziwym
i Wiecznym Kaplanem, ktory sam tylko Jeden jest prawdziwym i prawowi-
tym Podmiotem i Sprawcq tej swojej Ofiary — i przez nikogo wilasciwie nie
moze by¢ w jej spelnianiu wyrgczony. [...] (Prezbiter) sprawujgc Najswigt-
szq Ofiare, dziatajgc «in persona Christi, zostaje w sposob sakramentalny
(a zarazem w sposob niewymowny) wciggniety i wprowadzony w to najsci-
Slejsze «Sacrumy», w ktore zarazem wprowadza duchowo wszystkich uczest-
nikow eucharystycznego zgromadzenia™".

Liturgia jest dziataniem Boga, a nie cztowieka's. To dziatanie ma cha-
rakter soteryjny. Cztowiek sam nie moze si¢ zbawi¢. Potrzebuje pomocy
z zewngtrz. Powszechnego zbawienia dokonat Jezus Chrystus, wcielony
Syn Bozy, jedyny Zbawiciele §wiata'®. On przez swojq Smierc¢ zniweczyt
Smierc naszq, i zmartwychwstajgc przywrocit nam zycie'’. Jego misterium
paschalne jako wydarzenie historyczne jest faktem jednorazowym w dzie-
jach $wiata, natomiast w odkupienczej skutecznosci jest uniwersalne. Mi-
sterium paschy Wcielonego Logosu jest istotng trescig liturgii. Ono jest
w liturgii celebrowane. A kiedy dokonuje si¢ ta celebracja uobecnia si¢ sa-
kramentalnie tajemnica ukrzyzowanego i1 zmartwychwstatego Zbawiciela
1 dzis dokonuje si¢ dzieto naszego zbawienia (zob. KKK 1067).

Wielka szansg do $wiadomego, czynnego 1 pelnego uczestnictwa w ce-
lebracjach liturgicznych jest trwajaca odnowa liturgiczna. Ta szansa jest
rzeczywista dzigki celebrowaniu misteriow zbawienia w dyscyplinie wia-
ry. Przewodniczacy celebracji, zwlaszcza mszalnej, nie moze uwazac si¢
za wlasciciela, ktory dowolnie dysponuje tekstem liturgicznym 1 calym
najswietszym obrzedem jako swoja wlasnoscig. Nie moze wiec nadawac
mu ksztattu osobistego i dowolnego. Moze to si¢ czasem wydawac bardziej
efektowne, moze nawet bardziej odpowiadac subiektywnej poboznosci, jed-
nakze obiektywnie jest zawsze zdradq tej jednosci, ktora si¢ w tym Sakra-
mencie jednosci nade wszystko winna wyrazac'®.

14 Jan Pawel I, List Tajemnica i kult Eucharystii na Wielki Czwartek (24.02.1980),
Rzym 1980, nr 8.

15 Kard. Caiiizares, O «reformie reformy» w liturgii, http://www. deon.pl/religia/kosciol-
-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,4187 kard-caizares-o-reformie-reformy-w-liturgii.html
(24.04.2011).

16 70b. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Jesus o jedynosci i powszechno-
$ci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (06.08.2000), Pallottinum 2000.

7" Pierwsza prefacja wielkanocna, w: Mszal rzymski dla diecezji polskich, Pallottinum
Poznan 1986, s. 37*.

'8 Jan Pawet I, List Tajemnica i kult Eucharystii, dz. cyt., nr 12.
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Roézne sg przejawy samowoli'. Jan Pawet Il mowit nawet o dewiacjach,
poniewaz stosowano w liturgii niedopuszczalne opuszczenia lub dodatki.
Wprowadzano do $wietych czynnos$ci wymyslone obrzedy wbrew usta-
lonym normom, takze postawy lub $piewy, ktdre utrudnialy uczestnikom
liturgii wchodzenie w misterium Chrystusa. Te dzialania skutecznie Go za-
staniaty. Bolesnym doswiadczeniem Kosciota byta samowola niektorych
przewodniczacych celebracji, ktorzy uznali si¢ za uprawnionych do ukta-
dania modlitw eucharystycznych, takze zastgpowania tekstow biblijnych
tekstami §wieckimi. Naduzywano w praktyce duszpasterskiej generalnego
rozgrzeszenia. Zacierano takze rdznice miedzy kaptanstwem stuzebnym,
zwigzanym ze §wigceniami, i kaptanstwem powszechnym wiernych, wy-
nikajacym z sakramentu chrztu §wigtego. Przez takie dzialania liturgia jest
odzierana z sacrum na rzecz plytkiej familiarno$ci zgromadzen liturgicz-
nych i zaspokojenia doraznej potrzeby uczestnikow liturgii, czesto potrze-
by natury czysto emocjonalnej®. Ko$ciot przypomina, ze w liturgii nie
wolno nikomu, cho¢by byt kaptanem, niczego na wtasng r¢ke dodawac,
ujmowac ani zmienia¢ (KL 22 §3).

2. Podstawowe aspekty formacji intelektualnej mlodych
prezbiterow

2.1. Wszechstronne i glebokie rozumienie wiary

Formacja intelektualna jest jednym z narz¢dzi formatio permanens. ,,Ka-
ptan — nauczyciel wiary powinien odznacza¢ si¢ wszechstronnym i glebo-
kim rozumieniem wiary, ktorg glosi”?'. Postuga kaptanska jest ukierunko-
wana na proklamacje Bozego objawienia. Stowo Boze ustyszane i przyjete
rodzi wiar¢ (Rz 10,17). Ta za$ ksztattuje umysl, serce i postawe zyciowa
cztowieka. Inaczej Ewangelia staje si¢ ideologig.

Rozumienie wiary, ktore tak zdecydowanie podkreslaja dokumenty
Kosciota nie utozsamia si¢ z intelektualnym poznaniem Boga. Dotyczy
przyjecia Go do swego zycia. On objawia si¢ cztowiekowi i mu si¢ udziela.
On daje $wiatto do zrozumienia ostatecznego sensu ludzkiego istnienia.
Wiara jest to tak cztowieka, ktore pozwala, aby Boza logika ksztattowa-
ta ludzkie myslenie. Jest to przylgnigcie rozumu i woli do Bozej prawdy.
Ta za$ nie pokrywa si¢ z oczywisto$cig naukowa. Wiara religijna jest oparta
na $wiadectwie Boga. Ona jest zgodna z rozumem czlowieka i wewngtrznie

9 k. Matwiejuk, Swietos¢ liturgii zobowigzaniem do poprawnej celebracji, ,Liturgia Sa-
cra” 17 (2011), nr 2, s. 257-271.

20 Zob. Jan Pawel I1, List Vicesimus quintus annus (4.12.1988), Watykan 1988, nr 13.
21 Zasady formacji kaptanskiej w Polsce, Czgstochowa 1999, s. 107.
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logiczna, ale swa warto$¢ otrzymuje z nadprzyrodzonego dziatania Ducha
Swietego. Wiara jest sprawnoscig do przyjecia Boga, wlang razem z taska
chrztu. Jest aktem osobistym 1 osobowym cztowieka.

Dla chrzescijanina, zwlaszcza prezbitera, wiara w Boga jest nieodiacz-
na od wiary w ,,Jego umilowanego Syna”, ktorego postat na swiat. Ojciec
niebieski polecit ludziom, aby Go stuchali. Jezus domagat si¢ od swoich
uczniow: Wierzycie w Boga? I we Mnie wierzcie! (J 14,1). On jest samym
Bogiem. Bedac Synem Bozym, stat si¢ cztowiekiem. On najpeiniej objawit
Tréjjedynego Boga. Swiety Jan tak to wytlumaczyt: Boga nikt nigdy nie
widzial,; ten Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, [o Nim] pouczyt
(J 1,18). On widziat Ojca (J 6,46). On zna Ojca 1 moze Go objawic.

Nie mozna jednak wierzy¢ w Jezusa Chrystusa, nie majac udziatu
w Jego Duchu. To Duch Swiety objawia ludziom, kim jest Jezus. Swicty
Pawel poucza, ze nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego:
«Panem jest Jezusy (1 Kor 12,3). Duch przenika wszystko, nawet glgbo-
kosci Boga samego [...] i tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy
(1 Kor 2,10-11). Wierzymy w Ducha Swietego, poniewaz jest Bogiem.
Chrzescijanin wierzy w Trojjednego Boga: Ojca, Syna i Ducha Swietego.
Te¢ prawdg wyjasnia Kosciol na podstawie Bozego objawienia. Trdjca jest
jednos$cig. Nie wyznajemy trzech bogow, ale jednego Boga w trzech Oso-
bach. Osoby Boskie nie dzielg miedzy siebie jedynej Boskosci, ale kazda
z nich jest catym Bogiem: «Ojciec jest tym samym, co Syn, Syn tym samym,
co Ojciec, Duch Swiety tym samym, co Ojciec i Syn, to znaczy jednym Bo-
giem co do naturyy (KKK 253).

Osoby Boskie r6znig si¢ migdzy soba. Bog jest jedyny, ale nie jakby
samotny. Ojciec, Syn, Duch Swiety nie sa tylko imionami oznaczajacymi
sposoby istnienia Boskiego Bytu. Te Osoby rzeczywiscie r6znig si¢ miedzy
sobg. Ojciec nie jest tym samym, kim jest Syn, Syn tym samym, kim Oj-
ciec, ani Duch Swiety tym samym, kim Ojciec czy Syn. Roznig si¢ miedzy
sobg relacjami pochodzenia. Ojciec jest Tym, ktory rodzi; Syn Tym, ktéry
jest rodzony; Duch Swiety Tym, ktéry pochodzi (zob. KKK 254).

Wiara chrzes$cijanska jest skoncentrowana na Chrystusie. Chrzesci-
janin wyznaje, ze Jezus jest Panem i1 ze Bog wskrzesit Go z martwych
(zob. Rz 0,9). W Chrystusie spehity si¢ wszystkie obietnice Starego Testa-
mentu. On stat si¢ ostatecznym tak dla Bozych obietnic. Jest réwniez fun-
damentem Amen, ktore chrzescijanin wypowiada Bogu (zob. 2 Kor 1,20).

W zyciu wcielonego Syna Bozego dokonata si¢ ostateczna zbawcza
interwencja Boga w historie ludzkosci. Zycie Stowa Bozego, ktore sta-
o si¢ cialem 1 zamieszkato posrdd ludzi, bylo najwyzszym przejawem
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1 gwarancja mitosci Boga do wszystkich ludzi. Wiara chrzescijanska jest
wiarg w t¢ Mitos¢, ktora ma moc przemieniania cztowieka i $wiata i nada-
nia ludzkiej historii najglebszego sensu.

Chrzescijanin wierzy Jezusowi oraz wierzy w Jezusa. Wierzy Jezusowi,
gdy przyjmuje Jego stowo, Jego $wiadectwo, poniewaz On jest prawdomoéwny
(J 6,30). Natomiast wierzy w Jezusa, gdy przyjmuje Go osobiscie do swojego
zycia oraz kroczy droga Jego paschy w swojej codziennosci (zob. J 2,11; 6,47.
Aby umozliwi¢ ludziom poznanie Chrystusa, przyjecie Go i Jego nasladowa-
nie, Syn Bozy przyjqt nasze cialo, i dzigki temu patrzyl na Ojca takze w sposob
ludzki, bedgc w drodze i Zyjgc w czasie. Wiara chrzescijanska jest wiarg we
Wcielenie Stowa oraz w Jego zmartwychwstanie w ciele; jest wiarg w Boga,
ktory zblizyt sie do nas tak bardzo, ze wszedl w nasze dzieje. Wiara w Syna Bo-
zego, ktory stal si¢ cztowiekiem w Jezusie z Nazaretu, nie oddala nas od rzeczy-
wistosci, ale pozwala nam pojqgc jej najglebsze znaczenie, odkryc, jak bardzo
Bog kocha ten swiat i wcigz kieruje go ku sobie; powoduje to, Ze chrzescijanin
angazuje si¢ coraz bardziej i mocniej przezywa swojq wedréwke na ziemi*.

Wierze zagraza nade wszystko batwochwalstwo. Cztowiek jest niecier-
pliwy. Nie chce ufnie czeka¢ na czas taski, ale natychmiast tworzy bozki.
Sa nimi m.in.: przyjemnos¢, stawa, wladza, alkohol, pienigdz, narkotyki,
seks. Z bojazliwym postuszenstwem zawierza swoj los horoskopom 1 wroz-
bom. Bozek natychmiast zaspokaja oczekiwania niecierpliwego cztowieka,
niczego od niego nie wymagajac. Schlebia jego stabosciom. Batwochwal-
stwo sprawia, ze cztowiek gubi si¢ w odkrywaniu coraz to nowych swoich
pragnien, ktoérych nie moze skutecznie zaspokoi¢. Dlatego rozprasza si¢
na tysigce chwil swojej historii, tracac zasadnicze ukierunkowanie, ktére
spaja jego zycie i nadaje mu sens. Btadzi bez celu przechodzac od jednego
bozka do drugiego i przezywa kolejne rozczarowania zyciowe?.

Wiara nie jest bladzeniem bez celu. Jest zwigzana z nawroceniem. Pro-
wadzac cztowieka do Boga zywego i osobistego spotkania z Nim, przezwy-
cigza skutecznie balwochwalstwo. Wierzy¢, znaczy powierzy¢ sie mitosier-
nej mitosci, ktora zawsze przyjmuje i przebacza, wspiera i ukierunkowuje
egzystencje, okazuje si¢ potezna w swej zdolnosci prostowania wypaczen
naszej historii. Wiara polega na gotowosci otwarcia si¢ na wcigz nowgq
przemiang dokonywang przez Boze wezwanie. Zwracajgc sie nieustannie
do Pana, cztowiek znajduje statq droge, co uwalnia go od chaotycznych
ruchow, do jakich zmuszajq go bozki**.

22 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, Pallottinum 2013, nr 18.
23 Tamze, nr 12.

24 Tamze, nr 13.

66

Troska o stata formacje intelektualng mtodych prezbiteréw

Wiara w Jezusa Chrystusa i w Tego, ktory Go postat do ludzi jako Em-
manuela, jest konieczna do zbawienia. Bez wiary zas nie mozna podobac
sie Bogu (Hbr 11,6) 1 dojs¢ do udziatu w Jego synostwie. Bez niej nikt
nie moze by¢ usprawiedliwiony ani nie otrzyma zycia wiecznego. Wie-
rzacy ma wytrwac w niej do konca (Mt 10,22; 24,13). Wiara jest darem
danym cztowiekowi przez Boga. Rodzi si¢ ona ze stuchania stowa Bozego
1 prowadzi do chrztu. W tym sakramencie cztowiek otrzymuje nadprzyro-
dzone uzdolnienie, zwane cnotg wiary, do tatwiejszego zawierzenia siebie
Bogu. Chrystus tak uczyt: Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony;
a kto nie uwierzy, bedzie potegpiony (Mk 16,16). Zaré6wno wiara, jak i taska
chrztu, moga si¢ umniejsza¢. Mozna je nawet utraci¢. Aby w wierze zy¢,
wzrasta¢ 1 wytrwaé az do konca, trzeba karmi¢ ja stowem Bozym 1 prosi¢
Pana, aby jej przymnazal.

Wiara pozwala juz na ziemi doznawac rados$ci 1 $wiatta wizji uszcze-
sliwiajacej, bedacej celem ziemskiej wedrowki ludzi. W niebie zobacza oni
Boga twarzg w twarz (1 Kor 13,12). Poznaja Go takim, jakim jest (1] 3,2).
Wiara jest wigc poczatkiem zycia wiecznego.

Wiara jest jednak doswiadczeniem trudnym. Czesto jest przezywana
W ciemnosci 1 wystawiana na probe. Zwlaszcza, ze Swiat, w ktorym zy-
jemy, bardzo czesto wydaje si¢ daleki od tego, o czym zapewnia wiara.
Doswiadczanie zta, cierpienia, niesprawiedliwosci 1 $mierci wydaje si¢ za-
przecza¢ Ewangelii. Takie sytuacje mogg zachwia¢ wiarg. Wiara jest ryzy-
kiem, ale ryzykiem btogostawionym.

Apostot Narodow uczy: taska bowiem jestescie zbawieni przez wiarg.
A to pochodzi nie od was, lecz jest darem Boga (Ef 2,8). Czlowiek, przyj-
mujac dar wiary, zostaje przemieniony w nowe stworzenie. Otrzymuje nowe
istnienie, istnienie synowskie. Staje si¢ synem w Synu. Centrum do$wiad-
czenia chrzescijanskiego staje si¢ stowo Abba — Ojciec. Ono bylo najbardziej
charakterystycznym stowem do$wiadczenia Jezusa z Nazaretu (zob. Rz 8,15).
Zycie synowskie jest realizacjg daru wiary, otrzymanego od Boga. Ten dar jest
podstawg usprawiedliwienia grzesznikow. Cztowiek bowiem nie moze uspra-
wiedliwi¢ samego siebie przed Bogiem. Dlaczego? Poniewaz cztowiek, nawet
Jjesli zachowuje przykazania, nawet jesli petni dobre uczynki, stawia w centrum
siebie i nie uznaje, ze zrodtem dobroci jest Bog. Kto tak postepuje, kto chce by¢
Zrodtem wiasnej sprawiedliwosci, widzi, ze szybko ona si¢ wyczerpuje, oraz
odkrywa, ze nie moze nawet dochowac¢ wiernosci prawu. Zamyka sie w sobie,
izolujqc sie od innych, a przede wszystkim od Pana, dlatego jego Zycie staje sig¢
daremne, jego uczynki jalowe, jest niczym drzewo z dala od wody™.

2 Tamze, nr 19.
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Zbawienie przez wiar¢ polega na uznaniu prymatu Bozego daru.
W centrum logiki wiary jest Chrystus. Wiara w Niego zbawia czlowieka,
poniewaz wcielony Syn Bozy otwiera cztowieka na uprzedzajaca go Mi-
tos¢. Chrystus Zbawiciel moca swej prawdy i taski przemienia czlowieka
od wewnatrz. On, Wcielone Stowo, nie tylko przeszedt cata doczesng dro-
ge cztowieka 1 zostat ukrzyzowany, ale On zmartwychwstal dla zbawienia
ludzkoéci i przez Ducha Swietego mieszka w sercach wierzacych. ,,Wiara
wie, ze Bog stal si¢ nam bardzo bliski, ze Chrystus zostat nam dany jako
wielki dar, przemieniajacy nas wewngtrznie, ktory mieszka w nas i tym
samym obdarza nas $wiattem o$wiecajacym poczatek i koniec Zycia, catg
droge cztowieka .

Cztowiek wierzacy przemieniony przez Chrystusa zyskuje nowy wy-
miar swojej egzystencji. Swicty Pawet te $wiadomo$é wyrazit tak: Teraz
zas juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus (Ga 2,20) oraz ,,Niech Chry-
stus zamieszka przez wiar¢ w waszych sercach” (Ef 3,17). W wierze «ja»
wierzgcego poszerza sig, by zamieszkal w nim ktos Inny, by Zyt w kims
Innym, i w ten sposob jego zycie poszerza si¢ w Mitosci. Tutaj ma miejsce
dziatanie wlasciwe Duchowi Swigtemu. Chrzescijanin moze mie¢ oczy
Jezusa, Jego uczucia, Jego synowska gotowos¢, poniewaz dany mu jest
udziat w Jego Mitosci, ktérg jest Duch. I w tej Mitosci zyskuje si¢ w pewien
sposob spojrzenie wilasciwe Jezusowi. Bez tego upodobnienia w Mitosci,
bez obecnosci Ducha, ktory rozlewa jg w naszych sercach jest rzeczq nie-
mozliwg wyznawaé Jezusa jako Pana®’.

Wiara jako osobiste przylgnigcie do Boga jest do§wiadczaniem Jego
bezinteresownej i zarliwej mitosci. Jest jednoczesnie szkota bezinteresow-
nej mitoséci ludzi wobec bliznich. Chrzescijanin to osoba zdobyta przez mi-
tos¢ Chrystusa. Dlatego wierzacy, przynaglany przez te mito$¢, jest otwarty
na §wiadczenie mitosci bliznim na Jego wzor. Wszak Chrystus przebaczat,
stuzyt umywajac nogi apostotom, wreszcie ofiarowywat siebie na krzyzu,
aby ludzko$¢ doswiadczyta zbawczej mitosci Boga. Cate zycie czlowieka
wierzacego jest odpowiadaniem na te mitos¢. Wiara wyznacza poczatek
historii przyjazni cztowieka z jego Zbawicielem. Nadaje jego zyciu nowy
sens. Ten sens tak wyjasnit §w. Pawel, teraz [...] juz nie ja zZyje, lecz Zyje
we mnie Chrystus (Ga 2,20). Cztowiek wierzacy, wspolpracujac z laska
wiary, upodabnia si¢ do Chrystusa. Staje si¢ uczestnikiem Jego ofiarnej
mitos$ci. A to oznacza, ze Chrystus zyje w nim. Dokonuje On w cztowieku
swego dziela, tzn. uswieca go. Ukazuje tez sens wydarzen, ktore po ludzku
nie maja sensu, jak: cierpienie, choroba czy $mier¢.

26 Tamze, nr 20.

27 Tamze, nr 21.
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Wiara sklania do przyjecia przykazan Bozych. Milo$¢ jest motywem
wprowadzania ich w czyn (zob. J 13,13-17). W wierze zostajemy zro-
dzeni jako dzieci Boze (zob. J 1,12). Mito$¢ sprawia, ze trwamy w tym
synostwie Bozym, przynoszac owoce Ducha Swietego, czyli: mitoé¢, ra-
dos¢, pokoj, cierpliwo$e, uprzejmosé, dobro¢, wiernos¢, fagodnos¢, opa-
nowanie (Ga 5,22). Wiara pozwala rozpozna¢ dary, ktore dobry i wielko-
duszny Bég powierza ludziom. Milos¢ sprawia, ze Boze talenty owocuja
(por. Mt 25,14-30).

Wiara nie jest ideologig ani jakg$ formg humanitaryzmu. Jako akt przy-
jecia Boga do swego zycia wyraza si¢ w konkretnych uczynkach mitosci.
Bez uczynkéw jest martwa (Jk 2,26). Uczynki jednak nie utozsamiajg si¢
z wiarg ani jej nie zastepuja. Zdrowe zycie duchowe wierzacego wystrzega
si¢ zaréwno fideizmu, jak i moralizujacego aktywizmu. Zycie chrzeécijan-
skie to nieustanne wchodzenie wierzacego na gore spotkania z Bogiem,
aby po6zniej zej$¢ z niej 1 sitg tego spotkania stuzy¢ z mitoscig wszystkim
bliznim.

Wiara i uczynki sg ze sobg $cisle ztagczone. Zbawienie jest darem Boga.
,,L.aska bowiem jestescie zbawieni przez wiar¢. A to pochodzi nie od was,
lecz jest darem Boga: nie z uczynkow, aby si¢ nikt nie chlubil. JesteSmy
bowiem Jego dzietem, stworzeni w Chrystusie Jezusie do dobrych czynow,
ktore Bog z gory przygotowal, abysSmy je petili” (Ef 2,8-10). Inicjatywa
zbawcza pochodzi od Boga. Jest Jego taska. Ale ta inicjatywa nie ogranicza
ludzkiej wolnosci 1 odpowiedzialnosci. Ona sprawia, ze cztowiek przyjmu-
jac ja, owocuje czynami dobroci i dzietami mitosierdzia. Te zas nie sg tylko
owocem wysitku cztowieka, a tym bardziej powodem do chluby, ale rodza
si¢ z jego wiary, ktorej dynamizm ozywia sam Bog. Wiara jest umacniana
przez uwazne shuchanie stowa Bozego, zycie sakramentalne, takze przez
modlitwe oraz czyny mitosci, nade wszystko mitosci nieprzyjaciot.

2.2. Ksztattowanie «kultu prawdy».

Formacja intelektualna kandydatow do kaptanstwa i wyswieconych szafa-
rzy boskich tajemnic powinna pomoc w szukaniu prawdy i w ksztattowaniu
w sobie «kultu prawdyy, pewnego rodzaju uwielbienia i mitosci prawdy?*.

Prezbiter jako glosiciel wiary w Boga zywego ma swiadomos¢, ze wia-
ra jest rozumna. Wiara i rozum (Fides et ratio) sq jak dwa skrzydta, na kto-
rych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit

28 Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, dz. cyt., 54.
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w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktdrego ostatecznym celem
Jjest poznanie Jego samego, aby cztowiek — poznajgc Go i mitujgc — mogt
dotrzec takze do petnej prawdy o sobie®.

Proces poszukiwania prawdy przez prezbitera kieruje go ku tajemnicy
paschalnej Chrystusa, ktory jest ostateczng prawde o zyciu cztowieka. Je-
zus Chrystus jako droga i prawda, i zycie (J 14,6) proponuje cztowickowi
wszystkich czasow nie tylko prawdg, ale zacheca, aby si¢ nig dzieli¢ z in-
nymi na zasadzie diakonii prawdy*®. Ona jest realizowana przez prezbitera
ze $wiadomoscia, ze obecne poznanie prawdy jest czesciowe. Teraz widzi-
my jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy zas [zobaczymy] twarzg w twarz.

Teraz poznaje po czesci, wtedy zas poznam tak, jak i zostatem poznany
(1 Kor 13, 12).

Prezbiterzy przez formacj¢ seminaryjng otrzymali umiejetnos¢ kry-
tycznego oceniania roznych systemow filozoficznych i znajdowania w nich
ziaren prawdy, ktére sg zasiane przez Ducha prawdy. Cztowiek dzigki ro-
zumowi osigga prawde w réznych dziedzinach. Jej petnig jest Bog.

Prezbiter, realizujac kult prawdy, sigga do Bozego Objawienia, ktorego
peinia jest Wcielony Logos. We wcielonym Synu Bozym uwidocznila si¢
zasadnicza sprzeczno$¢ migdzy mqdroscig tego swiata a madro$ciag Boza.
Glebia objawionej madrosci rozrywa ciasny krag schematow myslowych
cztowieka. Ukazuje najglebszy sens w tym, co dla cztowieka jest niezrozu-
miale, wprost niedorzeczne.

Tylko czlowiek wierzacy potrafi wlasciwie zrozumie¢ sens ukrzyzo-
wania wcielonego Syna Bozego. Jest to wydarzenie historyczne, o ktére
rozbijaja sie wszelkie ludzkie spekulacje. Smieré Jezusa Chrystusa na krzy-
zu nalezy do zbawczego planu Ojca. Wykracza wiec poza ludzka logike.
Prezbiter o tym dobrze wie, ze Bog wybrat wlasnie to, co glupie w oczach
Swiata, aby zawstydzi¢ medrcow (...); i to, co nie jest szlachetnie urodzone
wedlug swiata i wzgardzone, i to, co nie jest, wyroznit Bog, by to, co jest,
unicestwic (1 Kor 1,27-28).

Ludzka madro$¢ nie chce uznaé, ze jej wiasna stabo$¢ stanowi wa-
runek jej mocy. Tymczasem czlowiek wierzacy nie waha si¢ powiedzie¢
za $w. Pawlem, ilekro¢ niedomagam, tylekroc jestem mocny (2 Kor 12,10).
Cztowiek, zdany na swoj rozum, nie potrafi poja¢, w jaki sposob $mier¢
moze by¢ zrodtem zycia i mitosci. Czlowiek wierzacy wie, ze Bog wy-
bral wtasnie to, co rozum uznaje za szalenstwo 1 zgorszenie, aby objawic

2 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio (14.09.1998), Pallottinum 1998.
30 Tamze, nr 2.
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tajemnic¢ swojego planu zbawienia. Madros¢ Krzyza przekracza wszelkie
granice kulturowe 1 kaze otworzy¢ si¢ na powszechno$¢ zawartej w niej
prawdy. Jesli rozum cztowieka otworzy si¢ na szalenstwo Krzyza posigdzie
prawde. Oredzie Chrystusa ukrzyzowanego 1 zmartwychwstatego jest nie-
skonczonym oceanem prawdy?'.

Prezbiterzy winni kontynuowac formacje intelektualng, w mysl zasady
$w. Anzelma, ze fides quaerens intellectum. Oni maja by¢ wiarygodnymi
swiadkami Jezusa Chrystusa. A to $wiadectwo muszg sktada¢ codziennie,
czesto w klimacie szumu $wiatopogladowego. Spotykaja si¢ bowiem z po-
gladami, ze filozofia i teologia nie spotykaja si¢ ze soba, dlatego nie ma zad-
nego racjonalnego powodu, dla ktorego warto bytoby podejmowac inte-
lektualng analize problematyki religijnej. Te dwie dziedziny, tak si¢ glosi,
sg tak r6ézne, ze nawet z soba nie walcza, po prostu dla siebie nie istnieja.
Inni glosza wewngtrzng sprzecznos¢ mig¢dzy rozumem i wiarg, w mysl po-
wiedzenia J.P. Sartra, ktory twierdzit, ze jezeli Bog istnieje, to cztowiek jest
nicoscig®. Mtodziez katechizowana niejednokrotnie kwestionuje prawdy
wiary, jako niezgodne z ich rozumem.

Potrzebna jest permanentna formacja rozumu. Dzigki stalej formacji
intelektualnej prezbiter «uczestniczy w swietle Bozej mysliy i stara si¢ zdo-
by¢ magdros¢, ktora z kolei uzdalnia go i prowadzi do poznania i przylgnie-
cia do Boga®. Jest ona koniecznym narzedziem dla tego, kto glosi stowo
Boze oraz przewodniczy wspoélnocie chrzescijanskiej’*. Prezbiterzy po-
winni wig¢c zdoby¢ poprawng i1 glebokg formacje filozoficzno-teologiczna,
ktora pozwoli im zdawac¢ sprawe ze swojej wiary 1 nadziei oraz glosi¢ ja
w sposob konstruktywny, w postawie gotowosci do dialogu oraz wzajem-
nego zrozumienia®. Takiej formacji domaga si¢ realizacja programu nowej
ewangelizacji. Ta za$ jest adresowana nade wszystko do ochrzczonych,
ktorzy zobojetnieli religijnie, lekcewaza wartosci chrzescijanskie, czy se-
lektywnie wybierajg tresci Bozego objawienia’.

31 Tamze, nr 23.

2 w. Mering, Fascynacje filozofa encyklikq «Fides et ratioy, http://mateusz.pl/czytelnia/
wm-fffides.htm (20.02.2014).

33 Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, dz. cyt., s 51.

3% Zob. Jan Pawel 1L, Bgdzcie apostotami i swiadkami, ,,L" Osservatore Romano” 7 (1986)
nr 11-12, s. 26.

35 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., nr 62; zob. R. Knox, Semper agens,
semper quietus, Wien 1961, s. 101.

36 Por. Jan Pawet 11, Czym jest formacja kaplanska?, ,L’Osservatore Romano” 11(1990)
nr 7-8, s. 1; R. Sobanski, Europa katedr i uniwersytetow. Wyktad wygloszony podczas pe-
regrynacji Ikony ,,Sedes Sapientiae” w Archidiecezji Katowickiej (15.03.2005), w: Spo-
tkanie z nauczaniem Jana Pawta II w Akademii Ekonomicznej, red. G. Polok, Katowice
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Dzisiejsze spoteczenstwa sg zachwycone wieloma osiggnieciami na-
ukowymi i technicznymi. Jednoczes$nie prezentuja postawe krytycznej
niezaleznos$ci w stosunku do jakiegokolwiek autorytetu lub doktryny, za-
réwno swieckiej jak i religijnej. Dlatego chrzescijanskie oredzie o zbawie-
niu, ktore zawsze pozostaje tajemnica, powinno by¢ doglebnie wyjasniane
oraz proponowane z milo$cig i przekonywujaca sita, jaka odznaczata si¢
w pierwsza ewangelizacja.

Teologiczna formacja intelektualna prezbiteréw powinna by¢ ukierun-
kowana na poglebienie znajomosci zrodet teologii®’. Teologia jest refleksja
nad trescig wiary zrodzonej z przyjecia stowa Bozego. Formacja ta ma po-
moc prezbiterowi przezywaé swa wiare, angazujac w to swoj rozum. Zywa
wiara rodzi zywg teologi¢. Nie chodzi w niej bowiem o poznanie teoretycz-
ne zagadnien teologicznych, ale przede wszystkim o spotkanie prezbiterow
z Bogiem, oraz o ozywianie zycia Jego §wiattem. Formacja teologiczna
ma shuzy¢ wierze, nadziei i mitosci i pobudza¢ do gloszenia Chrystusa,
pozostajac w glebokim zjednoczeniu z Nim*. Moze to dokona¢ si¢ przez
studium a nade wszystko przez bycie z Chrystusem. Formacja teologicz-
na prowadzi takze do poglebienia §wiadomosci eklezjalnej i wychowania
do odpowiedzialnosci za Kosciol, ktérego czlonkiem jest kazdy prezbiter.
Warunkuje ona pozytywnie postuge duszpasterska®”.

W ramach intelektualnej formacji prezbiteréw waznym elementem jest
studium filozofii. Krytyczne i samodzielne mys$lenie pomaga lepiej zrozu-
mie¢ prawdy teologiczne®. Zdrowa filozofia prowadzi do glebszego zrozu-
mienia i interpretacji osoby, jej wolnosci i jej relacji ze $wiatem i Bogiem*!.
Dopomaga tez w zrozumieniu konstytutywnej wiezi miedzy duchem

2005, s. 35-36; Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Nauczanie spoteczne Koscio-
la w skrocie, Wroctaw 1992, s. 12-13.

37 Juz w seminarium alumni powinni by¢ przygotowywani do poshugi stowa Bozego, by
docierato ono do wszystkich ludzi, i aby byto zrozumiane dla wszystkich, Jan Pawet II,
Spotkanie z alumnami, kaptanami i siostrami zakonnymi w Szczecinie, w: Jan Pawel 11
w Polsce 1979, 1983, 1987, Warszawa 1989, s. 619.

38 Por. Jan Pawet 11, Nauczajcie z glebokq wiarq i umacniajcie nadzieje, ,,L’ Osservatore
Romano” 13 (1992) nr 12, s. 10-12; zob. A. Nossol, Wplhyw wyksztalcenia teologicznego
na formacje kaplanskg, ,,Ateneum Kaptanskie” 72 (1980) t. 95, s. 340-353.

39 Por. H. Muszynski, Istotne wymiary formacji kaplanskiej, w: Komisja Episkopatu
Polski Duszpasterstwa Ogoélnego, Ewangelizacja w tajemnicy i misji KoSciola. Program
duszpasterski na rok 1994/95, red. E. Szczotok, A. Liskowacka, Katowice 1994, s. 158;
zob. A. Nossol, Teologia w Zyciu i przepowiadaniu kaplanskim, ,,Ateneum Kaptanskie”
75 (1983) t. 100, s. 215-228.

40 Filozofia i teologia, w: Nowy leksykon teologiczny. Wiara — Objawienie — dogmat,
red. H. Vorgrimler, Warszawa 2005, s. 103-104.

41" Por. P. Giamietro de Paoli, Spiritualita’ del presbitero, Verona 1993, s. 60-61.

72

Troska o stata formacje intelektualng mtodych prezbiteréw

ludzkim i prawda, ktora najpetniej objawia si¢ w Jezusie Chrystusie. Swiat
mysli wspoétczesnej jest mocno zdominowany przez subiektywizm, ktory
zostal podniesiony do rangi kryterium i miary prawdy, podczas gdy filozo-
fia jest rekojmia pewnosci prawdy, ktora jest podstawa oddania si¢ Chry-
stusowi i Jego Kosciotowi®.

W formacji intelektualnej prezbiteréw nalezy tez uwzglednia¢ najwaz-
niejsze tematy o charakterze humanistycznym. One bowiem takze wigzg si¢
z teologig 1 prezbiterom utatwiajg wykonywanie postugi duszpasterskiej*.
Wktad nauk humanistycznych dla odczytywania i analizowania komplek-
sowych 1 czgsto naglacych probleméw wspotczesnych spoteczenstw jest
niezastgpiony. Polega za$ na odkrywaniu, a nast¢pnie na stawianiu r6zno-
rodnych znakoéw zapytania, co do aktualnych kwestii moralnych i ludzkich.
Sa to pytania, na ktoére same nauki humanistyczne nie sg w stanie da¢ petnej
odpowiedzi. Dlatego w teologii oraz w refleksji moralnej, wspomaganych
przez wspomniane nauki humanistyczne, moga prezbiterzy poszukiwac
integralnej odpowiedzi na tajemnice cztowicka w jego zyciu osobistym
1 spotecznym (por. KDK 23).

Pozyteczna jest takze intelektualna refleksja mtodych prezbiteréw nad
historig 1 literaturg ojczysta 1 Swiatowa, szczegolnie jej nurtem religijnym
1 etycznym. W statej formacji jest miejsce, aby wskazywac na chrzescijan-
skie korzenie kultury ojczystej i jej zwigzki z kulturg swiatowg**. Koniecz-
na jest takze znajomos¢ srodkow spotecznego przekazu, poniewaz dobre
ich uzywanie stanowi opatrznosciowe narzedzie ewangelizacji. W formac;ji
intelektualnej prezbiterow nalezy uwzgledni¢ problematyke ewangelizacji
kultur 1 inkulturacji wiary. Rzetelna wiedza pomoze mtodym prezbiterom
owocniej glosi¢ chrzescijanskg wizje Boga, cztowieka i §wiata, wraz z im-
plikacjami natury intelektualnej, spotecznej i etycznej*.

Zakonczenie

Prezbiter, zwlaszcza wchodzacy w prace duszpasterska, jest zaproszo-
ny przez Chrystusa do budowania Jego krolestwa w sercach ludzkich
i w ludzkich spotecznosciach. Seminaryjna formacja ludzka, duchowa,

42 Jan Pawel 11, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, dz. cyt., nr 52.

43 Zob. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium
o postudze i zyciu kaptandéw Tota Ecclesia (31.01.1994), Watykan 1994, s. 77.

4 Por, Jan Pawel 11, Spotkanie z alumnami, kaptanami i siostrami zakonnymi, dz. cyt., s. 622.
4 Tamze, s. 620.
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intelektualna i1 pastoralna stanowi dobry poczatek. Jednak wewnetrzny dy-
namizm charyzmatu kaptanskiego, jak tez wyzwania wspotczesnosci do-
magaja si¢ formacji permanentne;.

Zsekularyzowany $wiat jest terenem pod ewangelijny zasiew. Szczegol-
nym wyzwaniem jest indyferentyzm i ignorancja religijna 0osob ochrzczo-
nych. Cate ich grupy utracity Zywy sens wiary albo wprost nie uwazajg si¢
juz za cztonkow Kosciota, prowadzac zycie dalekie od Chrystusa i od Jego
Ewangelii. Oni wymagajg szczeg6lnej troski Kosciota*®. Mtodzi prezbite-
rzy, dzigki swej zywotnosci 1 gorliwosci, jako z ludzi wzigci, maja aposto-
towa¢ na rzecz spraw odnoszacych si¢ do Boga (por. Hbr 5,1). Ich stata
formacja, w tym takze intelektualna, stanowi realng pomoc do owocnego
gloszenia oredzia zbawienia wszystkich ludzi. Proklamowane stowo Boze
prowadzi do wiary. Ta za$ prowadzi do sakramentow, ktore sa skutecznymi
znakami taski. Stanowig swoistg lokalizacje zbawczej obecnosci Chrystusa.

Streszczenie

Ewangelizacja stanowi wyzwanie dla catego Ko$ciola. W tym dziele
uczestniczg w szczeg6lny sposob kaptani. Biskupi 1 prezbiterzy sa przez
$wigceni uzdolnieni 1 zobowigzani do gloszenia Chrystusa ukrzyzowane-
go i zmartwychwstatego. On bowiem ma slowa zycia, czyli odpowiedzi
na egzystencjalne pytania cztowieka. Mtodzi prezbiterzy podejmujac od-
powiedzialno$¢ za wspdlnoty koscielne musza kontynuowaé swoja for-
macj¢ przez formacj¢ permanentng. Ta winna objaé poglebienie wiedzy
teologicznej 1 filozoficznej. Dzigki temu mlodzi ksieza potrafia owocnie
przekazywac nauke Boza wspolczesnemu cztowiekowi.

Summary

Care of permanent intellectual formation of young presbyters
in the context of the new evangelization.

Evangelization is a challenge for the whole Church. In this work priests par-
ticipate in a special way. Bishops and presbyters by the sacrament of Holy
Orders are capable and obliged to preach crucifixion and resurrection of Je-
sus Christ. He possesses words of life which are answers to our existential
questions. Young presbyters taking responsibility for church communities
have to continue their formation through permanent formation. It should
deepen theological and philosophical knowledge. Thanks to that young
priests are able to transfer God teaching to contemporary men.

46 7ob. Cz. Parzyszek, Nowa ewangelizacja - drogg Kosciola do nadziei, Zabki 2010, s. 337-381.
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DUCH POKUTY I WEZWANIE
DO NAWROCENIA

Tresé: Wstep, 1. Wezwanie do nawrdcenia i pokuty; 2. Duch pokuty chrze-
Scijanskiej; 3. Pokutny charakter modlitwy, postu i jatmuzny; 4. Piel-
grzymki i procesje pokutne; 5. Nabozenstwa wielkopostne; 6. Nabo-
zenstwa pokutno-wynagradzajace; Zakonczenie; Summary: The spirit
of penance and call to repentance.

Stlowa kluczowe: pokuta, sakrament pokuty, post, modlitwa przebtagalna,
wynagrodzenie Bogu za grzechy, jatmuzna, asceza, kryzys ducha pokuty.

Key words: penance, the Sacrament of Penance, fasting, prayer of propitia-
tion, reparation to God for sins, almsgiving, ascetism, crisis of the pen-
itential spirit.

Wstep

Pragnienie oczyszczenia si¢ z grzechow, pojednania z Bogiem i napra-
wienia wyrzadzonej krzywdy, jest stale obecne nie tylko w judaizmie
i chrzescijanstwie, ale we wszystkich religiach. Stary Testament ukazuje

: Autor, prezbiter diecezji siedleckiej, dr teologii, absolwent Akademii $w. Alfonsa
w Rzymie, wyktadowca teologii moralnej w WSD diecezji siedleckiej, dyrektor Dzieta
Pomocy ,,Ad Gentes” Komisji Episkopatu Polski ds. Misji, autor licznych pozycji ksigz-
kowych 1 artykutow naukowych, publicysta katolicki.
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grzesznos¢ Narodu Wybranego, tajemnicg jego nieprawosci ale takze zdol-
no$¢ do pokuty i nawrdcenia. Czyni to w Swietle wiary w Boga, ktory si¢
objawil. Wyrazem oczyszczenia sg liczne praktyki pokutne, wérdd ktorych
szczegodlne miejsce zajmowatl post, modlitwa i jatmuzna. Méwi o Bogu pet-
nym mitosierdzia, ktory przebacza zatujacym za grzechy i1 okazuje im swa
mitos¢. Jezus rozpoczal swe nauczanie od wezwania do nawrdcenia i po-
kuty. Chrzescijanstwo przejelo dziedzictwo pokutne Nowego Testamentu
1 pierwszych chrzescijan tworzac liczne praktyki pobozne i nabozenstwa
stuzace odrodzeniu duchowemu. W ciggu wiekow rozwijat si¢ duch pokuty
w Kosciele, ktory w réznych formach ozywiat serca wiernych'.

W niniejszym artykule zajmujemy si¢ duchem pokuty w Nowym Testa-
mencie. Analizujemy liturgi¢ pokutng i1 praktyki ascetyczne, ktore stuzyly
odrodzeniu duchowemu. W ostatniej czgsci wskazemy na wspolczesne, naj-
popularniejsze czyny pokutne oraz nabozenstwa o charakterze pokutno-wy-
nagradzajacym 1 przeblagalnym, ktére sktaniajg wiernych do nawrdcenia.

1. Wezwanie do nawrocenia i pokuty

Jan Chrzciciel, bezposredni poprzednik Chrystusa, ktérego Nowy Testa-
ment uwaza za Eliasza (zob. Ml 3,23; Lk 7,24-30; Mt 11,7-19), syn kapta-
na Zachariasza 1 Elzbiety, krewnej Maryi, byt kontynuatorem prorockiej
tradycji Izraela. Jan otrzymatl specjalng misje juz w chwili swego przyjscia
na $§wiat: Bedzie bowiem wielki w oczach Pana, wina i sycery pic¢ nie be-
dzie i juz w lonie matki napetniony bedzie Duchem Swietym. Wielu spo-
srod dzieci Izraela nawroci do Pana, Boga ich, on sam pdjdzie przed Nim
w duchu i mocy Eliasza, zeby serca ojcow naktoni¢ ku dzieciom, a niepo-
stusznych — do usposobienia sprawiedliwych, by przygotowaé Panu lud
doskonaly (Lk 1,15-17). O zadaniach Jana mowit rowniez Zachariasz,
po nadaniu mu imienia: 4 i ¢y, dziecie, prorokiem Najwyziszego zwac sig
bedziesz, gdyz pojdziesz przed Panem torujgc Mu drogi; Jego ludowi dasz
pozna¢ zbawienie, co si¢ dokona przez odpuszczenie mu grzechow, dzieki
litosci serdecznej Boga naszego (Lk 1,76-78).

Sw. Lukasz umiejscowit dziatalno§¢ prorocka Jana w okolicach uj-
$cia Jordanu, na terenie Judei. Obchodzil wiec calq okolice nad Jordanem
i glosil chrzest nawrécenia na odpuszczenie grzechéw (Lk 3,3). Sw. Ma-
rek natomiast mowil o poczatkach postannictwa $w. Jana na pustyni
(zob. Mk 1,4-5), co nie wyklucza, ze byto to blisko Jordanu.

' Zob. Jan Pawel I, Pojednanie i pokuta w postannictwie Kosciola, katecheza
(29.09.1983), w: Jubileuszowy Rok Odkupienia 25.111.1983-22.1V.1984, Liberia Editrice
Vaticana 1985, s. 195.
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Jan torowat droge Mesjaszowi do serca ludzi. Dlatego podjat si¢ oso-
bistej pokuty i umartwienia (zob. Mk 1,6), a nastepnie wzywat lud do na-
wrdcenia 1 poprawy zycia. U$wiadamiat przychodzacym do niego ich
grzesznos$¢ oraz wskazywal na konieczno$¢ przemiany ztego postgpowa-
nia. W jego nauczaniu wybrzmiewa wezwanie do nawrdcenia, ktore wierni
mogli wyrazi¢ poprzez rytualne obmycie w wodach Jordanu (zob. Mk 1,5).

Co bylo zasadnicza tre$cig nauczania Jana Chrzciciela? Jan wzywat
swoich rodakow — plemie Zmijowe (Lk 3,7) do zmiany ztego postepowania.
Nie bat si¢ napietnowac¢ niemoralnego postgpowania kréla, za co przyptlacit
zyciem (zob. Mk 6,14-29). Demaskowat fatlszywa poboznos¢ elit religijnych
swego narodu, niesprawiedliwosc¢ i ucisk ubogich. Z surowo$cia zwracat si¢
takze do przedstawicieli innych grup spotecznych, wskazujac na konkretne
obowiazki, ktore mieli wypetnic¢ (zob. Lk 3,10-14). Wotat: Wydajcie owoce
godne nawrocenia (Lk 3,8). Jan Chrzciciel zwracat uwage na jedno$¢ pomig-
dzy postepowaniem zewngtrznym a wewngtrzng postawa cztowieka. By si¢
zbawi¢, nie wystarczy zachowywac si¢ poprawnie, deklarowac swa wiare,
ale trzeba serce przylgna¢ do Boga i wyrazi¢ wiarg¢ poprzez mitos$¢ blizniego.

Jednoczesnie Jan zapowiadal, ze przyjdzie po nim Mesjasz, ktory be-
dzie wypeliony moca Bozag (Mt 3,11-12), ktory dokona prawdziwego
sadu nad nimi. Poprzez przyktad umartwienia i dobrowolnej pokuty oraz
wezwanie do przemiany serca, Jan Chrzciciel zachgcal do przygotowania
si¢ na dzien sagdu Bozego. Wzywal do poglebienia wiary, zmiany poste-
powania, ktére bedzie wolne od obtudy 1 dwulicowosci 1 uczyt, ze nalezy
kierowac¢ si¢ mitosierdziem?. W ten sposob wskazywat na nadejscie Chry-
stusa, ktory bedzie przyjacielem celnikow i grzesznikow, lekarzem dla cho-
rych 1 ktory nikomu nie zamknie drogi do nawrdcenia i pojednania.

Podobnie jak Jan Chrzciciel, Chrystus rozpoczal swe publiczne na-
uczanie od obwieszczenia: ,,Czas si¢ wypetnit 1 bliskie jest krolestwo Boze.
Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1,15). Jezus obwieszcza,
ze wraz z Nim rozpoczelto si¢ krélowanie Boga i zapowiadane wczesniej
zbawienie. To wezwanie swiadczy, ze odwrocenie si¢ od zta i zwrocenie
sig do dobra — w tej jego petni, jakq jest Bog — jest dla cztowieka mozliwe,
Wola ludzka moze przyjgc¢ sobie zbawczy nurt taski, przemieniajgcej jej
najglebsze dgzenia. Jest w tym Chrystusowym wezwaniu zarazem pierw-
sze swiatlo Dobrej Nowiny. Otwiera sie w nim juz perspektywa zwyciestwa
dobra nad ztem, swietosci nad grzechem. Perspektywa — ktorqg Chrystus
potwierdzi do konica swoim krzyzem i zmartwychwstaniem?.

2’ Zob. T. M. Dabek, ,, Nawracajcie si¢!” Metanoia w Nowym Testamencie, Ksiggarnia
Sw. Jacka, Katowice 1996, s. 135.

3 Jan Pawel I, dz. cyt., s. 195.
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Konieczno$¢ nawrocenia polegajacego na catkowite zmianie nastawie-
nia cztowieka, jego myslenia i postgpowania, w nauczaniu Jezusa znajduje
swoj wyraz zar6wno w formie pozytywnego wezwania: Nawracajcie sig!
(zob. Mt 4,17; Mk 1,15), jak i1 ukazania negatywnych konsekwencji za-
twardziato$ci 1 odrzucenia Chrystusowych przestrog.

Apel o nawrocenie Jezus kieruje wielokrotnie do swoich stucha-
czy. Adresatem Jego ponaglen jest plemig przewrotne i wiarotomne (Mt
12,39), a na czele ktorego stali przetozeni religijni i przedstawiciele wta-
dzy politycznej. Jednak Jezus nie zawezal swego apelu o nawrdcenie
do elit. Wezwanie do nawrécenia kierowat do wszystkich cztonkéw ludu
Bozego. Wykorzystujac nieszczg$cia, ktore byly interpretowane jako
kara za grzechy, ostrzegal: Jesli si¢ nie nawrocicie wszyscy podobnie zgi-
niecie (Lk 13,3).

Chrystus smucit si¢ tragicznym losem miast Korozain i Betsaidy
(zob. Mt 11,20-24; £k 10,13-15), ktére mimo dostrzegalnych znakow
i cudow dokonanych przez Jezusa nie nawrécily si¢ i pozostalty zamkniete
na Jego oredzie. Postawa mieszkancoéw tych miast §wiadczyta o zatwar-
dziatosci, obojetnosci 1 zarazem przewrotnosci. Ich los przeciwstawia Je-
zus losowi mieszkancéw miast poganskich — Tyru 1 Sydonu, ktore okazaty
si¢ podatniejsze na siew stowa Bozego. W Ewangelii §w. Mateusza Jezus
przeciwstawia los Kafarnaum i1 Sodomy. Mimo wielu cudow 1 przejawow
zyczliwosci Jezusa dla tego miasteczka, wiekszo$¢ jego mieszkancow po-
zostala ghucha na stlowo proroka z Nazaretu. Mieszkancom Kafarnaum
moglo si¢ wydawac, ze samo nauczanie Jezusa w ich mies$cie powinno po-
stuzy¢ za powdd do ich wywyzszenia i chwaty. Wcielony Syn Bozy prze-
ciwstawia los niepokutujgcego miasta z losem Sodomy. Jest ona symbolem
oporu wobec Boga, grzesznosci tak powszechnej, ze nie znalazla si¢ w jej
murach nawet minimalna liczba sprawiedliwych (zob. Rdz 18,23-33).

Ewangelista Lukasz ukazuje sugestywnie rado$¢ z nawrdcenia
grzesznika w przypowiesciach o zablgkanej owcy (Lk 15,1-7), zgubio-
nej drachmie (Lk 15,8-10) i synu marnotrawnym (Lk 15,11-32). Te trzy
przypowiesci koncentrujg si¢ na trosce Boga o nawrdcenie grzesznika,
jego powrocie i radosci, jaka to odnalezienie sprawia niebu. Przypo-
wiesci te nalezy odczytywa¢ w kontek$cie wypowiedzi Jezusa o tym,
ze jest On Dobrym Pasterzem, ktory jest gotéw oddacé swe zycie za owce
(zob. J 10,11).

Stynne przypowiesci $w. Lukasza o mitosierdziu Bozym podkreslaja
nie tyle dziatanie grzesznika i to, co robi, by si¢ nawrocic, ile zatroskanie
1 wysitki Boga, ktory szuka, znajduje i1 przyprowadza do stada.
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Autor uwypukla rado$¢ rodzaca si¢ z metanoi. Jej cecha charaktery-
styczna jest gotowos$¢ dzielenia si¢ z innymi. Zardwno pasterz, ktory odszu-
kat zagubiona owcg, jak kobieta, starannie poszukujaca drachmy oraz oj-
ciec z przypowiesci o dwoch synach nie zatrzymuja rado$ci z odnalezienia
zguby dla siebie. Dzielg si¢ swa rado$cig z najblizszymi i sasiadami. Przy-
powiesci stanowig wezwanie do catej wspolnoty Kosciota: ,,Cieszcie sie
ze mng, bo odnalazlem owce, ktora mi zgineta” (Lk 15,6).

Te samg rado$¢ przezywali uczniowie, ktorych Chrystus postat przed
sobg, by przygotowywali mieszkancéw wiosek i1 miasteczek na Jego przy-
bycie (zob. Mk 6,7-13). Uczniowie wzywali do nawrocenia (Mk 6,12). Do-
konywali wielu niezwyktych znakow w imi¢ Jezusa. Ich nauczanie okazato
si¢ skuteczne: ludzie nawracali si¢, zostawali uwolnienie od ztych duchow
i powracali do zdrowia. Wrocito siedemdziesieciu dwoch z radoscig mo-
wigc: Panie, przez wzglgd na Twoje imie, nawet zte duchy nam sie poddajq.
Wtedy rzeki do nich: Widziatem szatana, spadajacego z nieba jak blyska-
wica. Oto datem wam wtadze stapania po wezach i skorpionach, i po catej
potedze przeciwnika, a nic wam nie zaszkodzi. Jednak nie z tego si¢ ciesz-
cie, ze duchy si¢ wam poddaja, lecz cieszcie si¢, ze wasze imiona zapisane
sa w niebie (Lk 10,17-20).

Jezus jawi si¢ jako lekarz, szukajacy chorych na duchu. Tak postrze-
ga swa relacje z grzesznikami: Lecz Jezus im odpowiedzial: Nie potrze-
bujq lekarza zdrowi, ale ci, ktorzy si¢ Zle majq. Nie przyszedlem we-
zwacé do nawrocenia sprawiedliwych, lecz grzesznikow (Lk 5,31-32;
zob. Mt 9,12-14). Jezus przezywa rado$¢ patrzac na nawrdcenie celnika
Lewiego (zob. Mk 2,14-17 oraz Lk 5,27-32).

Wezwanie do nawrdcenia kierowali Apostotowie podczas swych pierw-
szych wystapien publicznych. Jest ono szczegolnie obecne w nauczaniu
Apostotéw Piotra i Pawta®. Na pytanie stuchaczy w Dniu Pig¢dziesigtnicy:
Co mamy czynié, bracia? (Dz 2,37), Apostot odpowiedziat: Nawrdccie sie
(gr. metanoéstate — Dz 2,38).

Sw. Pawel w swoich listach podkre$la konieczno$¢ nawrdcenia, widzac
w nim odpowiedz na gtoszong Dobrag Nowing o Chrystusie zmartwych-
wstatym. W imieniu Chrystusa nawotywat: Dajcie si¢ pojednac z Bogiem
(2 Kor 5,20).

4 Zob. S. Harezga, Nawrocenie w Swietle i mocy stowa Bozego, w: Komisja Duszpa-
sterstwa konferencji Episkopatu Polski, Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelii, Przez
Chrystusa. Z Chrystusem. W Chrystusie. Przez wiare i chrzest do Swiadectwa, program
duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2013-2017, s. 175.
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2. Duch pokuty chrzescijanskiej

Od samego poczatku istnienia Ko$ciola zwracano w nim uwage na du-
cha pokuty jako koniecznego nastawienia wewnetrznego chrzescijanina’.
Pokuta jest definiowana jako cnota — czyli stale wewngtrzne nastawienie
do przepraszania Boga za grzechy, wynagradzania za nie poprzez czyny
pokutne i umartwienia. Duch pokuty wyraza si¢ w czynach pokutnych, kt6-
re, majg prowadzi¢ do przemiany zycia chrzescijanina i pomoc mu w jego
wzrastaniu w §wigtosci.

Sw. Jan Pawet II za jeden z owocoéw sakramentu pojednania uwa-
zat ducha skruchy. Jest to dar, ktory w swej istocie upodabnia cztowieka
do Chrystusa, zwyciezcy grzechu, namigtnosci i pokus. Daje on jasng swia-
domosc winy; swiadomos¢ ta nie jest jednak udrekq wewnetrzng czy lekiem,
ale zrodtem wdziecznej radosci za odpuszczenie grzechow. Duch skruchy
uzdalnia cztowieka do poznania wlasnej stabosci i ufomnosci, daje swiatto
do lepszego pojmowania obowigzkow zZycia chrzescijanskiego i do petniej-
szego realizowania w «mito$ci, radosci, pokoju, cierpliwos$ci, uprzejmosci,
dobroci, wiernos$ci, fagodnosci, opanowaniu» (por. Ga 5,22).

Duch skruchy usposabia wigc cztowieka, aby delikatnoscig sumienia
zarliwg milo$cia odpowiadat na doznane mitosierdzie Boze, w mysl stow
sw. Pawla: «majqc zycie od Ducha, do Ducha tez sie stosujmy» (Ga 5,25)5.

W starozytno$ci chrzesécijanskiej pielggnowano ducha pokuty niemal
w stopniu heroicznym poprzez wysitek ascetyczny, umartwienia i surowe
posty. Biografie wielkich ascetow, ktorzy uciekali przed $swiatem w miej-
sca odosobnione, by oddawac si¢ wytacznie modlitwom i postom oraz wal-
czy¢ z pozadliwoscig 1 grzechem, ukazujg ogrom ich ducha pokuty. W wie-
kach pozniejszych Kosciot pozostal wierny duchowi pokuty zachecajac
wiernych do jej praktykowania poprzez ustanowienie specjalnych okresow
pokuty i dziel pokutnych. Duch pokuty ozywiat wspdlnoty monastyczne
oraz $redniowieczne bractwa pobozne. Najczesciej spotykane praktyki
pokutne, a zarazem formy zadoScuczynienia sq tradycyjne. Nalezg tutaj
przede wszystkim posty, ktore staly si¢ z czasem synonimem pokuty, a tak-
zZe: pielgrzymowanie do miejsc swietych, pobyt w miejscach odosobnienia,
powstrzymanie sie od noszenia miecza lub pozycia matzenskiego’.

> Zob. St. Olejnik, Teologia moralna zZycia osobistego, Whoctawskie Wyd. Diecezjalne,
Wioctawek 1999, s. 174-175.

® Jan Pawel 11, Duch skruchy, katecheza (4.04.1984)., w: Jubileuszowy Rok Odkupienia,
dz. cyt., s. 452.

7P, Bortkiewicz, Praktyki pokutne w Kosciele. Zarys wybranych problemow, w: Odkry-
wanie drogi pokuty. Sympozjum o pokucie i pojednaniu, Luban Slgski, 27-28.X1.1999,
red. P. Bortkiewicz, Wyd. UKSW, Warszawa 2000, s. 78.
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Wspotczesnie wydaje sig, ze w Kosciot przezywa kryzys ducha po-
kutnego. Wielu chrzescijan, opanowanych przez materializm 1 wygodnic-
two zyciowe lekcewazy sobie zachety do czynienia pokuty, umartwienia
ciala 1 pielegnowania ducha umiarkowania i wstrzemi¢zliwosci. Powolne;j
ale systematycznej utracie ducha pokuty wsroéd wiernych sprzyja nie tylko
duch czasu, ale takze praktyka duszpasterska i state tagodzenie przepisow
postnych oraz przykazan koscielnych odnoszacych si¢ do postu i pokuty.
Zanik ducha pokuty jest pochodng zaniku poczucia sacrum Boga i ostabie-
nia wrazliwosci sumien. Jest charakterystyczny dla spoteczenstw sekulary-
zujacych si¢ i konsumpcyjnych.

Wydaje si¢, ze takze nieporozumienia zwigzane z wynaturzeniami
ascezy w przesztych wiekach sprzyjaja deprecjacji wysitku ascetycznego
1 dziet pokutnych. Krazace mity o pokutach, umartwieniach i wynaturze-
niach ascetycznych, z pewno$cia nie sprzyjaja zaszczepieniu ducha pokuty
we wspotczesne pokolenia wiernych. Mimo tych trudnosci, Kosciot wspot-
czesny nie zaniechat nawolywania do praktykowania pokuty w jej trady-
cyjnych formach.

Pawel VI, odwotujac si¢ do Starego i Nowego Testamentu zwrocit
uwage na zasadnicze motywy pokuty. Wedtug papieza sg nimi: a) pragnie-
nie przebtagania Boga za grzechy oraz che¢ uniknigcia kary Bozej; b) za-
bieganie o Boze dobrodziejstwa; c¢) oderwanie si¢ od grzechu i zwrdcenie
ku Bogu; d) unizenie si¢ przez Bogiem, e) przygotowanie do modlitwy
1 zrozumienia spraw Bozych; f) przygotowanie na radosne spotkanie z Bo-
giem; g) zado$¢uczynienie przez ludzi sprawiedliwych za grzechy catej
spotecznos$ci. Pokuta taka ma na celu ostatecznie to, bysmy Boga lepiej
kochali i oddali si¢ Mu zupetnie. Przypomniat on, ze w Chrystusie i Ko-
Sciele, ktory przejat starotestamentalnego ducha pokuty za grzechy, nabrat
on specjalnego znaczenia. Czlowiek postawiony w obliczu Chrystusa, zo-
staje oswiecony nowym Swiatlem, a to dlatego, ze gdy poznaje swietos¢
Boga, wtedy lepiej widzi zto grzechu; przez stowa bowiem Chrystusa zo-
stalo mu ogloszone wezwanie, ktore zawiera zachete powrotu do Boga,
oraz zawiera zapewnienie odpuszczenia grzechow; dary te cztowiek w pet-
ni trzymuje przez chrzest sw., ktory formuje go na podobienstwo meki,
Smierci i zmartwychwstania Chrystusa Pana, stad tez cale zZycie cztowieka
wyroznia si¢ jakby pieczeciqg tej tajemnicy naznaczone.

Wstepujgc w slady Boskiego Nauczyciela, kazdy szczycqcy sie imie-
niem chrzescijanina, winien wyrzec si¢ samego siebie, nies¢ swoj krzyz,
uczestniczy¢ w Jego cierpieniach, aby tak przemieniony na podobienstwo
smierci Chrystusa, mogt sobie zastuzyc na chwate zmartwychwstania. Po-
nadto nie dla siebie, po rozwazeniu tego, Zy¢ winien, ale dla Boga, ktory
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Go umilowat i za niego wydal samego siebie; zZy¢ tez winien dla braci,
aby «dopetnic tego, czego nie dostaje cierpieniom Chrystusa w ciele swoim
za cialo jego, ktorym jest Koscioly. Dodac trzeba i to, ze jak Kosciot tg-
czy sie najscislejszym weztem z Chrystusem, tak kazdy wierny przez pokute
przynalezy wewnetrznie do calej spotecznosci®.

Takze Jan Pawet II taczyt wewnetrzng przemiang serca (gr. metano-
ia), zmian¢ myslenia i dziatania cztowieka z czynami pokutnymi, ktore
ja wyrazaja. Czynienie pokuty zatem jest czyms autentycznym i skutecznym
jedynie wowczas, gdy wyraza sie w aktach i czynach pokutnych. W tym sen-
sie pokuta w chrzescijanskim stowniku teologicznym i duchowym oznacza
asceze, to jest konkretny i codzienny wysilek czlowieka wspartego taskq
Bozg, aby straci¢ swe zycie dla Chrystusa, co jest jedynym sposobem, by je
zyskac; aby porzuci¢ dawnego cztowieka i przyoblec sie w cztowieka no-
wego, aby przezwycigzac¢ w sobie to, co cielesne, by zwyciezyto to, co jest
duchowe; aby nieustannie wznosic si¢ od rzeczy, ktore sq na ziemi, do tych
ktore sq w gorze, gdzie przebywa Chrystus. Pokuta jest zatem nawroce-
niem, ktore przechodzi z serca do czynow, a wigc do calego chrzescijan-
skiego zycia®.

Katechizm Ko$ciota Katolickiego zwraca uwagg na to, ze Kosciot jako
wspolnota do ktorej przynalezg grzesznicy, potrzebuje ustawicznej pokuty
1 oczyszczenia (KKK 827). Podkresla charakter wspdlnotowy pokuty. Wie-
le miejsca poswigca usposobieniu ducha tego, kto si¢ nawraca i pokucie
wewnetrznej. Podobnie jak u prorokoéw, wezwanie Jezusa do nawrdcenia
i pokuty nie ma na celu najpierw czynow zewnetrznych, «wora, pokutnego
i popiotuy, postow i umartwien, lecz nawrdcenie serca, pokute wewnetrz-
ng. Bez niej czyny pokutne pozostajq bezowocne i ktamliwe. Przeciwnie,
nawrocenie wewnetrzne sktania do uzewnetrznienia tej postawy przez zna-
ki widzialne, gesty i czyny pokutne (KKK 1429-1430).

Katechizm poucza, ze: Pokuta wewnetrzna jest radykalng przemiang
catego zycia, powrotem, nawroceniem si¢ do Boga calym sercem, zerwa-
niem z grzechem, odwroceniem si¢ od zta z odrazq popetnionych przez
nas ztych czynow. Pokuta wewnetrzna zawiera rownocze$nie pragnienie
1 postanowienie zmiany zycia oraz nadziej¢ na mitosierdzie Boze w i ufnos¢
w pomoc Jego taski (KKK 1431).

8 pawet VI, Konstytucja apostolska Paenitemini, w sprawie pewnych zmian w karno-
$ci koscielnej, dotyczacej pokuty, I, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel vi/
konstytucje/paenitemini_17021966.html# (20.12.2014).

% Jan Pawel II, Adhortacja apostolska, Reconciliatio et paenitentia, o pojednaniu i poku-
cie w dzisiejszym postannictwie KoSciota, nr 4, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/ jan_pawel ii/ adhortacje/reconciliatio. html (12.10.2014).
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Warto dostrzec motywy, ktore pomagaja nawracajacemu si¢ grzeszni-
kowi pielggnowac¢ w sobie ducha pokuty. Katechizm w sposdb syntetyczny
zbiera mistyczne do§wiadczenie $wigtosci Bozej 1 grzesznosci czlowieka,
jakie byto udziatem wielu $wigtych: Odkrywajgc wielkos¢ mitosci Boga,
nasze serce zostaje wstrzgsniete grozq i cigzarem grzechu, zaczyna oba-
wiac sie, by nie obrazi¢ Boga grzechem i nie oddali¢ si¢ od Niego. Ser-
ce ludzkie nawraca sie, patrzqgc na Tego, ktorego zranily nasze grzechy
(KKK 1432). Pamigtajac o tym, mozna zrozumie¢ ogrom pragnienia po-
kuty 1 umartwien cielesnych, jakie spotykamy w zyciu wielkich pokutnic
1 pokutnikow. Ich umitowanie pokuty trzeba mierzy¢ nie spektakularnoscia
praktyk pokutnych, ale sitag odczucia §wigtosci Boga i mitosci, zrodzonej
w ich sercach pod wptywem taski Boze;j.

3. Pokutny charakter modlitwy, postu i jalmuzny

Wsréd najprzedniejszych dobrych uczynkow, jakie winien wypekniaé
chrzescijanin modlitwa zajmuje pierwsze miejsce. Pelni wazng rolg w zy-
ciu chrzescijanina, gdyz jest motorem napgdowym jego zycia duchowe-
go 1 religijnego. Dzigki modlitwie chrzescijanin odkrywa Boza obecnosé,
Jego blisko$¢ 1 mitos¢. Modlitwa jest dialogiem ksztattujacym duchowos$¢
cztowieka, powalajac mu wnikna¢ w samego siebie i odkry¢ swigtos¢ Boga
oraz wlasng matos$¢ i grzesznos¢.

Koscidl, pielegnujac ducha pokuty, zwtaszcza w okresie Wielkiego
Postu, zacheca do modlitwy przebtagalnej za grzechy. Jej szczytnym przy-
ktadem jest modlitwa Swiety Boze, Swicty mocny, Swicty a nie§miertelny,
$piewana lub recytowana podczas nabozenstw pokutnych i1 wynagradza-
jacych, a takze w czasie klesk 1 nieszcze$¢. Modlitwa ta wyraza pokorng
prosbe o zmitowanie Boze dla skruszonych grzesznikow.

Modlitwa przebtagalna rodzi si¢ ze $wiadomosci grzechu i poczucia
winy wobec Boga jako prosba o przebaczenie (KKK nr 2631). Jest do niej
zdolny ten, kto zdaje sobie sprawe z wlasnego grzesznosci i §wigtosci Boga,
Jego milosierdzia i cierpliwo$ci. Modlitwa ta wyraza skruchg¢ za popetnio-
ne zlo i1 pragnienie nawrdcenia. Modlacy si¢ grzesznik oczekuje, ze Bog
przebaczy mu grzechy i pomoze w oczyszczeniu serca, wyraza swoj zal
1 wole poprawy zycia.

Wzorem modlitwy przebtagalnej sg psalmy pokutne, w ktorych autor
przyznaje si¢ wobec Boga do grzechu i przepraszajac zan btaga o litos¢
1 przebaczenie. Psalmy pokutne (6, 32, 38, 51, 102, 130 1 143) sg wyko-
rzystywane w nabozenstwach pokutnych oraz zalecane do prywatnego
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odmawiania podczas przygotowania do spowiedzi §w. Oprocz Psalmow
znajdujemy w innych miejscach Pisma Swigtego modlitwy pokutne, ktére
mozna wykorzysta¢ (np. Iz 63,7-64; 11; Tb 3,1-6; Dn 9,4-19).

Ducha pokuty i prosbe o przebaczenie popetnionego zta wyrazajg akty
strzeliste, nierzadko zaczerpnigte z Pisma Swigtego, takie, jak: Boze, bgd?
mitosciw mnie grzesznemu,; Zmitlyj si¢ nade mng Boze, grzesznikiem, Pa-
nie, przebacz mi; Ach zatuje za me zlosci.

Modlitwa przebtagalng sg takze: Spowiedz powszechna, Droga krzy-
zowa, Gorzkie Zale, koronka do Mitosierdzia Bozego oraz inne litanie
1 koronki zawierajace prosbe o przebaczenie grzechow.

Nabozenstwa pokutne sq zgromadzeniami ludu Bozego na stuchanie
stowa BozZego, przez ktore otrzymuje wezwanie do nawrocenia i odnowy
Zycia oraz wies¢ o naszym wyzwoleniu z grzechu przez Smierc i zmartwych-
wstanie Chrystusa'®. Obrzedy pokuty zawieraja wzory takich nabozenstw
do przeprowadzenia w r6znych okresach liturgicznych, a takze dla r6znych
grup wiernych!!. Ko$ciot zachg¢ca do uczestnictwa w nabozenstwach po-
kutnych, ktére moga by¢ pomocne w przygotowaniu si¢ do spowiedzi $w.

Kos$ciot uczy modlitwy przeblagalnej nie tylko za wlasne grzechy,
ale takze za grzechy innych, zwtaszcza zatwardzialych grzesznikow. Ufa-
jac w prawde o $wigtych obcowaniu, wspdlnota wiary stale modli si¢ o na-
wrdcenie 1 poprawe dla tych, ktérzy z uporem trwaja w swoich grzechach.
Przywotuje ich do nawrdcenia i pokuty nie tylko poprzez napomnienia
1 zachety, ale poprzez modlitwe za nich oraz dzieta umartwienia i pokuty.

W tradycji chrzescijanskiej post podgrywa istotng role jako bardzo
wazna praktyka wyptywajaca z wiary. Chrze$cijanstwo zmodyfikowato
wiele przepisow postnych, obowigzujacych w judaizmie, zachowujac jego
istotny sens ascetyczno-pokutny.

Post pozwala panowac i w sposob zgodny wolg Boga przyporzadkowac
sferze ducha skazong grzechem natur¢ ludzka i jej popedy. Ciafo do czego
innego dqzy niz duch, a duch do czego innego niz ciato i stgd nie ma miedzy
nimi zgody, tak zZe nie czynicie tego, co chcecie (Ga 5,17, por. tez Rz 8,5).
Tych, ktorzy Zyjq wedlug ciata, czeka Smierc. Jezeli zas przy pomocy Ducha
usmiercac bedziecie popedy ciata — bedziecie Zyli (Rz 8,13).

Postjest jednym ze skutecznych §rodkéw poddania ciata panowaniu du-
cha i zadawania $§mierci egoizmowi. Pomaga w okietznaniu ludzkiej natury
1 skierowaniu cztowieka ku Bogu. Umartwienie ciata oznacza wyzwolenie

10 Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 11, Ksiggarnia
Swigtego Jacka, Katowice 2009, nr 36.

1 Tamze, s. 198-230.
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czlowieka z kajdan nieuporzqdkowanej pozgdliwosci, by przez post ciata
otrzymat on moc, a wreszcie, aby godnos¢ natury ludzkiej, zraniona przez
nieumiarkowanie zostata przywrocona przez zachowanie uzdrawiajqcej
wstrzemigzliwosci'?. Na dobroczynne dziatanie postu zwraca uwagg pre-
facja wielkopostna: Ty przez post cielesny usmierzasz wady, podnosisz du-
cha, udzielasz cnoty i nagrody"

Dobrowolna rezygnacja z pokarmu i samoograniczenie si¢, gdy cho-
dzi o rozrywki i szukanie przyjemnosci z pobudek religijnych, $§wiadczy
o tym, kim jest Bog i jakie miejsce w hierarchii wazno$ci osob zajmuje.

W ciggu wiekéw widzimy ewolucj¢ przepisow postnych idaca w kie-
runku ztagodzenia podejscia do postu. Zachowanie postu bylo zwyczajem
powszechnym w starozytnym Kosciele. Poscit Chrystus, a za Jego przy-
ktadem Apostotowie 1 pierwsze pokolenie chrzescijan. Post miat charakter
indywidualny lub wspdlnotowy. Listy sw. Pawta ukazuja post jako prak-
tyke religijng mocno zakorzeniong w §wiadomosci wierzacych, ktoéra stu-
zyla wzrostowi w wierze oraz otwarciu si¢ na dzialanie Ducha Bozego
(zob. 2 Kor 6-8).

Dniami wolnymi od postu byla niedziela oraz inne §wi¢ta i uroczysto-
$ci koscielne'. Byly to dni, w ktorych chrzescijanie przezywali obecnos¢
Chrystusa wérod nich w tajemnicy zmartwychwstania (zob. Mk 2,18-20;
Mt 9,14-15 1 Lk 5,33-35). Podobnie nie poszczono w czasie pieédziesieciu
dni od Wielkanocy do Zestania Ducha Swictego.

Poszczono natomiast przez trzy dni w tygodniu: w $rode, piatek i so-
bot¢. Niektorzy uwazajg, ze praktyka postu w §rodg 1 pigtek sigga czasow
apostolskich. Wedtug tradycji Apostotowie wybrali srode jako dzien postu
na pamiatke zdrady Judasza, a piatek by uczci¢ Megke Chrystusa. Tak thu-
maczy ten zwyczaj Apoloniusz Mnich's. Swiadectwo praktykowania postu
juz w I wieku po Chr. w te dni znajdujemy w Didache (V1II, 1).

Stopniowo jednak zaniedbywano zachowanie postu w $rody i piatki.
W XI w. obowigzkowym postem pozostat tylko post w piatki catego roku
1 byl praktykowany w ztagodzonej formie. Post w sobote, na pamiatke zto-
zenia Chrystusa do grobu i oczekiwania na Jego zmartwychwstanie wy-
wodzi si¢ rowniez z czaséw starozytnych Kosciota. Praktykowano go juz

12 pawet VI, dz. cyt., II.

13 Zob. Czwarta prefacja wielkopostna, w: Mszat rzymski dla diecezji polskich, Pallotti-
num, Poznan 1986, s. 28%*.

4D, Tessore, Post, Wyd. Ksiezy Marianow, Warszawa 2008, s. 19.
15 Tamze, s. 26.
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w [ w. by uczci¢ Chrystusa w grobie. W 416 r. papiez Innocenty I ustanowit
obowigzek poszczenia w sobote. Ten nakaz byl wielokrotnie podtrzymy-
wany przez pdzniejszych papiezy 1 synody lokalne.

Post w trzy dni tygodnia mial charakter pasyjny — nawiazywat do meki
1 $mierci Chrystusa, wigzat si¢ z zatoba po odejsciu Oblubienca. Natomiast
w inne dni i okresy roku post obowigzywat z rozmaitych przyczyn. Jako
Ze post jest aktem nawrocenia do Boga, oczyszczenia ciata i umystu, a za-
tem pod kazdym wzgledem «dobrym dzietemy», bardzo wcze$nie uznano
za rzecz naturalng, by dituzsze lub krotsze odstgpu postu poprzedzaly
wielkie §wieta chrzescijanskie'®.

W Kosciele tacinskim zarowno duchowni, jak 1 wierni §wieccy poscili
przez caty Wielki Post. Jedzono tylko raz dziennie po nonie lub nieszpo-
rach. Wierni powstrzymywali si¢ od mi¢sa, mleka, nabiatu, jak i jakichkol-
wiek wyroboéw z uzyciem tych produktow. Nie spozywano takze ryb, wina
i oliwy!’. Echem tego surowego postu pozostawal zwyczaj praktykowany
w Polsce na wsiach szorowania garnkow popiotem w $srode popielcowa,
aby nawet odrobina tluszczu w nich nie pozostata.

Uprzywilejowanym dniem postnym byl Wielki Pigtek, dzien meki
Chrystusa. Takze Wielka Sobote przeniknigta zatoba po stracie Chrystusa
postrzegano w sposob naturalny jako dzien wyciszenia 1 postu. Obowigzy-
wat w te dni post Scisty, ktory obowiazywatl az do pétnocy. W pierwszych
wiekach Kosciota zachowywano surowy post przez caty Wielki Tydzien'®.
Wtedy wierni mogli spozywac jedynie chleb, jarzyny, sol 1 pi¢ wode.

Poszczono w wigilie wielkich $wiat ko$cielnych. Przed Bozym Naro-
dzeniem obowigzywat post adwentowy, trwajacy czterdziesci dni. Obecnie
ten post zostal catkowicie zarzucony. Post obowigzywat przed Wniebo-
wzigciem 1 w inne wigilie (np. przed uroczystoscig Piotra i Pawta, w 3 dni
na poczatku kazdego kwartatu (tzw. Suchedni, post Dni krzyzowych).

Ostatniej wielkiej modyfikacji przepisow postnych dokonat papiez
Pawet VI w 1966 r. Sformulowal on nastepujace przepisy, ktore weszty
do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. (KPK kan. 1251-1252). Nale-
zy zachowac wstrzymanie sie od potraw migsnych w poszczegolne piqgtki,
jesli nie przypada w nie swigto obowiqzujgce. Natomiast wstrzymanie sig
od potraw miesnych i post ilosciowy, nalezy zachowaé w Srode Popiel-
cowgq, lub odpowiednio do przepisow innego obrzqdku, w pierwszy dzien
Czterdziestodniowego Postu, oraz we Wielki Pigtek.

16 Tamze, s. 29-30.
17 Tamze, s. 27.

18 Tamze, s. 21.
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Abstynencja czyli wstrzymacie si¢ od potraw migsnych zabrania
jes¢ migso, ale nie zabrania spozywania jaj i1 nabialu, oraz przyprawiania
potraw takze zwierzgcymi ttuszczami. Prawo postu dopuszcza tylko jeden
posilek dziennie do syta, nie zakazuje jednak spozywac troche pokarmu
rano i wieczorem, zachowujac w tym zatwierdzony zwyczaj miejscowy
co do jakosci 1 ilosci pokarmu.

Prawo abstynencji, czyli wstrzymania si¢ od potraw miesnych, obo-
wigzuje tych, ktorzy ukonczyli 14 rok zycia, natomiast do zachowania postu
ilosciowego zobowiqgzani sq wszyscy wierni, ktorzy ukonczyli 21 rok Zycia
a nie rozpoczeli szescdziesigtego roku. Jezeli chodzi o maloletnich, to dusz-
pasterze i rodzice niech si¢ starajq w szczegolniejszy sposob, by wychowacé
ich do wlasciwego zrozumienia znaczenia pokuty (KPK 1253). W Kodeksie
Prawa Kanonicznego wyrazono mozliwo$¢ modyfikowania przez Konfe-
rencje Episkopatow przepiséw postnych oraz zastgpowania ich przez inne
formy pokuty.

Do dawania jatmuzny zachecat Chrystus (zob. Lk 6,55). Scena sadu
ostatecznego jest przestrogg dla tych, ktorzy nie byli wrazliwi na potrzeby
bliznich. Jalmuzna wobec glodnego, nagiego, podréznego, chorego i wiez-
nia ma swe odniesienie do Chrystusa (por. Mt 25,35-46). Rowniez Apo-
stotowie zachgcajg do jalmuzny i1 dajg jej przyktad. Kto by mial majetnosé
tego swiata, a widziatby brata swego w potrzebie i zamkngl przed nim ser-
ce swoje — jakze moze w nim przebywac mitos¢ Boza? (1 13,17). Sw. Jakub
za$ ostrzega: Sqd bowiem bez mitosierdzia spotka tego, ktory mitosierdzia
nie czyni, a mitosierdzie przewyzsza sqd (Jk 2,13). Idac za nauka i wzorem
Starego 1 Nowego Testamentu, gdzie jalmuzna jest jednym z najwazniej-
szych dziet pokutnych, poprzez ktore mozna uzyska¢ odpuszczenie grze-
chow, Kosciot nakazywat swoim wiernym jej praktykowanie.

Jalmuzna chrzescijanska posiada dwa wymiary. Z jednej strony jest
dzietlem mitosci blizniego — wielkodusznym dzieleniem si¢ pozywieniem,
odziezg, pienigdzmi z ubogimi. Stanowi zatem konkretny wyraz solidar-
nos$ci ludzkiej 1 chrzescijanskiej z bliznimi w potrzebie. Najczesciej przed-
miot jalmuzny, czyli braterskiego pochylenia si¢ nad bliznim potrzebujacy-
mi wsparcia ogranicza si¢ do pomocy materialne;j.

Jalmuzna materialna ma moc wyzwalajacg. Chroni przed zachtan-
noscig, ktora kaze posiada¢ i gromadzi¢ dobra materialne wytacznie
dla siebie. Gest oddania komus naszej wtasnosci chroni przed chciwos$cia
1 skagpstwem. Jalmuzna czyni wolnym wobec posiadanych rzeczy. Poma-
ga ustanawia¢ wlasciwg relacje nie tylko do pieniedzy. Zabezpiecza przed
duchem materializmu i niewolniczego trzymania si¢ dobr doczesnych.
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Oproécz jalmuzny materialnej, potrzeba takze pomocy duchowej, gdyz
istniejg roznorakie formy ubostwa, ktére wyrazaja si¢ w poczuciu samotno-
$ci, odrzucenia i braku akceptacji. Istnieje ubostwo spowodowane brakiem
zaspokojenia potrzeb duchowych i religijnych. Wiele osob przezywa swe
zycie w poczuciu pustki, niepotrzebnosci, izolacji od innych lub wprost
odrzucenia. Dlatego Koscidt zacheca do jatmuzny w wymiarach ducho-
wych. Jan Pawel II uczyt o nowej wyobrazni mitosierdzia, ktora pozwala
na odkrycie wielorakich postaci ludzkiej biedy i szukaniu zaradzenia im.
Pisal: W naszej epoce wiele jest bowiem potrzeb, ktore poruszajg wrazli-
wos¢ chrzescijan. Nasz swiat wkracza w nowe tysigclecie peten sprzeczno-
sci, jakie niesie z sobq rozwdj gospodarczy, kulturowy i techniczny, ktory
niewielu wybranym udostepnia ogromne mozliwosci, natomiast miliony
ludzi nie tylko pozostawia na uboczu postepu, ale kaze si¢ im zmagac z wa-
runkami Zycia uwtaczajqcymi ludzkiej godnosci. Jak to mozliwe, Ze w na-
szej epoce sq jeszcze ludzie, ktorzy umierajq z glodu, skazani na analfa-
betyzm, nie majgcy dostepu do najbardziej podstawowej opieki lekarskiej,
pozbawieni domu, w ktorym mogliby znalez¢ schronienie? Ten krajobraz
ubostwa moze poszerzac sig bez konca, jesli do starych jego form dodamy
nowe, dotykajgce czesto takze srodowisk i grup ludzi materialnie zasob-
nych, ktorym wszakze zagraza rozpacz plynqca z poczucia bezsensu Zycia,
niebezpieczenstwo narkomanii, opuszczenie w starosci i chorobie, degra-
dacja lub dyskryminacja spoteczna. Istota wyobrazni mitosierdzia jest
mito$¢, z jaka shuzy si¢ bliznim.

Jalmuzna moga sta¢ si¢ uczynki milosierdzia wzglgdem duszy i cia-
ta, jesli sa dokonywane w duchu milosci i troski o blizniego w potrzebie.
Pismo Swiete zachecajgc nas, aby$my popatrzyli na jalmuzne w sposob
glebszy, siegajac poza wymiar czysto materialny, poucza nas, ze wigcej
radosci jest w dawaniu anizeli w braniu (por. Dz 20,35). Kiedy naszym
postepowaniem powoduje mitos¢, wyrazamy prawde naszego istnienia: zo-
stalismy bowiem stworzeni nie dla samych siebie, lecz dla Boga i dla braci
(por. 2 Kor 5,15). llekro¢ z mitosci do Boga dzielimy si¢ naszymi dobra-
mi z potrzebujgcym bliznim, zawsze doswiadczamy, ze pelnig¢ zZycia rodzi
milos¢ i ze wszystko zwraca si¢ jako blogostawienstwo w postaci pokoju,
wewnetrznego zadowolenia i radosci. Ojciec niebieski wynagradza jal-
muzny swojg rado$cia®. Mitos¢ blizniego wyrazajaca si¢ w konkretnych
czynach: obecnosci, jalmuznie, pomocy duchowej daje wiele satysfak-
cji 1 rado$ci. Uskrzydla, pozwala ceni¢ sobie zycie, pomimo problemow,

19 Jan Pawel I, List apostolski Novo millennio ineunte, na zakonczenie wielkiego jubi-
leuszu roku 2000, nr 50.

20 Benedykt XV1, Oredzie na Wielki Post 2008, nr 4.
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trudnosci, obecnego w nim cierpienia. Jalmuzna jest takze dzietem pokut-
nym. Poprzez nig chrzescijanin moze wyrazi¢ wole swego nawrdcenia i
nowego zycia. Dlatego Kosciot zachgca do jalmuzny przypominajac, Ze:
Jatmuzna uwalnia od Smierci i oczyszcza z kazdego grzechu (Tb 12,9) 1 daje
dostep do Bozego milosierdzia, wedtug zapewnienia Chrystusa: Blogosta-
wieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia Bozego dostgpig (Mt 5,7).

4. PielgrzymKki i procesje pokutne

Wezwanie do pokuty rozumianej jako umartwienie i wysilek ascetycz-
ny majacy na celu panowanie nad pozadliwos$cia ciata 1 wyzwalanie si¢
z grzesznych przyzwyczajen znalazto w duchowosci chrzescijanskiej swoj
wyraz w konkretnych czynach i postawach pokutnych. Jedng z praktyk
pokutnych, rozwijajaca si¢ juz we wczesnym chrzescijanstwie byta zako-
rzeniona biblijnie pielgrzymka?'.

Bylo to dzieto, poprzez ktore chrzescijanie wyrazali swag pobozno$¢
— udawali si¢ do miejsc swigtych, nieraz bardzo odlegtych od ich doméw
rodzinnych, by zaspokoi¢ pragnienie bycia blisko Boga. Duchowym celem
pielgrzymki jest wypelnienie aktow kultu, poprzez ktore pielgrzym dzigkuje
Bogu za laski, speinia przyrzeczenie, pokutuje lub pragnie ubtagaé taske®.
Pielgrzymka jest Swiadectwem wiary, jest praktykq czynnej ascezy i pokuty
za ludzkie stabo$ci, wyraza nieustanng czujno$¢ cztowieka wobec wilasnej
utomnosci i przygotowuje go wewnetrznie do przemiany serca®.

Uprzywilejowanym miejscem pielgrzymek byly miejsca zwigzane
z zyciem ziemskim Jezusa. Pielgrzymi z Europy pokonywali trudy dtugiej
1 niebezpiecznej podrozy, by dotrze¢ do Betlejem, Jerozolimy, Nazaretu
1 innych miejscowosci, ktore byly swiadkami wydarzen ewangelicznych.
Pielgrzymowano do miejsc zwigzanych z kultem me¢ki Panskiej oraz gro-
bow meczennikow.

Miejscem pielgrzymek byto rowniez Wieczne Miasto, gdzie znajdowa-
ty si¢ relikwie Apostolow Piotra i Pawla oraz pamiatki ich nauczania i me-
czenstwa. W $redniowieczu szczeg6lnie popularnym miejscem pielgrzy-
mek bylo Santiago De Compostella w Hiszpanii, zwigzane ze §w. Jakubem
Apostotem, do ktorego prowadzity piesze szlaki niemalze ze wszystkich

21 Zob. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboz-
nosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Pallottinum Poznan 2003, s. 197-198.

2 M. Matusik, Pielgrzymka, w: Ilustrowany leksykon wiedzy religijnej, red. Z. Sobolew-
ski, Wyd. ,,Adam”, Warszawa 2010, s. 450.

23 Jan Pawel 11, Bulla Incarnationis misterium, ogtaszajaca Wielki Jubileusz roku 2000, nr 7.
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zakatkow Europy. Oprécz sanktuariow zwigzanych z Meka Panska i1 kul-
tem maryjnym, ktore cieszyty si¢ wielka popularnoscig zwtaszcza w epo-
ce baroku 1 zdominowaly pobozno$¢ ludowa, rozwijaty si¢ takze lokalne
sanktuaria, gdzie byli czczeni $wigci 1 blogostawieni.

Ruch pielgrzymkowy wzmagata mozliwo$¢ otrzymania odpustow
1 nadzieja wyproszenia specjalnych task, w miejscach uznawanych po-
wszechnie za taskami styngce. Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii
zwraca uwagg na eschatologiczny, $wiagteczny, kultyczny i wspdlnototwor-
czy wymiar pielgrzymowania. Duzy passus po§wigca wymiarowi pokutne-
mu pielgrzymek: pielgrzymka podobna jest do «drogi nawroceniay». Idgc
do sanktuarium pielgrzym przebywa droge do uswiadomienia sobie wila-
snego grzechu i wiezow narzucanych mu przez rzeczy ztudne i bezuzytecz-
ne, do osiggnigcia wewnetrznej wolnosci i do glebokiego znaczenia Zycia.

Dla wielu wiernych nawiedzenie sanktuarium stanowi sprzyjajgca
okazje, czasem oczekiwang, do skorzystania z sakramentu pokuty. Piel-
grzymowanie, zarowno w przesztosci, jak i w naszych czasach bylo i jest
rozumiane jako czyn pokutny. Ponadto, jesli zakonczona pielgrzymka mia-
ta prawdziwy charakter, wierny wraca z sanktuarium do domu z postano-
wieniem «przemiany zycia», ukierunkowania go zdecydowanie na Boga
i nadania mu wyraznie perspektywy transcendentalnej*.

Stolica Swigta popierata praktyke pielgrzymowania poprzez oglasza-
nie Jubileuszy. W latach jubileuszowych wierni za odbycie pielgrzymki
do wyznaczonych sanktuariow i1 odbycie spowiedzi $w. oraz przyjecie Ko-
munii §wietej zyskiwali odpusty zupehe.

Po raz pierwszy obchody Roku Jubileuszowego odbyty si¢ w Rzymie
w 3000 r. z woli papieza Bonifacego VIII. Poczatkowo jubileusz miat by¢
obchodzony co sto lat, ale czas ten ulegat skroceniu do piecdziesigciu,
a niekiedy do 25 lat, tak jest obchodzony od II pot. XV w., jesli pozwalaty
na to okoliczno$ci zewnetrzne. Ostatnim obchodzonym jubileuszem byt
Wielki Jubileusz Roku 2000. Uroczysto$ciom jubileuszowym w Rzymie
przewodniczyt sw. Jan Pawel II. W Rzymie odpust jubileuszowy mozna
byto uzyska¢ poprzez nawiedzenie czterech bazylik wigkszych.

Obchody Roku Jubileuszowego zaczeto rozcigga¢ na miejsca poza
Rzymem, by utatwi¢ wiernym dostgp do odpustéw i task jubileuszo-
wych. I tak wierni w Polsce, mogli uzyska¢ w 1450 r. odpusty nawiedza-
jac koscioty katedralne w Gnieznie, Krakowie, Lwowie i Wilnie. W latach

2 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii, dz. cyt., s. 201.
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jubileuszowych 1983 1 2000 mozna byto uzyska¢ odpusty zupetne nawie-
dzajac koscioty katedralne 1 wyznaczone inne $wiatynie w miejscach piel-
grzymek na catym $wiecie.

Pielgrzymowanie byto uwazane takze za praktyke pokutng i zadawane
jako surowa pokuta za najci¢zsze grzechy. Wigzalo si¢ z ryzykiem 1 wielo-
ma niebezpieczenstwami, gdyz podréozowanie w §redniowiecznej Europie
nie bylo tatwe i bezpieczne. Wprawdzie istniata sie¢ schronisk dla piel-
grzymoOw, ale na drogach grasowaty bandy. Niebezpieczenstwo stanowili
réwniez saraceni. Na przyktad pielgrzymka z polski do Ziemi Swigtej mo-
gla zajac nawet trzy lata. Pielgrzymowanie byto takze czasochlonne i wy-
magato poswigcen. Pielgrzymi nierzadko wedrowali o Zebraczym chlebie.

We wspotczesnym chrzescijanstwie rozwija si¢ ruch pielgrzymkowy,
zaroOwno pieszy jak i za pomoca roznych srodkow transportu (kolej, auto-
busy, samochody prywatne). Pewien renesans, zwltaszcza wsrdd ludzi mto-
dych, przezywaja piesze pielgrzymki do sanktuaridow maryjnych. W Polsce
duza popularnoscia cieszag w okresie letnim piesze pielgrzymki na Jasng
Gore. Pielgrzymki te stuzg poglebieniu osobistej wiary. Nie brakuje w nich
elementéw pokutnych. Patnicy podejmuja post, umartwienia i modlitwe
wynagradzajgca za grzechy. pielgrzymka stanowi okazj¢ do poglebione;j
spowiedzi $wigtej, do ktorej pielgrzymi przygotowuja si¢ poprzez konfe-
rencje ascetyczne, rozwazania i nabozenstwa pokutne.

Polacy pielgrzymuja rowniez do dwdch wielkich sanktuariéw maryjnych
w Wilnie i Lwowie oraz Licheniu, Gietrzwaldu 1 wielu innych miejsc zwiaza-
nych z objawieniami maryjnymi. Celem pielgrzymek zagranicznych sg sank-
tuaria maryjne w Lourdes i1 Fatimie, a nawet odlegta Guadalupe w Meksyku.

Rozwija si¢ ruch pielgrzymkowy do sanktuarium Miltosierdzia Boze-
go w Krakowie-Lagiewnikach oraz diecezjalnych sanktuariéw mitosier-
dzia Bozego. Ruch pielgrzymkowy stanowi wielka szans¢ duszpasterska.
Podczas pielgrzymki patnicy otwieraja si¢ na dziatanie Boze, sg skorzy
do glebszej refleksji nad wlasnym zyciem. Czgsto dokonujg jego rewizji
w $wietle Bozego stowa. Pielgrzymka uswiadamia im peregrynacyjny cha-
rakter zycia oraz uczy dokonywania wyborow tego, co jest w zyciu najwaz-
niejsze. Pielgrzymki stuza odrodzeniu ducha pokuty za grzechy, stanowiac
okazje do u§wiadomienia wiernym zaréwno prawdy o grzechu, jak i jego
przezwyci¢zeniu w Chrystusie.

O ile pielgrzymowanie nie zatracilo swego charakteru pokutnego 1 jest
W potocznym rozumieniu taczy si¢ z wysitkiem ascetycznym, stajac si¢ sposo-
bem oczyszczenia i odrodzenia duchowego, o tyle wydaje si¢, ze aspekt pokut-
ny procesji zszedl na dalszy plan, a niekiedy ulegt bezpowrotnemu utraceniu.
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Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii wymienia wiele rodzajow
proces;ji liturgicznych®. Wsrod nich przewazajg procesje przypominajace
wydarzenia zbawcze (np. procesja 2 lutego, procesja w Niedziele Palmo-
wa) lub procesje wotywne (np. procesja w Boze Ciato, procesje euchary-
styczne). Pielegnowane sa procesje zwigzane z obchodami §wigtych pod-
czas uroczystosci odpustowych, a takze procesja za zmartych na cmentarzu
(1-2 listopada).

Zanikly natomiast procesje o charakterze pokutnym, jakie odbywaty
si¢ w tzw. Dni Krzyzowe, gdy Kosciol btagat o btogostawienstwo Boze
dla pracujacych. Poprzedzaty one uroczystos¢ Wniebowstapienia Panskie-
go. Od poniedziatku do $rody btagano o urodzaj i zachowanie od klgsk
zywiotowych. Tradycja tej modlitwy pochodzi z Galii, gdzie ok. roku 470
biskup $w. Mamert diecezji Vienne ustanowit t¢ modlitwe w zwigzku z kle-
ska nieurodzaju, trzesienia ziemi 1 wojen. Modlono si¢ Spiewajac ,,Litani¢
do wszystkich $wigtych”, idac w procesji do kaplic 1 krzyzy przydroznych
lub innego ko$ciota. Zwyczaj ten przyjat sic w Rzymie za papieza Leona
III (VIII/IX w.) 1 znalazt swe miejsce w ksiegach liturgicznych od XIII w.
Mowi o nim Mszat Piusa V z 1570 .

Ta procesja byta bardzo popularna w $redniowieczu. Uczestniczyli
w niej w strojach pokutnych wiladcy, szlachta, a takze lud. W proces;ji braty
udziat bractwa pokutne.

Obecnie Dni Krzyzowe sg dniami modlitw o dobre urodzaje i za kraje
gtodujace, jednak coraz mniej parafii, nawet wiejskich, organizuje modli-
twy w te dni. Mszat rzymski z 1970 r. zostawit decyzj¢ co do obchodze-
nia tych dni poszczegdlnym konferencjom episkopatéw. KEP zachowata
odchody Dni krzyzowych w trzech dniach poprzedzajacych uroczystos¢
Whiebowstgpienia Panskiego.

W wielu krajach Europy Zachodniej przetrwaty procesje pokutne orga-
nizowane w Niedzielg Palmowa lub Wielkim Tygodniu, zwlaszcza w Wiel-
ki Pigtek. Tradycje t¢ pielegnuja bractwa pokutne nadajac jej widowiskowy
1 spektakularny charakter. Procesje te w sposob obrazowy ukazuja miste-
ria Meki Panskiej, ludzkie cierpienie Chrystusa 1 Jego Matki. Nierzadko
podczas takiej procesji odgrywane sg ceny pasyjne. W sredniowieczu brali
w niej udziat biczownicy.

W Polsce wydaje si¢, ze miejsce procesji pokutnych zajmujg nabozen-
stwa Drogi krzyzowej, odprawiane w plenerze. Do najstynniejszych Drog
krzyzowych, w ktérych uczestniczg tysigce wiernych nalezy nabozefnstwo
pasyjne w Kalwarii Zebrzydowskiej.

25 Tamze, s. 172-173.
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5. Nabozenstwa wielkopostne

Tak jak grzech posiada swdj wymiar spoteczny, podobnie i pokuta. Jest ona
wazna nie tylko dla wiernego, ktory pielegnuje w sobie ducha skruchy i na-
wrocenia, ale dla catej spotecznosci uczniow Chrystusa. Dlatego Kosciot
nie tylko wzywa wiernych do czynienia pokuty indywidualnie, ale rowniez
wspolnotowo. Aby zas wszyscy chrzescijanie wspolnie mogli pelnié pokute,
ktora by tgczyla ich miedzy sobg, Stolica Apostolska ustanowita pewne dni
i specjalny okres w ciggu roku liturgicznego, Zeby w ten sposob lepiej uwy-
pukli¢ Paschalne Misterium Chrystusa oraz wyprosic¢ szczegolng pomoc
dla potrzeb Kosciola®®.

Oprécz dni pokutnych, jakimi w kalendarzu liturgicznym Kosciota
sa poszczegdlne piatki i Sroda popielcowa, chrze$cijanie winni zachowac¢
pokutny charakter czasu Wielkiego Postu. Okres ten, poprzedzajacy rados¢
Wielkanocy, ma kilka zasadniczych wymiarow. Jest czasem odnowienia
swiadomosci chrzcielnej, a dla katechumenow czasem bezposredniego
przygotowania do przyjecia chrztu. W Wielkim Po$cie wierni s3 wezwani
do czynienia pokuty, zachecani do spowiedzi $wigtej oraz podejmowania
dziet mitosierdzia. Pomoca w zbudzeniu ducha pokuty i zalu za grzechy
jest wspdlnotowe rozwazanie Meki Panskiej. W Polsce wielka popularno-
$cig cieszy sig nabozenstwo Drogi krzyzowej oraz Gorzkie Zale.

Nabozenstwo Drogi krzyzowej, tradycyjnie wspolnotowo odprawia-
ne w czasie Wielkiego Postu ma swa dlugg tradycje. Nabozenstwo polega
na poboznym rozwazaniu me¢ki Chrystusa podczas wedrowania od stacji
do stacji oraz modlitwie. Zwyczaj jego odprawiania narodzit si¢ w Jerozo-
limie, gdzie odtworzono tras¢ prowadzaca waskimi uliczkami Jerozolimy
do miejsca kazni Chrystusa i poszczegdlne stacje upamigtniono kaplicami.
To nabozenstwo pasyjne rozpowszechnili w $redniowieczu franciszkanie.
Powszechnym jest zwyczaj umieszczania stacji drogi krzyzowej na $cia-
nach kos$ciotoéw 1 kaplic, by wierni mogli przemieszczac¢ si¢ podczas odpra-
wiania tego nabozenstwa od jednej stacji do drugie;j.

Liczbe 14 stacji ustalono ostatecznie w XVII w. Sa to: 1. Jezus skaza-
ny na $mier¢; 2. Jezus bierze krzyz na swe ramiona; 3. Pierwszy upadek
Jezusa; 4. Jezus spotyka swa Matke; 5. Szymon Cyrenejczyk pomaga nies¢
krzyz Jezusowi; 6. Swigta Weronika ociera twarz Jezusa; 7. Jezus upada
pod krzyzem po raz drugi; 8. Jezus pociesza placzace niewiasty; 9. Trzeci
upadek Pana Jezusa; 10. Pan Jezus z szat obnazony; 11. Jezus przybity
do krzyza; 12. Smier¢ Jezusa; 13. Jezus zostaje zdjety z krzyza; 14. Ztoze-
nie ciata Jezusa do grobu. Wiekszo$¢ z tych stacji (1, 2, 5, 8, 10, 11, 12, 13
1 14) ma swe uzasadnienie w Ewangelii.

26 Pawel VI, dz. cyt. IIL.
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Wspolczesnie pojawity si¢ propozycje zmieniajace ksztatt Drogi krzy-
Zowej, majace na celu jest wierniejsze powiazanie z Pismem Swietym.
W 1991 r. Jan Pawel II odprawil w Wielki Piatek biblijng Droge krzyzZo-
waq, ktora sktadala si¢ wylacznie ze stacji majacych uzasadnienie w tescie
ewangelicznym. Papiez Benedykt XVI zatwierdzil nowy ksztalt nabozen-
stwa w 2007 r. 1 pozwolit na jego publiczne odprawianie. Alternatywna
do tradycyjnej Droga krzyzowa sklada si¢ rowniez z 14 stacji: 1. Jezus
w Ogrodzie Oliwnym; 2. Jezus zdradzony przez Judasza; 3. Jezus skazany
przez Sanhedryn; 4. Piotr wypiera si¢ Jezusa; 5. Jezus sagdzony przez Pitata;
6. Jezus biczowany i koronowany cierniem; 7. Jezus bierze krzyz na swe
ramiona; 8. Szymon z Cyreny pomaga nies$¢ krzyz Jezusowi; 9. Jezus spo-
tyka niewiasty jerozolimskie; 10. Jezus przybity do krzyza; 11. Jezus obie-
cuje swoje Krolestwo zalujacemu totrowi; 12. Matka i umilowany uczen
pod krzyzem Jezusa; 13. Jezus umiera na krzyzu; 14. Jezus zdjety z krzyza
1 ztozony do grobu.

Pokutny charakter Drogi krzyzowej wyraza si¢ zar6wno w intencji,
w jakiej jest odprawiana, jak i w piesniach, rozwazaniach i modlitwach,
ktore ukazuja zarowno wielkos¢ ludzkiej nieprawosci, bedacej przyczyna
meki Chrystusa, jak i Jego nieskonczonej mitosci, ktora dzwiga i przeba-
cza. Za pobozne odprawienie Drogi krzyzowej mozna uzyskac odpust.

W Polsce w okresie Wielkiego Postu odprawiane sg Gorzkie Zale. Pod-
czas nabozenstwa gloszone jest kazanie pasyjne. Po raz pierwszy odpra-
wiono Gorzkie Zale w 1707 r. w koéciele $w. Krzyza w Warszawie. Tekst
nabozenstwa napisat ks. Wawrzyniec Stanistaw Bonning (Benik), misjo-
narz, ktory opickowat si¢ Bractwem Sw. Rocha.

Nabozenstwo to szybko rozpowszechnito si¢ ze wzgledu na swoj
liryczny i gleboki charakter. W XIX wieku byto $piewane nie tylko w ko-
$ciotach, ale w domach. Ksi¢za Misjonarze rozpowszechnili to nabozen-
stwo w innych krajach (Litwa, Czechy, Anglia, Niemcy, Ameryka Péinoc-
na), choc¢ nie zyskato tam takiej popularnosci, jak w Polsce.

6. Nabozenstwa pokutno-wynagradzajace

Pawet VI zwrocit uwage na inne, niz post formy rozwijania ducha pokuty.
Przede wszystkim nalega Kosciol, aby wszyscy praktykowali cnote pokuty,
wytrwale spetniajgc obowigzki swego wieku i stanu, oraz cierpliwie zno-
szqc utrapienia, jakie towarzyszq codziennym potrzebom ich ziemskiego Zy-
cia i niepewne warunki, ktore wnoszq do duszy udreke. Niektorzy zas czton-
kowie Kosciola, ztozeni niemocq, chorobg, dotknigci ubostwem, lub innymi
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nieszczgsciami, albo ktorzy «przesladowanie cierpig dla sprawiedliwosci»,
sa wezwani, by swoje bolesci cierpliwie potgczyli z Chrystusem, bo w ten
sposob obowiqgzek pokuty nie tylko pelniej wykonujq, ale takze Zyciem,
wspartym taskq Bozq, tak braciom, jak i sobie wystuzy¢ mogq szczesliwosé
obiecang w Ewangelii®’.

Tenze papiez, odwotujac sie do wielowiekowej tradycji ascetycznej
Kosciota, wspomina rowniez o cielesnych umartwieniach i wyrzeczeniach
si¢ przyjemnosci: Kosciol przeto do jednego zacheca wszystkich wiernych,
aby oprocz niewygdd i nieszczesc, jakie przynosi Zycie codzienne, rowniez
odpowiedzieli na Boze przykazanie pokuty i to poprzez jakies czyny ciele-
snego umartwienia®®.

W ostatnich stuleciach rozwinety si¢ formy kultu o charakterze pokut-
no-wynagradzajacym Bogu za grzechy catego §wiata, ktére wywodza si¢
z objawien prywatnych, akceptowanych przez Kosciot. Szczegdlnie popu-
larny jest kult wynagrodzenia Najswietszemu Sercu Jezusowemu, zrodzo-
ny pod wptywem objawien $§w. Matgorzaty Marii Alacoque.

Klasztor w Paray stat si¢ miejscem nadzwyczajnych objawien Naj-
swietszego Serca Jezusowego. Rozpoczely sie one 27.12.1673 r. Siostra
Matgorzata modlila si¢ przed Najs§wictszym Sakramentem, doswiadczajac
szczegollnej bliskosci Boga. Zatopiona w glebokiej modlitwie ustyszata
stowa Chrystusa: Moje Boskie Serce goreje tak wielkg mitoscig ku ludziom,
a zwlaszcza ku tobie, Ze nie moze juz powstrzymac w sobie ptomieni tej mi-
tosci. Musi je rozla¢ za twoim posrednictwem i ukaza¢ sie ludziom, by ich
ubogacic drogocennymi skarbami, ktore ci odstaniam, a ktore zawierajq ta-
ski uswiecajgce i zbawienne, konieczne, by ich wydoby¢ z przepasci zatra-
cenia. I dla wypetnienia tego zamiaru wybratem ciebie jako przepasc nie-
godnosci i nieumiejetnosci, azeby wszystko bylo wykonane przeze mnie»®.
Matgorzacie z trudem przyszto opisa¢ niewystowiong rados¢ i szczescie,
jakie zrodzilo w niej to mistyczne doznanie. Potem zazgdal mego serca;
prositam Go, zZeby je wzigl, co tez uczynit i zanurzyt je w swoim uwielbie-
nia godnym Sercu. I dat mi zobaczy¢, jak w tym Sercu niby mata drobi-
na trawito sie jako w gorejgcym ognisku. Wyciggngwszy je stamtqd, jako
plomien gorejgcy w ksztalcie serca, wstawit je na to miejsce, z ktorego
je wzigl, mowigc do mnie: ,, Patrz ukochana moja, oto kosztowny zadatek
mojej mitosci. (...) A jako znak, ze wielka taska, ktorq ci wyswiadczytem,

27 Tamgze, I b.
28 Tamze, III c.
2 Sw. Matgorzata Maria Alacoque, Pamietnik duchowy, Klasztor Siostr Wizytek, Kra-
kow 2003, s. 76.
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nie jest bynajmniej urojeniem, i Ze jest ona fundamentem tych wszystkich,
ktore ci mam jeszcze wyswiadczy¢, to chociaz zamknglem rane twego boku,
bol pozostanie ci na zawsze. A jesli dotychczas uzywatas tylko nazwy tego
mojej niewolnicy, odtqd daje ci nazwe umitowanej uczennicy Najswietsze-
go Serca mojego™.

Objawienie doglebnie poruszylo serce Matgorzaty. Nie potrafila przez
kilka dni doj$¢ do siebie. W kazdy pierwszy piagtek miesigca ponawiato
si¢ widzenie Serca Jezusowego. Tak o tym pisze Swigta: Pewnego razu,
gdy byt wystawiony Najswigtszy Sakrament uczutam, ze jestem catkowicie
zebrana w moim wnetrzu przez nadzwyczajne skupienie wszystkich moich
zmystow i wladz; ukazat mi si¢ wtedy Jezus Chrystus, moj stodki Mistrz.
A ukazat mi sie caly jasniejqcy chwalq wraz z pigcioma ranami, ktore roz-
siewaly blask niby pie¢ storic, a z Jego Swietego Czlowieczerstwa doby-
waly si¢ plomienie, ale przede wszystkim z Jego uwielbienia godnej piersi,
podobnej do gorejgcego ogniska. A kiedy piers si¢ rozwarla, ukazat mi Pan
swoje serce, na wskros kochajgce i godne kochania. Ono to bylo Zywym
zrodtem tych ptomieni. Wtedy odstonit mi niewystowione cuda swej czystej
mitosci i do jakiego nadmiaru posungt sie w umitowaniu ludzi, od ktorych
otrzymuje tylko niewdzigcznos¢ i zapomnienie®'.

Matgorzata Maria Alacoque ustyszala skarge Jezusa na obojetnos¢
1 niewdzieczno$¢ ludzi oraz wezwanie do podjecia dzieta wynagrodzenia
Boskiemu Zbawicielowi za brak mito$ci ze strony tych, za ktérych On cier-
piat. Ale ty przynajmniej spraw Mi te rados¢ i wynagradzaj mi ich nie-
wdzigcznosé, o ile to uczynic¢ zdotasz*.

Matgorzata miata wynagradza¢ Jezusowi za obojetnos¢ 1 niewdzigcz-
nos¢ ludzi poprzez komunig §wigta przyjmowang w pierwsze piagtki miesia-
ca oraz Godzing $wigta. Najpierw przyjmowac mnie bedziesz w Najswiet-
szym Sakramencie tak czesto, jak ci na to postuszenstwo pozwoli, chociaz
mialyby ci¢ spotkac¢ przykrosci i upokorzenia, ktore powinnas przyjmo-
wac jako zadatki mojej mitosci. Ponadto bedziesz przyjmowacé Komunig
Sw. w pierwsze piqtki kazdego miesigca. A we wszystkie noce z czwartku
na pigtek dam ci uczestnictwo w tym Smiertelnym smutku, ktory odczuwa-
tem w Ogrodzie Oliwnym. A smutek ten doprowadzi cie, chociaz nie be-
dziesz mogla tego zrozumied, do tego rodzaju konania, ktore bedzie cigzsze
do przetrzymania, niz sama smierc¢. I Zeby mi towarzyszy¢ w tej pokornej
modlitwie, ktorq zanositem wowczas do mojego Ojca, wsrod wszystkich
moich udreczen, wstawacé bedziesz migdzy godzing jedenastq a potnocg,

30 Tamze, 5. 76-77.
31 Tamze, s. 78.
32 Tamze, s. 79.
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by w ciggu godziny klecze¢ wraz ze mnq z twarzg pochylong ku ziemi.
A czyni¢ to bedziesz tak dla usmierzenia boskiego gniewu, btagajgc o mi-
tosierdzie dla grzesznikow, jak dla ztagodzenia w pewien sposob goryczy,
ktorq czutem z powodu opuszczenia przez apostotow, iz musiatem czynic im
wyrzuty, ze nie mogli czuwac¢ jednej godziny ze mng™>.

Wezwanie do pokuty i modlitwy za grzeszny $wiat zostalo wyrazo-
ne usilnie w objawieniach fatimskich. Maryja 13.07.1917 r. ukazala dzie-
ciom wizj¢ piekta i zapowiedziata, ze ratunkiem dla gingcych grzesznikow
jest nabozenstwo do Niepokalanego Serca. Objawita réwniez, ze ludz-
ko$¢ pograzajaca si¢ w grzech czekaja niewypowiedziane karty Boze. Aby
temu zapobiec, przybede prosi¢ o poswigcenie Rosji memu Niepokalane-
mu Sercu i 0 Komunig swigtq wynagradzajgcq w pierwsze soboty**. Dnia
10.12.1925 r. objawila si¢ s. Lucji Maryja z Dzieciatkiem, ktore powiedzia-
to: Miej wspolczucie z Sercem twej Najswietszej Matki, otoczonym ciernia-
mi, ktorymi niewdzieczni ludzie je wcigz na nowo raniq, a nie ma nikogo,
kto by przez akt wynagrodzenia te ciernie powyciggat®. Na bazie objawien
fatimskich zrodzito si¢ nabozenstwo pigciu sobot miesigca. Wierni maja
spowiadac sie, przyjmowac komuni¢ $wieta oraz rozwazaé rozaniec w in-
tencji zado$cuczynienia za grzechy. Nabozenstwo to wyraza pragnienie
wynagrodzenia Niepokalanemu Sercu Maryi za zniewagi 1 bluznierstwa,
ktérymi je ranig grzesznicy. Z objawieniami fatimskimi wigze si¢ zwyczaj
dodawania do modlitwy rozancowej aktu strzelistego, ktory przekazata
Maryja: O moj Jezu, przebacz nam nasze grzechy, zachowaj nas od ognia
piekielnego, zaprowadz wszystkie dusze do nieba i dopomoz szczegolnie
tym, ktorzy najbardziej potrzebujq Twojego mitosierdzia.

Rozwijajacy si¢ dynamicznie kult mitosierdzia Bozego, ktéry swoj im-
puls otrzymal w objawieniach jakie miata polska mistyczka $sw. Faustyna
Kowalska, rowniez zawiera wezwanie do podejmowania czynéw pokut-
nych i modlitwy wynagradzajacej za grzechy.

Faustyna stata si¢ apostotka Bozego milosierdzia wzywajac do ufnosci
Bogu, nawrocenia i pokuty. Na aktualno$¢ oredzia o mitosiernej mitosci
Boga zwrocit uwage Jan Pawet Il podczas Mszy $w. kanonizacyjnej. Mo-
wit: To krzepigce oredzie jest skierowane przede wszystkim do cztowieka,
ktory udreczony jakims szczegolnie bolesnym doswiadczeniem albo przy-
gnieciony cigzarem popetnionych grzechow utracit wszelkq nadzieje w Zy-
ciu i sktonny jest ulec pokusie rozpaczy. Takiemu cztowiekowi ukazuje si¢

3 Tamze, s. 79-80.

M. Przepierski, Przy Niepokalanym Sercu Maryi, Wyd. Sidstr Loretanek, Warszawa
2014, s. 8.

3 Tamze, s. 9.
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tagodne oblicze Chrystusa, a promienie wychodzgce z Jego Serca padajg
na niego, oswiecajq go i rozpalajq, wskazujq droge i napelniajg nadziejq.
Jakze wielu sercom przyniosto otuche wezwanie «Jezu, ufam Tobiey, kto-
re podpowiedziala nam Opatrznos¢ za posrednictwem Siostry Faustyny!
TIen prosty akt zawierzenia Jezusowi przebija najgestsze chmury i sprawia,
Ze promien Swiatla przenika do zycia kazdego czlowieka. «Jezu, ufam To-
bie». (...) Ty zas, Faustyno, darze Boga dla naszej epoki, darze polskiej zie-
mi dla catego Kosciola, wyjednaj nam, abysmy mogli pojg¢ glebie Bozego
Mitosierdzia, pomoz nam, abysmy osobiscie go doswiadczyli i swiadczyli
o nim braciom. Twoje oredzie swiattosci i nadziei niech sig rozprzestrze-
nia na catym swiecie, niech przynagla grzesznikow do nawrocenia, niech
usmierza spory i nienawisci, niech uzdalnia ludzi i narody do czynnego
okazywania braterstwa. My dzisiaj, wpatrujqc si¢ razem z tobg w oblicze
zmartwychwstatego Chrystusa, powtarzamy twojg modlitwe ufnego zawie-
rzenia i mobwimy z nieztomng nadziejq: Jezu, ufam Tobie*.

Charakter pokutny i wynagradzajacy maja liczne modlitwy, ktore
Swieta zapisata w swoim Dzienniczku®’. Pozwalaja one grzesznikom ufnie
zblizy¢ si¢ do Bozego majestatu w nadziei otrzymania przebaczenia i po-
jednania.

Zakonczenie

Chrystusowe wezwanie do zmiany sposobu myslenia i1 dziatania oraz po-
kuty za grzechu stanowi trwaly element oredzia chrzescijanskiego. W cig-
gu wiekow Koscidl wypracowat cata game uczynkow pokutnych, ktoére
wyrazaja skruche oraz wole poprawy grzesznika. Niektore z nich prze-
zZywaja swoj renesans wspotczesnie, inne zdaje si¢, ze przezywaja kryzys
1 idg w zapomnienie. Chociaz zmienia si¢ wspotczesny czlowiek 1 jego
podejscie do grzechu i1 winy, niezmiennym zostaje duch, ktéry ja ozywia.
Wydaje sig, ze Kosciot winien zachgca¢ do praktykowania roznorodnych
form uczynkéw pokutnych, wsrdd ktorych na pierwsze miejsce wysuwaja
si¢: modlitwa, post 1 jalmuzna. Trzeba wyjasnia¢ wiernym ich ekspiacyjny
charakter, by nie staly si¢ magicznymi rytuatami. Nalezy wpaja¢ wiernym
umitowanie ducha pokuty poczynajac od katechezy szkolne;.

36 Jan Pawel IL, Dar Bozy dla naszych czasow, homilia podczas Mszy $w. kanonizacyjnej
na Placu Sw. Piotra w Rzymie, 30 IV 2000 r., nr 7, w: http://www.opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/jan_pawel ii/homilie/ kanonizacja_30042000.html# (29.10.2014).

37 Taki charakter ma Koronka do Bozego mitosierdzia oraz Nowenna, w ktorej kazdego
dnia $w. Faustyna przyprowadza do Boga poszczegélne grupy grzesznikow.
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Summary
The spirit of penance and call to repentance

The need of being purified of sins, reconciled with God and willingness
of having the wrongs committed repaired, has always been present not only
in Judaism and Christianity but also in all other religions. The Old Testa-
ment shows the Chosen Nation’s sinfulness, the mystery of its iniquity
as well as the ability to do penance and be converted. Various peniten-
tial practices are its expression. Among them a distinctive place is given
to fasting, prayer and almsgiving. The Old Testament speaks about God
who is full of mercy and forgives those who repent and shows them His
love. Jesus began his teaching with the call to repentance and penance.
Christianity has accepted penitential legacy of the New Testament and that
of the first Christians, creating numerous pious practices and devotions for
the benefit of the spiritual revival. In the course of the ages the spirit of pen-
ance in the Church has developed and in various ways enlivened hearts
of the faithful.

This article deals with the spirit of penance in the Old and New Tes-
tament. It also analyses penitential liturgy and ascetic practices that were
in support of spiritual revival. The final part points to the most popular
contemporary penitential acts and devotions that prompt repentance among
the faithful.
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Wstep

Kosciot od swych poczatkéw byt solidarny z ubogimi. U podstaw jego opcji
fundamentalnej na rzecz ubogich lezy wola Chrystusa, ktory szczegdlng
mitoscig darzyt ubogich, chorych, niepelnosprawnych, potrzebujacych

* Autor pochodzi z diecezji etckiej. Swigcenia prezbiteratu przyjat w 1997 r. Jest dyrek-
torem Caritas w rodzinnej diecezji i doktorantem na UKSW w Warszawie. Przedmiotem
badan jest problem walki z zebractwem. Jest autorem ksiazki ,,Krzyk i wotanie biednych.
Kosciot etcki w stuzbie ubogim”, Etk 2011, oraz licznych artykutéw o problematyce so-
cjalnej, publikowanych w czasopi$mie ,,Kwartalnik Caritas”.
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duchowego 1 materialnego wsparcia. Pomaga¢ ubogim mozna na wiele
sposobow, zwracajac uwage na skuteczno$¢ swiadczonej pomocy. Wiemy
jednak, Ze nie kazdy sposdb pomagania jest rzeczywista pomocg. Mozna
takze — dzialajac w dobrej woli 1 starajac si¢ pomagac — szkodzi¢. Dlatego
Kosciot uczy, ze potrzebna jest nowa wyobraznia milosierdzia oraz nowe
formy solidarnosci z ubogimi'.

W niniejszym artykule skupiamy si¢ na geografii §wiata ubogich,
szukajac odpowiedzi na pytanie, jakie nowe problemy i wyzwania rodzi
wspotczesna bieda materialna, kulturowa, moralna i duchowa w Polsce.
W jakim duchu winni pomagaé pracownicy i wolontariusze Caritas? Od-
niesiemy si¢ do trzech cnoét nadprzyrodzonych, ukazujac je jako funda-
ment chrzescijanskiej solidarnosci z ubogimi. Na koncu zwroécimy uwage
na formacje postaw religijnych i moralnych pracownikéw Caritas, by mo-
gla ona skutecznie unikna¢ niebezpieczenstwa sekularyzmu. Proponujemy
réwniez przemyslenie nowych form solidarnosci z ubogimi.

1. Rzeczywistos¢, ktora wola o solidarnos¢

Co dzisiaj oznacza solidarno$¢ z ubogimi? Kiedy zastanawiamy si¢ nad tak
sformulowanym pytaniem, przychodzi na mysl wezwanie §w. Pawla, skie-
rowane do Galatow: Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypeltniajcie
prawo Chrystusowe (Ga 6,2). To najprostsza definicja solidarnos$ci, prze-
zywanej w duchu odpowiedzialnosci za siebie nawzajem. Poczatkiem po-
stawy solidarnosci 1 braterstwa wobec bliznich jest zapomnienie o sobie
1 serdeczna uwaga skierowana na ich potrzeby.

Pracujac w Caritas Diecezji Efckiej zwracamy uwage na koniecznos¢
solidarno$ci z ubogimi materialnie i duchowo, tak, aby w naszym spote-
czenstwie 1 wspolnocie Kosciota nie byto nikogo, kto bylby pozbawiony
prawa do najkonieczniejszych dobr. Stad tez trzeba moéwic¢ o solidarnosci
dzi$, ujmujac problem z perspektywy dziatalnosci charytatywnej Kos$cio-
ta, akcentujac przede wszystkim solidarno$¢ jako cnot¢ moralng i zasade
spoteczng. Solidarno$¢ winna by¢ rozumiana jako zasada spoteczna, po-
rzadkujaca dziatanie instytucji, zgodnie z ktora struktury grzechu, panujace
w stosunkach mi¢dzy osobami i narodami i rodzace rozne formy niespra-
wiedliwo$ci, winny zosta¢ przezwycigzone i przemienione w struktury so-
lidarno$ci, poprzez stworzenie albo odpowiednie zmiany praw, regut rynku
oraz przepisOw prawa pracy.

! Zob. Jan Pawel I, List apostolski Novo millennio ineunte, na zakonczenie wielkiego
jubileuszu roku 2000, nr 50.
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Solidarno$¢ jest rowniez prawdziwa cnota moralng, nie za$ tylko ja-
kim$ nieokreslonym wspolczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem
wobec zta dotykajacego wielu osob, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest
to mocna i trwata wola zaangazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli
dobra wszystkich i kazdego. Wszyscy bowiem jestesmy odpowiedzialni
za ludzi potrzebujacych. Solidarno$¢ podniesiona zostata do rangi podsta-
wowej cnoty spotecznej, poniewaz miesci si¢ w obszarze sprawiedliwosci;
cnoty w najwyzszym stopniu ukierunkowanej na dobro wspolne, i wigze si¢
z zaangazowaniem dla dobra blizniego wraz z gotowoscig ewangelicznego
«zatracenia siebiey» na rzecz drugiego zamiast wyzyskiwania go, «stuzenia
muy zamiast uciskania go dla wtasnej korzysci (por. Mt 10,40-42; 20,25;
Mk 10,42-45; £k 22,25-27).

Aby odpowiedzie¢ na pytanie czy jest potrzebna dzisiaj solidarnos¢
wzajemna i w jaki sposob moze si¢ objawi¢, musimy najpierw spojrzec
na rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa, w jakiej zyjemy. Ta zas$ jest ztozo-
na i trudno definiowalna. Trudno jg zamkna¢ w gotowe obrazy, uja¢ w po-
jecia i definicje. Dzieje si¢ tak dlatego, ze zyjemy w okresie gwaltownych
przemian, ktére dotykaja wielu dziedzin ludzkiego zycia. Nie sg to jedy-
nie przemiany ustrojowe, polityczne, gospodarcze 1 spoleczne, ale przede
wszystkim kulturowe. Obserwujemy zjawisko powstawania nowej men-
talno$ci. Dotyczy ono nie tylko spojrzenia na prozaiczne sprawy dnia po-
wszedniego, ale takze religii, wigzi rodzinnych 1 migdzypokoleniowych.

Z jednej strony ros$nie rzesza osob zaliczanych do wygranych, ktorym
zmiany ustrojowe i gospodarcze daly zyciowq szanse polepszenia warunkow
materialnych i1 kulturowych swego zycia, a z drugiej strony wiele 0sob nie
potrafi odnalez¢ si¢ w ciggle ewoluujacej rzeczywistosci z powodu wieku,
braku odpowiednich kompetencji i umiejetnosci zawodowych 1 spotecz-
nych, barier mentalnych, bezradnosci czy gleboko zakorzenionej biernosc.

Niepokojacym zjawiskiem staje si¢ coraz wyrazniejsze rozwarstwienie
spoleczne, swoista gettyzacja — izolacja poszczeg6olnych grup spotecznych.
Jej symbolem w duzych miastach sg zamkniete osiedla z luksusowymi apar-
tamentowcami, strzezone przez firmy ochroniarskie i wysokie ogrodzenia,
kamery oraz istniejgce na ich marginesie stare kamienice 1 bloki, zamieszkate
przez ludzi, ktorych najwazniejszym zmartwieniem jest przezy¢ do wyptaty
kolejnej emerytury lub zasitku. Istnieje waska grupa osob o niebotycznych
dochodach i dosy¢ duza grupa tych, ktorzy zyja na skraju minimum socjalne-
go’. W Polsce zyje ok. 650 000 dzieci zagrozonych ubostwem.

2 Kompendium katolickiej nauki spotecznej, Jedno$¢, Kielce 2005, nr 193.

3 Bieda w Polsce liczbach (2010 r.): 5,7% — odsetek osob zyjacych ponizej minimum
egzystencji; 17% — odsetek osob zagrozonych ubdstwem; 14% — wskaznik skrajnego ubo-
stwa w rodzinach z co najmniej jednym bezrobotnym; 15% — wskaznik ubdstwa wsrod
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Niebezpieczenstwem spotecznym, jakie obserwujemy, jest narastajace
zjawisko pogardy wobec ubogich i potrzebujacych pomocy. Nie pasuja oni,
(jakby przeszkadzaja), do preferowanych obrazéw zycia spoteczno-ekono-
micznego lansowanych w mediach. Nie sg ludZmi oszatamiajacego sukcesu
ekonomicznego. Nie posiadajg specjalistycznego wyksztalcenia, umiejgtno-
$ci korzystania z nowoczesnych no$nikéw informacji, takich jak internet. Nie
spozywaja lunchow w restauracjach i nie graja w golfa. Sg starzy, schorowa-
ni, ubierajg si¢ niemodnie, z trudno$cia zaspakajaja podstawowe potrzeby.

Staro$¢, niepelnosprawno$¢, bieda, brak wyksztalcenia i pieniedzy
stanowig podstawowe czynniki wykluczenia spotecznego. Skazujg ludzi
na wegetacje na marginesie nowoczesnego spoteczenstwa, dla ktorego li-
czy si¢ przede wszystkim mtodos¢, sita, pieniadze, uroda i sukces.

Mozna mowi¢ réwniez o tym, ze w Polsce bieda staje si¢ dziedziczna.
Dzieci rodzicoOw bezrobotnych i zyjacych ponizej minimum socjalnego maja
gorszy zyciowy start, utrudniony dostep do wyksztalcenia, czgsto pozbawio-
ne sg perspektyw na zmiang statusu spotecznego. Wtasnie ta rzeczywistos¢
ztozona i wstydliwa, staje si¢ dla nas potgznym wolaniem o solidarnos¢ wza-
jemna i o troske, by nie doszto do powstania w Polsce kilku narodow zyja-
cych obok siebie i1 bez siebie, podzielonych przez nieréwnosci ekonomiczne.

Kosciot podejmujac stuzbe na rzecz ubogich, wzywajac do solidarnos$ci
z najmniejszymi, widzi to zadanie w perspektywie nadprzyrodzonej, jako
stuzbe cztowiekowi w Bogu i1 ze wzgledu na Boga. Koscielna organizacja
postugi charytatywnej nie jest formq opieki spotecznej, taczacej si¢ przy-
padkowo z rzeczywisto$cig Ko$ciota, albo inicjatywa, ktdra mozna by zo-
stawi¢ innym. Nalezy ona do natury Kosciota®. Caritas chrzescijanska jest
wypelieniem najwigkszego przykazania, zostawionego przez Chrystusa
swoim uczniom. Dla Kosciola solidarno$¢ wzajemna i bezinteresowna
stuzba nie jest czyms$ fakultatywnym, kwestia dobrej woli, ale dzietem spra-
wiedliwosci i §wiadectwem wierno$ci Ewangelii. Przypomina papiez Fran-
ciszek w swej pierwszej adhortacji, ze kazdy chrzescijanin i kazda wspol-
nota sq wezwani, by by¢ narzedziami Boga na rzecz wyzwolenia i promocji
ubogich; tak, aby mogli oni w petni wigczy¢ si¢ w spoteczenstwo?.

0s6b z wyksztalceniem gimnazjalnym; 34% — wskaznik ubdstwa wsréd malzenstw z co
najmniej czworka dzieci, M. Gasior, Prawda o polskiej biedzie. W kraju zyjq dwa miliony
ubogich, w: http://natemat.pl/2457, ,prawda-o-polskiej-biedzie-w-kraju-zyja-dwa-miliony-
-ubogich (10.10.2014).

4 Benedykt XVI, Do uczestnikow spotkania zorganizowanego przez papieskq Rade «Cor
Unumy, 23.01.2006, ,,L’Osservatore Romano” 4 (2006), s. 27.

> Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium o gltoszeniu Ewangelii we wspolczesnym
Swiecie, nr 187.
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Kosciot wspotczesny potwierdza swa opcje na rzecz ubogich, postrze-
gajac ja bardziej w kategoriach teologicznych niz spotecznych, kulturo-
wych i1 ekonomicznych. Stanowisko wobec ubogich wyrazil jednoznacz-
nie papiez Franciszek: Bog uzycza im «swego pierwszego milosierdziay.
Ta Boza preferencja ma konsekwencje w Zyciu wiary wszystkich chrze$ci-
jan, wezwanych do tego, by mie¢ «te same uczucia co Jezus» (por. Flp 2,5).
Inspirujgc si¢ nig, Kosciol dokonat opcji na rzecz ubogich, pojmowanej
jako «specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci chrzesci-
Jjanskiej, poswiadczona przez catq Tradycje Kosciotay. Opcja ta — nauczat
Benedykt XVI — zawiera sie w chrystologicznej wierze w tego Boga, ktory
dla nas stat sie ubogim, aby nas ubostwem swoim ubogacié. Dlatego pra-
gne Kosciola ubogiego dla ubogich®.

2. Solidarnos¢ dzisiaj

W swietle wiary solidarnos¢ zmierza do przekroczenia samej siebie, do na-
brania wymiarow specyficznie chrzescijanskich catkowitej bezinteresow-
nosci, przebaczenia i pojednania. Wowczas blizni jest nie tylko istotq ludz-
kq z jej prawami i podstawowq rownoscig wobec wszystkich, ale staje si¢
zywym obrazem Boga Ojca, odkupionym krwig Jezusa Chrystusa i podda-
nym statemu dzialaniu Duch Swietego. Winien by¢ przeto kochany, nawet
jesli jest wrogiem, tq samq mitoscig jakq mituje go Bog’.

Solidarno$¢ z ubogimi dzisiaj to przede wszystkim troska o poszanowa-
nie godnosci 1 praw kazdego cztowieka; szczegdlnie tego, ktoremu odmawia
si¢ go ze wzgledu na jakikolwiek deficyt (wiek, rase, pte¢, status majatkowy,
religig, przekonania). Caritas jako misj¢ realizuje pragnienie bycia gtosem ubo-
gich — mowienia w imieniu tych, ktorzy tego glosu sa pozbawieni, reprezen-
towania ich w spoteczefstwie oraz dopominania si¢ poszanowania ich praw.

Trzeba zatroszczy¢ si¢ o stwarzanie szans rozwoju dla wszystkich, tak-
ze dla dzieci z rodzin ubogich. Pragniemy jednak wigcej, nasze marzenia
wznoszq sie wyzej. Nie mowimy tylko o zapewnieniu wszystkim pokarmu lub
«godnego utrzymaniay, ale zeby mogli sie cieszy¢ «dobrobytem, nie wylg-
czajgc zadnego dobray. Zaklada to edukacje, dostep do opieki zdrowotnej,
a zwlaszcza prace, poniewaz to w pracy wolnej, kreatywnej, zaktadajgcej
uczestnictwo i solidarnej, cztowiek wyraza i powigksza godnos¢ swojego
zycia®. Stad tez Caritas probuje otoczy¢ opieka zapomogowag i wycho-

6 Tamze, nr 198.

7 Jan Pawel I, Encyklika Sollicitudo rei socialis z okazji dwudziestej rocznicy ogloszenia
Populorum progressio, nr 40.

8 Franciszek., dz. cyt., nr 192.
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wawczg jak najwieksza liczbg dzieci z rodzin niepelnych, wielodzietnych
badz dysfunkcyjnych. Tworzy $wietlice 1 schroniska stuzace wyréwnywaniu
szans edukacyjnych 1 niwelowaniu réznic pomig¢dzy dzie¢mi pochodzacymi
z dobrych domow, a dzie¢mi zaniedbywanymi przez ich rodzicow.

Pracownicy Caritas zdaja sobie sprawe z tego, ze s to dziatania niewy-
starczajace; ze na catym spoteczenstwie, a zwlaszcza wtadzy panstwowej
cigzy obowigzek wypracowania polityki, ktora zagwarantuje tym dzieciom
réwny zyciowy start oraz dostep do nauki i dobr kultury.

Nalezy zatroszczy¢ si¢ o najstabsze grupy spoleczne, takie jak bez-
robotni, bezdomni, osoby starsze, niedotezne i samotne. Chodzi nie tyl-
ko o pomoc materialng dla nich, ale o zmian¢ postrzegania ich przez
spoteczno$¢ ludzi zdrowych, silnych, mtodych i bogatych. Od nas zale-
7y, czy te grupy spoteczne zostang pominigte przy rozdziale dobr czy tez
otrzymajg to, co im si¢ ze sprawiedliwos$ci 1 mitosci nalezy.

Waznym zadaniem Caritas 1 Ko$ciota w Polsce jest tworzenie kultury
solidarno$ci spotecznej, w budowanie ktorej muszg si¢ wlaczy¢ wszyscy,
zwlaszcza elity kulturalne i spoteczne, politycy i media. Niestety w tej
dziedzinie jest jeszcze wiele do zrobienia. Jako spoteczenstwo jestesmy co-
raz bardziej wrogo nastawieni do siebie, sktdceni i podejrzliwi. Duza wing
ponoszg za ten stan rzeczy media, ktore wlaczaja si¢ stronniczo w biezace
walki polityczne, antagonizuja cate grupy spoteczne oraz politycy, ktorzy
szerzg nieche¢¢ jednych do drugich. Nalezy temu stanowczo si¢ sprzeci-
wiaé, gdyz manipulacja i podsycanie konfliktéw spotecznych, religijnych,
wcezesniej czy pdzniej zwroci wszystkich przeciwko wszystkim.

3. Aktualnos¢ wezwania o nowq wyobrazni¢ milosierdzia

Wrogiem ubogich jest obojetnos¢ lub odrzucenie. Ci, ktérym si¢ powiodto
odczuwaja pokuse, by nie dostrzega¢ defaworyzowanych ekonomicznie
1 potrzebujacych pomocy. Latwo jest ulec swoistemu zaslepieniu. Grozi
ono przede ludziom mtodym, dynamicznym, ktérzy odniesli sukces zawo-
dowy i zyja na wysokim poziomie materialnym. Majac mozliwo$¢ samore-
alizacji 1 sity w wyscigu szczurow, czgsto gardza tymi, ktorych wyprzedza-
ja. Bywa, ze zaslepia ich blichtr posiadanych dobr i mozliwosci. Odgradza
ich mentalnie i fizycznie od ubogich uzyskany status spoteczny. Odnoszac
sukcesy zawodowe wierza w swa inteligencje i wyjatkowos¢, a pracujac
w duzych korporacjach o zagranicznym pochodzeniu, mysla, ze przynaleza
do lepszego 1 szczesliwszego swiata. Nie wierzg w to, ze ich rowniez moze
dosiegna¢ porazka i utrata statusu spotecznego.
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Nowobogaccy nasmiewaja si¢ z biednych, Zle ubranych, ktorych nie
sta¢ na restauracje 1 puby, markowe ubrania i1 buty. Bywa, Zze swoim dzie-
ciom przekazuja pogarde wobec rowiesnikow z ubozszych rodzin. Wobec
obojetnosci, lub co gorsza wrogo$ci niektorych grup spotecznych tym bar-
dziej pozostaje aktualnym wezwanie papieza Jana Pawta I o nowg wy-
obraznig mitosierdzia zawarte Pisal: Potrzebna jest dzis nowa «wyobraz-
nia mitosierdzia», ktorej przejawem bedzie nie tyle skutecznos¢ pomocy,
ale zdolnos¢ bycia bliznim dla cierpiacego cztowieka, solidaryzowania sie¢
z nim, tak aby gest pomocy nie byl odczuwany jako ponizajaca jalmuzna,
ale jako $wiadectwo braterskiej wspolnoty dobr®.

Nowa wyobraznia mitosierdzia to nic innego, jak wrazliwo$¢ na po-
trzeby blizniego, przejawiajaca si¢ nie tylko w tym, ze im pomagamy,
ale skupiona na tym w jaki sposob. Jest to pomoc umotywowana religijnie,
znajdujaca swe glebokie zakorzenienie w szacunku dla kazdego cztowieka
i uznania go za brata. Ojciec Swiety zauwazyl, ze istotq «<nowej wyobrazni
milosierdzia» jest spojrzenie mitosci, jakim trzeba ogarngc¢ ubogich i po-
trzebujgcych pomocy. Chodzi zatem nie o jakgkolwiek pomoc, swiadczo-
ng tym, ktorzy o nig proszq, ale o stuzbe ubogim i potrzebujgcym wspar-
cia wyrazajqgca braterstwo, szacunek dla godnosci blizniego w potrzebie,
delikatng i dyskretng. Pomagajqgc nie mozna ranié¢ tych, ktorym niesiona
jest pomoc. Wzorem tak rozumianej «wyobrazni mitosierdzia» jest Chry-
stus, ktory obdarowujgc niq ludzi — obdarowat ich sobq. Stat si¢ solidarny
z ubogimi stajgc po ich stronie'.

Jak wspomnieli§my mozna pomagac na rozne sposoby. Bywa, ze udzie-
lajacy pomocy skupiajg si¢ wylacznie na rozwigzywaniu biezacych pro-
bleméw swych beneficjentoéw oraz skutecznosci 1 zasadno$ci udzielanego
wsparcia. Nie obchodzi ich czlowiek, ktory prosi o pomoc. Nie ingerujg
W jego zycie, ani tez nie nawigzujg dialogu interpersonalnego, redukujac
wzajemna relacje do tego, co konieczne. Mozna pomagac niejako pomijajgc
osobeg, do ktorej wyciaga si¢ pomocng dton. Niestety, tak dziata wiele insty-
tucji pomocowych, ktore bardziej czuwajg nad zachowaniem odpowiednich
przepisow niz wshuchujg si¢ w glos potrzebujacych. Jest to relacja nieréwno-
$ci, w ktorej pracownik socjalny znajduje si¢ w lepszej sytuacji od beneficjenta.

W dziatalno$ci charytatywnej KoS$ciota, a w szczego6lnosci dziatalnosci
Caritas, chodzi o relacj¢ braterstwa i solidarno$ci z ubogimi, ktora bedzie
polegata na poszanowaniu ich godnos$ci i praw. Wyrazi si¢ ona nie tylko

% Jan Pawel II, List apostolski Novo millennio ineunte, dz. cyt., nr 49.

10w, Hanas, D. Kruczynski, Z. Sobolewski, Wiara, ktora dziata przez mitos¢. Katechizm
pracownikow i wolontariuszy Caritas, Poznan 2013, s. 73-74.
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w trosce o zaspokojenie koniecznych potrzeb zyciowych, ale takze w dia-
logu, serdecznosci i pomocy duchowej i religijnej. Godnos¢ ubogich uka-
zana w Chrystusie wyznacza zarazem styl udzielania pomocy".

Pomoc duchowa 1 religijna bywa w dziatalnosci charytatywno-opie-
kunczej lub humanitarnej catkowicie pomijana. Pomagajacy pragna przy-
nie$¢ ulge cierpigcym w sferze materialnej: dostarczaja zywnos$¢, odziez,
srodki stuzace przezyciu sytuacji kryzysowej. Coraz czesciej organizowa-
na jest pomoc psychologiczna i prawna. Niewiele instytucji dba o zaspoko-
jenie potrzeb duchowych i religijnych 0so6b potrzebujacych pomocy. Pomi-
jaja w ten sposob znaczne zrodlo cierpienia. Zwrocit uwage na nie papiez
Benedykt XVI przytaczajac stowa Matki Teresy z Kalkuty, ze kto nie daje
Boga, daje zbyt malto.

Dlatego cenng inicjatywg Caritas w Polsce jest religijna postuga ubo-
gim. W wielu noclegowniach dla bezdomnych lub centralach Caritas, gdzie
ubodzy przychodza z prosba o pomoc, organizowane sg dla nich dni sku-
pienia, rekolekcje i nabozenstwa. Jest stwarzana okazja do rozmowy z ka-
ptanem lub siostrag zakonng na tematy zyciowe, moralne i religijne. Warto
tez wspomnie¢ ewenement w skali §wiatowej, jakim jest Pielgrzymka oséb
bezdomnych na Jasng Gore. Osoby korzystajace z pomocy pozytywnie re-
aguja na propozycje dialogu duchowego. Sa wdzigczne za mozliwos¢ wy-
powiedzenia si¢. Z pewnoscig taki dialog pomaga, jesli nie rozwigzywaé
starych probleméw, to zrozumie¢ je i lepiej planowaé swa przysztosc.

Zasadnicza réznica, jaka zachodzi pomiedzy dobroczynnoscig chrze-
scijanska a $wiecka filantropig polega na tym, ze chrzescijanin, ktory
udziela pomocy pragnie si¢ dzieli¢ z drugim cztowiekiem nie tylko tym,
co posiada, ale takze swa mitoscig, wiarg 1 nadzieja.

4. Cnoty teologalne fundamentem solidarnos$ci z ubogimi

Traktujac jako zobowiazujacy apel papieza Jana Pawta II o nowa wyobraz-
ni¢ milosierdzia, Caritas w Polsce zwraca uwage na osobiste przymioty
pracownikow i swoich wolontariuszy. Podkre$la si¢, ze praca w Caritas nie
jest zwyczajnym wykonywaniem obowiazkéw zawodowych w obszarze
pomocy socjalnej, ale sposobem realizacji powotania do mitosci chrzesci-
janskiej. Stad tez w formacji pracownikow 1 wolontariuszy zwraca si¢ uwa-
ge na postawe religijna, ktora jest najsilniejsza motywacja postugi charyta-
tywnej oraz ducha, w jakim pragna wypetnia¢ zlecone im zadania.

1z Sobolewski, Wiara w Syna Bozego motywacjq wolontariatu Caritas, ,,Studia Teolo-
giczne Bialystok, Drohiczyn, Lomza” 31 (2013), s. 250.
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Wiara pozwala pracownikom i wolontariuszom Caritas glgbiej 1 spo-
kojniej spojrze¢ na rzeczywisto$¢, w ktorej pracuja. Dostrzegaja w niej nie
tylko zto, potrzeby ludzkie, ale takze Bozg Opatrzno$¢, obecng 1 dziataja-
ca w historii kazdego cztowieka. Wiara pozwala przyjmowac trudne re-
alia zyciowe ze spokojem serca i nadzieja. Chroni przed zniechg¢ceniem
1 rozpacza, ktore rodzg si¢ wobec ogromu potrzeb 1 znikomosci srodkow
zaradczych. Wiara pozwala ofiarowa¢ caly wysitek mitujacemu Bogu,
bez zamartwiania si¢ o jego rezultaty czy tez ewentualne porazki. Ona tez
sprawia, ze nawet najci¢zsze zadania mozna wykonac tatwiej 1 z rado$cig.
Tak, wigc: Sifa Caritas zalezy od sity wiary wszystkich czlonkow i wspol-
pracownikow. Widok cierpigcego cztowieka porusza nasze serce, jednakze
sens zaangazowania charytatywnego wykracza poza zwyklq filantropie.
To sam Bog naktania nas w naszym sercu, by ulzy¢ nedzy. Tak wiec to Jego
ostatecznie wnosimy w Swiat cierpienia, Im bardziej swiadomie i im wyraz-
niej wnosimy Go jako dar, tym skuteczniej nasza mitos¢ bedzie zmieniac
Swiat i obudzi nadziej¢ — nadzieje siggajqcq poza prog smierci, a tylko
wtedy jest ona prawdziwg nadziejq dla czlowieka'?.

Warto zwrdci¢ uwage na niebezpieczenstwo laicyzacji, jakie gro-
z1 wspolczesnej Caritas. Jest nim pokusa kamuflowania swej tozsamosci
eklezjalnej i religijnych motywow istnienia i dziatania'’. Zauwazamy nie-
pokojace zjawisko sekularyzacji dziatalnosci charytatywnej w wielu Ko-
sciotach na Zachodzie. Caritas stata si¢ tam bardziej organizacjg pomoco-
wa, wzorowo prowadzong z profesjonalnym personelem niz organizacja
kos$cielng. Zdarza si¢, ze z emblematow Caritas znikajagc symbole religij-
ne, takie jak krzyz. Powodem takiego postepowania jest che¢ uniknigcia
zadraznien z wyznawcami innych religii, ktorym caritas pomaga. Caritas
te otrzymujac $rodki panstwowe godza si¢ na warunek od-religijnienia
$wiadczonej pomocy. Staja w tym samym rzedzie z innymi organizacjami
pozarzadowymi zajmujacymi si¢ pomocg socjalng. Ofiarowywana jest po-
moc, a starannie przemilczane jej motywy i racje.

Fundamentem solidarnosci z ubogimi jest takze chrze$cijanska na-
dzieja, zarowno w swych wymiarach ziemskich, jak 1 nad