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OD REDAKCJI

Obecny, juz dwunasty, numer naszego czasopisma ma charakter jubile-
uszowy. Liturgisci polscy 1 inni autorzy, koledzy, przyjeli propozycje¢ re-
dakcji, by swoimi artykutami uczci¢ ks. prof. UKSW dra hab. Kazimierza
Matwiejuka, z racji 70. rocznicy jego urodzin. Redakcyjna struktura tego
numeru TSS jest podporzagdkowana wymogom ksi¢gi pamiatkowej, nie tra-
cac pierwszorzednego celu, jakim jest dzielenie si¢ z czytelnikami dojrza-
tymi przemysleniami Dostojnych Autoréw, dotyczacymi nie tylko liturgii.
Te tresci mogg by¢ pomoca we wzrastaniu w wierze 1 dorastaniu do coraz
pehiejszej §wiadomosci eklezjalnej, wyrazajacej si¢ w trosce o uswiecenie
nie tylko siebie, ale takze bliznich.

Prezentowany numer w swojej pierwszej czesci udokumentuje aktyw-
no$¢ naukowa, publikatorska i organizacyjna Jubilata. W czeéci drugiej
zostang zaprezentowane artykuly Czcigodnych Kolegow Ksiedza Jubilata.
Ks. Roman Krawczyk, biblista z UPH, wprowadzi w problematyke $wieto-
Sci, tak istotng dla egzystencji cztowieka wierzacego. Ks. Roman Karwac-
ki, dogmatyk z UKSW, przyblizy natur¢ Kosciota. Kosciol jako commu-
nio jest droga uswigcenia i miejscem do§wiadczania zbawczej obecnosci
paschalnego Chrystusa. Ks. Czestaw Krakowiak, liturgista, podzieli si¢
refleksjg dotyczacg rozwoju 1 dynamizmu odnowy liturgicznej w Kosciele
po Soborze Watykanskim II. Ks. Bartlomiej Matczak, dr liturgiki z UWM,
zaprezentuje Cipriano Vagagginiego, jednego z czotowych moderatoréw
prac soborowych nad odnowg liturgiczng w Kosciele. Ta odnowa dotyczy-
ta takze obrzedow celebracji Eucharystii. Istot¢ Wielkiej Tajemnicy Wiary,
w kontekscie paschy hebrajskiej, przyblizy ks. Jacek Nowak, kierownik
katedry teologii liturgii na UKSW. Natomiast ks. Andrzej Zadto, kierownik
katedry teologii pastoralne;j, liturgiki, homiletyki i katechetyki na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego, zapozna z historig kultu euchary-
stycznego oraz jego formami w historii 1 wspotczesnie.



Ks. Waldemar Bartocha, dr liturgiki, ukaze postuge biskupa, ktory jest
pierwszym liturgiem w Kosciele diecezjalnym. Ks. Erwin Mateja, kierow-
nik katedry liturgiki, hagiografii i obrzgdowosci, UO, przyblizy sens teolo-
gicznej odnowy znakow w celebracji Eucharystii. Istote 1 sens aktu pokuty
we wspotczesnym mszale przeanalizuje ks. Piotr Kulbacki, kurator Insty-
tutu Formacji Pastoralno-Liturgicznej KUL, natomiast o pocatunku pokoju
w liturgii eucharystycznej i jego symbolice opowie kompetentnie liturgista,
0. Kazimierz Lijka OMI z UAM. Ks. Zdzistaw Janiec, kierownik katedry
liturgiki pastoralnej KUL, wprowadzi w klimat starozytnych zrdodet litur-
gicznych i1 ukaze obecno$¢ prawdy o wstawienniczej roli Maryi w tekstach
euchologijnych wybranych sakramentarzy. Natomiast ks. Waldemar Patec-
ki, kierownik katedry historii liturgii KUL, zapozna z procesem ksztatto-
wania si¢ kultu liturgicznego Pigciu Braci Meczennikéw w tradycji kame-
dutéw polskich po soborze trydenckim.

Proces redakcyjny odnowy okresu Wielkiego Postu zapragnat przy-
pomnie¢ ks. Krzysztof Konecki. Kierownik katedry teologii praktycz-
nej UMK skupit si¢ na dwoch problemach szczegotowych, mianowicie
na strukturze i czasie trwania okresu paschalnego przygotowania, oraz jego
charakterze chrzcielnym i pokutnym.

Ks. Bogustaw Migut, dyrektor Instytutu Liturgiki i Homiletyki na KUL
podejmuje problem naukowosci teologii, w tym teologii liturgii. Przeana-
lizuje teoretyczne zatozenia wzajemnej wiezi teologii i1 liturgii. Opisze
poczatki i gldowne zatozenia rodzacej si¢ w obszarze jezyka niemieckiego
samodzielnej dyscypliny teologicznej skupiajgcej si¢ na liturgii. Ks. Daniel
Brzezinski, liturgista i samodzielny pracownik naukowy na UMK, podjat
interesujacy problem przetamywania stereotypéw w rozumieniu i trakto-
waniu liturgii. On, poszukiwanie teologicznego sensu liturgii wpisat w hi-
storyczny kontekst ksztalttowania si¢ integralnego ujecia liturgii. O miejscu
liturgii w obszarach nowej ewangelizacji na podstawie adhortacji papie-
za Franciszka Evangelii gaudium pisze ks. Stanistaw Araszczuk, kierow-
nik katedry liturgiki, homiletyki i kultury muzycznej Kosciota na PWT
we Wroctawiu.

Zyczymy owocnej lektury.






KAZIMIERZ GURDA
BISKUP SIEDLECKI

Siedlce, dnia 18 czerwca 2015 1.

Czcigodny Ksie¢ze Profesorze!

Z okazji 70 rocznicy urodzin Czcigodnego Ksigdza Profesora pragne wyrazié
moja wdzigcznos¢ za wieloletnia pracg profesorska w Wyzszym Seminarium
Duchownym Diecezji Siedleckiej. Dzigkuj¢ za zaangazowanie w ksztaltowanie
$wiadomosci liturgicznej alumnéw i kaptandéw oraz ukazywanie im bogactwa i pigkna
liturgii Kosciota. Doceniam réwniez ukazywanie zycia i s$wiadectwa wiary
Blogostawionych Mgczennikéw Podlaskich w swoich publikacjach, zwlaszcza
w ostatnio przygotowanej pt. Pratulin i jego duchowe dziedzictwo.

Zycze, aby Pan Bég darzyt swoim blogostawienstwem dalsza postuge
Dostojnego Jubilata. Niech Maryja, Matka Kos$ciota i Kaplanéw otacza Ksigdza
Profesora swoja matczyna opieka, a Blogostawieni Meczennicy z Pratulina wspierajag
wstawiennictwem u Boga.

Z darem modlitwy z serca blogostawig

_ /

+
"\ Biskup Siedlecki
ral

Czcigodny Ksiadz Pralat

dr hab. Kazimierz MATWIEJUK, prof. UKSW
ul. Seminaryjna 26, Nowe Opole

08-110 SIEDLCE

PL-08-110 Siedlce, ul. Pilsudskiego 62 - tel. 25/6442195, fax 25/6448744



Bp Piotr Sawczuk

biskup pomocniczy diecezji siedleckiej

ul. J. Pilsudskiego 64, 08-110 Siedlce, tel. (+48 25) 644 21 9S; e-mail: bppiotr@idsl.pl

Siedlce, dnia 14 lipca 2015 1.

Czcigodny Ksieze Pratacie i Profesorze!

Wyrazam prawdziwa rados¢ z wydania niniejszej Ksiggi Jubileuszowej,
upamietniajacej dotychczasowe dokonania Ksigdza Pratata na réznych polach aktywnosci
kaplanskiej. Tych zas dokonan uzbieralo si¢ niemato. Kazda proba ich wyliczenia obarczona
bylaby niebezpieczeristwem pominigcia czego$ waznego, dlatego si¢ jej nie podejmuje. Cheg
jednak zwrocié uwage na trzy sprawy, ktére patrzac z mojej perspektywy, wysuwaja si¢ na
pierwszy plan.

Pierwsza, to funkcja ojca duchownego alumnéw Wyzszego Seminarium Duchownego
w Siedlcach. Mam oto dogodng okazje, by osobiscie podzickowaé za te postuge, ktdrg
Czcigodny Ksiadz Pratat rozpoczynat w czasie, gdy ja bylem w potowie seminaryjnej drogi.
Miatem wicc zaszezyt shuchaé wielu konferencji, homilii i doswiadcza¢ serdecznej troski o
nasza duchowa formacje. Juz wtedy mozna bylo dostrzec wielkie rozmitowanie Ksiedza
Pratata w liturgii.

Tu przechodze do drugiej sprawy godnej szczegdlnego podkreslenia. Wspomniana
mito$¢ do liturgii sprawita bowiem, ze Ksiadz Pratat postanowit na drodze naukowej coraz
glebiej wehodzié w jej historie, odkrywac jej sens i jej ducha. Wszystko po to, by nastgpnie
dzieli¢ sie zdobyta wiedza z kandydatami do kaplanstwa, a z czasem takze i ze $wieckimi
studentami UKSW. Zdobywane kolejne tytuty naukowe potwierdzaty stusznos¢ wyboru tej
drogi rozwoju intelektualnego i stanowily wymierny owoc fascynacji liturgig. Z duzym
powodzeniem udawalo si¢ i nadal udaje si¢ Ksigdzu Pralatowi uswiadamianie nam
podstawowego odkrycia Soboru Watykanskiego I, ze liturgia jest zrédiem i szczytem calej
dziatalnosci Kosciota (KL 10). Kard. Jozef Ratzinger, pdzniejszy papiez Benedykt XVI,
nawiazujac do mysli soborowej, napisat, ze ,.zanim ludzie zbliza si¢ do liturgii, musza zostaé
wezwani do nawrdcenia i wiary, ktorych widzialnym znakiem sg dzieta mito$ci, poboznosci i
mitosierdzia” (Sakrament i misterium. Teologia liturgii, Krakéw 2011, s. 140). Liturgia zatem
wszystko spina, wieiczy, ale tez zaklada wczesniejsze .przygotowanie” czlowieka,
rozumiane bardzo szeroko.

Trzecia sprawa dotyczy Pratulina, rodzinnej parafii Ksi¢dza Prafata. Pragng serdecznie
podzigkowa¢ za szerzenie kultu bl Meczennikow, swoich Przodkow i Rodakow.
Niewatpliwie, wykonana w tej dziedzinie praca jest wielkim darem dla naszej diecezji. Ufam,
7e w dalszym ciagu spod wprawnego pira Ksigdza Pratata beda wychodzity teksty ukazujace
wielkos¢ i pickno $wiadectwa zlozonego przez naszych Bohateréw wiary. Dzisiejszemu
czlowiekowi maja oni bardzo wiele do powiedzenia, a Bog za ich wstawiennictwem ma tez —
jak ufam — wiele task do przekazania.

7 wdzigcznoscia za $wiadectwo pracowitego zycia Ksigdza Prafata, za wszystkie
udostepnione nam wyniki naukowych docickan, z zyczeniami wielu task od Boga na dalszg

pracg i z pasterskim blogostawienistwem
e \\\« @N\A\&

Bp Piotr Sawczuk

Czcigodny
Ks. Pratat prof. dr hab. Kazimierz Matwiejuk
Nowe Opole pod Siedlcami



Radom, 12 lipca 2015 roku

BISKUP HENRYK TOMASIK

Czcigodny Ksieze Profesorze

Drogi Jubilacie

.Bez kaptanéw Kosciot nie mégtby przezywaé przede wszystkim
tego podstawowego postuszenstwa, ktére zakorzenione jest w samym
sercu egzystencji Kosciota oraz jego misji w dziejach: postuszenstwa
wobec polecenia Jezusa ,idzZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody” (Mt
28, 19), a takze ,to czyncie na mojg pamigtke” (£k 22, 19; por. 1 Kor 11,
24), czyli nie mogtby wypetniaé nakazu gtoszenia Ewangelii i ponawiania
kazdego dnia ofiary Jego Ciata, ktére wydat, oraz Jego Krwi, ktérg
przelat za zycie $wiata” — napisat Ojciec Swiety Jan Pawet |l w adhortacji
Pastores dabo vobis (p.1).

Kazdy jubileusz kaptana jest dziekczynieniem za Sakrament
Swiecen i konkretne powotanie kaptanskie, ktére jest udziatem w mitosci
pasterskiej Chrystusa. Gratuluje Ksiedzu Profesorowi pieknego
Jubileuszu. Wyrazam wdziecznos¢ za wielkg troske o to, aby liturgia
stanowita rzeczywiscie centrum zycia wspodlnoty wierzgcych. Dziekuje
takze za 13 lat pracy w Instytucie Teologicznym w Radomiu.

Modle sie o to, aby Najswietsza Maryja, Matka Kaptanéw,
wypraszata Czcigodnemu Jubilatowi potrzebne faski na dalsze lata
postugi kaptanskie;.

Niech Pan Bég btogostawi.

Ad multos annos

0/)444"7/%

7L
Bléku/p Radomski
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PER CRUCEM AD LUCEM

STEFAN CICHY
EH.BISKUP LEGNICKI

Przewielebny Ksiadz
dr hab. Kazimierz Matwiejuk, prof. UKSW

Siedlce

Przewielebny Ksi¢ze Profesorze,
Dostojny Jubilacie!

Za kilka miesiecy bedzie Ksiadz Profesor obchodzit swoje 70. urodziny. Przezyte
lata s okazja do wspomnien, wdzigcznosci, gratulacji i zyczen.

Wspominam spotkania z Dostojnym Jubilatem na sympozjach liturgicznych, w
kt6rych bralismy udzial, szczegolnie za$ te w czasie ktorych Ksiadz Profesor byt prele-
gentem wzglednie prowadzit sesje. Zawsze z zainteresowaniem stuchatem referatow
Dostojnego Jubilata. Wspominam takze nasza korespondencje dotyczaca publikacji
artykuléw na tamach biuletynu ,,Anamnesis”, ktorego redaktorem bylem w latach
2001-2014. Cieszylem si¢ z napisanych przez Ksigdza Profesora artykutow, czytatem
je z zainteresowaniem i z radoscia publikowatem.

Wdzigezno$é nalezy sie Dostojnemu Jubilatowi za prowadzenie przez wiele lat
wykladow z liturgiki w Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji Siedleckiej i w
Instytucie Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Radomiu.
Wdzieczni sa czytelnicy za kilka ksiazek i liczne artykuty dotyczace historii liturgii,
teologii sakramentéw i roku liturgicznego, liturgiki pastoralnej i kultu §wigtych publi-
kowane na famach czasopism teologicznych i pastoralnych.

Gratuluje Dostojnemu Jubilatowi wszystkich osiagnie¢ naukowych, dydaktycznych
i pedagogicznych w zglebianiu liturgii Kosciofa oraz w ukazywaniu jej piekna.

7 okazji zblizajacych sie 70. urodzin sktadam Czcigodnemu Jubilatowi najlepsze
zyczenia. Na kolejne lata zycia zycze obfitego Bozego blogostawienstwa i opieki Mat-
ki Bozej oraz wstawiennictwa Swigtego Patrona i Blogostawionych Mgczennikow z
Pratulina. Zycze dobrego zdrowia i radosci z owocow swej pracy. Niech wieloletnia
praca Ksiedza Profesora owocuje wzrostem umilowania liturgii przez licznych wier-
nych duchownych i $wieckich.

7 serdecznymi pozdrowieniami i wyrazami szacunku

+ Stefan Cichy
EMERYTOWANY BISKUP LEGNICKI



Swidnica, dnia 26 maja 2015 r.

Tous CHOSH € Mg

Przewielebny
Ksiadz prof. dr hab. Kazimierz Matwiejuk

Siedlce

Przewielebny Ksieze Profesorze,
Dostojny Jubilacie,

dzielac sie radoscig ptynaca z 70. rocznicy urodzin ksiedza Profesora, kieruje
stowa powinszowan i najlepszych zyczeri. Z catego serca gratuluje tak pigknej
postugi  kaptaniskiej owocnej w duszpasterskie i naukowe osiagniecia.
7 wdziecznoscia spogladam na wszelkie dokonania na polu liturgicznym, ktére
niewatpliwie wywarty wptyw na teologie liturgii i pigkno jej celebrowania nie tylko
w diecezji siedleckiej, ale w calym Kosciele w Polsce.

Na kolejne lata stuzby Kosciotowi zycze zdrowia, wszelkiego dobra oraz
glebokiej, duchowej radosci, majacej Zrodto w celebrowaniu Misterium Paschalnego
Jezusa Chrystusa. Niech taskawy Bog udziela nieustannie Dostojnemu Jubilatowi
swojego blogostawienistwa, a Najswietsza Dziewica, Matka Kaptanéw, wyprasza
u swojego Syna wszelkie potrzebne faski.

Wyrazajac Bogu wdzigcznoéé za lata postugi Ksiedza Profesora, obejmuje
modlitewng pamiecig Osobe Dostojnego Jubilata.

Z wyrazami wdziecznosci i szacunku

4 Ac{m’ﬁ«fmﬁuof;\

% Adam Batabuch

Przewodniczacy Komisji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw KEP



KAMIENNY JUBILEUSZ
KS. PROF. KAZIMIERZA MATWIEJUKA

Tre$é: 1. Zyciorys naukowy Jubilata; II. Dorobek naukowy, a. Ksigzki,
b. Pomoce duszpasterskie, c¢. Artykuty naukowe, d. Hasla, e. Artyku-
ty popularne — ,,Echo Katolickie”, f. Wywiady — ,,Echo Katolickie”;
III. Audycje radiowe — Katolickie Radio Podlasia; IV. Udzial w sym-
pozjach; V. Promotor prac naukowych: 1. Promotor doktoratu, 2. Pro-
motor prac magisterskich; VI. Recenzent prac naukowych: 1. Recenzja
habilitacyjna, 2. Recenzje prac doktorskich, 3. Recenzje prac magister-
skich, 4. Recenzje wydawnicze ksigzek, 5. Recenzje wydawnicze arty-
kutow; VII. Dzialalno$¢ organizacyjna.

I. ZYCIORYS NAUKOWY JUBILATA

Urodzit si¢ 07 listopada 1945 roku, we wsi Legi, w par. Pratulin. Jego
rodzicami byli Piotr (+ 1994) i Sabina z d. Lukaszuk (+ 2006), rolnicy.
Miat trzech braci, z ktorych Stanistaw i Marian przeszli juz do wiecznosci.
W kosciele pratulinskim dokonata si¢ jego inicjacja chrzescijanska. Chrzest
1 prymicja miaty miejsce w czasie postugi duszpasterskiej proboszcza pra-
tulinskigo, ks. pratata Juliana Jaszewskiego (+ 1997).

Edukacja podstawowa Jubilata — cztery lata — rozpocz¢ta w rodzin-
nych Legach, byta kontynuowana w sgsiednich Bohukatach. W 1962 roku
uzyskat §wiadectwo dojrzalosci w Liceum Ogodlnoksztatlcacym w histo-
rycznym Janowie Podlaskim, bedacym w przesztosci siedzibg biskupow
tuckich i podlaskich. W tymze roku rozpoczal realizacje¢ powotania ka-
ptanskiego w Wyzszym Seminarium Duchownym w Siedlcach. Tonsurg
przyjal 10 marca 1965 roku z rak sufragana siedleckiego, bpa Waclawa
Skomoruchy (+ 2001). On tez, trzy dni pozniej, udzielil §wigcen nizszych
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ostiariatu i lektoratu. Swiecenia nizsze egzorcystatu i akolitatu alumn Ma-
twiejuk przyjat 25 wrzesnia 1965 roku przez postuge ordynariusza siedlec-
kiego, bpa Ignacego Swirskiego (+ 1968). Swiecen subdiakonatu udzielit
mu bp Wactaw Skomorucha 18 lutego 1967 roku, a 20 maja tegoz roku
wyswiecit go na diakona. Bp Wactaw Somorucha jako wikariusz kapitulny
udzielit mu tez 8 czerwca 1968 roku §wiecen prezbiteratu. One uwienczyly
seminaryjng formacje¢ ludzka, intelektualng, duchowg i pastoralng Jubilata.

Jubilat przez 16 lat pracowat w duszpasterstwie parafialnym. Jako wi-
kariusz 1 katecheta pracowat w par. Domanice przez rok, w latach 1968-
1969. Kolejne dwa lata, 1969-1971, byt wikariuszem w par. Piszczac. Wte-
dy podjat studia magisterskie na Wydziale Teologicznym KUL, w ramach
Studium Pastoralnego. Uczestniczyl w seminarium naukowym ks. dra
Wojciecha Danielskiego (+ 1990). Jego owocem byta praca magisterska
pt. Komentarz liturgiczny w swietle tekstow publikowanych w Polsce przed
1970 rokiem. Jej recenzentem byt ks. prof. dr hab. Romuald Rak z KUL.
Tytut magistra teologii uzyskat 24.11.1976 roku. Byt wtedy wikariuszem
w par. Ryki. Tam pracowat siedem lat, od 1971 do 1978 roku. Kolejnym wi-
kariatem byta par. katedralna w Siedlcach. Tu pracowat szes¢ lat, od 1978
do 1984 roku. W tym roku zostal mianowany przez ordynariusza siedlec-
kiego, bpa Jana Mazura, ojcem duchownym alumnéw w seminarium sie-
dleckim. T¢ funkcje¢ pehit przez 12 lat.

Kontynuowat studia licencjackie w Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie. Dnia 06. 06. 1988 roku, decyzja Rady Wydziatu Teologicz-
nego tej uczelni, otrzymat stopien licencjata w zakresie liturgiki. Studia
doktoranckie odbyt w latach 1988-89. Obrona pracy doktorskiej pt. Zycie
liturgiczne we wskrzeszonej diecezji podlaskiej w latach 1918-1962 odbyta
si¢ 14.12.1989 roku. Jej promotorem byt ks. prof. dr hab. Bogustaw Nadol-
ski z ATK, a recenzentami: ks. prof. dr hab. Romuald Rak z KUL oraz
ks. dr hab. Jerzy Stefanski z ATK. Rada Wydziatu tej uczelni 11.01.1990
roku nadala mu stopien doktora nauk teologicznych. Cztery lata pdzniej
bp Mazur zlecit ojcu duchownemu wyktady z liturgiki na wszystkich latach
studidéw seminaryjnych. Postuge ojca duchownego 1 wyktadowcy liturgiki
taczyt Jubilat do czasu, gdy pasterzem Kosciota siedleckiego zostat bp Jan
Wiktor Nowak. On uznal za zasadne roztaczenie tych funkcji. Zwalniajac
go z postugi ojca duchownego zobowigzat do kontynuowania pracy nauko-
wej 1 przygotowania habilitacji. Tak tez si¢ stato.

Dnia 20.03.2000 roku odbyto si¢ kolokwium habilitacyjne Jubilata
na Uniwersytecie kard. Stefana Wyszynskiego w Warszawie na podsta-
wie dorobku naukowego i rozprawy habilitacyjnej pt. Recepcja odnowy
liturgicznej Soboru Watykanskiego Il w diecezji siedleckiej. Recenzentami
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rozprawy byli: ks. prof. dr hab. Bogustaw Nadolski z UKSW, ks. prof.
dr hab. Ryszard Kaminski z KUL i ks. prof. dr hab. Stefan Koperek z PAT.
Rada Wydzialu UKSW nadata mu stopien doktora habilitowanego. Cen-
tralna Komisja do Spraw Tytulu Naukowego i Stopni Naukowych przy
PAN zatwierdzita 25.09.2000 roku uchwate Rady Wydziatu Teologiczne-
go UKSW o nadaniu mu stopnia naukowego doktora habilitowanego nauk
teologicznych w zakresie teologii liturgii.

Jako samodzielny pracownik naukowy, bezposrednio po habilitacji,
zostal zaproszony przez biskupa radomskiego, dra Jana Chrapka, do wspot-
pracy w organizacji w Radomiu drugiego wydziatu teologicznego UKSW.
Wydzial, z wlasng rada wydziatu, funkcjonowat do 2003 roku. Wtedy zo-
stat przeksztalcony w Instytut Teologiczny w Radomiu z wlasnym dyrek-
torem. Natomiast dziekanem dla tej jednostki byt dziekan Wydziatu Teolo-
gicznego UKSW w Warszawie. W Instytucie radomskim Jubilat pracowat
jako profesor nadzwyczajny i kierownik katedry teologii liturgii. W swojej
pracy naukowo-dydaktycznej zajmowat si¢ teologia sakramentow, teologia
roku liturgicznego, hagiografia, formacyjnym wymiarem liturgii, liturgika
pastoralng 1 historig liturgii. W 2013 roku przeszedl na emeryturg. Z woli
pasterza KoS$ciota siedleckiego, bpa dra Kazimierza Gurdy, wyktada litur-
gike w WSD diecezji siedleckiej i prowadzi seminarium naukowe.

II. DOROBEK NAUKOWY
a. Ksiazki

1. Komentarz liturgiczny w swietle tekstow publikowanych w Polsce przed
1970 rokiem, Lublin 1976 (mps).

2. Zycie liturgiczne we wskrzeszonej diecezji podlaskiej w latach 1918-
1962, Warszawa ATK 1989 (mps).

3. O beatyfikacje Stug Bozych: Wincentego Lewoniuka i 12 Towarzyszy,
meczennikow podlaskich, Siedlce 1991.

4. Pratulin, narodziny dla nieba stug Bozych Wincentego Lewoniuka i XII
Towarzyszy, Warszawa-Siedlce 1995.

5. Blogostawieni meczennicy podlascy, Siedlce 1997.

6. Recepcja odnowy liturgicznej Soboru Watykanskiego Il w diecezji sie-
dleckiej, Siedlce 1999.

7. Wychowanie liturgiczne jako element formacji duchowej prezbiterow,
Siedlce 2002.
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8. Liturgia w dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego, red. K. Ma-
twiejuk, Wydawnictwo Diecezji Radomskiej AVE 2004.

9. Sanktuarium blogostawionych meczennikow podlaskich w Pratulinie,
Siedlce 2006.

10. Zycie liturgiczne w klasztorach cysterskich przed Soborem Watykarn-
skim I, Warszawa 2009.

11. Liturgiczna celebracja zbawczych ingerencji Boga, Zabki 2012.

12. Liturgiczna celebracja zbawczych ingerencji Boga, wyd. 2, poszerzo-
ne, Ave, Radom 2013.

13. Nadbuzanskie przemyslenia, Unitas, Siedlce 2013.

14. Celebracja Eucharystii w roznych obrzqdkach liturgicznych, Aposto-
licum, Zabki 2014.

15. Kult btogostawionych meczennikow z Pratulina, Unitas, Siedlce 2015.
16. Papieze obroncami przesladowanych unitow, Unitas, Siedlce 2015.

17. Triduum paschalne. Trzy noce Chrystusa zdradzonego i ukrzyzowane-
go, ktory zmartwychwstat, Unitas, Siedlce 2015.

18. Pratulin i jego duchowe dziedzictwo, Unitas, Siedlce 2015.

b. Pomoce duszpasterskie

Droga Krzyzowa meczenskiego Podlasia, Siedlce 1991.
Modlitewnik pratulinski, Siedlce 1996.
Obrzedy blogostawienstwa pol, Siedlce 1997.

el A

Wielkie misje jubileuszowe przed Tertio millennio adveniente,
red. K. Matwiejuk, Siedlce 1997.

Nowenna do blogostawionych Meczennikow Podlaskich, Siedlce 1997.

6. Modlitewnik pielgrzyma — Jan Pawet Il w Siedlcach (10.06.1999), Sie-
dlce 1999.

7. Porzgdek nabozenstw w diecezji siedleckiej, red. K. Matwiejuk, Siedlce
2000.

8. Droga krzyzowa i Gorzkie Zale, Siedlce 2001.

e

9. Nabozerstwo majowe ku czci Swietej Bozej Rodzicielki. Przygotowanie
do koronacji obrazu Najswietszej Maryi Panny w Parczewie, w dniu
06 maja 2001 r., i utrwalenie tresci tego wydarzenia, Siedlce 2001.

10. Koronacja obrazu Matki Bozej, Parczew (2001.05.06), Siedlce 2001.
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I1.
12.
13.

Pokoj temu domowi. Rytuat koledowy, Siedlce 2001.
Nabozenstwo miesiecy ku czci sw. Wiktora, Janow Podlaski 2002.

Rozwazania rozancowe na podstawie Listu apostolskiego Jana Paw-
ta Il o rozancu swigtym «Rosarium Virginis Mariaey, Siedlce 2003.

14. Z rozancem ku petnemu uczestnictwu w Eucharystii. Rozwazania ro-

15.
16.
17.

18.

10.

zancowe na rozpoczecie Roku eucharystycznego, Siedlce 2004.
Medytacje rozancowe o Bogu, ktory jest mitoscig, Siedlce 2006.
Nowenna do Matki Bozej Horodyskiej, Horodyszcze 2007.

Nowenna do bl. Wincentego Lewoniuka i dwunastu Towarzyszy me-

czennikow z Pratulina, wyd. 4, poprawione 1 rozszerzone, Unitas,
Siedlce 2013.

Modlmy si¢ z blogostawionymi z Pratulina, Unitas, Siedlce 2013.

c. Artykuly naukowe (chronologicznie)

. Liturgiczno-pastoralne wskazania dotyczqce komentarza podczas

mszy sw., ,,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” 5 (1977), s. 145-150.

Przezywanie tajemnicy paschalnej Chrystusa w kontekscie roku litur-
gicznego, ,,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” 2 (1978), s. 53-60.
Wewnetrzne uczestnictwo wiernych w Eucharystii, ,,Wiadomos$ci Die-

cezjalne Podlaskie” 2 (1978), s. 60-65.

Urzeczywistnianie si¢ Kosciota w liturgii, ,,Wiadomos$ci Diecezjalne
Podlaskie” 11-12 (1979), s. 367-372.

Peregrynacja si¢ konczy, ,,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie”
4-5 (1986), s. 151-156.

Teologia niedzieli jako motywacja uczestnictwa wiernych w niedzielnej
Eucharystii, ,,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” 5 (1990), s. 153-162.

Duchowos¢ psalmow niedzielnych, ,,Wiadomosci Diecezjalne Podla-
skie” 1-3 (1991), s. 74-78.

Implikacje pastoralne wynikajgce z »Ordo unctionis infirmorum eo-
rumque pastoralis curae», ,,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie”
1(1993), s. 27-35.

Fotografowanie w kosciele, ,,Wiadomos$ci Diecezjalne Siedleckie”
6 (1995), s. 190-192.

Sakramenty uzdrowienia, ,,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie”
12 (1995), s. 389-399.
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.
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Liturgiczny i duszpasterski wymiar Wydarzenia Pratulinskiego, w: Me-
czennicy Podlasia w swietle wspotczesnej nauki, red. M.Z. Stepulak,
Siedlce 1995, s. 133-167.

Dziedzictwo Pratulina, w: Rocznik Bialskopodlaski, t. 4, Biala Podla-
ska 1996, s. 101-128.

Kosciol siedlecki spadkobiercq dziedzictwa blogostawionych Meczen-
nikow z Pratulina, ,,Studia Podlaskie” 11 (1996) nr 2, s. 119-144.

Znaczenie i godnos¢ sprawowania Eucharystii, ,,Wiadomosci Diece-
zjalne Siedleckie” 12 (1996), s. 429-435.

Struktura i tresci teologiczne mszalnych obrzedow wstepnych, ,,Wia-
domosci Diecezjalne Siedleckie” 4 (1997), s. 132-141.

Liturgia stowa, struktura i tresci teologiczne, ,,Wiadomosci Diecezjal-
ne Siedleckie” 6 (1997), s. 246-251.

Starozytne ksiegi liturgiczne, ,,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie”
1 (1998), s. 52-49.

Eucharystia w formatio permanens kaptanow, w: Liturgia Domus Ca-
rissima, red. A. Durak, Warszawa 1998, s. 311-323.

Swietowanie Dnia Panskiego w $wietle listu apostolskiego Ojca Swie-
tego Jan Pawta Il «Dies Dominiy, ,,Studia Podlaskie” 1999, s. 38-53.

Celebracja liturgiczna przymierza Boga z ludzmi, ,,Roczniki Teolo-
giczne”, Tom XLVI, z. 6 —1999, s. 249-264.

Celebracja Roku jubileuszowego, ,,Wiadomosci Diecezjalne Siedlec-
kie” 1 (2000), s. 48-55.

Wspolpraca wiernych swieckich z kaptanami w budowaniu Kosciota,
,, Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie” 3 (2000), s. 144-151.

Celebracja przymierza Boga z ludzmi w Swietach Zydowskich, ,,Rocz-
niki Teologiczne”, Tom XLVIIL, z. 6 — 2001, s. 161-182.

Liturgia w dokumentach Il Polskiego Synodu Plenarnego, ,,Wiadomo-
sci Diecezjalne Siedleckie” 9 (2001) s. 372-378.

Synodalna troska o celebracje sakramentow, ,,Wiadomosci Diecezjal-
ne Siedleckie” 12 (2001), s. 495-504.

Wtajemniczanie dzieci w liturgie, ,,Zeszyty formacji katechetow”, Ra-
dom, R 1 (2001) Nr 1 (3), s. 21-26.

Liturgia koptyjska, w: Ante Deum stantes, red. S. Koperek, Krakoéw
2002, s. 81-100.

Anamnetyczny charakter Swiqgt starotestamentalnych, ,,Liturgia Sacra”

8 (2002), nr 1, s. 23-29.



29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

Mistagogia eucharystyczna dzieci, ,,Zeszyty formacji katechetow”,
Radom, R 2 (2002) Nr 2 (6), s. 35-39.

Stowo Boze w celebracjach liturgicznych, ,,Zeszyty formacji kateche-
tow”, Radom, R 2 (2002) Nr 2 (6), s. 30-34.

Pastoralna troska Il Polskiego Synodu Plenarnego o sprawowanie sa-
kramentow swietych, ,,Roczniki Teologiczne”, t. 1., z. 6 — 2002, s. 205-
230.

Wychowanie liturgiczne jako niezbedny element w formacji ducho-
wej alumnow i prezbiterow, ,,Wiadomos$ci Diecezjalne Siedleckie”
9-11 (2002), s. 294-303.

Sakrament pokuty jako dar mitosiernego Chrystusa, ,,Zeszyty forma-
cji katechetow”, Radom, R 3 (2003) Nr 1 (9), s. 21-27.

Liturgia godzin uobecnia tajemnice paschalng Chrystusa, ,,Kwartal-
nik Pasterski Diecezji Siedleckiej”, 1 (1), 2003, s. 28-35.

Liturgiczna anamneza przymierza Boga z ludzmi, ,Liturgia Sacra”
9 (2003), nr 1, s. 17-26.

Celebracja Eucharystii w dyscyplinie wiary, ,,Zeszyty formacji kate-
chetow”. Radom, R 3 (2003) Nr 4 (12), s. 31-35.

Wiara jako zZrodto dyscypliny w celebracji Eucharystii, ,,Kwartalnik
Pasterski Diecezji Siedleckiej” 4, (I), 2003, s. 280-285.

Liturgia w turystyce, w: Turystyka a religia, red. J. Bergier, J. Zbikow-
ski, PWSZ Biata Podlaska 2003, s. 45-57.

Liturgia w zyciu sredniowiecznych konwersow cysterskich, w: « W Tym,
ktory umacnia», Ksiega pamigtkowa ku czci J.E. Ks. Bp. prof.
zw. Edwarda Ozorowskiego z okazji 25lecia sakry biskupiej, 40lecia
kaptanstwa i 30lecia pracy w AWSD w Biatymstoku, red. J. Zabielski,
Biatystok 2004, s. 205-215.

Nowe «Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiegoy, ,,Kwartalnik
Pasterski Diecezji Siedleckiej” 1 (1), 2004, s. 3-12.

Sakramenty uzdrowienia w dokumentach Il Polskiego Synodu Plenar-

nego, w: Liturgia w dokumentach Il Polskiego Synodu Plenarnego,
red. K. Matwiejuk, Wydawnictwo Diecezji Radomskiej AVE 2004,
s. 40-57.

Liturgia Godzin jako modlitwa Ludu Bozego, ,,Kwartalnik Pasterski
Diecezji Siedleckiej”, 2 (II) 2004, s. 91-99.

Koptyjskie dziedzictwo liturgiczne, ,Liturgia Sacra” 10 (2004), nr 1,
s. 103-111.
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44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.
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Uczestnictwo Sredniowiecznych konwersow cysterskich w celebracji
Eucharystii, ,,Liturgia Sacra” 10 (2004), nr 2, s. 295-302.

Sakrament pokuty jako miejsce spotkania z mitosiernym Zbawicielem,
,Kwartalnik Pasterski Diecezji Siedleckiej” 4 (II) 2005, s. 325-334.

Epikleza w Modlitwach eucharystycznych, w: Modlitwy eucharystycz-
ne Mszatu Rzymskiego, red. H.J. Sobeczko, Opole 2005, s. 147-165.

Wieczernik eucharystyczny w trzecim tysigcleciu chrzescijanstwa,
w: Laudate Dominum, red. K. Konecki, Gniezno 2005, s. 229-242.

Czlowiek, ktory zycie uczynit liturgiq — w dwudziestq rocznice Smierci
ks. Wojciecha Danielskiego, ,Liturgia Sacra” 11 (2005), nr 1, s. 89-
100.

Postuga jednania w roznych tradycjach chrzescijanskich, ,,Kwartal-
nik Pasterski Diecezji Siedleckiej” 1 (III) 2005, s. 11-21.

Psatterz Maryjny w swietle «Dyrektorium o poboznosci ludowej i li-
turgii», ,,Roczniki Teologiczne”, Tom LII, z. 8-2005, s. 153-168.

Kult eucharystyczny w Swietle listu apostolskiego Jana Pawta 11
«Mene nobiscum, Dominey, ,,Anamnesis” 42 (2005), s. 85-89.

Pierwsze pelne uczestnictwo we Mszy Swietej, , Zeszyty formacji kate-
chetow”, Radom, R 5 (2005) Nr 2 (18), s. 17-21.

Liturgiczny wymiar listu apostolskiego Jana Pawta Il «Mane nobi-
scum, Domine», Kwartalnik Pasterski Diecezji Siedleckiej 2 (III)
2005, s. 127-138.

Stowo Boze w sakramentaliach, w: Liturgia i ewangelizacja, red.
W. Kazimieruk, I. Chlopkowska, Warszawa-Siedlce 2005, s. 69-81.

Smier¢ jako problem egzystencjalny czlowieka, ,,Kwartalnik Pasterski
Diecezji Siedleckiej” 4 (IIT) 2005, s. 373-381.

Celebracja Eucharystii w Kosciele koptyjskim, ,,Teologiczne Studia
Siedleckie”, Rok. II (2005), s. 81-88.

Uczestnictwo w celebracji Eucharystii w nauczaniu Jana Pawla II,
»Studia Diecezji Radomskiej”, t. VII, Radom 2005, s. 313-322.
Liturgia w Ormianskim Kosciele apostolskim, ,Liturgia Sacra” 11
(2005), nr 2, s. 339-355.

lkona — od piekna estetycznego do Pigkna ontologicznego, ,,Kwartal-
nik Pasterski Diecezji Siedleckiej” 1 (IV) 2006, s. 3-12.

lkona jako synteza duchowosci bizantyjskiego Wschodu, ,,Kwartalnik
Pasterski Diecezji Siedleckiej” 2 (IV) 2006, s. 123-131.

Veritas temporis Liturgii Godzin, ,,Anamnesis” 46 (2006), s. 47-52.



62.

63.

64.

65.

66.

67.
68.

69.

70.

71.
72.

73.

74.

75.

76.

77

78

Chrzescijanska liturgia pogrzebowa, ,,Kwartalnik Pasterski Diecezji
Siedleckiej” 3 (IV) 2006, s. 199-211.

Tajemnica Paschy Chrystusa w obrzedach pogrzebowych, ,,Anamne-
sis” 47 (20006), s. 61-65.

Troska Jana Pawla Il o poprawng celebracje Eucharystii i peine
w niej uczestnictwo, ,,Studia Pastoralne” 2006, nr 2, s. 85-94.

Teologiczne przestanie Wielkiego Czwartku, ,Kwartalnik Pasterski
Diecezji Siedleckiej” 4 (IV) 2006, s. 307-319.

Koinonijny wymiar Eucharystii, ,Teologiczne Studia Siedleckie”,
Rok IIT (2006), s. 101-116.
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. Sakrament matzenstwa jako celebracja misterium paschalnego Chry-
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Tajemnica kaptanstwa, ,,Anamnesis” 59 (2009), s. 69-74.
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100. Liturgia maronicka, ,,Liturgia Sacra” 16 (2010), nr 1, s. 83-103.
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cji katechetow”, Radom, R 11 (2011), Nr 1 (41), s. 27-35.

108. Inicjacja chrzcielna, ,,Anamnesis” 65 (2011), s. 87-94.
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121. Zbawcza moc paschy Chrystusa, ,,Anamnesis” 67 (2011), s. 59-66.
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Eucharystia w Zyciu kaptana, 50 (286) 2000, s. III.
Eucharystia w Zyciu katolikow swieckich, 51 (287) 2000, s. III.
Eucharystia buduje Kosciot, 52 (288) 2000, s. I11.

Blogostawieni z Pratulina wezwaniem do swietosci, 4 (291) 2001, s. 1.
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70.

71.
72.
73.
74.
75.

76.
77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.

85.
86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.
93.
94.
95.
96.
97.
98.
99.

Przed koronacjq obrazu Matki Bozej w Parczewie, 16 (304) 2001,
s. I-11.

Liturgia Kosciota, 41 (380) 2002, s. 8.

Liturgia jako czyn Boga, 42 (381) 2002, s. 8.

Liturgia a zbawienie cztowieka, 43 (382) 2002, s. 8.
Znaczenie liturgii w zyciu Kosciota, 44 (383) 2002, s. 8.

Obecnos¢ Chrystusa w czynnosciach liturgicznych, 45 (384) 2002,
s. 8.

W liturgii dziala Duch Swiety, 46 (385) 2002, s. 8.

Liturgia a kult, 47 (386) 2002, s. 8.

Liturgia jako czynnos¢ wspolnotowa, 48 (387) 2002, s. 8.
Godnosc¢ kaptanska chrzescijanina, 49 (388) 2002, s. 8.
Swietowanie niedzieli w sobotni wieczér, 50 (389) 2002, s. 8.
Funkcje liturgiczne katolikow swieckich, 51 (390) 2002, s. 8.
Stuzba liturgiczna katolikow swieckich, 52 (391) 2002, s. 8.
Liturgiczna stuzba porzgdkowa, 1 (392) 2003, s. 9.

Rola przewodniczgcego zgromadzenia liturgicznego, 2 (393) 2003,
s. 9.

Duszpasterski charakter liturgii, 3 (394) 2003, s. 9.
Liturgia ukazuje Kosciot, 4 (395) 2003, s. 9.
Celebracje liturgiczne, 5 (396) 2003, s. 9.
Sakramentalia - blogostawienstwa, 6 (397) 2003, s. 9
Inne sakramentalia, 7 (398) 2003, s. 9

Nabozenstwa Ludu Bozego, 8 (399) 2003, s. 9.
Liturgia a nabozenstwa, 9 (400) 2003, s. 9.

Elementy naturalne w liturgii, 10 (401) 2003, s. 10.
Znaczenie elementow naturalnych w liturgii, 11 (402) 2003, s. 9.
Liturgia jako swiat znakow, 12 (403) 2003, s. 9.
Funkcje znaku liturgicznego, 13 (404) 2003, s. 9.
Symbolika liturgiczna, 14 (405) 2003, s. 9.

Jezyk liturgii, 17 (408) 2003, s. 10.

Jezyk komunikacji liturgicznej, 18 (409) 2003, s. 9.
Rola stowa w liturgii, 20 (411) 2003, s. 9.

100. Liturgiczny jezyk ikoniczny, 21 (412) 2003, s. 9.
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101. Liturgia potrzebuje czytelnych znakow, 22 (413) 2003 s. 9.

102. Ksiegi liturgiczne, 23 (414) 2003, s. 9.

103. Mszat rzymski, 24 (415) 2003, s. 9.

104. Lekcjonarz, 25 (416) 2003, s. 9.

105. Liturgia godzin, 26 (417) 2003, s. 9.

106. Obrzedy sakramentow - ksiegi, 27 (418) 2003, s. 9.

107. Swigtynia chrzescijariska, 28 (419) 2003, s. 9.

108. Obrzed poswigcenia kosciota, 29 (420) 2003, s. 9.

109. Krzyz ottarzowy, 30 (421) 2003, s. 9.

110. Wyposazenie ottarza, 31 (422) 2003, s. 9.

111. Szaty liturgiczne, 32 (423) 2003, s. 9.

112. Kolory szat liturgicznych, 33 (424) 2003, s. 9.

113. Naczynia liturgiczne, 34 (425) 2003, s. 9.

114. Insygnia biskupie, 35 (426) 2003, s. 15.

115. Teologiczne przestanie Triduum Paschalnego, 13 (457) 2004, s. 1, 9.
116. Adwent Roku eucharystycznego, 48 (492) 2004, s. 5.

117. Narodzenie Chrystusa poczgtkiem Jego paschy, 51 (495) 2004, s. 9.

118. Starotestamentalne figury misterium smierci Mesjasza, 4 (500) 2005,
s. 7.
119. Starotestamentalny obchod paschy, 5 (501) 2005, s. 14.

120. Swietowanie wyjscia z niewoli egipskiej, 6 (502) 2005, s. 7.

121. Chrystus i wieczerza paschalna, 7 (503) 2005, s. 7.

122. Doroczny obchod paschy Chrystusa, 8 (504) 2005, s. 7.

123. Ksztattowanie sig liturgii paschalnej, 9 (505) 2005, s. 7.

124. Liturgia Triduum paschalnego - Wielki Czwartek, 10 (506) 2005, s. 7.
125. Wielki Pigtek — Liturgia Meki Panskiej, 11 (507) 2005, s. 7.

126. Wigilia Paschalna, 12 (508) 2005, s. 7.

127. Paschalna swiadomos¢ Jezusa, 13 (509) 2005, s. 10.

128. Stonce «Paschy», 14 (510) 2005, s. 7.

129. Liturgia niebieska zmartwychwstatego Chrystusa, 15 (511) 2005, s. 7.
130. Liturgia Kosciota Chrystusowego, 16 (512) 2005, s. 7.

131. Celebracja liturgii Kosciota, 18 (514) 2005, s. 7.

132. Zestanie Parakleta owocem paschy Chrystusa, 19 (515) 2005, s. 7.
133. Ku inicjacji chrzescijanskiej, 6 (554) 2006, s. 7.
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134. Istota inicjacji chrzescijanskiej, 7 (555) 2006, s. 5.
135. Potrzeba wiary nadprzyrodzonej, 8 (556) 2006, s. 5.
136. Wzrastanie w wierze, 9 (557) 2006, s. 5.

137. Wiara jako zobowigzanie, 10 (558) 2006, s. 5.

138. W starozytnym Kosciele, 11 (559) 2006, s. 7.

139. Zanurzenie w Chrystusa, 12 (560) 2006, s. 7.

140. Katechumenat, 13 (561) 2006, s. 8.

f. Wywiady — ,,Echo Katolickie”.

1. Prawnuk Swietego, 18 (69) 1996, s. 6.

2. Przed wspomnieniem liturgicznym bil. meczennikow z Pratulina, 3 (394)
2003, s. 10.

Oto wielka tajemnica wiary, 18 (514) 2005, s. 11 21.
Eucharystia jest cudem Bozej dobroci, 24 (728) 2009, s. 17.
Zwienczenie adwentu, 50 (807) 2010, s. 17.

Przygotowanie i przezycie swigt Bozego Narodzenia, 51 (928) 2011,
s. 17.

7. Proszgc o taske zdrowia, 8 (1025) 2015, s. 17.
8. Naukowiec «z lasuy, 20 (1037) 2015, s. 17.

A

III. AUDYCJE RADIOWE — KATOLICKIE RADIO PODLASIA

Liturgia swieta, 30.04.1994.

Liturgia hebrajska, 07.05.1994.

Liturgia synagogalna, 14.05.1994.

Sens modlitwy «Szema Izrael», 21.05.1994.
Liturgia domowa Izraelitow, 28.05.1994.
Swietowanie szabatu, 04.06.1994.

Pascha zydowska, 11.06.1994.

Swieta zydowskie, 25.06.1994.

. Swieta niepielgrzymkowe, 02.07.1994.

10. Liturgia Kosciota Chrystusowego, 09.07.1994.
11. Jezus Chrystus fundamentem liturgii, 16.07.1994.

O %N U AW
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12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44.
45.

Liturgia uobecnia tajemnice zbawienia, 23.07.1994.

Uswiecajgcy wymiar liturgii, 30.07.1994.
Liturgia jako uwielbienie Boga, 06.08.1994.
Liturgia jako swiat znakow swietych, 13.08.1994.
Symbolika liturgiczna, 20.08.1994.
Postawy liturgiczne, 27.08.1994.

Gesty liturgiczne, 03.09.1994.

Elementy naturalne w liturgii, 17.09.1994.
Symbole naturalne, 27.09.1994.
Przedmioty liturgiczne, 30.09.1994.

Szaty liturgiczne, 08.10.1994.

Kolory szat liturgicznych, 15.10.1994.
Oznaki biskupie, 22.10.1994.

Swigtynia chrzeScijariska, 29.10.1994.
Rodzaje kosciotow, 05.11.1994.
Wyposazenie kosciotow, 12.11.1994.
Tabernakulum, 19.11.1994.

Funkcje liturgiczne — przewodniczgcy celebracji, 26.11.1994.

Postugi w zgromadzeniu liturgicznym, 31.11.1994.
Postugi swieckich w liturgii, 10.12.1994.

Czym jest msza swigta?, 17.12.1994.

Msza sw. pierwszych chrzescijan, 24.12.1994.
Eucharystia zrodtem braterstwa, 31.12.1994.

Jak sprawowat papiez Eucharystie w VIw.?, 07.01.1995.
Obrzedy mszy sw. po soborze watykanskim II, 15.01.1995.

Obrzedy wstepne, 22.01.1995.

Procesja wejscia, 28.01.1995.

Znak krzyza i pozdrowienie, 04.02.1995.
Akt pokutny, 11.02.1995.

Panie, zmituj sie nad nami. 18.02.1995.
Chwata na wysokosci Bogu, 25.02.1995.
Kolekta, 04.03.1995.

Liturgia stowa, 11.03.1995.

Elementy liturgii stowa, 18.03.1995.
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46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
T7.
78.
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Spiewy miedzylekcyjne, 25.03.1995.

Homilia, 01.04.1995.

Wyznanie wiary, 08.04.1995.

Modlitwa powszechna, 15.04.1995.

Przygotowanie darow ofiarnych, 22.04.1995.

Modlitwa eucharystyczna, 06.05.1995.

Pierwsza modlitwa eucharystyczna — Kanon rzymski, 11.05.1995.
Druga modlitwa eucharystyczna, 20.05.1995.

Trzecia modlitwa eucharystyczna, 27.05.1995.

Czwarta modlitwa eucharystyczna, 03.06.1995.

Pigta modlitwa eucharystyczna, 10.06.1995.

Modlitwy eucharystyczne o tajemnicy pojednania, 17.06.1995.
Modlitwy eucharystyczne we mszy z udziatem dzieci, 24.06.1995.
Tres¢ modlitw eucharystycznych we mszy z udziatem dzieci, 01.07.1995.
Prefacja, 08.07.1995.

Swiety..., 15.07.1995.

Wielka modlitwa eucharystyczna, 12.09.1995.

Uczta eucharystyczna, 19.09.1995.

Obrzed pokoju, 26.09.1995.

Lamanie chleba, 31.09.1995.

Komunia swigta, 10.10.1995.

Komunia sw. pod dwiema postaciami, 17.10.1995.

Komunia po raz drugi, 23.10.1995.

Dziekczynienie, 30.10.1995.

Obrzedy zakonczenia, 07.11.1995

Rozestanie, 14.11.1995.

Kult Eucharystii, 19.12.1995.

Eucharystia a sakrament pokuty, 26.12.1995.

Eucharystia a zycie chrzescijanskie, 02.01.1996.

Adoracja eucharystyczna, 09.01.1996.

Eucharystia a ewangelizacja, 16.01.1996.

Liturgia pogtebia wiare, 30.01.1996.

Boze Ciato — Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Pana Jezusa,
06.02.1996.



79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
9.
90.
91.
92.
93.
94.

95.
96.
97.
98.
99.

Nabozenstwo godziny swigtej, 13.02.1996.
Eucharystia w Zyciu swietych, 20.02.1996.
Wtajemniczenie chrzescijanskie, 27.02.1996.
Sakrament chrztu w zapowiedziach, 05.03.1996.
Chrzest Jezusa w Jordanie i nakaz chrztu, 12.03.1996.
Chrzest w Kosciele pierwotnym, 10.03.1996.
Pismo swiete o chrzcie, 17.03.1996.

Chrzest a wiara, 02.04.1996.

Chrzest dzieci, 16.04.1996.

Teologia chrztu, 23.04.1996.

Obrzedy chrzcielne, 14.05.1996.

Gdzie chrzcic i kiedy?, 21.05.1996.

Duszpasterski wymiar chrztu, 28.05.1996.

Szafarz chrztu, 04.06.1996.

Stowo Boze w obrzedach chrzcielnych, 25.06.1996.

Bierzmowanie,  sakrament  wtajemniczenia  chrzescijanskiego,
03.09.1996.
Bierzmowanie sakramentem Ducha Swigtego, 10.09.1996.

Duch Swiety w zyciu Jezusa, 17.09.1996.

Duch Swiety w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, 24.09.1996.
Jezus obiecuje Ducha Swietego, 01.10.1996 .

Skutki zestania Ducha Swietego, 08.10.1996 .

100. Duch Swiety w zyciu wiernych, 15.10.1996.
101. Dziatalnos¢ Ducha Swietego, 22.10.1996.
102. Obrzedy bierzmowania, 29.10.1996.

103. Charyzmat, 05.11.1996.

IV. UDZIAL W SYMPOZJACH

1.

Referat: Unia brzeska — meczennicy podlascy, Zjazd Regionalistow —
Koden (24-27.09.2001).

Komunikat: Liturgia w Liscie apostolskim Jana Pawta Il « Novo millen-
nio ineuntey, Sympozjum liturgiczne — Tarnéw (7.09.2002).

Referat: Sakramenty uzdrowienia w dokumentach Il Polskiego Synodu
Plenarnego, Liturgia w dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego
— Radom (28.04.2003).
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Referat: Liturgia w turystyce, Turystyka a religia — Biata Podlaska
(22.05.2003).

. Referat: Stowo Boze w sakramentaliach, Liturgia 1 ewangelizacja — Sie-

dlce (16.10.2004)

Referat: Ikona jako synteza duchowosci bizantyjskiego Wschodu. Sytu-
acja Unitow po Ukazie z 1905 r. — Siedlce (03.11.2005).

Referat: Wprowadzanie jezyka polskiego do liturgii, Jezyk w liturgii
— Komisja jezyka religijnego Rady jezyka polskiego przy prezydium
PAN, Wydziat polonistyki UJ, Instytut Liturgiczny UP JPII, Katedra
teologii liturgii WT UKSW — Krzeszowice k/Krakowa (17-19.09.2009).
Referat: Stowo Boze i sakrament, 48 sympozjum wyktadowcow liturgi-

ki na wydziatach teologicznych 1 wyzszych seminariach duchownych
— Kalwaria Zebrzydowska (11-14.09.2012).

V. PROMOTOR PRAC NAUKOWYCH

1. Promotor doktoratu

Ks. mgr lic. Grzegorz Potrzebowski, Anamnetyczny wymiar liturgii

w ujeciu bpa Waclawa Jézefa Swierzawskiego, Warszawa 2015 (UKSW,
28.04.2015). Recenzenci: ks. prof. dr hab. Zdzistaw Janiec, KUL, ks. prof.
dr hab. Jacek Nowak, UKSW.

2. Promotor prac magisterskich (Lista alfabetyczna ksiezy, alumnow

i studentow swieckich — UKSW, PWT, KUL).

1.
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Adamczyk Anetta, Droga krzyzowa w swietle « Dyrektorium o pobozno-
sci ludowej i liturgiiy, Warszawa 2008.

Bernat Arkadiusz, Liturgia sakramentu swiecen w swietle « Obrzedow
Swiecen biskupa, prezbiterow i diakonowy, Warszawa 2008.

. Bindziuk Grzegorz, Chrystus Krol w swietle tekstow biblijnych i eucho-

logijnych Mszatu rzymskiego Pawta VI, Warszawa 2001.

Bisek Sebastian, Celebracja tajemnicy paschalnej Chrystusa w Liturgii
godzin, Warszawa 2006.

Bledowski Lukasz, Teologiczne tresci Wielkiego Postu na podstawie
ksigg liturgicznych, Warszawa 2009.

Borkowski Kamil, Liturgiczne funkcje katolikow swieckich w celebra-
¢ji Eucharystii, Warszawa 2006.



7.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

Borysiuk Leszek, Wychowanie do uczestnictwa w liturgii wedtug
ks. Wojciecha Danielskiego, Warszawa 2004.

Bronski Pawet, Teologiczne tresci piesni adwentowych i boZzonarodze-
niowych w «Spiewniku koscielnymy ks. Jana Siedleckiego, Warszawa
2005.

Brusik Anna, Eucharystia jako zZrodto uswiecenia rodziny, Warszawa
2007.
Chebdowski Marcin, Koinonijny wymiar sakramentu matzenstwa
w swietle ksiegi liturgicznej « Obrzedy sakramentu matzenstwa dosto-
sowane do zwyczajow diecezji polskichy, Lublin 2014.

Chojnacka Agnieszka, Malzenstwo jako sakrament uswiecenia mito-
sci ludzkiej, Warszawa 2007.

Daniluk Adam, Sakramenty inicjacji chrzescijanskiej w katechezach
«Bog z namiy, Warszawa 1997.

Dobek Marcin, Paschalny wymiar sakramentu namaszczenia chorych
na podstawie ksiegi liturgicznej «Sakramenty chorychy, Lublin 2014.

Dusinska Matgorzata, Kult Najswietszego Serca Pana Jezusa w swie-
tle «Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii», Warszawa 2006.
Dziedzic Jarostaw Marian, Tajemnica paschalna Chrystusa w « Obrze-
dach sakramentu matzenstway, Warszawa 2008.

Figura Norbert, Kult Najswietszej Maryi Panny w swietle «Dyrekto-
rium o poboznosci ludowej i liturgii», Warszawa 2008.

Gluszek Wiktor, Egzorcyzm jako sakramentale Kosciota wedtug ksiegi
liturgicznej «Egzorcyzm i inne modlitwy blagalney, Warszawa 2008.
Herc Tomasz, Obrzedy pogrzebowe jako sakramentale Kosciola,
Warszawa 2006.

Jakubiak Adrian, Swietowanie Paschy Chrystusa w Dniu Pariskim
w swietle dokumentow Kosciola, Warszawa 2009.

Jemiol Anna, Rozaniec w swietle « Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii», Warszawa 2008.

Jurzyniski Tomasz, Formacyjny wymiar liturgii w Ruchu «Swiatlo-Zy-
cie», Warszawa 2009.

Komoszka Zbigniew, Kult sw. Jozefa w swietle tekstow biblijnych i eu-
chologijnych Mszatu rzymskiego Pawta VI, Warszawa 1999.
Koztowicz Grzegorz, Uczestnictwo wiernych w Eucharystii w swietle

publikacji z «Collectanea Theologica» w latach 1979-2001, Warsza-
wa 2004.
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24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

40

Kukiel Marek ks., Triduum Paschalne w nauczaniu i duszpasterstwie
ks. Franciszka Blachnickiego, Warszawa 2008.

Kutak Waldemar, Uczestnictwo w Mszy sw. w swietle Listu apostol-
skiego Jana Pawla Il «Dominicae Cenae», Warszawa 2004.

Kusiak Jarostaw, Zycie liturgiczne w parafii Pawtéow w latach 1918-
1963, Warszawa 2006.

Kutera Lukasz, Liturgia godzin w nauczaniu i duszpasterstwie abpa
Juliana Antoniego Nowowiejskiego, Warszawa 2005.

Kwiatkowska Magdalena, Triduum Paschalne w nauczaniu i duszpa-
sterstwie ks. Franciszka Blachnickiego, Warszawa 2008.
Kwiatkowski Krzysztof, Uczestnictwo w celebracji Eucharystii
w swietle dokumentow Kosciota, Warszawa 2013.

Leszczyk Mariusz, Liturgiczna postuga biskupa w swietle dokumen-
tow Soboru Watykanskiego 1I, Warszawa 2009.

Labadz Grzegorz, Teologiczne tresci Triduum Paschalnego, Warsza-
wa 2006.

Machnicki Michal, Inicjacyjny wymiar chrztu w Swietle posoboro-
wych dokumentow Kosciota, Warszawa 2010.

Maziejuk Czestaw ks., Dzialalnos¢ ekumeniczna w diecezji siedleckiej
w latach 1918-2003, Warszawa 2004.

Michrowski Szymon, Zycie liturgiczne w parafii Smogorzéw do 1963
roku, Warszawa 2008.

Moscicki Michat, Kult Mitosierdzia Bozego w swietle encykliki Jana
Pawla II «Dives in misericordiay, Warszawa 2007.

Nowachowicz Krzysztof, Kult Matki Najswietszej w swietle « Dyrekto-
rium o poboznosci ludowej i liturgii», Warszawa 2009.

Nowacki Jarostaw, Uczestnictwo w Eucharystii w swietle publikacji
w «Ateneum Kaptanskim» w latach 1963-2000, Radom 2003.
Ortowski Piotr, Kult Eucharystii w swietle dokumentow posoboro-
wych, Warszawa 2005.

Pakosz Robert, Stuzba liturgiczna w ujeciu ks. Wojciecha Danielskie-
go, Warszawa 2009.

Pietrusik Adam, Duch Swiety w liturgii wediug «Katechizmu Kosciola
Katolickiego», Warszawa 1999.

Pilsak Grzegorz, Rola obrazu w liturgii w swietle dokumentow Ko-
sciota po Soborze Watykanskim II, Warszawa 2010.

Potrzebowski Grzegorz, Muzyka jako integralny element celebracji
liturgicznej, Warszawa 2006.



43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

Przychodzen Jerzy, Celebracja Eucharystii w I kongresie euchary-
stycznym w Siedlcach w 1929 r, Warszawa 1999.

Radzikowski Piotr, Muzyka liturgiczna w swietle dokumentow Soboru
Watykanskiego 1I, Warszawa 2006.

Rdzanek Marta, Rola obrazu w liturgii w swietle dokumentow Koscio-
ta, Warszawa 2009.

Reguta Daniel, Inicjacyjny wymiar sakramentu bierzmowania na
podstawie ksiegi liturgicznej: «Obrzedy bierzmowania dostosowane
do zwyczajow diecezji polskichy», Lublin 2014.

Rychlicki Daniel, Urzqd diakona na podstawie «Obrzedy swiecen bi-
skupa, prezbiterow i diakonowy, Warszawa 2009.

Sawicki Lukasz, Funkcje liturgiczne wiernych swieckich w celebracji
Eucharystii, Warszawa 2006.

Seweryn Robert, Inicjacyjny wymiar Eucharystii w swietle adhorta-
¢ji Benedykta XVI «Sacramentum caritatis» (22.02.2007), Warszawa
2010.

Siek Lukasz, Liturgia godzin jako modlitwa Ludu Bozego, Warszawa
2010.

Sobiegraj Andrzej, Uczestnictwo w Eucharystii w swietle miesigcznika
«Msza swieta» w latach 1963-1996, Warszawa 1998.

Szyszko Mariusz, Obrzedy i zwyczaje pogrzebowe w parafii Chrystu-
sa Mitosiernego w Biatej Podlaskiej, Warszawa 1999.

Swiderski Przemystaw, Mistagogiczny charakter obrzedoéw mszalnych
w swietle dokumentow Kosciota. Studium historyczno — teologiczne,
Warszawa 2014.

Telaczynski Mariusz, Kult meczennikow w swietle « Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgiiy, na przyktadzie btogostawionych z Pratu-
lina, Warszawa 2010.

Wasilewski Jarostaw, Sakrament namaszczenia chorych jako znak
zbawczej troski Chrystusa o cierpigcych, Warszawa 20006.

Wiska Andrzej, Zycie liturgiczne w parafii Sadowne do 1963 r, War-
szawa 1999.

Wrzochal Grzegorz, Uczestnictwo w Eucharystii na podstawie wiel-
koczwartkowych listow Jana Pawta Il do kaptanow, Warszawa 2007.

Zazuniak Pawel, Wychowanie do uczestnictwa w liturgii w Ruchu
Swiatto — Zycie, Warszawa 2006.

Zigba lzabela, Sakrament pokuty w swietle encykliki Jana Pawta I1
«Dives in misericordiay», Warszawa 2006.
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V1. RECENZENT PRAC NAUKOWYCH

1. Recenzja habilitacyjna

Ks. dr Piotr Kulbacki, Liturgia w formacji cztowieka ku wolnosci.

Studium w swietle mysli i dzieta ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin,
Wydawnictwo Polihymnia 2013, ss. 574 (KUL, 24.06.2014).
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2. Recenzje prac doktorskich (chronologicznie)

. Ks. mgr lic. Piotr Melko, Maryjny wymiar duszpasterstwa prymasa

Stefana Wyszynskiego (1948-1981). Studium teologiczno-pastoralne,
KUL 2002. Promotor: ks. prof. dr hab. Ryszard Kaminski, KUL.

Ks. mgr lic. Dariusz Rot, Religijna kultura muzyczna w Kielcach (1726-
1939). Studium historyczno-muzykologiczne, KUL 2005. Promotor:
ks. prof. dr hab. Ireneusz Pawlak, KUL.

. 0. mgr lic. Pawet Adrian OFM Conv., Swieto Najswietszej Maryi Panny

Anielskiej z Porcjunkuli. Studium liturgiczno-hermeneutyczne, UKSW
2007. Promotor: ks. prof. dr hab. Jacek Nowak, UKSW.

Ks. mgr lic. Waldemar Bartocha, Biskup jako liturg diecezji w swietle
«Katechizmu Kosciota Katolickiego», UKSW 2010. Promotor: ks. prof.
dr hab. Jacek Nowak, UKSW.

Ks. mgr lic. Barttomiej Matczak, Wktad Cipriano Vagagginiego OSB
w reforme liturgiczng dokonang przez Sobor Watykanski II, UKSW
2012. Promotor: ks. prof. dr hab. Jacek Nowak, UKSW.

Ks. mgr lic. Vitaliy Slobodyan, Wierzenia, zwyczaje i obrzedy zwigzane
ze Smiercig w regionie kamienieckim na Podolu. Studium liturgiczno-
-pastoralne, KUL 2012. Promotor: ks. prof. KUL dr hab. Bogustaw
Migut, KUL.

Ks. mgr lic. Jan Michat Lukasik, Stuzba Boza i oddziatywanie duszpa-
sterskie sanktuarium Przemienienia Panskiego w Cmolasie w latach
1963-2013. Studium liturgiczno-pastoralne, KUL 2015. Promotor:
ks. prof. dr hab. Zdzistaw Janiec, KUL.

3. Recenzje prac magisterskich (alfabetycznie)

Binkowska Anna, Katecheza a ksztaltowanie odpowiedzialnych po-
staw miodziezy wobec alkoholu na podstawie badan ankietowych
i Dyrektorium ogolnego o katechizacji. Radom 2002; promotor:
ks. dr Stanistaw Labendowicz.



10.

11.

12.

13.

14.

Brzeski Michat, Zycie i dzialalnosé ksiedza Wojciecha Danielskiego.
Warszawa-Radom 2009; promotor: ks. dr Piotr Turzynski.

Czerwinski Jacek Joachim ks., Formacja chrzescijanska miodziezy
w Swietle publikacji tygodnika diecezji radomskiej ,,AVE” w latach
1993-2000, Radom 2001; promotor: ks. dr Wiestaw Przygoda.

Doleba Danuta, Dyspensa od matzenstwa waznie zawartego a nie do-
petnionego wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., Radom
2002; promotor: ks. dr Stawomir Fundowicz.

Drabikowski Damian Hubert, Sytuacja spoteczno — prawna, powsta-
nie i dziatalno$¢ parafii pod wezwaniem Wszystkich Swietych w Stara-
chowicach do roku 1939, Warszawa 2005; promotor: ks. dr Stawomir
Fundowicz.

Dudzinska Agnieszka, Teologiczno-liturgiczne przestanie « Wtajemni-
czenia chrzescijanskiego dorostychy na podstawie ksiegi liturgicznej
i wskazan Kosciota, Warszawa 2008; promotor: ks. dr Dariusz Skrok.

Figarska Joanna, Metody inspirowane teatrem w programie katechez
szkoty podstawowej wedtug uktadu z 1971 roku. Radom 2002; promo-
tor: ks. dr Stanistaw Labendowicz.

Gasiorowska Joanna, Analiza teologiczno-liturgiczna uroczysto-
sci i Swigt maryjnych na podstawie tekstow liturgicznych zawartych
w Mszale Rzymskim, Radom 2003; promotor: ks. dr Dariusz Skrok.

Gmyrek Wiestawa, Pedagogia Boza na przyktadzie osoby Mojzesza
w Swietle « Dyrektorium ogolnego o katechizacji». Radom 2002; pro-
motor: ks. dr Adam Orczyk.

Gorzewski Zbigniew, Koncepcja wychowania milodziezy w ujeciu
ks. Juliana Miynarczyka (1882-1950). Studium historyczno-pastoral-
ne. Radom 2003; promotor: ks. dr Wiestaw Przygoda.

Jakubowski Maciej, Parafia Najswietszego Serca Jezusowego w Ra-
domiu w latach 1945-1987, Warszawa 2005; promotor: ks. dr Stawo-
mir Fundowicz.

Jasinski Dariusz ks., Przymierze maitzenskie a problem separacji
w swietle obowigzujgcego prawa koscielnego, Radom 2003; promo-
tor: ks. bp dr Stefan Siczek.

Joniska Kazimiera, Prawa i obowigzki rodzicow wzgledem dzieci na pod-
stawie «Kodeksu Prawa Kanonicznegoy i «Kodeksu Prawa rodzinnego
i opiekunczego», Radom 2002; promotor: ks. dr Stawomir Fundowicz.

Kacak Cezary, Problematyka sekt w polskiej literaturze teologicznej
po Soborze Watykanskim II, Warszawa 2008; promotor: ks. dr Daniel
Swend.
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15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.
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Kijas Malgorzata, Opinia o swietosci zycia blogostawionego Edmun-
da Bojanowskiego w procesie kanonizacyjnym. Radom 2002; promo-
tor: ks. dr Stawomir Fundowicz.

Koztowski Witold, Cafopalna ofiara kamedulskiego eremity wyrazem
liturgicznego maksymalizmu w swietle reguly zakonnej i dokumentow
Kosciota, Warszawa 2008; promotor: ks. Dariusz Skrok.

Krynicki Jan ks., Przedmiot praw i obowigzkow wiernych swieckich
wedlug «Kodeksu Prawa Kanonicznego» z 1983 roku, Warszawa
2003; promotor: ks. dr Piotr Steczkowski.

Ksiezopolski Krzysztof, Smutek w pismach Ewagriusza z Pontu,
Warszawa 2007; promotor: ks. dr Piotr Turzynski.

Lukawska Wioletta, Zaska w « Wyznaniachy» sw. Augustyna, Warszawa
2008; promotor: ks. dr Piotr Turzynski.

Mazur Artur Rafat, Problematyka liturgiczna na tamach polskiego wy-
dania «L Osservatore Romano» w latach 1980-2005, Warszawa 2008;
promotor: ks. dr Dariusz Skrok.

Mirecka Anita, Przygotowanie dzieci klas szkoly podstawowej
do udziatu w liturgii na podstawie «Dyrektorium o mszy swietej
z udziatem dzieci», Programu nauczania religii z 2001 r. i literatury
katechetyczno-liturgicznej, Warszawa 2005; promotor: ks. dr Stani-
staw Labendowicz.

Nosowska Edyta, Mtodziezowe stowarzyszenia katolickie w Polsce
w Swietle posoborowego prawodawstwa koscielnego. Radom 2003;
promotor: ks. dr Stawomir Fundowicz.

Pruszkowski Marek, Hymn Dawida z 1Krn 16, 8-36 jako dziek-
czynienie za wydarzenia z 538 roku przed Chrystusem,; promotor:
ks. dr Zbigniew Niemirski.

Rochowski Jakub Jarostaw O. Cist., Klasztor w Konstytucjach Zakonu
Cystersow, Radom 2002; promotor: ks. dr Stawomir Fundowicz.

Rogulski Ireneusz, Wphyw judaizmu na osobe i doktryne sw. Pawla.
Aktualny stan badan, Warszawa 2006; promotor: ks. dr Zbigniew Nie-
mirski.

Romanski Robert, Ideal swietosci i wychowania w Zyciu polskich
swietych na podstawie Mszatu rzymskiego i ksiegi Liturgii Godzin,
Warszawa 2003; promotor: ks. dr Dariusz Skrok.

Sktadowski Jan, Duszpasterstwo wigzniow w Polsce na przykitadzie
Aresztu Sledczego w Radomiu, Radom 2002; promotor: ks. dr Stawo-
mir Fundowicz.



28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

Sowinska Maltgorzata, Przestanie teologiczno-liturgiczne zawarte
w Triduum Paschalnym na podstawie tekstow liturgicznych Msza-
tu rzymskiego i ksiegi Liturgii Godzin, Warszawa 2003; promotor:
ks. dr Dariusz Zbigniew Skrok.

Staniek Maria, Mafzenstwo wspolnotq wiary i mitosci na podstawie
ksiegi liturgicznej « Obrzedy sakramentu matzenstway i wskazan Ko-
sciola w Polsce, Warszawa 2007; promotor: ks. dr Dariusz Zbigniew
Skrok.

Stefanski Pawet ks., Problematyka liturgiczna w wybranych polskich
miesigcznikach katolickich w latach 1980-2005, Warszawa 2007; pro-
motor: ks. Dariusz Zbigniew Skrok.

Stolarczyk Bozena, Prawo dziecka do wychowania na podstawie
przepisow prawa kanonicznego i prawa rodzinnego i opiekunczego,
Radom 2002; promotor: ks. dr Stawomir Fundowicz.

Tatar Jan, Formacja chrzescijanska miodziezy w swietle «Listu
do mtodych» i Oredzi na Swiatowe Dni Miodziezy Jana Pawta II. Stu-
dium pastoralne, Radom 2003; promotor: ks. dr Wiestaw Przygoda.

Turczyniak Danuta, Zasada poglgdowosci w katechezie w klasach
I-1V na podstawie programu szczegotowego do katechezy z 1971 roku
— uktad II, Radom 2002; promotor: ks. dr Stanistaw Labendowicz.

Wink Bartlomiej, Zycie i dziatalnosé ks. Andrzeja Lukasika (1898-
1980), Radom 2009; promotor: ks. dr Piotr Turzynski.

Wilk Mariusz, Dzieje parafii Oronsko w latach 1957-2002, Warszawa
2005; promotor: ks. bp dr Stefan Siczek.

Wronska Maria, Przygotowanie do sakramentu bierzmowania we-
dtug programu edukacji religijnej dla klas 11l gimnazjum z 2001 roku,
Radom 2002; promotor: ks. dr Stanistaw Labendowicz.

Zasada Noemi Joanna s., Eucharystia i kaplanstwo w tworczoSci
ks. Malysiaka (1884-1966), zatozyciela zgromadzenia siostr rodziny
betanskiej, Warszawa 2003; promotor: ks. dr Dariusz Skrok.

Zielinska Lucja, Prawo i obowigzek poznania nauki chrzescijanskiej
przez wiernych swieckich w posoborowych dokumentach Kosciota,
Radom 2002; promotor: ks. dr Stawomir Fundowicz.

Ziemnicka Ewa, Duszpasterstwo w parafii sw. Zygmunta w Szy-
dtowcu. Studium socjologiczno-pastoralne, Radom 2002; promotor:
ks. dr Wiestaw Przygoda.
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4. Recenzje wydawnicze ksigzek (alfabetycznie)

1. Etos pracy w przestrzeni pastoralno-spotecznej, red. 1. Celary, G. Po-
lok, Wydawnictwo Uniwersytetu Ekonomicznego, Katowice 2015.

2. ks. Federczyk Ryszard, Chrystocentryczna duchowos¢ celibatu kaptan-
skiego.

3. ks. Krawczyk Roman, Biblijne podstawy sakramentow.

4. ks. Krawczyk Roman, Credo — Sktad Apostolski.

5. ks. Nasitowski Karol, Namaszczone dionie. Kaptanstwo w nauczaniu
biskupa Jana Wiktora Nowaka.

6. ks. Skwarczynski Adam, Nowenna i litania do Matki Bozej Rozwiqzu-
Jjacej Wezly.

7. o. Szyran Jerzy OFMConv, Zy¢ przysiegqg matzenskq. Sakramentalna
droga do pelni szczescia i swigtoSci.

8. 0. Wodz Stanistaw, Nowenna ku czci sw. Eugeniusza de Mazenod.

5. Recenzje wydawnicze artykuldow (alfabetycznie)

1. Arcydzielo El Greca «Ekstaza sw. Franciszka», ,,Teologiczne Studia
Siedleckie” XI (2015) 11.

2. Bialystok jako miejsce pielgrzymkowe, ,,Studia Teologiczne — Bialy-
stok, Drohiczyn, Lomza”.

3. Biblijna koncepcja swietosci, ,,Teologiczne Studia Siedleckie” XII
(2015) 12.

4. Bonum coniugum i bonum prolis jako przedmiot symulacji zgody
maltzenskiej (KPK, kan 1101 §2), ,,Teologiczne Studia Siedleckie”
X (2014) 10.

5. Chrzescijanstwo otwarte na kulture, Badania statutowe, UKSW.

6. Czytac historie Jezusa z Nazaretu w Ewangelii wg sw. Lukasza, ,,Teolo-
giczne Studia Siedleckie” X (2014) 10.

7. Duch pokuty i wezwanie do nawrdcenia, ,,Teologiczne Studia Siedlec-
kie” XI (2015) 11.

8. Duchowienstwo polskie i rok 1905 w swietle raportu konsula francu-
skiego d’Anglade’a, ,,Teologiczne Studia Siedleckie” XI (2015) 11.

9. Duszpasterstwo nauczycieli, ,,Roczniki Teologiczne”.

10. Duszpasterstwo w Swietle nauczania papieza Franciszka, ,,Roczniki
Teologiczne”.

11. Duszpasterstwo zwigzkow niesakramentalnych, ,,Roczniki Teologiczne”.
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12.
13.

14.

15.

16.

17.

18.
19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.
28.

29.

30.

Estetyka w eklezjologii swietego Augustyna, ,,Vox Patrum”.

Funkcja pasterska prezbitera w swietle Adhortacji apostolskiej «Pa-
stores dabo vobisy, ,,Studia Pastoralne”.

Gloszenie wiary w zmartwychwstanie Chrystusa zasadniczym celem
nowej ewangelizacji, ,,Studia Pastoralne”.

Jednos¢ «communio» Kosciota, ,,Teologiczne Studia Siedleckie” XII
(2015) 12.

Kulturotworcza rola liturgii w swietle wspotczesnej literatury teolo-
giczno-liturgicznej, Badania statutowe, UKSW.

Kulturotworczy wymiar liturgii — przefom Soboru Trydenckiego i jego
konsekwencje w Zyciu liturgicznym. Badania statutowe, UKSW.

L Eglise catholique et la vertu de la tolérance, ,,Studia Elckie”.

La question monothélite et 1'engagement des Eglises d Occident,
plus spécialement celle des Francs jusqu’au synode de Latran (649),
»Studia Elckie”.

Liturgia triduum paschalnego — Chrystusa ukrzyzowanego, pogrzeba-
nego i wskrzeszonego, ,,Roczniki Liturgiczno - Homiletyczne”.
Liturgia zrodlem duchowosci chrzescijanskiej i centrum Zycia parafii,
Badania statutowe, UKSW.

Piekno Bozej Opatrznosci w «De vera religijne» sw. Augustyna, ,,Vox
Patrum”.

Poboznos¢ eucharystyczna i kult Eucharystii poza mszq swietg,
,.Studia Pastoralne”.

Podstepne wprowadzenie w blqd jako przyczyna niewaznosci matzen-
stwa. Doktryna i orzecznictwo, ,,Teologiczne Studia Siedleckie” XI
(2015) 11.

Pokuta kanoniczna (IV-VI w.), ,,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne”.
Pontyfikat Jana Pawla Il znakiem otwarcia na wartosci kulturowe,
Badania statutowe, UKSW.

Postawa religijna a inteligencja mtodziezy, ,,Roczniki Teologiczne”.
Poszukiwanie nowych form i znaczenia liturgii w Ruchu liturgicznym,
Badania statutowe, UKSW.

Profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i duszpasterz z Byto-
mia, ks. Wactaw Schenk, 20 lat po smierci, ,,Studia Pastoralne”.

Proba przedstawienia genezy eksklaustracji «ad nutum Sanctae Se-
dis» w Kosciele tacinskim na tle troski prawodawcy koscielnego
o0 ochrone «vita communisy (can. 594 CIC), ,,Teologiczne Studia Sie-

dleckie” XI (2015) 11.
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31. Quelle place trouve [’histoire dans les recherches théologiques de
Karl Rahner et d’Henri de Lubac?, ,,Studia Etckie”.

32. Relacja kultu do uswiecenia w liturgii, ,,Roczniki Liturgiczno-Homi-
letyczne”.

33. Rodzina chrzescijanska jako wspolnota wiary i ewangelizacji w na-
uczaniu papieza Franciszka, ,,Studia Pastoralne”.

34. Sakramentalne wezwanie do pokuty za grzechy i nawrocenia, ,,Teolo-
giczne Studia Siedleckie” X (2014) 10.

35. Samotne rodzicielstwo, ,,Roczniki Teologiczne”.

36. Sport w nauczaniu Kosciola katolickiego, ,,Teologiczne Studia Sie-
dleckie” XI (2015) 11.

37. Tworzenie sie liturgii w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, w otwar-
ciu na proces kulturowy, Badania statutowe, UKSW.

38. W poszukiwaniu istoty swieta, ,,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne”.

39. Wspoiczesne formy solidarnosci z ubogimi, ,,Teologiczne Studia Sie-
dleckie” XI (2015) 11.

40. Wspoliczesne spojrzenie na relacje kultury do liturgii i liturgii do kul-
tury, Badania statutowe, UKSW.

41. Zur therapeutischen Dimension des musikalischen Gestaltens in der
Liturgie, ,,Studia Pastoralne”.

VII. DZIALALNOSC ORGANIZACYJNA

Jubilat, w 1973 roku, zostal mianowany przez biskupa siedleckiego,
dra Jana Mazura, referentem liturgicznej sluzby ottarza w dekanatach
ryckim 1 laskarzewskim, a trzy lata pdzniej jeszcze dekanalnym referen-
tem duszpasterstwa rodzin w dekanacie ryckim. W dniach od 17 do 29
kwietnia 1979 r. brat udziat w pielgrzymce do Ziemi Swietej. W tym roku
zostal mianowany, na piecioletnig kadencje, cztonkiem Diecezjalnej Ko-
misji Liturgicznej, w ktorej petnil funkcje sekretarza. W 1980 roku zostat
cztonkiem Rady Kaptanskiej. W czasie wakacji w 1984 roku odbyl, wraz
z ks. Jozefem Brzozowskim i ks. Januszem Satajem, oraz 40. osobowg gru-
pa mtodziezy oazowej, pielgrzymke rowerowa z Siedlec do Rzymu i z po-
wrotem, realizujgc program rekolekcji oazowych trzeciego stopnia.

Jubilat od wrzesnia 1984 roku pracowat jako ojciec duchowny alum-
noéw w WSD diecezji siedleckiej, a dwa lata p6zniej byl cztonkiem Ko-
legium Konsultorow na pigcioletnia kadencje. W 1988 1 2000 roku
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uczestniczyt w letnim kursie jezyka niemieckiego w St. Pius-Kolleg der
Steyler Missionare w Monachium, korzystajac ze stypendium Episkopatu
Polski. W 1988 roku bp Jan Mazur mianowat go zwyczajnym spowiedni-
kiem Sioéstr Benedyktynek od nieustajacej adoracji w Siedlcach. W roku
nastgpnym, w ramach trwajacych prac synodalnych, zostal mianowany
przewodniczacym synodalnej komisji ds. zakonnych. W tymze 1989 roku
zostal mianowany referentem diecezjalnym ds. zakonnych. T¢ funkcje pet-
nit przez dziewie¢ lat.

W 1992 roku zostal mianowany kanonikiem honorowym kapituly ka-
tedralnej siedleckiej. Dwa lata pozniej przejal obowigzki ceremoniarza
biskupiego, redaktora Kalendarza Liturgicznego i przewodniczacego Die-
cezjalnej Komisji Liturgicznej. Funkcje przewodniczacego DKL 1 koor-
dynatora ds. organizacji nabozenstw diecezjalnych petnil do 2007 r., kie-
dy zostaty dokonane zmiany w strukturze niektérych organdéw kurialnych
1 komisji diecezjalnych. W roku nastgpnym zakonczyl pracg redaktora Ka-
lendarza Liturgicznego.

Jubilat od 1992 roku podejmowat wakacyjng pomoc duszpasterska
w Republice Federalnej Niemiec, najpierw w par. Najswigtszego Ser-
ca Pana Jezusa w Leimen, a od 2001 do 2013 r. w par. $w. Bonifacego
w Lichtenthal, w diecezji Freiburg.

W 1994 roku zostat mianowany wyktadowca liturgiki w WSD diecezji
siedleckiej, ktore jest afiliowane do Papieskiego Wydziatu Teologiczne-
go — sekcja $w. Jana Chrzciciela w Warszawie. Prowadzit tez seminarium
naukowe, ktore zaowocowalo licznymi pracami magisterskimi. W 1995
roku zostal cztonkiem komisji ds. organistow. Rok pozniej byt cztonkiem
komitetu dla przygotowania ingresu nowego ordynariusza siedleckiego,
bpa dra Jana Wiktora Nowaka, oraz komitetu dla przygotowania duszpa-
sterskiego, organizacyjnego i pielgrzymkowego beatyfikacji meczennikoéw
z Pratulina. W 1996 roku zostat zwolniony z funkcji ojca duchownego.
W tym roku uczestniczyt, wraz z wszystkimi alumnami, w diecezjalnej
pielgrzymce do Rzymu na uroczystosci beatyfikacyjne unickich meczen-
nikow z Pratulina. Oni w 1874 roku oddali swoje zycie w obronie wiary
katolickiej 1 jednosci wyznawcow Chrystusa na terenie Rzeczypospolitej
Obojga Narodéw, odbudowanej przez Uni¢ Brzeska w 1596 roku. Jako
potomek bi. Konstantego f.ukaszuka dostgpil zaszczytu koncelebrowania
mszy beatyfikacyjnej z Ojcem Swietym, Janem Pawlem II. Papiez dokonat
beatyfikacji heroicznych swiadkow wiary 06.10.1996 roku, w 400. roczni-
c¢ Unii Brzeskie;.
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W latach 1997-1999 czynnie uczestniczyl w misjach parafialnych,
przygotowujacych do Jubileuszu Roku 2000. W 1997 roku zostat z urzedu,
jako przewodniczacy Diecezjalnej Komisji Liturgicznej, czlonkiem Diece-
zjalnej Rady Duszpasterskiej 1 komitetu organizacyjnego Dnia Dzigkczy-
nienia za beatyfikacj¢ meczennikow z Pratulina, oraz cztonkiem — konsul-
torem do budowy sanktuarium bt. m¢czennikow w Pratulinie. W 1999 roku
zostal mianowany przez Jana Pawla II kapelanem Jego Swiatobliwosci.
W tym roku, biskup Nowak zobligowat go do przygotowania celebracji
Eucharystii podczas wizyty apostolskiej Jana Pawta II w Siedlcach. Papiez
nawiedzit diecezje siedlecka 10.06.1999 roku. Byt pod wrazeniem wielkiej
rzeszy wiernych z roznych stron §wiata. Powiedzial zartobliwie: Bardzo
wielu was sie tu zgromadzito, jakby Siedlce liczyly milion. Bogu dzigki.

Jubilat w 2000 roku uczestniczyl w kursie jezyka francuskiego w In-
stitut Catholique de Paris w ramach Cours Universitaires d” Eté. W tym
roku jako samodzielny pracownik naukowy zostal zaproszony przez bpa
dra Jana Chrapka do pracy w powstajagcym w Radomiu osrodku dydak-
tyczno-naukowym UKSW. Wyktadat liturgike 1 prowadzit seminarium
naukowe z teologii liturgii. Pod jego kierunkiem powstato kilkadziesiat
prac magisterskich. W latach 2001-2013 petit w Instytucie Teologicznym
w Radomiu funkcje kierownika katedry liturgiki i p.o. katedry prawa ka-
nonicznego.

W 2003 roku bp dr hab. Zbigniew Kiernikowski, prof. UMK, miano-
watl go pratatem archidiakonem kapituly katedralne;j siedleckiej oraz wy-
ktadowcag w Instytucie Teologicznym w Siedlcach. Trzy lata pdzniej byt
cenzorem publikacji o tematyce religijnej i moralnej w diecezji siedleckie;j.

W latach 2005-2008 byt cztonkiem senatu UKSW, za§ w roku 2008
1w 2010 jako cztonek Kolegium Elektorow UKSW uczestniczyt w wybo-
rze rektora tej uczelni. W 2013 roku zostat redaktorem naczelnym Teolo-
gicznych Studiéw Siedleckich. Natomiast dwa lata p6zniej zostat powotany
przez bpa dra Kazimierza Gurde do komitetu obchodow 200-lecia diecezji
siedleckiej, ktora zostata erygowana w 1818 roku przez papieza Piusa VII.
Uroczystos$ci rocznicowe sg zaplanowane na 2018 rok (pds).
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BIBLIJNA KONCEPCJA SWIETOSCI

Tres¢: Wstep: 1. Koncepcja swigtosci w Starym Testamencie; 2. Nowote-
stamentalne pojecie Swigtosci; 3. Pojecie Swigtosci w plsmach z Qum-
ran i w teologii rabinicznej; Zakonczenie, Streszczenie, Summary: The
biblical concept of holiness.

Slowa kluczowe: swigtos¢/Swiegty — terminologia hebrajska 1 grecka, Bog
— cztowiek, swiete zycie, Swicte rzeczy, Swigta przestrzen.

Key words: holiness/holy — Hebrew and Greek terminology, God-man,
holy life, holy things, sacred space.

Wstep

Zakres znaczeniowy termindw Swietosc 1 Swiety w jezyku potocznym jest
niezwykle szeroki. Méwimy o §wietosci Boga, swietosci Kosciota, swie-
tosci cztowieka, o $swietym tygodniu, o sakramentach §wigtych, o $wie-
tych miejscach, $wietych czasach, §wictych ksiegach. Swietosé jest wigc
rzeczywisto$cig niezwykle ztozong, dotykajaca przede wszystkim tajem-
nicy samego Boga, lecz takze calego obszaru kultu i moralno$ci. Swietos¢
obejmuje pojecia sakralnosci i czystosci, ale i przewyzsza je rownoczesnie.
Zdaje si¢ by¢ zarezerwowana dla Boga niedostepnego, lecz ustawicznie
Jjest przypisywana stworzeniom'.

Autor pochodzi z diecezji siedleckiej. Jest biblista i prof. zw. Uniwersytetu Przy-
rodniczo-Humanistycznego w Siedlcach oraz prof. nadzwyczajnym na Wydziale Teologii
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, w katedrze teologii biblijne;j.

17 de Vaulx, Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1973, s. 972.
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Swieto$é odnosimy przede wszystkim do Boga bedacego przedmiotem
najwyzszej oceny religijnej i czci z tym zwigzanej oraz zrodtem kazdej
$wictosci. Swieto$é przypisujemy takze ludziom. Swigte Zycie to zycie po-
bozne i moralne. Czlowiek $wiety to osoba ogloszona po $mierci uroczy-
Scie przez Kosciot jako zbawiona i czczona powszechnie przez wiernych
w zyciu codziennym. Czlowiek osigga swieto$¢ poprzez nasladowanie Je-
zusa Chrystusa, realizacje cnot teologicznych oraz wierne przestrzeganie
zasad religijno-moralnych.

Przymiotnika swigfy uzywamy takze w odniesieniu do rzeczy. Rzecz
Swigta to rzecz uswigcona, bedaca przedmiotem czci religijnej. Moz-
na tu wymieni¢: znak krzyza §wietego, Swigte piesni, Swigte pisma, zie-
mia §wigta, §wigty obraz itd. Bardzo czesto przymiotnika §wigty uzywa-
my w znaczeniu przeno$nym. Odnosimy go do ludzi wyr6zniajacych si¢
dobrocia i szlachetno$cia, ale takze innymi wyjatkowymi cechami, np.:
Swieta cierpliwosci, to swieta kobieta. Przymiotnika swigty uzywamy row-
niez wtedy, gdy chcemy okresli¢ co$ jako nienaruszalne, obowigzujace.
Sa to $wigte prawa, zasady, swigty obowiazek, Swigta prawda. I wreszcie
sg pewne dni, ktére juz w swej nazwie nosza przymiot §wietosci — przykta-
dem dzien Wszystkich Swietych obchodzony w Kosciele katolickim dla
uczczenia ogdhu §wietych.

Pojecie $wigtosci pojawiajace si¢ w jezyku potocznym dotyczy jednak
$wietosci pochodnej. Biblia zawiera teksty wyjasniajace istote Swigtosci’.
Przedstawimy 1 przeanalizujemy glowne przekazy biblijne. Beda to teksty
Starego Testamentu (1) i Nowego Testamentu (2). Dla uzupetnienia biblij-
nego obrazu §wigtosci przedstawimy rowniez pojecie §wigtosci w pismach
z Qumran oraz w teologii rabinicznej (3). Analiz¢ zakonczy podsumowa-
nie o biblijnym pojeciu §wigtosci (4).

1. Koncepcja Swietosci w Starym Testamencie

Biblia dla okreslenia przymiotnika swigty uzywa najczesciej terminu ga-
dosz zawierajacego w sobie ide¢ odcigcia, separacji, oddzielenia od tego,
co ziemskie, co $wieckie. Z racji tego oddzielenia przymiotnik ten w odnie-
sieniu do Boga zawiera wymiar zarowno ontyczny (Bog jako Byt bezcza-
sowy 1 ponadczasowy czyli wieczny), jak i moralny oznaczajacy wolno$¢
od jakiegokolwiek zta. Swigtos¢ Boga wyraza Jego wyniesienie ponad
wszelkie stworzenie czyli Jego transcendencje (Iz 6,1; 12,6; 57,15), na-
stepnie Jego majestat, moc i chwate (1Sm 6,20; Iz 6,3; Wj 15,11).

2 M Wojciechowski, Jezus jako Swiety w pismach Nowego Testamentu, Warszawa

1996; T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, Krakow 2008.
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Swiety, gadosz, w odniesieniu do 0s6b i rzeczy, to oddzielony od sfery
profanum oraz po$§wigcony Bogu i przynalezny do Niego®’. Wedtug niekto-
rych uczonych w terminie gadosz nie jest zawarta wylacznie negatywna
idea separacji; rozmaite formy stowne pochodzace od tego tematu majg
zabarwienie pozytywne oznaczajace poswiecenie, konsekracje, przynalez-
no$¢ do bostwa, bliskos¢ raczej (zwlaszcza w konteks$cie kultu) niz od-
dzielenie. Swiete jest raczej to, co pozostaje blisko bostwa, co zostaje mu
w kulcie poswiecone. Obok pojecia swietosci jako separacji, oddzielenia
od profanum, trzeba wigc mowic takze o pozytywnym pojeciu swigtosci
jako bliskosci Boga i blisko$ci do Boga. By¢ moze — pisze M. Wojciechow-
ski — rozne religie akcentujq bardziej jeden lub drugi sens: Biblia i chrze-
scijanstwo na pewno ten drugi*.

Greckim odpowiednikiem terminu qadosz jest rzeczownik hagiotes,
swietos¢ (Uczcij dzien, ktoremu Ten, co czuwa nad wszystkim, udzielil
chwaly i swietosci, 2Mch 15,2; zob. Hbr 12,10; 2Kor 1,12) oraz zawieraja-
cy ten sam rdzen czasownik: hagiadzein (uswigcac) oraz przymiotnik ha-
gios ($wiety). Inne terminy greckie odpowiadajace stowu hagios to: hieros:
termin ten okres$la rzeczy, osoby nalezace do bostwa i zwigzane z kultem
(odpowiednik tacinski: sacer). Kolejne terminy to: semnos (czcigodny, do-
stojny), hosios (pobozny), theios (boski). W LXX i w Nowym Testamencie
dominuje termin hagios.

Swieto$¢ w znaczeniu absolutnym to wylaczny przywilej Boga. Ozna-
cza Jego ponadziemski majestat 1 transcendencje. Tak rozumiana §wig-
tos¢ jest niedostgpna cztowiekowi, dlatego Biblia moéwi, ze tylko Bog
jest $wigty. Ogtasza to prorok Izajasz uzywajac trzykrotnie tego terminu:
Swiety, $wiety, swiety jest Jahwe Zastepéw (Iz 6,3)°. To trzykrotnie wy-
Spiewane przez Serafindw sSwiety w wizji powolaniowej Izajasza (powto-
rzone w Ap 4,8 1 w liturgii koscielnej, w ktérej w hymnie na gloria $piewa
si¢: tylko Tys jest swiety) — jest najwymowniejszym tekstem o Bogu jako
Swigtym. Jest to tzw. trishagion (trzykrotnie §wiety). Trzykrotne podkre-
Slenie czegos$ $wiadczy o stopniu najwyzszym tego istotowego okreslenia
Boga®. Jesli chce si¢ podkresli¢ element niezwyktlej potegi mieszczacej si¢
w imieniu Bozym: Swiety, wtedy dodaje si¢ przydawkowe okreslenie:

S w Ksiedze Wyjscia (3,1) ,,Gora Boza” jest nazwana ,,ziemig swicta” (Wj 3,5). Jej

Swigtos¢ stala si¢ dzigki obecnosci Boga. On ja uczynit ,.$§wigta”. ,,Ziemia §wigta” jest
wigc miejscem poswigconym przez samego Boga — na spotkanie i doswiadczenie Jego
obecnosci.
M. Wojciechowski, dz. cyt., s. 9.
L. Stachowiak, Wizja chwaly Jahwe a misja Izajasza proroka (Iz 6,1-13), RTK 27
21980) z. 1, s. 15-26; tenze, Ksigga Izajasza, Lublin 1991.

H. Langkammer, Teologia Starego Testamentu, Rzeszow 2000, s. 176; tenze, Teologia
Nowego Testamentu, Wroctaw 1991, s. 58-60.

5
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Sebaot. Ta wspaniato$é Swietego promieniuje jako Jego chwala — kebot
Jahwe (gr. chochma, tac. gloria). A zatem: $wigto$¢ Boga to sama istota
Bozej natury, a nie jeden z Jego przymiotow, to jakby imi¢ wlasne Boga,
ktory mowi o sobie: Ja — Swiety (Oz 11,9; por. J 17,11; 1P 1,15). W opo-
wiadaniu o ukazaniu si¢ Jahwe w plonagcym krzewie (Wj 3,5), Mojzesz
styszy stowa, zeby zdjal sandaty z ndg, poniewaz ziemia, na ktdrej stoi jest
swigta — §wieta w obecnosci Boga, ktory sie ukazuje. Gdy Jakub doznat
wizji w Betel, uznat to miejsce za $wigte (Rdz 28,11-22).

Czci¢ Boga, to wyznawac i czci¢ przede wszystkim Jego swigtos¢: Pan
Zastepow — Jego za swigtego miejcie. On jest Tym, ktorego macie sig le-
kac¢ i ktory winien was bojaznig przejmowac (Iz 8,13). Te¢ samg prawde
wyrazil Jezus w modlitwie Panskiej: Niech si¢ swieci imie Twoje (Mt 6,9).
Co znaczy: swieci¢ imig? Wedlug Biblii istnieje zwigzek imienia z losem
tego, ktory je nosi (nomen ist omen). Jezeli zapomniano o czyims$ imieniu,
o takim ginie tez wspomnienie w ojczyznie, zanika (jego) imi¢ na rynku
(Hi 18,17). Bog dopehial dzieta stworzenia, gdy kazdej ze stworzonych
istot nadawat jej wlasne imi¢ (Iz 40,26). Dlatego swigcic¢ imig¢ Boze znaczy
$wigcié, czyli oddawac czes¢ samemu Bogu’.

Bog, Swiety, bedac ponad ziemskim majestatem zniza si¢ réwnocze-
$nie do kazdego czlowieka, ale w sposob szczegolny ta obecno$¢ Boza za-
znaczyla si¢ w obecnosci wsrdd ludu wybranego: Posrodku ciebie jestem
— Ja Swiety (Oz 11,9). W tym wyraza si¢ rowniez status ludu Bozego, jego
wyjatkowos¢. Musi si¢ on oddzieli¢ od narodow, wyr6ézni¢ — Oto lud, ktory
mieszka osobno, a nie wlicza si¢ do narodow (Lb 23,9), oddzieli¢ si¢ po to,
by opromieni¢ je przywilejami swojego wybranstwa: Bedziecie szczegdlng
mojq wlasnosciq posrod wszystkich narodow, gdyz do mnie nalezy cata zie-
mia. Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kaptanow i ludem swietym (Wj 19,5-
6). Ukazuja to wyraznie dzieje Izraela, ktorego Bog wyprowadzit z niewoli
egipskiej i wprowadzit do ziemi obiecanej. Swigtos¢ Jahwe nie tylko ozna-
cza przyblizenie Boga do swego ludu wybranego, ale jest ona rowniez przy-
czyna zaangazowania si¢ Boga w walki tego ludu z jego wrogami: Egip-
cjanie krzyczeli: uciekajmy przed Izraelem, bo w jego obronie Pan walczy
z Egipcjanami (Wj 14,25). Swieto$¢ Boga — jak pisze J. Kudasiewicz — nie
tylko wiec oznacza Jego transcendencje, oddzielnie od swiata i ludzi, ale
rowniez Jego immanencje, to jest Jego bliskos¢ wobec cztowieka, nachyle-
nie si¢ nad nim i czynne wigczenie sie¢ w losy swego ludu®. Wielbi Go za to
Mojzesz w swojej piesni dzigkczynnej: Ktoz posrod bogow jest rowny Tobie,
Jahwe, w blasku swietosci, ktoz Ci jest podobny, straszliwy w czynach, cuda

Zob. M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 68-69.
J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, Kielce 2000,
s. 295-296.
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dziatajgcy (Wj 15,11-13). Tak $wigtos¢ Boga rozumieja psalmisci. Autor Ps
99 przypomina, jak Bog objawiat si¢ wielkim ludziom Izraela, Mojzeszo-
wi, Aaronowi, Samuelowi: Przemawial do nich w stupie obloku: styszeli
Jego zalecenia i przykazania, ktore im nadat (Ps 99,7). Z Dawidem zawart
przymierze: Zawarlem przymierze z moim wybrancem, przysiggtem studze
memu Dawidowi: utrwalg na wieki twoje potomstwo i tron twoj zaloze na
wszystkie pokolenia (Ps 89,4-5). Psalmista nazywa Jahwe swietym Izraela
(Ps 89,19). On, wzywajac do wielbienia Boga (Ps 99), jako gtéwny motyw
tego wielbienia podkresla Jego swietos¢. Czyni to az trzykrotnie: Imie Boze
jest swiete (w. 3). On jest swigty (w. 5). Bog nasz, Jahwe, jest swiety (w. 9).
Swiety Bog nie tylko wystuchat modlitw swego ludu, ale znizyt si¢ do niego
tak bardzo, ze Jego stopy dotykaja arki przymierza znajdujacej si¢ w Miej-
scu Najswietszym $wiatyni jerozolimskiej (Iz 6,1; Lm 2,1). B6g wspomaga
swoj lud w walce z jego rozmaitymi wrogami. Dlatego w trudnych chwilach
wzywa on pomocy Bozej: Daj nam moc przeciw nieprzyjacielowi, bo ludz-
kie ocalenie jest zawodne. W Bogu dokonamy czynow petnych mocy i On
podepcze naszych nieprzyjaciél (Ps 60,13-14). Swigtosé¢ Jahwe jest dla ludu
Izraela zrodtem nadziei. Lud wie, ze dzieki pomocy Jahwe moze odnosi¢
zwyciestwa (Ps 20,8; 33,17; 44, 6; 110,5), oraz odzyska¢ uznanie i potege
(Ps 44,6, 1Sm 14.,48; 1z 31,4; Syr 47, 6-7)°’. Bog w najwyzszym stopniu
swigty nie separuje si¢ od swego ludu, ani od konkretnego cztowieka, lecz
przybliza si¢ do nich, jest Emanuelem, Bogiem z nami (1z 6,14). Nie dziwi
wigc, ze cierpigey Izraelita, o ktorym mowi Ps 22 ma zal, ze Bog, o ktérym
moéwi: Ty jestes swiety, chwato Izraela, nie odpowiada na jego wotanie. Sy-
tuacje te odczuwa jako co$ niezrozumiatego:

Boze mdj, Boze moj, czemus mnie opuscit?

Boze maoj, wotam przez dzien, a nie odpowiadasz (Ps 22,2-3).

Swietym w pelnym znaczeniu tego stowa jest Bog. Swigtos¢ jest istota
Bozej natury. Ale okreslenie swigty w Starym Testamencie odnoszone jest
takze do poszczego6lnych osob. Aaron byt swietym Jahwe (Ps 106,16). Eli-
zeusz byt ,,$wietym mezem Bozym” (2Krl 4,9). Jeremiasz zostat uswie-
cony jeszcze przed narodzeniem (Jr 1,5). Izajasz nie moze glosi¢ imienia
Bozego nieczystymi wargami: Biada mi, jestem zgubiony! Jestem mezem
o nieczystych wargach (1z 6,5). Aniol oczyszcza jego wargi rozzarzonym
weglem z ottarza i wtedy styszy glos Najswietszego: Oto dotkneto to two-
ich warg: twoja wina jest zmazana, zgladzony twéj grzech (Iz 6,7)"°. Swie-
tymi w Starym Testamencie byli prorocy, kaplani i inne osoby pelnigce
rozne funkcje w $wiatyni.

o Kudasiewicz, dz. cyt., s. 289.

10 kH Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, Krakoéw 1984, t. 3, s. 157.
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Stary Testament wymienia takze rzeczy poswiecone Bogu. One s3
okreslane jako swigte'': np. Namiot Spotkania czy Arka Przymierza. One
byly znakami obecnosci i §wigtosci Boga w Izraelu. Takze przedmioty prze-
znaczone do sprawowania kultu: oltarze, $wieczniki, naczynia liturgiczne
(Wj 30,26-28; 39,1.41; 40,9-11) traktowano jako $wigte. Swiete byly ofiary
sktadane Bogu (Kpt 6,10), rowniez okreslone dni w ciggu roku przeznacza-
ne do kultu okreslano jako swigte (Wj 20,11; 23,14; Kpt 23,2)"2. Ale $wie-
to$¢ 0sob 1 rzeczy nie jest tego samego rodzaju co swigtos¢ Boga. One nie
uzyskuja §wietosci automatycznie, przez sam fakt kontaktu ze §wigtoscia
Boga. Swieto$é jest rezultatem wolnej decyzji Boga. Staje sie ich udziatem
zgodnie z Jego prawem 1 wedtug obrzedow przez Niego ustalonych. Zwie-
rz¢ta 1 pokarmy sktadane w ofierze musiaty spelnia¢ wysokie wymagania,
a gdy zostaly uznane za $wigte, nie mogly powrdcic¢ do uzytku swieckiego.
Cechg $wietosci przypisywano réwniez rytuatom i stowom uzywanym w
$wigtyni, w tym imieniu Boga (Kpt 20,3), szabatu (Rdz 2,3) i innych §wiat
(Kpt 23)".

Takze ziema, mimo iz nie nazywa si¢ jej $wieta, nalezy ona do Jahwe.
Nie mozna jej sprzeda¢ (Kpt 25,23)'. Miejsce, gdzie Bog si¢ ukazuje jest
swiete: miejsce ptonacego krzaka ognistego (Wj 3,5), Jeruzalem (Iz 52,1
27,13; Wj 19). Swieci sa aniotowie i niebieskie zastepy (Za 14,5; Dn 7,21).
Swiety jest Izrael jako spotecznosé Boza: Bedziecie mi krélestwem kapla-
now i ludem swietym (Wj 19,5n)".

Do $wigto$ci powotany jest kazdy cztowiek. Do tego wzywal juz Moj-
zesz na poczatku dziejow Izraela: Swietymi bgdzcie, bo Ja jestem swie-
ty, Pan, Bog wasz (Kpt 19,2). By¢ $wigtym oznacza, poza obowigzkami
rytualnymi (Kpt 19,5-8.19.23-25.26-31), realizowaé $wigtos¢ zycia co-
dziennego. A to oznacza: szanowac ojca i matke (w. 3), zostawia¢ na $cier-
nisku klosy dla ubogich i1 przybyszow (w. 9-10), nie kras¢, nie ktamac,

i Rzeczy $wigte — ,.to te, ktorych si¢ nie dotyka lub do ktérych nie wolno si¢ zbli-

za¢ inaczej, jak tylko przy zachowaniu warunkow czystosci rytualnej. Odznaczajace si¢
specjalnym dynamizmem, tajemniczoscig i majestatem $wiadczacym o nadprzyrodzono-
$ci, rzeczy jako $§wigte wywoluja uczucia mieszane przerazenia i fascynacji, co pozwa-
la cztowiekowi uswiadomi¢ sobie jego matos¢ w obliczu objawienia si¢ numinosum”,
J. de Vaulx, art. cyt., s. 972.

G. Baran, Swietos¢, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2013, t. XIX, s. 401-403.

A. J. Saldarini, Swietos¢, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa
1999, s. 1227.

J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s.147.

Ksiggi deuterokanoniczne uzywajac terminologii $wigtosci mowia o §wigtej Swiatyni
(2Mch 1,12), o $wigtosci Jerozolimy (1Mch 2,7), ottarza (2Mch 14,3 ) szabatu (Tb 2,1),
przedmiotéw (Syr 45,10), ziemi $wietej (Mdr 12,3; 2Mch 1,), ludu (1Mch 10,39.44;
Mdr 18,9). Swicty jest Bog (2Mch 14,36), Jego imie (Tb 3,11) i Jego duch (Syr 48,12).
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nie oszukiwac (w. 11), nie przysiega¢ falszywie (w. 12), nie uciskac¢ i nie
wyzyskiwaé bliznich (w. 13), placi¢ sprawiedliwie ludziom wynajetym
do pracy (w. 13), nie krzywdzi¢ niepelnosprawnych (w. 14), nie wydawac
niesprawiedliwych wyrokow w zaleznosci od tego, czy sadzeni sg biedni
lub bogaci (w. 15), nie szerzy¢ oszczerstw i nie czyha¢ na zycie blizniego
(w. 16), nie zywi¢ w sercu nienawisci do brata, ale upomnie¢ go kiedy trze-
ba (w. 17), nie szuka¢ pomsty i nie zywi¢ urazéw do bliznich (w. 18a). Na-
kazy realizowania swieto$ci w zyciu codziennym streszczajg si¢ w ostat-
nim przykazaniu: Bedziesz kochat blizniego swego jak siebie samego (W.
18b)'¢. Jak Jahwe jest zawsze Bogiem z nami, tak Jego czciciele winni by¢
blisko drugiego cztowieka. By¢ blisko znaczy kocha¢ go jak siebie samego.
Cate Prawo wypelnia sie w tym nakazie: bedziesz mitowat blizniego swego
Jjak siebie samego. Jest wigc zrozumiate, ze kryterium zbawienia lub po-
tepienia bedzie miara naszego stosunku do bliznich: Zaprawde powiadam
wam: wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
mniescie uczynili (Mt 5,43; 19,19; 22,39; Mk 12,31; £k 10,27; Rz 13,9;
Ga 5,14; Jk 2,8)"". Fundamentalng prawda zycia chrzescijanskiego jest to,
ze nie mozna prawdziwie mitowaé¢ Boga bez mitosci blizniego. Prawdziwe
samospelnienie staje sie bowiem mozliwe jedynie wtedy, gdy czlowiek jest
zdolny do transcendowania siebie ku Bogu i bliznim'®. Bez milosci nie ma
religii, bo Bog jest mitoscia'’.

2. Nowotestamentalne pojecie Swigtosci

Spotecznos¢ apostolska przyswoita sobie idee 1 stownictwo starotestamen-
towe. Dlatego w Nowym Testamencie rownie cz¢sto jak w Starym wyste-
puje terminologia dotyczgca Swigtosci 1 to zarowno w formie rzeczowniko-
wej (Swietos¢, uswiecenie), czasownikowej (uswiecac, poswiecac, Swiecic)
1 przymiotnikowej (swigtobliwy, pobozny). Wystepuja tez synonimy §wig-
tosci: czystosé, nieskalanosé 1 inne. Nowotestamentalna teologia Swigtosci
kontynuuje, ale i wzbogaca mysl Starego Testamentu.

Swietym jest najpierw Bog, co wyrazaja zwroty Jezusa kierowa-
ne do Boga: Ojcze swiety (J 17,11), Niech sie swigci imie Twoje (Mt 6,9;
Lk 11,2). Bégjest pantokratorem wszystko przewyzszajacymise¢dzig escha-

16" Blizni oznacza tu Izraelite. Chrystus rozszerzyt to przykazanie na wszystkich ludzi

(Lk 10,25-37).

M. Filipiak, Biblijne podstawy filozofii Zycia, Torun 2004, s. 141-146.
8 M. Machinek, Milos¢ blizniego, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2008, t. XII,
s. 1133-1135.
¥ g Ozorowski, Bog jest mitoscig, Czgstochowa 1999; S. Grabska, Bog jest mitoscig,
Wioctawek 2004.
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tologicznym (Ap 4,8; 6,10)2. Swicte jest nie tylko Jego imie (Lk 1,49), ale
takze Jego prawo (Rz 7,12) i Jego przymierze (Lk 1,72). Poniewaz za$
Bog jest swiety, wobec tego powinni by¢ swietymi takze ci, ktorych On
wybrat (1P 1,15; Kpt 19,2). Chrystus w modlitwie arcykaptanskiej prosi
Boga: Ojcze swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktore Mi dales, aby
tak jak my stanowili jedno (J 17,11). Apostotowie zostajg sami na $wie-
cie, pozbawieni oparcia, jakie dawata im obecno$¢ Chrystusa. Stad pros-
ba, aby Ojciec zachowal ich w tak doskonatej jednosci, jaka jest jednos¢
Ojca i Syna. Jak w Starym Testamencie Swietos¢ Boga wyrazata sie¢ w Jego
transcendencji 1 immanencji, tak w Nowym Testamencie podkreslona jest
szczegoblnie immanencja: ojcowska troska o uczniow, swigtos¢ Boga jest
zrédlem Jego ojcowskiej troski roztaczanej nad uczniami: w zachowaniu
ich od zlego: Nie prosze, abys ich zabral ze swiata, ale abys ich ustrzegt
od ztego, (J 17,15) oraz w jednosci i w prawdzie: 4 za nich ja poswiecam
samego siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie (J 17,19). Swigtos¢
Boga podkresla autor Apokalipsy: Wiadco swiety i prawdziwy (Ap 6,10).
W innym tek$cie powolujac si¢ na Izajasza 6,3 — autor Apokalipsy powie:
Swiety, $wiety, swiety. Pan Bég wszechmogqcy, ktéry byl, ktory jest i ktory
przychodzi (Ap 4,8). Caly wszech§wiat przez wszystkie czasy wielbi §wie-
to$¢ Pana Boga. Fraza: ktory jest wyraznie podkresla bliskos¢ Boga w sto-
sunku do ludzi; fraza ta stanowi aluzje do tresci imienia Bozego Jahwe.
Imig¢ to oznacza nie tylko odwieczne istnienie — Jestem, ktory odwiecznie
jestem (W] 3,14-15), ale oznacza stata obecno$¢ i kierowanie losem ludzi
1 biegiem historii. Istotag Boga jest wiec bycie dla wybranego przez Niego
ludu przymierza, dla catej ludzkosci i dla kazdego cztowieka. Swiety jest
Bog, swigte jest jego imie: Bo wielkie rzeczy uczynit dla mnie wszechmogg-
cy. Swiete jest jego imie (Lk 1,49). Modlitwa Panska (Mt 6,9-13; Lk 11,2-
4) zaczyna si¢ prosbg o uswiecenie imienia Bozego: Niech sie Swigci Twoje
imig; imi¢ W pojeciu semitOw oznacza istote rzeczy — istotg Boga jest wiec
swietos¢. Ponadto Bog jest przedstawiany jako zrodlo uswigcenia samego
Jezusa, ktorego Ojciec poswiecit (J 10,36), oraz ludzi: Uswiec ich w praw-
dzie (J 17,17). Bog pokoju niech was uswieca (1Tes 5,23).

Tytuty $§wigtosci odnoszone do Boga w Starym Testamencie, Nowy
Testament przenosi na Jezusa. Zasadnicza r6éznica polega na tym, ze Nowy
Testament podkresla §wicto§¢ Jezusa w catym Jego zyciu poczawszy
od boskiego pochodzenia. Aniot ogtasza Maryi: Duch Swiety zstqpi na Cie-
bie i moc Najwyzszego okryje Cie jak oblok. Dlatego tez Swiete (Dziecko),
ktore si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Lk 1,35; Mt 1,18)*'.

200, Klinkowski, Refleksja nad Apokalipsg, Legnica 2005.
2 Ewangelista Lukasz pisze o Duchu Swigtym 1 mocy Najwyzszego, ktore sg synoni-
mami i oznaczaja wszechmoc Boza. Mateusz pisze tylko o Duchu swigtym.
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Podczas chrztu w Jordanie Jezus otrzymuje namaszczenie Duchem
Swietym (Dz 10,38; Lk 3,22). Podczas publicznej dziatalnosci Jezus w roz-
nych okolicznosciach jest oglaszany Swietym Boga (Mk 1,24; 1 6,9), Swie-
tym Stugg (Dz 3,13; 4,27), Swietym i sprawiedliwym (Dz 3,14), Swietym
i prawdomownym (Ap 3,7), Wiladcg swietym i prawdziwym (Ap 6,10). Jezus
jest ustanowionym wedlug Ducha Swietego... petnym mocy Synem Bozym
(Rz 1,4). On jest arcykaptanem $wigtym, niewinnym, nieskalanym, oddzie-
lonym od grzesznikow, wywyzszonym ponad niebiosa (Hbr 7,26). Dlatego
Pana zas Chrystusa miejcie w sercach za swigtego (1P 3,15). On jest ze swej
istoty niepokalanie §wiety (1P 1,19). Chrystus jest §wiety, gdyz nalezy do
Boga (J 17,11) i przez Niego zostal uswigcony (J 10,36). Opgtany ztym
duchem wota do Jezusa: Wiem, kto jestes: swiety Bozy (Mk 1,24; 3,11). Je-
zus napekiony Duchem Swietym (Ek 4,1) gtosi dobra nowing o zbawieniu
i czyni znaki, ktore bardziej objawiajg Jego swigtos¢ niz moc. Przy spotka-
niu z Jezusem ludzie doswiadczaja poczucia grzechu 1 wlasnej nieczystosci,
podobnie jak prorok Izajasz wobec trzykroé Swigtego (Iz 6,5; Lk 5,8)%.

Swietosé Jezusa jest podkre§lana w kontekscie Jego meki, $mierci
i chwaty. Po Jego wniebowstgpieniu Apostotowie wspominaja swego Mi-
strza, swietego Stuge, Jezusa, przesladowanego przez Heroda i Poncjusza
Pitata (Dz 4,27.30). Swicto$¢ Jezusa utozsamia si¢ ze $wictoécia same-
go Boga: Ojcze Swiety, zachowaj, ich w Twoim imieniu, ktére Mi dales,
aby tak jak My, stanowili jedno (J 17,11). Jedno$¢ owa to ta sama potgga
duchowa, te same jej cudowne przejawy, ta sama tajemnicza glebia charak-
teryzujaca Trojce $wietg. Jedno$¢ z kolei Jezusa z Jego wiernymi sprawia,
ze Jezus mituje swoich ucznidow az do dzielenia si¢ z nimi chwalg otrzyma-
ng od Ojca i az do oddania za nich wlasnego zycia. To tak wtasnie okazuje
si¢ On $wigtym: Ja poswigcam samego siebie... aby i oni byli uswieceni
(J 17,19)%.

Trzecia osoba Trojcy Swietej, Duch Swiety, pojawia si¢ juz w Starym
Testamencie. Swicty Duch Jahwe dziatal w historii zbawienia oczyszczajac
1 uswigcajac lud Bozy: Ducha mojego chce tchngé w was (Ez 36,27), oraz
poszczeg6lnych ludzi: Nie odbieraj mi swietego ducha twego, (Ps 51,13).
Duch Bozy namaszczat Mesjasza: Duch Jahwe, Pana nade mng, (1z 6l,1;
Lk 4,18). O wiele czgsciej jednak niz w Starym Testamencie i w Owczesnym
judaizmie mowa jest w Nowym Testamencie o $wigtosci Parakleta, ktorego
w bardzo wielu tekstach nazywa si¢ Duchem Swietym?*. Przymiotnik swiety
w odniesieniu do Ducha oznacza Jego boskie pochodzenie. Duch Swicty
pochodzi od Boga samego: Gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie Jego

22
23
24

J. Kudasiewicz, dz. cyt., s. 299.
J. de Vaulx, Swiety, art. cyt., s. 976.
H. Langkammer, Pnematologia biblijna, Opole 1998.
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moc (Dz 1,8). W mowie pozegnalnej Jezus obiecuje uczniom, ze otrzymaja
innego Pocieszyciela, Ducha Prawdy, ktorego swiat przyjqgc nie moze, po-
niewaz go nie widzi ani nie zna (J 14,16-17). Duch Swiety dziatat w zyciu
Jezusa. W chwili zwiastowania Duch Swiety zstapit na Maryje (Ek 1,35).

W listach Pawla Apostota Duch Swiety oznacza obecno$¢ Boza, po-
uczajaca i uswigcajacg wierzacych (Rz 15,13.16; 1Kor 2,13)*. Duch Praw-
dy dziata w zyciu poszczegolnych ludzi (Ga 4,4-7) juz od momentu chrztu,
w ktérym zostajg oni obmyci, uswieceni i usprawiedliwieni w imi¢ Pana
(naszego) Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego (1Kor 6,11).
Dzieki usprawiedliwiajacemu dziataniu Ducha Swigtego ciato chrzescijan
jest przybytkiem Ducha $wigtego (1Kor 6,19). To whasnie Duch Swiety
sprawia, ze ochrzczeni sg synami Bozymi i to nie w sensie rytualnym, lecz
ontycznym: Wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch BozZy sq synami BoZymi
(Rz 8,14). Dzigki tez Parakletowi ustaje zewnetrzna, legalistyczna forma
Prawa; staje si¢ ono odtad zinterioryzowane, co zapowiadali juz prorocy
(Jr 31,31-34; Ez 36,25-27; Ps 51,12-14). Duch Ojca i Syna nie oznacza
udzielania ludziom doraznej pomocy, jest darem osobowym. On zamieszka
w sercach wierzacych w Jezusa. Jego obecno$é w nich jest trwata. Swie-
ty Pawel stwierdza, ze odkupieni sa swigtyniami Ducha Swietego, Swig-
tyniami Boga (1Kor 6,11.20) i1 ze trwaja w prawdziwej z Nim wspdlnocie
(2Kor 13,13). Poniewaz zas$, wszyscy, ktorych ozywia Duch Bozy, sq syna-
mi Bozymi (Rz 8,14-17), zatem chrzescijanie sg dzie¢mi Bozymi majacymi
w sobie zawsze zrodto §wietosci Bozej. Ale nie jest to dar darmowy, dany
raz na zawsze 1 do niczego nie zobowigzujacy. Ontyczna $swieto$¢ obecna
w sercach winna si¢ uzewngtrznia¢ w codziennym postepowaniu: Owo-
cem Ducha bowiem jest milos¢, radosé, pokoj, cierpliwosé, uprzejmosé,
dobroc, wiernos¢, tagodnosc, opanowanie (Ga 5,22).

Czesto Nowy Testament moéwi o §wietosci ludzi. Najczesciej chodzi
ogoblnie o chrzescijan, braci, cztonkdw wspolnot. Pawet upomina Koryn-
tian, braci, aby byli zgodni (1Kor 1,10), aby sprawiedliwosci szukali u swie-
tych (1Kor 6,1). Wyjatkowo wystepuje liczba pojedyncza: Pozdrowcie kaz-
dego swietego (Flp 4,21), swiety niechaj si¢ jeszcze uswieca (Ap 22,11).
Wymienia si¢ nieraz wybrane §wigte osoby. Sa to Jan Chrzciciel, mgz pra-
wy i swiety (Mk 6,20), takze dzieci nalezace do wspolnoty chrzedcijanskiej
(1Kor 7,14) sa $wiete. Sa tez we wspolnocie wierzacych miejsca swiete:
Jerozolima (Mt 24,15; 4,5), $wiatynia i ottarz (Mt 23,17.19). Sa tez Swigte
prawa, (Rz 7,2), swiete przykazania (Rz 7,12), Pisma (Rz 1,2) i wreszcie
swiete przymierze: Milosierdzie okaze ojcom naszym i wspomni na swoje
swiete przymierze (Lk 1,72)%.

2 AL Saldarini, S’wigtos'c’, art. cyt., s. 1228.

26 M. Wojciechowski, dz. cyt., s. 40-42.
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Chrzescijanie powinni stara¢ si¢ o u§wiecenie: Wydajcie cztonki wasze
na stuzbe sprawiedliwosci, dla uswiecenia (Rz 6,19). Kazde ciato jest bo-
wiem $wiatynia Ducha Swietego i winno by¢ utrzymane w $wietosci (1Kor
6,19). Dlatego nierzad jest zakazany, a sama $wieto$¢ jest zadaniem: Jak
oddawaliscie cztonki wasze na stuzbe nieczystosci i nieprawosci, pogrg-
zajgc sie w nieprawosc¢, tak teraz wydajcie czlonki wasze na stuzbe spra-
wiedliwosci dla uswiecenia (Rz 6,19.22). Zycie chrzeécijanina musi by¢
ofiarq zywq, swietq, Bogu przyjemng (Rz 12,1), wola Bozg jest bowiem
uswiecenie wasze (1Tes 4,3-5). Pierwszy List Piotra podejmuje hasto Sta-
rego Testamentu: Staricie sie wy réwniez swietymi na wzor Swietego, ktory
was powolal, gdyz jest napisane: «Swietymi bgdzcie, bo ja jestem Swiety»
(1P 1,15-16; zob. Kpt 19,2). W calym postepowaniu, w kazdym obszarze
zycia chrze$cijanin powinien wiec starac si¢ o §wietos¢: Powinniscie zy¢
w Swietym postepowaniu i poboznosci (2P 3,11) i w Duchu Swietym sie
médicie (Jud 20). Swieto$é dla chrzescijan jest mozliwa, bowiem przez
wiare i chrzest dajacy namaszczenie pochodzqce od Swietego (1Kor 1,30;
Ef 5,26; 1J 2,20) maja oni rzeczywisty udziat w zyciu Chrystusa zmar-
twychwstatego. Tak wigc sg oni Swigtymi w Chrystusie (1Kor 1,2; Flp 1,1),
dzigki Duchowi Swiqtemu, ktoéry mieszka w nich (1Kor 3,16n; Ef 2,2); sa
bowiem ochrzczeni w Duchu Swietym, zgodnie z tym, co zapowiedziat Jan
Chrzciciel (Lk 3,16; Dz 1,5; 11,16). Ale uswiecenie obiektywne, to jest
dane cztowiekowi jak taska, ktére zmienia go egzystencjalnie (Kol 1,22;
Ef 1,4; 1P 2,9), nie dyspensuje od wtasnego wktadu w doskonalenie tego,
co si¢ darmo jako taske otrzymato (Rz 8,19.22; 12,1; 2Kor 7,1; Tes 3,12n).

Jest szereg tekstow, ktore dotyczg zbawionych, swigtych, w perspek-
tywie eschatologicznej. Po $mierci Jezusa: Groby si¢ otworzyly i wiele ciat
Swietych, ktérzy umarli, powstato (Mt 27,52). Wedtug 1Kor 6,2: Swieci
bedq sedziami tego swiata. Jest tu nawigzanie do idei Starego Testamentu,
ze $wigci bedg uczestniczy¢ w panowaniu Mesjasza nad bezboznymi naro-
dami i wladcami (por. Mdr 3,8; Dn 7,18.22; 1z 24,21). Do tych mysli nawia-
zuja ksiegi Nowego Testamentu: chrze$cijanie zjednoczeni z Chrystusem
beda uczestniczy¢ w sadzie ostatecznym: Zaprawde powiadam wam: wy,
ktorzy poszliscie za Mng, zasigdziecie rowniez na dwunastu tronach sqdzqc
dwanascie pokolen Izraela (Mt 19,28; zob. Lk 22,30; Ap 2,26-27; 20,4).
Tak wigc §wigtos¢ w najwyzszym stopniu osiggnie si¢ w wymiarze escha-
tologicznym, kiedy chrze$cijanie stang si¢ podobni do Chrystusa (2] 3,2-3)
i beda jak aniolowie w niebie (Mk 12,25; Mt 22,30; Ap 14,15.17)*.

Podobnie jak w Starym Testamencie, tak i w Nowym, §wigta jest spo-
teczno$¢ wierzacych. Pawel zwraca si¢ do wierzacych jako do §wietych:

TG, Baran, Swietosé¢, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., s. 401-403.
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Do wszystkich przez Boga umitowanych, powotanych swietych (Rz 1,7).
Do Kosciota Bozego w Koryncie, do tych, ktorzy zostali uswigceni w Je-
zusie Chrystusie (1Kor 1,2). Pawel dowodzi, ze chrze$cijanie uswigcaja
si¢ wzajemnie (1Kor 7,14). Piotra Apostol, nazywajac spotecznos$¢ wierza-
cych narodem $wigtym (1P 2,9), domaga sig, by chrzescijanie prowadzili
$wiete zycie, poniewaz Bog jest $wietoscig (1P 1,16)%.

Jak Izrael byt ludem $wigtym, tak tez swigty jest Kosciol”. Chrystus
umitowat Kosciot i wydat za niego samego siebie, aby go uswiecic, oczy-
Sciwszy obmyciem wodg, ktoremu towarzyszy stowo... aby byt swiety i nie-
skalany (Ef 5,25-27)*. Kos$ciot jako $wicty jest budowla Bozg. Jezeli ktos
zniszczy swigtynie Boga, tego zniszczy Bog. Swiqtynia Boga jest swieta,
a wy nig jestescie (1Kor 3,17). Swieto$é Kosciota niszcza: herezja, spor,
niezgoda, (IKor 3) i wszystkie poganskie wystepki (1Kor 5-6; 2Kor 6,14-
7,1). Spotecznos¢ tworzaca Kosciot jest krolewskim kaplanstwem, naro-
dem swietym (1P 2,9; Wj 19,5n). Dlatego dawne prawo $§wictosci odnosi
si¢ teraz do Kosciota.

3. Pojecie Swigtosci w pismach z Qumran i w teologii rabinicznej

a. Qumran. Poj¢cie §wigtosci jest szeroko stosowane w pismach qum-
ranskich®'. Odnoszone jest ono najpierw do Boga i do imienia Bozego.
Swiete jest rowniez miejsce pobytu Boga, niebo. Bog ma byé czczony jako
swiety. Duch Bozy nazywany jest duchem swietosci, ktéry tak jak w Sta-
rym Testamencie oznacza dziatanie Boga w historii 1 w zyciu czlowieka.
Prorocy zostali namaszczeni przez ducha swietosci dla nauczania Izraela
prawdy. Dokumenty qumranskie, a zwtaszcza Zwoj swigtyni (11 QT) sto-
suja pojecie swietosci do kultu, §wigtosci ofiar, §wiatyni, uswigcenia czto-
wieka, ktore utozsamia si¢ z oczyszczeniem z grzechow. Bez tego oczysz-
czenia, bez nawrdcenia, uswiecenie nie jest mozliwe.

Za $wiety uznawany jest lud Jahwe, Izrael, wspdlnota wybranych,
cztonkowie zgromadzenia qumranskiego. Ci ostatni sa swietymi ludu,
swietym ludem Bozym, mezami swigtosci, 1 wreszcie swietym domem Izra-
ela, ktory tworzy wspolnote ze swietymi, czyli z aniotami®.

28

2 A.J. Saldarini, Swietos¢, art. cyt., s. 1228,

H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Opole 1994.

30 Tenze, List do Efezjan, Lublin 2001.

3 Qumran: osiedle na zachodnim brzegu Morza Martwego. W jego okolicy znalezio-
no (w latach 1947-1963) zwoje zwane potocznie r¢kopisami znad Morza Martwego lub
manuskryptami z Qumran, zob. Z. Kapera, Qumran, w: Encyklopedia katolicka, Lublin
2012, t. XVI, s. 1001-1008.

2 KH Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 158.
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Swieto$é przypisywana jest rowniez wybranym osobom, zwlaszcza
kaptanom, uwazanym za najswigtszych posrod ludu. Ludzie swigci sg taki-
mi, poniewaz zostali u§wieceni przez Boga, ale ma na to wptyw takze ich
zycie zgodne z Bozymi nakazami oraz przeciwstawianie si¢ wszelkiemu
zhi. Oprécz $wietosci istnieje rowniez nieswietosc, nieczystos¢. Dlatego,
aby trwa¢ w §wieto$ci 1 nie by¢ narazonym na wptyw zta, nalezy odsepa-
rowac si¢ od zewngtrznych zrodet zta. Stad zycie gminy qumranskiej na-
znaczone bylo separacja od wszelkiego rodzaju ludzi nieczystych. Zrodtem
swigtosci jest Bog, ktory jest swietym swietych, jest najswietszy. Poniewaz
Swigto$¢ ma swe ostateczne zrédto w Bogu, bycie §wigtym polega wigc na
przynaleznosci do Bozej sfery™.

b. Teologia rabiniczna, przejmujac j¢zyk i pojecia Biblii hebrajskie;,
podkresla transcendencj¢ i rownoczesnie immanencj¢ Boga*. Odwotuje
si¢ ona szczegdlnie do tekstu proroka Izajasza: swiety, Swiety, Swiety jest
Pan Zastepow, a wigc oddzielony od $wiata, przekraczajacy go, ale row-
noczesnie: Cafa ziemia peina jest chwaly Bozej (1z 6,3). Ten sposob opisu
Boga zostat zastosowany — oczywiscie w analogicznym jedynie znaczeniu
— do opisu $wigtosci Izraela. Izrael ma zy¢ w oddzieleniu od Boga, jako
krolestwo kaptanow, ale potwierdza¢ w swej cielesnej egzystencji, przez
czyny, ze jest ludem $wietym, uswigconym Boza sita®. Podkresla to do-
bitnie tekst natchniony: Oto lud, ktory mieszka osobno, a nie wlicza si¢ do
narodow (Lb 23,9). Izrael zostat wybrany przez Boga spos$rod innych naro-
dow (Pwt 7,6). Nie moze si¢ z nimi brata¢ (por. Wj 23,32n.), aby nie utraci¢
swej odrgbnosci, zwlaszcza religijnej. Jahwe uswigca swoj lud: Ja jestem
Jahwe, ktory was uswieca (Wj 31,13). Dlatego jeden dzien w tygodniu,
dzien siodmy, dzien szabatu, powinien by¢ poswiecony Jahwe (W) 31,15).
On bowiem jest Swietym Izraela (Iz 15,19).

Swiety Izraela, to Bog transcendentny. On jest rownocze$nie obecny
wsrod swego ludu. Teologia rabiniczna wyrazita to, wprowadzajac termin
Szekinah, okres$lajacy stalg obecnos¢ Boga wsrod swego ludu dawniej, dzis
i jutro. W teologii rabinicznej $wiety jest przede wszystkim Bog, Swiety
Izraela. Stowo Bog z czasem bylo zastepowane fraza: Swiety niech bedzie
blogostawiony, albo wystepowato samo stowo: Swiety. Swiete jest imie
Boga. Zydowska modlitwa Kaddisz, jedna z modlitw najczeéciej wyste-
pujacych w liturgii zydowskiej, zaczyna si¢ uwielbieniem imienia Boga:

3 Zob. ML Wojciechowski, dz. cyt., s. 29-34; E. Dabrowski, Qumran, w: Podreczna

encyklopedia biblijna, Poznan 1960, s. 384-423.
3 M. Wojciechowski, dz. cyt., s. 34-37.

3 Kudasiewicz, dz. cyt., s. 296.
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Niech bedzie uswiecone i wstawione Twoje imig¢*. Imi¢ Boze kojarzyto sie
Izraelitom z grozng potega. Potwierdza to zydowska modlitwa: Osiemna-
Scie blogostawienstw. Zawiera ona stowa: Ty jestes Swiety i straszliwe jest
Twoje imie.

Swiety jest caty obszar kultu: kaptani, ofiary, $wiatynia, szabat, a takze
lud Izraela, ktory jako jedyny otrzymat przykazania od Najwyzszego. Swie-
te jest Pismo Swicte, poniewaz zawiera Stowo Boze. Swicte jest rowniez
samo przepisywanie ksiag swietych. Wsrod ksiag Pisma §wigtego szczegol-
nie §wieta jest Tora. Wszyscy ludzie moga by¢ $wieci, jesli przestrzegaja
przykazan, ale szczeg6lnie dotyczy to ludu Izraela bedacego ,,wspdlnota
swietych”. Nieraz w teologii rabinicznej $wigtymi nazywa si¢ wielkie po-
staci Starego Testamentu, takie jak na przyktad Abraham czy Izaak.

Z.akonczenie

Podsumowujac rozwazania o biblijnej i rabinicznej koncepcji §wigtosci
dostrzegamy, ze §wictym w pelnym znaczeniu tego stlowa jest Bog tran-
scendentny. On jest rOwnocze$nie immanentny. Istniejac w niedostepnym
majestacie zbliza si¢ do ludzi, dziala w historii i w zyciu cztowieka. Naj-
doskonalszym przejawem zblizenia si¢ Boga do ludzi jest Jezus Chrystus.
On bedac Bogiem stat sie cztowickiem. Spotkanie ze Swigtym, transcen-
dentnym Bogiem, realizuje si¢ sakramentalnie w kazdej mszy $wigtej.
Bog dzieli sie swoja $wietoécia nie tylko z Synem i z Duchem Swigtym,
ale rowniez z ludzmi, uczestnikami Eucharystii. Swigto$¢ jest cecha sa-
mego Boga, 1aczaca Jego wzniostos¢ 1 obecnos¢é w swiecie. Jest tez cecha
stworzen: osob, miejsc i rzeczy, ktore naleza do Boga, w ktorych Bog si¢
objawia, ktére sg Bogu poswigcone. Osoby i rzeczy zwigzane z kultem sg
Swigte z racji ich bliskosci z Bogiem. Ich $wigto§¢ wynika z relacji z Nim.
Bog jest zrodlem $wigtosci.

Streszczenie

Pojecie swigetosci jest rzeczywistoscig niezwykle ztozong dotykajaca przede
wszystkim tajemnicy Boga, ale tez swoim zakresem obejmujacg obszar kul-
tu, moralnosci, przedmiotow i przestrzeni. W niniejszym artykule autor prze-
analizowat teksty Starego i Nowego Testamentu, poszerzajac biblijny obraz
swietosci o wypowiedzi zawarte w pismach z Qumran i teologii rabiniczne;.

36 A Unterman, w: Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, Warszawa 1984, s. 139-

140; B. Nadolski, Kaddisz, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2000, t. VIIL, s. 313.
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Summary
The Biblical Concept of Holiness

The concept of holiness is a highly complex area connected with God’s
mystery in particular, but also referring to worship, morality, objects and
space. In this article, the author analyses the Old and New Testaments texts
and also extends the biblical image of holiness by the views included in the
Dead Sea Scrolls and rabbinic theology. The study is ended in conclusions
drawn from the research.
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Wstep

Pojecie communio — koinonia zastosowane do Kos$ciota bardzo dobrze wy-
raza glebig misterium Kosciola'. Albowiem pojecie komunii znajduje si¢
«w sercu samorozumienia Kosciota», jako Misterium osobowej jednosci
kazdego czlowieka z Tréjcq Swietq i z innymi ludémi, zapoczqtkowanej
przez wiare i skierowanej do petni eschatologicznej w Kosciele niebieskim,
ktora w pewnej mierze urzeczywistnia sig juz w Kosciele na ziemi*. Ko$ciot

Autor, dr hab. prof. UKSW, jest prezbiterem diecezji siedleckiej. Urodzony w 1945
roku przyjat Swigcenia prezbiteratu w 1969 r.; dtugoletni wyktadowca teologii dogma-
tycznej na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie, w Instytucie Teologicznym

UKSW w Radomiu,oraz w Wyzszym Seminarium Duchownym diecezji siedleckie;j.

! Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciola katolickiego o niektorych aspek-

tach Kosciola pojetego jako communio, Communionis notio (28.05.1992), n. 1, w: W tro-
sce o pelnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, thum. i oprac. Z. Zi-
mowski i J. Krolikowski, Biblos, Tarnéw 1995, s. 390.

Tamze, s. 391.
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pielgrzymujacy tu na ziemi jest wezwany do podtrzymywania i poglebiania
zardwno komunii z Bogiem w Trdjcy Jedynym, jak i komunii miedzy wier-
nymi. W tym celu ma do dyspozycji stowo i sakramenty, przede wszystkim
Eucharysti¢, ktora Koscidl ustawicznie zywi sig i wzrasta i w ktorej jed-
noczes$nie sam siebie wyraza. Nie przez przypadek wigc pojecie komunia
stato si¢ okresleniem tego wyjatkowego sakramentu™.

Kosciot jest rzeczywistos$cig zlozona. Chrystus, jedyny Posrednik,
ustanowit swoj Kosciot swiety, te wspolnote wiary, nadziei i mitosci tu na
tej ziemi, jako widzialny organizm, nieustannie go tez przy Zyciu utrzymu-
Jje, prawde i taske rozlewajgc przez niego na wszystkich. Wyposazona zas
w organa hierarchiczne spotecznos¢ i zarazem mistyczne Ciato Chrystu-
sa, widzialne zrzeszenie i wspolnota duchowa, Kosciot ziemski i Kosciot
bogaty w dary niebianskie — nie mogg by¢ pojmowane jako dwie rzeczy
odrebne; przeciwnie, tworzq one jedng rzeczywistosc¢ ztozong, ktora zra-
sta sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego. Dlatego tez na zasadzie bliskiej
analogii upodabnia si¢ ona do tajemnicy Stowa Wcielonego. Jak bowiem
przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za Zywe narzedzie zbawie-
nia, nierozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej tez spoteczny organizm
Kosciota stuzy ozywiajgcemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu
ciata (por. Ef 4,16)*. Communio Kosciota zaktada potrojne odniesienie:
wertykalne communio z Bogiem, horyzontalne communio z ludzmi, oraz
eucharystyczne communio Ciata Chrystusowego.

1. Niewidzialna communio Kosciola

Kosciot w swej najgtebszej istocie jest misterium, tajemnicg wiary. T¢ wia-
r¢ wyznajemy stowami Symbolu Apostolskiego: Wierze... w swiety Kosciol
powszechny oraz stowami Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego —
Credo mszalne: Wierze... w jeden, swiety, powszechny i apostolski Kosciot.
Rzeczywisto$¢ Kosciota mozna rozumie¢ wtasciwie tylko w perspektywie
wiary®. Kosciot jest wielka, przedziwng tajemnicg, tajemnicg w swojej na-
turze, w swojej mocy i w swoim dziataniu®.

3 Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 34, L’Osservatore Romano

24(2003) Nr 5, s. 15.
4 KKS.
Zob. H. de Lubac, Misterium Ecclesiae, Leipzig 1981, s.174n; por. B. Neunheuser,
Mysterium. 11. In der christl. Tradition, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red. J. Hofer,
K. Rahner, I-X, Freiburg i.Br., Herder 1957-67, t. 7, kol. 729-731; K. Rahner, Geheimnis,
w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, dz. cyt., t. 4, kol. 593-597; R. Karwacki, Symbole
wiary, ,,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie* 59 (1990) s. 205.

Zob. M.J. Scheeben, Tajemnice chrzescijanstwa, th. J. Roztworowski, 1. Bieda, Kra-
kéw WAM 1970, s.425-427.
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Pawet VI rozpoczynajac druga sesj¢ Soboru Watykanskiego Il powie-
dzial: Kosciot jest tajemnicq... jest rzeczywistoscig ukrytq, catkowicie prze-
niknietq przez obecnosé Boga’. Papiez podkresla przez to fakt, ze misterium
Kosciola nie znajduje si¢ na ptaszczyznie rozwazan teoretycznych, lecz w
dynamicznym nurcie pelnego zycia kosScielnej communio jak napisat nie-
spetna rok pozniej, w encyklice Ecclesiam suam: Misterium Kosciola nie
jest jednak tego rodzaju prawdg, ktora by si¢ zamykala w ramach wiedzy
teologicznej, ale winna wejs¢ w samq praktyke Zycia, by wierni, zanim jesz-
cze wyrobig sobie jasne pojecie o tej prawdzie, mogli jg pozna¢ niejako do-
Swiadczalnie, w sposob odpowiadajqgcy ich naturze. Natomiast wspolnota
wiernych z pewnoscig pozna, ze nalezy do Ciata Mistycznego Chrystusa,
gdy zwroci uwage na to, Ze w zakres postugi hierarchii koscielnej wchodzi
z nakazu Bozego obowigzek wprowadzenia do wspolnoty nowych chrzesci-
jan, rodzenia ich (por. Ga 4,19; 1Kor 4,15), wychowywania, uswigcania
i kierowania nimi. Dlatego Chrystus ustanowit hierarchie¢ jako nadprzy-
rodzone narzedzie, ktorym On sam si¢ postuguje, by swoim mistycznym
czlonkom udzielac¢ przewspaniatych darow prawdy i taski i nadac¢ Ciatu
Mistycznemu, pielgrzymujgcemu na ziemi, wlasny widzialny organizm, do-
skonatq jednosé¢, zdolnos¢ odpowiedniego wykonywania zadan, stosowng
rozmaitos¢ i duchowe pigkno... opiera si¢ na czlowieku ze swej natury kru-
chym i utomnym, ale przez Chrystusa zmienionym jakby w mocng skate,
ktora z pomocq Bozq nigdy nie zawiedzie: «Na tej skale zbuduje Kosciol
moj» (Mt 16,18)8.

Ten wiasnie kierunek wybrali Ojcowie soborowi. Dyskutujac nad
przedtozonym pod obrady Soboru Watykanskiego II schematem Konsty-
tucji De Ecclesia, zmienili tytul i w znacznej mierze tre$¢ pierwszego roz-
dzialu. Dotychczasowy tytul O istocie Kosciota wojujgcego zastgpili no-
wym sformutowaniem Misterium Kosciola. Podczas trzeciej sesji soboru
wyjasniono, ze Stowo «misteriumy nie oznacza po prostu czegos niepozna-
walnego lub tez trudno zrozumiatego, lecz oznacza ono, jak to dzisiaj jest
juz uznawane przez wigkszos¢, owq nadprzyrodzong i niosqgcq zbawienie
rzeczywistos¢ Bozq, w jakis sposob oznajmiang w sposob widzialny®. Ta-

7 Pawet V1, Summi Pontificis Allocutio (29.09.1963), Acta Apostolicae Sedis 55(1963)
s. 848.

8 Tenze, Encyklika Ecclesiam suam (6.08.1964), n. 37, w: Jan XXIII, Pawet VI, Jan
Pawet 11, Encykliki, Warszawa PAX 1991, s. 90.

,, Yox «mysteriumy» non simpliciter indicat aliquid incognoscibile aut abstrusum, sed,
uti hodie iam apud plurimos agnoscitur, designat realitatem divinam transcendentem et
salvificam, quae aliquo modo visibile revelatur et manifestatur”, za: B. Kloppenburg, 45-
stimmungen und letzte Anderungen der Konstitution, w: De Ecclesia. Beitrdge zur Kon-
stitution ,, Uber die Kirche” des Zweiten Vatikanischen Konzils, red. G. Baratna, t. 1,
Freiburg 1966, s. 107; por. W. Kasper, Kirche als Communio, w: W. Kasper, Theologie
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kie okreslenie Ko$ciola ma swoje uzasadnienie biblijne, szczegolnie w na-
uczaniu Apostota Pawta'®. Sw. Pawel nazywajac Kosciét tajemnicg (por.
Ef3,8-11;5,32), potwierdza tym samym ukryta, lecz rzeczywista i skutecz-
ng obecno$¢, Zbawiciela, naszego Boga (Tt 3,4).

Misterium Kosciota, tajemnica Ko$ciota, jest tajemnica Chrystusa, zo-
stala objawiona przez Ducha Swietego (por. Ef 3,4-6). Te ide¢ Pawlowa
rozwija Sobor Watykanski II, stwierdzajac, ze do spotecznosci Kosciota
wecieleni sg w pelni ci, ktorzy maja Ducha Chrystusowego, Spiritum Chri-
sti"'. Duch Swiety bowiem jest wspottworca, co-instituat, Kosciota'2. Duch
Swiety stanowi o jednosci Kosciota, albowiem jest On zasada ozywiajaca
Kosciot. Juz Leon XIII, akcentujac ten organiczny charakter Kosciota, po-
stuzyt si¢ poréwnaniem wzietym od $w. Augustyna: Czym jest w naszym
ciele dusza, tym jest Duch Swiety w Ciele Chrystusa, to jest w Kosciele".

Okreslenie misterium Kosciota potwierdza ukryta, ale rzeczywistg oraz
skuteczng obecnos¢, Zbawiciela, naszego Boga (Tt 3,4), ktory sam jest Mi-
sterium, Tajemnicg Boga (por. Kol 2,2; 4,3). Kosciol jest rzeczywistoscig
ukrytq, catkowicie przeniknigtq przez obecnos¢ Bozg'. Koscidt stanowi
jedna i jedyna, lecz ztozong rzeczywistos¢, w ktdrej obecna jest w sposob
konkretny w dziejach $wiata zbawcza tajemnica Boza, objawiona raz na
zawsze w Jezusie Chrystusie (por. Ef 3,3-12; Kol. 1,26-27). Ko$ciét bo-
wiem opiera si¢ na Jezusie Chrystusie, na gloszeniu przez Niego Krolestwa
Bozego, na gromadzeniu uczniéw, na wzywaniu do nawrdcenia i naslado-
wania, na ustanowieniu Eucharystii, na Krzyzu oraz Zmartwychwstaniu
Chrystusa, na wylaniu Ducha Swigtego i na tym, ze cala ta droga zmierza
do eschatologicznego spetnienia w paruzji Pana. W ten sposob realizuje si¢
wolna, madra i pelna dobroci wola Ojca niebieskiego, aby ludzi wynies¢ do
uczestnictwa w zyciu Bozym'.

Kosciot jako mysterium, jako Tajemnica wiary, ma swoje zrodto w Ta-
jemnicy Trojcy Swietej. Juz od poczatku istnienia Koscidt byt rozumiany
jako tajemnica wiary'®. Kos$ciot jest tajemnica, mysterium, rzeczywistoscig

und Kirche, Mainz 1987, s. 275; tenze, Die Kirche als universales Sakrament des Heils,
w: tenze, Theologie und Kirche, dz. cyt., s. 237-254.

10 7Zob. V. Warnach, Kosciol jako tajemnica, w: Nowy obraz Kosciola, Warszawa PAX
1968, s. 28.

KK 14,

Zob. Y. Congar, Je crois en Esprit Saint, t. 2, Paris 1980, s. 13-19.

Leon XIII, Encyklika Divinum illud munus (9.05.1897), DS 3328.

Pawet VI, Summi Pontificis Allocutio (29.09.1963), Acta Apostolicae Sedis 55 (1963)
s. 848.

5 kK.

16 Zob. H. Fries, Wandel des Kirchenbildes und dogmengeschichtliche Entfaltung,
w: Mysterium Salutis. Grundrif3 heilsgeschichtlicher Dogmatik, red. J. Feiner, M. Lohrer,
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ukrytq, catkowicie przeniknietq obecnosciq Boga''. Mysterium Ko$cio-
ta nie jest jednak tego rodzaju prawda, ktora zamykataby si¢ w ramach
wiedzy teologicznej, ale powinna wej$¢ w praktyke zycia'®. Kosciot jest
przede wszystkim tajemnicg wiary Ecclesiae sanctae mysterium®. Ko$ciot
o tyle jest rozumiany jako mysterium, o ile pojmowany jest jako communio.
Ona oznacza istotg¢ Kosciota, albo, jak mowi Sobor, jego tajemnice®’. Ten
Kosciot, ktory jest tajemnica wiary, Duch Swiety jednoczy in communio-
ne?'. Kosciot bowiem jest Kosciotem Ducha Swictego®.

Kosciot stanowi jedng rzeczywistosc ztozong, ktora zrasta sie z pier-
wiastka boskiego i ludzkiego™. Ko$ciol, zarobwno widzialny, jak i niewi-
dzialny, to wyposazona... w organa hierarchiczne spotecznos¢ i zarazem
mistyczne Cialo Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspolnota duchowa®.
W swej ziemskiej egzystencji Kosciodt jest objawiong tajemnicg zbawie-
nia. Kosciot «wsrod przesladowan swiata i pociech Bozych zdgza naprzod
w pielgrzymcey, zwiastujqc krzyz i smieré Pana, az przybedzie (por. 1Kor
11,26). Mocq zas Pana zmartwychwstatego krzepi sig, aby utrapienie
i trudnosci swe zarowno wewnetrzne, jak zewnetrzne, przezwycigzac cier-
pliwoscig i mitoscig, a tajemnice Jego, cho¢ pod ostong, wiernie przeciez
w Swiecie objawiac, poki si¢ ona na koniec w petnym Swietle nie ujaw-
ni®. Tre$¢ doktrynalna okreslenia misterium Ko$ciota zostata rozwinigta
na podstawie nauki o Trojcy Swictej. Sobor Watykanski IT stwierdza: Kie-
dy zas dopetnilo sie dzielo, ktorego wykonanie Ojciec powierzyt Synowi
na ziemi (por. J 17,4), zestany zostal w dzien Zielonych Swigt Duch Swiety,
aby Kosciot ustawicznie uswiecat i aby w ten sposob wierzgcy mieli przez
Chrystusa w jednym Duchu dostep do Ojca®®. Trynitarny wymiar okresle-
nia Kos$ciota podkresla juz §w. Cyprian, gdy mowi, ze Kosciot to lud zjed-
noczony jednosciq Ojca i Syna i Ducha Swietego®. Ta jedno$é Kosciola
wywodzi sie z Trojey Swietej, jak wyraznie podkresla Sobor: Najwiekszym

1-V, Einsiedeln 1965-76, Erg.-Bd 1981, t. 4/1, s. 225; H. de Lubac, Mysterium Ecclesiae,
Leipzig 1981, s. 413.
17" Pawel VI, dz. cyt., s. 848.

Tenze, Encyklika Ecclesiam suam (6.08.1964), n. 37, Acta Apostolicae Sedis 56
%964) s. 623.

KK 5.
20 70b. W. Kasper, Kirche als Communio, dz. cyt., s. 275.
2l kK 4.

ii Zob. J. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes, Miinchen 1975, s. 51.
KK 8.

24 Tamze.
2 Tamze.
26 .

Tamze, 4.
27

,.De unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata”. Sw. Cyprian, De Oratione
Dominica, 23, PL 4, 553, wyd. Hartel I11A, s. 285; zob. KK 4.
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wzorem i zasadq tej tajemnicy, mysterii, jest jednosc¢ jednego Boga Ojca
i Syna w Duchu Swietym w Troistosci Osob®.

Istoty Ko$ciota nie da si¢ wyrazi¢ jednym okresleniem, gdyz rzeczywi-
stos$¢ Kosciola jest tajemnicg. Ko$cidét mozna jedynie opisac przy pomocy
wielu uzupeniajacych si¢ obrazéw. Sobor, odwotujac sie¢ do biblijnych ob-
razéw, mowi, ze wewnetrzna natura Kosciota daje sie nam poznac poprzez
rozmaite obrazy, ktore brane bgd? z Zycia pasterskiego, bgdz z uprawy roli,
bgdz z budownictwa, bgdz wreszcie z Zycia rodzinnego i narzeczenstwa,
majq swe oparcie w ksiggach Prorokow®. Kazdy z tych obrazéw wyra-
za jaki$ aspekt. Wyliczajac konkretne obrazy Sobor mowi, ze Ko$ciot jest
owczarnig (por. J 10,1-15; 1z 40,11; Ez 34,11-13; 1P 5,4), rolg uprawng,
czyli rolg Bozg (por. 1Kor 3,9; Rz 11,13-26; Mt 21,33-43; 1z 5,1-3; J 15,1-
5), ze nazywany jest budowlq Bozg (por. 1Kor 3,9.11; Mt 21,42; Dz 4,11;
1P 2,7; Ps 117,22). Otrzymuje ona rézne nazwy: dom Boga (1Tm 3,15),
w ktorym mieszka Jego rodzina; mieszkanie Boze w Duchu (Ef 2,19-22),
przybytek Boga z ludzmi (Ap 21,3), swigtynia $wieta (1P 2,5; Ap 21,1-
2). Jest nazywany gornym Jeruzalem i matkg naszq (Ga 4,26; Ap 12,17)
1 przedstawiany jako nieskalana Oblubienica niepokalanego Baranka
(Ap 19,17; 21,2.9; 22,17, Ef 5,24.26.29; 3,19; 2Kor 5,6; Kol 3,1-4)*°.

Bogjest Duchem (J 4,24). Ko$ciot, ktéry od Boga pochodzi, ma wymiar
duchowy, jest wspolnota duchowa, communitas spiritualis, lecz nie wspol-
notg duchow. Kosciot jako jedna rzeczywistos¢ ztozona zrasta sie z pier-
wiastka boskiego i ludzkiego®'. Rzeczywistos¢ Kosciota w jego wymiarze
duchowym, czyli Ko$cioét jako duchowa wspolnote, przyblizaja i w petni
wyrazaja trzy okreslenia Kos$ciota: jako Ludu Bozego, jako mistycznego
Ciata Chrystusa, jako $wiatyni Ducha Swietego. Te okreslenia sa odzwier-
ciedleniem teocentrycznego, chrystologicznego i pneumatologicznego
spojrzenia na jeden i ten sam Kos$ciot Bozy. Kazdy z tych trzech aspektow
nie jest jednostronnym, lecz cato§ciowym postrzeganiem Kosciota.

2. Widzialna communio KoSciola

Wertykalny wymiar Kos$ciota jako communio oznacza, ze Ko$ciot jest ta-
jemnica, mysterium. Ta communio zostala juz dana ludziom przez Boga
w Jezusie Chrystusie i w napetnieniu Ducha Swigtego®®. Rzeczywistos¢

2 pE2.

2 KK6.

30 Tamze.
31 Tamze, 8.

32 Zob. H.U. von Balthasar, Communio - zalozenia programowe, ,,Communio* (pol.)

1(1981) 1-2, 5. 17.
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ta dostepna jest w wierze, ktora jednoczy ludzi z Bogiem. W tej wierze
chrzescijanie sg zlaczeni ze sobg horyzontalnie. Albowiem wiara ta, praw-
de o communio Os6b Boskich wprowadza w historyczng rzeczywistos$¢
ludzkiego zycia. Stad w konteks$cie 2Kor 13,13 mozna takze stwierdzic,
ze w tradycji chrzescijanskiej communio staje si¢ wrecz okresleniem Du-
cha Swigtego®>. Wymiar horyzontalny taczy si¢ tu przyczynowo z wymia-
rem wertykalnym.

Spojrzenie na Kosciol, koncentrujace si¢ na jego wymiarze widzial-
nym, instytucjonalnym oraz hierarchicznym, Sobor Watykanski 11 posze-
rza przez akcentowanie misterium Kosciota, wyjasniajac jego nature oraz
postannictwo. Duchowy wymiar Chrystusowego Ko$ciota Sobor pomaga
pozna¢ poprzez konkretne okreslenia mowiac, ze Kosciol jest Ludem Bo-
zym, mistycznym Cialem Chrystusa, §wiatynia Ducha Swictego. Sobor
jednakze nie pomija tego, co w Kosciele jest zewngtrzne. Kosciota Chry-
stusowego na ziemi nie da si¢ zredukowa¢ ani do Kos$ciota idei, ani do
Kosciota duchowego, gdyz jest on ustanowiony przez Chrystusa jako rze-
czywiscie widzialny organizm, ut compaginem visibilem constituit*.

Widzialny organizm i duchowa wspolnota tylko w nierozdzielnej jed-
nosci okreslaja prawdziwy Kosciét Chrystusowy. Nigdy nie mozna bez
reszty zrowna¢ Kos$ciota empirycznego ze zbawcza rzeczywistos$ciag Ko-
Sciota, czy wymagac¢ catkowitej identyfikacji Kos$ciota z danym Kosciotem
empirycznym?®.

Sobor Watykanski I méwi, ze Ko$cidt ustanowiony zostal przez Je-
zusa Chrystusa dla wspdlnoty, in communione, Zycia, mitosci i prawdy*®,
za$ Duch Swiety jednoczy go we wspdlnocie, in communione, i postudze®.
W tajemnicy Trojjedynego Boga ma swa podstawe cate dzieto zbawcze
Jezusa Chrystusa, a takze Kosciot. W Dekrecie Ad gentes divinitus sobor
mowi: Bog zas dla ustalenia pokoju, to jest wspolnoty z sobg, commu-
nionem Secum, oraz dla zespolenia braterskiej spotecznosci wsrod ludzi,
i to grzesznych, postanowit wkroczy¢ w historie ludzkg w sposob nowy
i ostateczny®. Ta wspolnota z Bogiem i miedzy ludzmi urzeczywistnia si¢
przez Stowo Boze oraz sakramenty: wierzqcy w Chrystusa, odrodzeni nie
z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazitelnego przez stowo Boga Zywego

33 Zob. J. Ratzinger, Communio — Program, ,,Communio® (pol.) 12 (1992) nr 5 (71)
s. 13.

34 KK 8

35 Zob. J. Ratzinger, Identifikation mit der Kirche, w: K. Lehmann — J. Ratzinger, Mit
der Kirche leben, Freiburg i. Br 1977, s. 24-26.

6 KKO9.

Tamze, 4.

¥ pMm3s.
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(por. 1P 1,23), nie z ciala, lecz z wody i Ducha Swietego (por. J 3,5-6),
ustanawiani sq w koncu «rodzajem wybranym, krolewskim kaplanstwem,
narodem swigtym, ludem nabytym..., co niegdys nie byl ludem, teraz zas
jest ludem Bozym (1P 2,9-10)*. Posrod wszystkich sakramentow szcze-
gblne miejsce zajmuje Eucharystia, ktora stanowi osrodek zgromadzenia
wiernych pod przewodnictwem kaptana — centrum congregationi fidelium
cui presbyter praeest®. Sobor podkres$la wspolnototworczy charakter Eu-
charystii. Przy tamaniu chleba eucharystycznego, uczestniczac w sposob
rzeczywisty w Ciele Panskim, wznosimy si¢ do wspolnoty — communio —
z Nim i nawzajem ze soba*!.

Kosciot jako communio wierzacych zyje nie sam z siebie, ale catko-
wicie z Bozego daru. Sobor Watykanski II mowi, ze Bog Ducha zestat
Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktory dla catego Kos$ciota i dla poszcze-
gblnych oraz wszystkich razem wierzacych jest zasada zespolenia i jedno-
$ci w nauce apostolskiej oraz w obcowaniu wzajemnym, in communione,
w lamaniu chleba i modlitwach (por. Dz 2,42). Wszyscy bowiem wierni
rozproszeni po $wiecie majg ze sobq lgcznosé w Duchu Swietym... dzieki
temu darowi Kosciol katolicki skutecznie i ustawicznie dgzy do zespolenia
z powrotem catej ludzkosci wraz ze wszystkimi jej dobrami z Chrystusem —
Glowg w jednosci Ducha Jego®.

W dokumentach Soboru Watykanskiego II jest mowa o Kosciele jako
sakramencie, sacramentum seu signum et instrumentum salutis, przede
wszystkim tam, gdzie wyjasnia si¢ istote Ko$ciota oraz jego uniwersal-
ne poslannictwo. Pojecie sakramentalno$ci nalezy do istotnych zalozen
eklezjologii Soboru Watykanskiego II*. Ono odcisngto si¢ bardzo glebo-
ko w teologii jako struktura myslowa w eklezjologii**. Rozwijato si¢ ono

¥ KKO.

40 pKs.
KK 7.

42 Tamze, 13.
43

Zob. W. Beinert, Das Bild von der Kirche nach den Dokumenten des I1. Vatikanischen
Konzils, w: Die romisch-katholische Kirche (Die Kirchen der Welt, t. XX), red. W. Loser,
Frankfurt a.M. 1986, s. 32; M. Kehl, Ecclesia universalis. Zur Frage nach dem Subjekt der
Universalkirche, w: Glaube im Prozef3. Christsein nach dem II. Vatikanum, red. E. Klin-
ger, K. Wittstadt, Freiburg i. Br. 21984, s. 240-257; F. Ricken, ,,Ecclesia... universale
salutis sacramentum”, ,,Scholastik™ 40 (1965) s. 352-388.

4 Zob. H. Doring, Grundrif3 der Ekklesiologie. Zentrale Aspekte des katholischen
Selbstverstindnisses und ihre 6kumenische Relevanz (Grundrisse, t. 6), Darmstadt 1986,
s. 100-123; J. Auer, Die Kirche — Das allgemeine Heilssakrament, w: Kleine Katholische
Dogmatik, red. J. Auer, J. Ratzinger, t. 8, Regensburg 1983, s. 68-84; W. Kasper, Die
Kirche als universales Sakrament des Heils, dz. cyt., s. 237-254; tenze, Kirche als Com-
munio, t. 1, dz. cyt., s. 272-289; L. Balter, Kosciol jako «sakrament» mitosierdzia Bozego,
w: W milosierdziu Bozym ku nowej ewangelizacji, Zabki 1999, s. 24-29; tenze, Rola litur-
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juz od XIX wieku®. Jednak dopiero po Il wojnie §wiatowej osiggneto ono
to znaczenie, ktore posiada dzis*. W znacznej mierze jest to zastugg teo-
logéw: O. Semmelrotha?’ oraz K. Rahnera*. Wazny tez wplyw mieli:
E. Schillebeeckx® oraz J. Ratzinger.

Sobor Watykanski II wprowadzit do swego nauczania pojecie Kosciota
jako sakramentu®'. Kosciot jest jedng i jedyna, lecz zlozong rzeczywisto-
scig, w ktoérej zbawcza tajemnica Boza jest obecna w sposob konkretny
w dziejach §wiata, objawiona raz na zawsze w Jezusie Chrystusie (por. Ef
3,3-12; Kol. 1,26-27). Rzeczywisto$¢ Ko$ciota opiera si¢ przeciez na zbaw-
czej woli Boga Ojca oraz na dziele Zbawienia, ktorego dokonuje On przez
Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Stad dla lepszego okreslenia Sobor
Watykanski I nazywa Kosciot sakramentem.

Wedtug Bozego planu zbawczego Koscidl jest w Chrystusie nieja-
ko sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia

gii w zZyciu wspolnoty parafialnej, w: W stuzbie Ludowi Bozemu (Powolanie cztowieka 6),
Poznan, Pallottinum 1983, s. 386-398; tenze, Problem ustanowienia sakramentow w akcie
zalozenia Kosciola, w: B. Testa, Sakramenty Kosciola , Amateca 9, Poznan 1998, s. 57-
61; J. Ratzinger, Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz, Meitinger 1970;
S. Moysa, Misterium a sakrament, w: Sakramenty Kosciola posoborowego, red. H. Bo-
gacki i in., Krakow 1970, s. 17-20; A. Skowronek, Ustanowienie sakramentow w akcie za-
tozenia Kosciola prasakramentu, ,,Ateneum Kaptanskie* 67(1964), s. 276-286; H. Volk,
Die Kirche als Sakrament des Heils, w: Kirche — Ort des Heils. Grundlagen-Fragen-
-Perspektiven, red. W. Seidel, Wiirzburg 1987, s. 33-154; T. Dola, Kosciol sakramentem
trojjedynego Boga, ,,Roczniki Teologiczne” 43(1996) 2, s. 67-78; C. Pozo, La Iglesia
como sacramento primordial, ,,Estudios Eclesidsticos” 41(1966) s. 139-169; H. Bogacki,
Przedziwny sakrament Kosciola, w: Sakramenty Kosciola posoborowego, Krakow 1970,
s. 56-80.

4 Zob. W. Beinert, Die Sakramentalitit der Kirche im theologischen Gesprdch,
w: Theologische Berichte, 1X. Kirche und Sakrament, red. J. Pfammater, F. Furger, Zii-
rich-Einsiedeln-Koln 1980, s. 14-30; J. Meyer zu Schlochtern, Sakrament Kirche. Wirken
Gottes im Handeln der Menschen, Freiburg i. Br. 1992, s. 33-38.

Zob. A. de Bovis, Die Kirche als Sakrament, Aschaffenburg 1962.

Zob. O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt 1953; tenze, Kirche als
Sakrament des Heiles, w: Mysterium Salutis, dz. cyt., t. IV/1, s. 309-355.

Zob. K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg 1960; tenze, Das neue Bild von
der Kirche, w: K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 8, Ziirich-Einsiedeln-Koln 1967,
s. 329-354; tenze, Sakramenty Kosciola, tt. J. Zychowicz, Krakéw 1997.

Zob. E. Schillebeeckx, Christus. Sakrament der Gottbegegnung, Mainz *1965; ttum.
gol. A. Zuberbier: Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, Krakoéw, Znak 1966.

Zob. J. Ratzinger, Kirche. 111. Systematisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, dz.
cyt., t. 6, s. 173-183; tenze, Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf
21972; tenze, Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils (1986), w: J. Ratzinger,
Kirche, Okumene und Politik. Neue Versuche zur Ekklesiologie, Einsiedeln 1987, s. 13-27.

Zob. Y. Congar, Kosciol jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980, s. 11-15;
L. Balter, dz. cyt., s. 252n.
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z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego™. Ta jedno$¢ jest jednoscia
szczegolnego rodzaju, jednoscig zbawcza. Stad na innym miejscu Sobor
moéwi jeszeze dobitniej: Bog powolal zgromadzenie tych, co z wiarg spo-
glgdajg na Jezusa, sprawce zbawienia i Zrodto pokoju oraz jednosci, i usta-
nowit Kosciolem, aby ten Kosciot byt dla wszystkich razem i dla kazdego
z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci®®. Wypowiedz
Soboru o Kosciele jako sakramencie 1aczy sie z wypowiedzig o Kosciele
jako Ciele Chrystusa. Sobor stwierdza w sposob zupetnie jasny: Chrystus
wywyzszony ponad ziemig wszystkich do siebie pociggngl (por. J 12,32);
powstawszy z martwych Ducha swego Ozywiciela zestal na uczniow i przez
Niego ustanowitl Ciato swoje, ktorym jest Kosciol, jako powszechny sakra-
ment zbawienia (por. Rz 6,9). Struktura sakramentalna Kos$ciota wynika
z jego sakramentalnego poczatku. Jego fundamentem jest tajemnica pas-
chalna wcielonego Syna Bozego. Dlatego zycie chrzescijanskie, to egzy-
stencjalna wspodlnota zycia oraz cierpienia z Chrystusem. Jako rzeczywi-
sto$¢ paschalna, Kosciot znajduje si¢ zawsze w stanie przejscia do Ojca.
Lacznos¢ z cierpieniami Jezusa wprowadza na droge wiodaca ku wieczne;j
szczgsliwosci. Apostol Pawel mowi: wspolnie z Nim cierpimy po to, by tez
wspolnie mie¢ udzial w chwale (Rz 8,17).

Sakramentalno$¢ Ko$ciota wyraza si¢ w jego naturze, do ktorej nalezy
zardbwno zewngetrzna postaé — ustanowienie, struktura i kierowanie — jak
tez niewidzialna rzeczywistos$¢ taski, aby zycie Chrystusowe w Kosciele
doszto do pelnego rozwoju. To sakramentalna struktura Kosciota stanowi
podstawe jego struktury hierarchiczno-prawnej, ktora jest zupeknie innego
rodzaju anizeli ustr6j panstwowy. Albowiem Kos$cidt petni swoj urzad nie
z wlasnego petnomocnictwa, ale jedynie z pelnomocnictwa Jezusa Chry-
stusa, gdyz jest wlasciwym Panem i Glowa Kosciota*.

Kosciot jako sakrament jest znakiem oraz narzedziem w dziele u§wie-
cania $wiata, consecratio mundi, by §wiat zostal w ten sposéb podniesiony
do prawdziwego bytu. Albowiem Koscidt ustanowiony przez Jezusa Chry-
stusa uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie zbawienia wszyst-
kich i postany jest do calego swiata, jako swiatlos¢ swiata oraz sol ziemi
(por. Mt 5,13-16). W postannictwie tym wyraza si¢ eschatologiczny cha-
rakter Kosciota jako sakramentu®. Kosciot jako wspolnota wiary, nadziei
1 mitosci, jest no$nikiem zbawienia wiecznego. Sobor Watykanski I uczy:
Nie odmawia tez Opatrznos¢ Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim,

2 KK 1.
>3 Tamze, 9.
Zob. V. Warnach, Kosciol jako sakrament, w: Nowy obraz Kosciola, Warszawa 1968,
s. 38.
>3 Zob.P. Smulders, dz. cyt., s. 307.
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ktorzy bez wlasnej winy w ogole nie doszli jeszcze do wyraznego poznania
Boga, a usitujg, nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe Zycie. Cokolwiek bo-
wiem znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Kosciot traktuje jako przygo-
towanie do Ewangelii i jako dane im przez Tego, ktory kazdego cztowieka
oswieca, aby ostatecznie posiadl zycie®®.

Jezus Chrystus zatozyt Kosciot, gdy postat Apostotow, tak jak sam zo-
stat postany przez Ojca (por. J 20,21); chcial tez, aby ich nastepcy, miano-
wicie biskupi, byli w Kosciele Jego pasterzami az do skonczenia swiata.
Zeby zas Episkopat byl jeden i niepodzielony, postawit nad innymi Aposto-
tami swietego Piotra i w nim ustanowit trwalq i widzialng zasade i funda-
ment jednosci i wspolnoty, communio®’. Z ustanowienia Chrystusa powsta-
to Kolegium apostolskie, ktore tworzyli Apostot Piotr oraz pozostali Apo-
stolowie. We wzajemnej tagcznos$ci w podobny sposdb pozostaja: Biskup
Rzymu, nastepca $w. Piotra oraz biskupi, nastepcy Apostotéw — Kolegium
biskupow. Pojecia Kolegium nie nalezy rozumie¢ w $cisle jurydycznym
sensie, lecz jako zespot staty, coetus stabilis, ktorego struktura oraz autory-
tet wywodza si¢ z Objawienia. Jezus ustanowit grono Apostoléw w rodzaju
kolegium, czyli zespotu stalego. Stad do nazwy kolegium biskupéw odno-
szg si¢ okreslenia: stan — ordo, Ciato — Corpus. Wiaczenie do kolegium
biskupow nastgpuje moca konsekracji biskupiej oraz dzigki hierarchicz-
nej communio z Gltowa Kolegium i jego cztonkami®®. Jednos$¢ kolegium
biskupow jest organiczng jednoscig. Stad kolegium biskupdéw nazywa sie
tez Ciatem biskupim. Sobor Watykanski I mowi, iz biskupi na mocy kon-
sekracji sakramentalnej i przez swa wspdlnote hierarchiczng z Glowa oraz
cztonkami kolegium ustanowieni sg cztonkami Ciata biskupiego®.

Sobor Watykanski Il oprocz terminu communio hierarchica uzywa tez
terminu communio apostolica. Ten termin tkwi w nurcie wiary apostol-
skiej, tradycji, sukcesji, czyli communio apostolskiej. Stad w przypadku
wzbraniania si¢, albo odrzucania communio apostolskiej, biskupi nie moga
by¢ powotywani na urzad®. Albowiem w konsekracji biskupiej dostepuje
si¢ ontologicznego uczestnictwa w $wigtych zadaniach, munera®. Zada-

0 KK 16.
>7 Tamze, 18.

Por. K. Rahner, Episkopat w nauce Vaticanum II, ,,Concilium® (pol.) 1-10(1965/6)
s. 163.

9" Zob. DB 4.

KK 24. T¢ communio podkresla juz Apostot Pawet (por. Ga 2,1-10; 1Kor 15,7-8).
Owa kolegialnos¢ (dwunastu) Apostotow doktadnie okreslaja Dzieje Apostolskie, ktore
stereotypowo mowia (26 razy) o Apostotach (w liczbie mnogiej) i przedstawiaja ich czg-
sto jako gremium jednolite (por. Dz 2,42-43; 4,33.35-37; 5,12; 6,6; 8,14.18; 11,1) oraz
o0 szczegolnej roli Piotra (Dz 2,14.37; 5,2-3.29).

6l oH. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil, Wiirzburg 1993, s. 188n.
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nia te mogg by¢ wykonywane tylko w tagcznosci z papiezem®. Wyrazna
jest mowa o potrzebie communio hierarchicznej z Glowa Kos$ciola i z jego
cztonkami. Podstawowe elementy pojecia communio hierarchicznej So-
bor Watykanski II przedstawia w konteks$cie nauki o Kolegium. Zaznacza
przy tym, iz zawsze bylo ono obecne w zyciu Kosciota. Dlatego zar6wno
w pierwszych wiekach Kosciota, jak tez dzisiaj, szczegdlnie na Wschodzie,
cieszy si¢ wielkim powazaniem. Nie znaczy jednak jakiego$ nieokreslone-
go uczucia, ale rzeczywisto$¢ organiczng, ktora wprawdzie wymaga formy
prawnej, lecz jednoczesnie jest ozywiona mitoscig. Istotna tre$¢ pojecia
communio hierarchiczna jest okreslona sakramentalng strukturg oraz obo-
wiazuje do dzi$. To wszystko, co jest wazne w okresleniu Kolegium, zosta-
o zawarte w pojeciu communio®.

Z woli Jezusa Chrystusa nastgpca Apostota Piotra, widzialna Glowa
catego Kosciola jest trwalg 1 widzialng zasada oraz podstawa communio
hierarchicznej. Sobor Watykanski II mowi: Obecny Sobér Swiety, idgc
w Slady pierwszego Soboru Watykanskiego, zgodnie z nim poucza i oswiad-
cza, ze Jezus Chrystus, Pasterz wiekuisty, zalozyl Kosciot postawszy Apo-
stolow, tak jak sam zostat postany przez Ojca (por. J 20,21); chcial tez,
aby ich nastepcy, mianowicie biskupi, byli w Kosciele Jego pasterzami az
do skonczenia swiata. Zeby zas Episkopat byt jeden i niepodzielony, po-
stawit nad innymi Apostotami swietego Piotra i w nim ustanowit trwatg
i widzialng zasade i fundament jednosci i wspolnoty communio. Te nauke
o ustanowieniu, wiecznej trwatosci, znaczeniu i naturze swietego Prymatu
Biskupa Rzymskiego i o jego nieomylnym urzedzie nauczycielskim Sobor
Swiety na nowo wszystkim wiernym do wierzenia podaje, a kontynuujgc
rozpoczete dzieto, postanawia wszem wobec przedstawic i oglosi¢ nauke
o biskupach, nastepcach Apostotow, ktorzy wraz z nastepcq Piotra, Na-
miestnikiem Chrystusowym, i widzialng Glowq catego Kosciota, zarzqdza-
Jjg domem Boga zywego®. To zespolenie urzeczywistnia si¢ dzigki temu, ze
niewidzialng zasada oraz we¢ztem jedno$ci communio hierarchicznej jest
Duch Swiety, Duch Jezusa®.

02 Kk 22; J. Ratzinger, Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, Kdln

1965, s. 54n.

Zob. J. Ratzinger, Kommentar zu den ,,Bekanntmachungen, die der Generalsekre-
tir des Konzils in der 123. Generalkongregation am 16. November 1964 mitgeteilt hat”,
w: LThK?. Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare, dz. cyt., t. 1,
s. 353n.

64 KK 18, zob. J. Ratzinger, Die pastoralen Implikationen der Lehre von der Kollegia-
litdit der Bischdfe, ,,Concilium* (niem.) 1(1965) 1, s. 16-29; thum. pol.: Duszpasterskie
implikacje nauki o kolegialnosci biskupow, ,,Concilium” (pol.) 1-10 (1965/6) s. 52-59.

Zob. A. Grillmeier, Kommentar, w: LThK?. Das Zweite Vatikanische Konzil. Doku-

mente und Kommentare, dz. cyt., t. 1,s. 199.

78



Jedno$¢ communio Kosciota

Sobor Watykanski 11 uczy, iz takze prezbiter ma udziat w postannictwie
catego Kosciota. Postannictwo to moze wypetni¢ tylko w jednosci z bisku-
pem oraz z innymi kaptanami. A wigc u podstaw skutecznosci jego postugi
lezy communio z biskupem oraz z prezbiterium. Z tej $cislej tacznosci wy-
rasta communio synowska, filialis, prezbiterow z biskupem, ktora stanowi
wyraz communio hierarchicznej. T¢ communio filialis prezbiterdw z bisku-
pem postrzegac nalezy w kontekscie kolegium biskupow, czyli wzajemnej
tacznosci biskupow migdzy sobg oraz z papiezem, Glowa kolegium®.

Weztem communio filialis oraz communio cum Ordo episcoporum jest
Duch Swiety. Albowiem namaszczenie Ducha Swietego oraz dar Ducha
Swietego przekazane zostaja w sakramencie §wiecen przez postuge bi-
skupa®’. Stad prezbiter jest wlasciwym i najblizszym wspolpracownikiem
biskupa w kierowaniu Ludem Bozym. Udziat w tym samym kaptanstwie
Chrystusa czyni t¢ communio jednocze$nie communio braterska, biskupa
1 prezbiterow.

3. Communio eucharystyczna

Podstawowa misjg Kosciota jest zbawcze dzieto Boze, raz na zawsze do-
konane w Jezusie Chrystusie, ktore urzeczywistnia si¢ oraz uobecnia przez
Ducha Swigtego. Kosciot powstat nie z ludzkiej woli utworzenia wspol-
noty. Kosciot ma swoj poczatek w Bozym wybraniu, w wydarzeniu Jezu-
sa Chrystusa oraz w dziele Ducha Swigtego. Jezus Chrystus w rozmowie
z Samarytankg powiedziat: Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest,
kiedy to prawdziwi czciciele bedq oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie
(J 4,23). W Duchu i prawdzie znaczy m.in. 1 to, 1z kult jest oddawany Ojcu
w Duchu Swigtym i w Chrystusie®®. Albowiem Duch Prawdy, Paraklet,
prowadzi dalej dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa®. Za$ zrodlem tego kultu
jest Duch Swiety. Ta zasada odnosi si¢ szczegodlnie do Eucharystii, w ktérej
«uobecnia sie zwyciestwo i triumf Jego Smierciy, i rownoczesnie dzigkczy-
nienie Bogu za niewystowiony dar (2Kor 9,15) w Chrystusie Jezusie, przez
moc Ducha Swietego™.

66 KK 22.

67 L, Balter, Duch Swiety w formacji i Zyciu kaplana, ,,Ateneum Kaptanskie” 80 (1973)
s. 86-99.

o8 Wigcej na ten temat, zob. L. Balter, Koscielny kult Boga, Chrystusa, Maryi, Swigtych,
w: Wiara i Zycie, red. B. Bejze, Warszawa 1985, s. 32-34; M. Rykowna, Kult w duchu
i grawdzie, w: Powolanie do apostolstwa, red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1975, s. 48-64.
6 Zob. R. Schnackenburg, Wahrheit, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, dz. cyt.,
t. 10, kol. 914; B. Neunheuser, Kult, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, dz. cyt., t. 8,
kol. 667.

0 KLe.
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To Duch mito$ci urzeczywistnia sakrament mitosci, w ktorym mitos¢
Boza obejmuje czlowieka w jego rzeczywistosci ziemskiej, aby go na po-
wrot przyprowadzi¢ do domu. Sakrament Mitosci, Najswietsza Euchary-
Stia, jest darem, jaki Jezus Chrystus czyni z samego siebie, objawiajgc nam
nieskonczong mitos¢ Boga wobec kazdego cztowieka. W tym przedziwnym
sakramencie objawia sie mitos¢ najwigksza, ta, ktora przynagla, by «zZycie
swoje oddac za przyjaciot swoichy (J 15,13). Istotnie, Jezus «do konca ich
umitowaty» (J 13,1)".

Przez udziatl — communio — w Ciele 1 Krwi Chrystusa urzeczywistnia
si¢ wspolnota czlowieka z Bogiem oraz z bliznimi (por. 1Kor 10,16-24).
Albowiem w Naj$wigtszej Eucharystii ma miejsce rzeczywiste zjednocze-
nie. Przez wspoélnote — communio — z Jezusem Chrystusem, Synem Bozym,
cztowiek wierzacy jednoczy sie z Trojcg Swieta. Ma wspolnote — com-
munio — z Ojcem wszechmogacym, Stworzycielem nieba i ziemi, ktory
tak, umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy nie zgingl, ale mial Zycie wieczne (J 3,16). Jednorodzo-
ny Syn Bozy przyjat Ciato za sprawa Ducha Swigtego. Moca Parakleta
chleb i wino, dary ofiarne, staja si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa. W mocy
Ducha Uswigciciela dokonuje si¢ zjednoczenie z Chrystusem przez Eu-
charysti¢. Rzeczywista communio, to communio w Duchu Swietym (por.
2Kor 13,13). On, Pan i Ozywiciel, prowadzi do doskonatego zjednoczenia
cztowieka z Bogiem. Przez Eucharysti¢ cztowiek wierzacy ma wspoélnote,
communio, zycia z Bogiem, przynoszac obfity owoc, podobnie jak latorosl
(por. J 15,1-5).

Przyjmowanie Ciala i Krwi Chrystusa w Eucharystii zostato nazwane
Komunig, poniewaz zespala wierzacych z Nim i jednoczy ich z innymi
wierzacymi, gromadzi w Ko$ciele oraz jest znakiem jednosci Kosciota™.
W Kosciele wyrazenie communio poczatkowo rozumiano gtéwnie jako
udziat w Chrystusie i Jego dziele zbawczym, w Eucharystii”®. Najswietsza
Eucharystia zawsze oznaczata jedno$¢, przede wszystkim jednos¢ z Chry-
stusem, a nastgpnie jedno$¢ z uczestnikami celebracji Eucharystii: Ko
spozywa moje Ciato i pije mojg Krew trwa we Mnie, a Ja w nim (J 6,58).
Podczas Ostatniej Wieczerzy wecielony Syn Bozy modlit si¢ do Ojca

71

. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (22.02.2007), n. 1.

Por. W. Ptniir, Zum Verstindnis von communio in der spdtmittel-alterlischen Theolo-
gie, w: Communio Sanctorum, Einheit der Christen — Einheit der Kirche, red. J. Schneider
— K. Wittstadt, Wiirzburg 1988, s. 156; E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce Ko-
Sciota katolickiego, Poznan 1990, s. 179-385; L. Voronov, Kosciol i Eucharystia w Swietle
Tréjcy Swietej, w: Eucharystia, Poznan-Warszawa 1986, s. 90.

Zob. A. Piolanti, Gemeinschaft der Heiligen, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
dz. cyt., t. 4, kol. 651.
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o0 jednos¢ wszystkich wierzacych w Niego, o jednos¢ doskonata: aby wszy-
scy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze we Mnie, a ja w Tobie, aby i oni stanowili
w Nas jedno (J 17,21). Te ide¢ wyraza takze modlitwa z Didache: jak ten
tamany Chleb rozsiany byl po gorach, a zebrany stal si¢ czyms jednym,
tak niech si¢ zbierze Kosciol Twoj z krancow ziemi w Krolestwo Twoje’™.
Jedno$¢ uczestniczacych w Eucharystii, to jedno$¢ organiczna, jednos¢
Ciala, a réwnoczesnie jednos¢ transcendentna, jednos¢ z Ojcem i Synem,
zjednoczenie z Bogiem i w Bogu oraz zjednoczenie migdzy soba. Rze-
czywiscie jest to Komunia $wigta, zjednoczenie ze Swietym (por. £k 1,35;
Mk 1,24; Ltk 4,34; ] 6,69; Dz 3,14; 4,27.30) oraz $wietych (por. Rz 1,7;
12,1; 1Kor 16,1; 2Kor 1,1; 9,1; Ef 5,3; 1P 2,9). Przy tamaniu chleba eucha-
rystycznego, uczestniczagc w Ciele Panskim, wierni wznoszg si¢ do wspol-
noty, communio, z Chrystusem oraz nawzajem ze sobg’.

Bez communio z Chrystusem nie ma communio z bliznimi. Com-
munio z Nim jest warunkiem communio z bliznimi. Nie ma tez commu-
nio z Chrystusem bez udzialu w Jego cierpieniach i $mierci, w Jego krzy-
zu. Przez Naj$wietszg Eucharysti¢ codzienny krzyz chrze$cijanina taczy
si¢ z krzyzem Chrystusa na Kalwarii oraz w Kosciele, Jego Mistycznym
Ciele. Udziat w Eucharystii to udziat w krzyzu. Kielich Ostatniej Wiecze-
rzy (por. Mt 26,27; Mk 14,24; Lk 22,20) mie$ci w sobie zawartos¢ kieli-
cha Ogrdjca (por. Mt 26,39.42; Mk 14,36; £k 22,42; J 18,11) i Kalwarii
(J 19,34). Udziat w kielichu eucharystycznym to picie z Chrystusowego
kielicha Me¢ki (por. Mt 20,23; Mk 10,38-39), to rowniez wspdlne znoszenie
przesladowan’™.

Eucharystia ma wymiar eschatologiczny. W Komunii $wigtej dokonu-
je si¢ zjednoczenie czlowieka z Chrystusem ukrzyzowanym, ktory zmar-
twychwstal”’. Kielich ofiarny jest Krwig Przymierza. Przelana na krzyzu
Krew Jezusa to Krew Nowego Przymierza, poniewaz tam zostalo zawar-
te Nowe Przymierze we Krwi Chrystusa. Przez Jezusowa $mier¢ zostat
ustanowiony nowy porzadek zbawienia. Jest on wylacznie dzietem Bozej
taskawosci’®. Chrystus ustanowit Nowe Przymierze we Krwi swojej, po-
wolujac Nowy Lud Bozy”™. Powierzyt tez wszystkie dobra Nowego Przy-
mierza celem utworzenia jednego Ciata Chrystusowego na ziemi, z ktorym

M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa 1975, s. 19.

KK 7.

76 Zob. Wérterbuch zur biblischen Botschaft, red. Léon-Dufour, Freiburg-Basel-Wien

1981, s. 240; J. Ratzinger, Ostatnia Wieczerza a Eucharystia Kosciota, w: Eucharystia,

Kolekcja ,,Communio” 1, Poznan-Warszawa 1986, s. 174.

77" Zob. C. Bouwman — H. Haag, Abendmahl, w: Bibel-Lexikon, red. H. Haag, Einsie-

deln 1952, kol. 7.

2o Zob. J. Schmid, Bund, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, dz. cyt., t. 2, kol. 776.
KK 9.
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powinni zjednoczy¢ sie catkowicie wszyscy, juz w jakis sposob przynale-
zqcy do Ludu Bozego... Bog wiedzie go taskawie wedle swoich ukrytych
zamiarow az do radosnego osiggniecia calej petni wiecznej chwaty w Nie-
bieskim Jeruzalem™.

Tego rodzaju communio jest wspdlnota z Chrystusem, zarowno po-
szczegolnych wierzacych, jak i wszystkich chrzescijan razem. Daje im ona
udziat we wszystkich dobrach Nowego Przymierza, przynoszac pocieche
w utrapieniach zycia doczesnego (por. 2Kor 1,5.7) oraz umacniajac na-
dzieje¢ przysztej chwaty. Naklada tez obowigzki: uczestnictwa w gloszeniu
Ewangelii oraz w przychodzeniu z pomocg braciom i siostrom w wierze,
znajdujacym si¢ w potrzebie®'.

Z.akonczenie

Wspdlnota miedzy ludZzmi jest mozliwa dzieki Bogu Ojcu, ktory ich jedno-
czy przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym, przez co wszyscy staja si¢
wspolnotg, Kosciolem we wilasciwym znaczeniu, communio. Albowiem
Bog zestal Ducha Swictego, Ducha Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktory
zaréwno dla calego Kosciola, jak i dla poszczegolnych wierzacych oraz dla
wszystkich razem, jest zasadg zespolenia 1 jednos$ci, communio.

Summary

Communio unity of the Church

The concept of communion applied to the Church expresses the depth of the
Mystery of the Church very well. The Church is a complex reality. Commu-
nio of the Church assumes a triple dimension: vertical communio with God,
horizontal communio with people and Eucharistic, communio of the Body
of Christ. Community between people is possible thanks to God the Father,
who unites them through Jesus Christ in the Holy Spirit, so that they all
become a community, the Church in the proper sense, communion.

80

DE 3.
81 Ppor. A. Piolanti, Gemeinschaft der Heiligen, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
dz. cyt., t. 4, kol. 651.
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PAPIEZ PAWEL VI
I NOWE ORDO MISSAE (1969)

Tresé: Wstep, 1. Stopniowa odnowa liturgii Mszy $w. w duchu Sacrosanc-
tum Concilium; 2. Przygotowanie nowego Ordo Missae; 3. Krytyka
liturgii Mszy $w. wedtug nowego Ordo Missae ; 4. Pawel VI wobec
krytyki nowego Ordo Missae; Zakohczenie; Summary: Pope Paul VI
and ,,Novus ordo Missae” (1969).

Stowa kluczowe: Sacrosanctum Concilium, Novus Ordo Missae, Missale
Romanum, Pawel VI, Consilium, Coetus X, Inter Oecumenici, Tres
abhinc annos, Ritus servandus, Missa normativa, Institutio generalis
Missalis Romani, Mysterium fidei, Eucharisticum Mysterium, jezyk
w liturgii, uczestnictwo wiernych w liturgii.

Key words: Sacrosanctum Concilium, Novus Ordo Missae, Missale Ro-
manum, Paul VI, Consilium, Coetus X, Inter Oecumenici, Tres abhinc
annos, Ritus servandus, Missa normativa, Institutio generalis Missalis
Romani, Mysterium fidei, Eucharisticum Mysterium, language in litur-
gy, participation of the faithful in liturgy.

Wstep

Soborowa Konstytucja Sacrosanctum Concilium nie tylko zawiera nauke
Kosciota o istocie i roli liturgii w jego zyciu 1 misji, ale rowniez wytyczyta
zasadnicze kierunki jej reformy i rozwoju, aby to co w niej jest zmienne

Ks. prof. dr hab. Czestaw Krakowiak, emerytowany profesor KUL, jest prezbiterem
archidiecezji lubelskiej. Jest przewodniczacym Sekcji wyktadowcow liturgiki na Wy-
dziatach Teologicznych i w Wyzszych Seminariach Duchownych w Polsce, konsultorem
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lepiej dostosowac do potrzeb naszych czasow (KL 1;21)". Ko$ciot bowiem
pragnie doprowadzi¢ wszystkich wiernych do pefnego, swiadomego i czyn-
nego udziatu w obrzedach liturgicznych, ktorego domaga sie sama natura
liturgii (KL 14). Odnowa liturgii ma polegac¢ najpierw na przygotowaniu
takich tekstow i obrzgdow, ktore jasniej beda wyrazac celebrowane w niej
Swigte tajemnice, ale rowniez begda bardziej zrozumiate dla wiernych
swieckich, aby mogli uczestniczy¢ w nich §wiadomie, w sposob peiny,
czynny i spoteczny (KL 21). Dlatego Sobor polecit jak najszybciej zbadaé
i poprawic ksiegi liturgiczne (KL 25).

Ordo Missae w Mszale Piusa V (1570) oraz jego rubryki, Ritus servan-
dus zaktadaly obecno$¢ wiernych na Mszy $w. ale nie przewidywaly ich
czynnego uczestnictwa. Podstawowg forma celebracji byta Msza §w. z mi-
nistrantem, a uroczysta z diakonem i innymi duchownymi, gdyz tylko oni
mogli wypehia¢ funkcje liturgiczne. Wierni w czasie Mszy §w. jedynie
stuchali kazania, $piewali piesni, i patrzyli, czgsto odmawiajac wiasne
modlitwy. Jesli przyjmowali Komuni¢ $w., to najczegsciej po zakonczone;j
Mszy Sw.

Sobor polecit opracowaé taki porzadek Mszy $w., Ordo Missae,
aby wyrazniej uwidocznié wlasciwe znaczenie i wzajemny zwigzek poszcze-
golnych czesci, a wiernym bardziej utatwic pobozny i czynny udzial. Polecit
upros$ci¢ obrzedy, opusci¢ powtodrzenia, przywrdci¢ pewne elementy sto-
sownie do pierwotnej tradycji Ojcow Kosciola, o ile bedzie to pozyteczne
lub konieczne (KL 50). Sobor polecit, aby w jego przygotowaniu obficiej
zastawi¢ dla wiernych stot stowa Bozego, dowartosciowa¢ homili¢ w nie-
dziele i nakazane $§wigta, jako czes¢ samej liturgii, przywroci¢ modlitwe
powszechna, takze stosowanie jezyka narodowego w odpowiednim zakre-
sie, rowniez udzielanie wiernym Komunii $wigtej bezposrednio po kapta-
nie z tej samej ofiary, a za zgoda biskupa takze pod obiema postaciami
(KL 51-56).

W artykule tym ukazemy udzial papieza Pawta VI w przygotowaniu
nowego Ordo Missae a nastepnie jego oceng i obrong w przemowieniach
podczas audiencji generalnych, zanim wszedt w zycie. Jego wypowiedzi
byly publikowane w czasopi$mie Notitiae w latach 1965-1969.

Komisji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski, cztonkiem Rady
Naukowej Encyklopedii Katolickiej KUL, oraz autorem wielu ksigzek o problematyce
liturgicznej, zwlaszcza z teologii sakramentow i roku liturgicznego, takze licznych arty-

kutéw w polskich czasopismach teologicznych.

on Sobeczko, Cigglosé¢ tradycji w Mszalach rzymskich z 1570 i 1970 roku. Na mar-

ginesie motu proprio Benedykta XVI Summorum Pontificum, ,Liturgia Sacra” 14 (2008)
nr 2, s. 245-250.
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Papiez Pawel VI i nowe Ordo Missae (1969)

1. Stopniowa odnowa liturgii mszy Sw. w duchu Sacrosanctum
Concilium

Dla realizacji odnowy liturgii w duchu soborowej Konstytucji o liturgii
swietej, Pawel VI juz 25 stycznia 1964 powolat specjalng Rade, Consilium,
do nalezytego jej wykonania’. Byla ona odpowiedzialna bezposrednio
przed papiezem’. Jednym z gtéwnych jej zadan bylo staranne rozpatrzenie
1 przygotowanie nowych ksiag liturgicznych. W przemoéwieniu do czton-
koéw Consilium (13.10.1966) Pawetl VI powiedzial, Zze ich zadaniem jest
zbadanie obecnych obrzgdow — esaminare le sacre cerimonie, oraz taka re-
forma, aby zachowac ich sakralny sens z szacunkiem dla tradycji — rispetto
della tradizione, oraz zachowanie z religijng roztropnoscia i inteligentnym
szacunkiem — intelligente rispetto, ich wlasciwego znaczenia*. Papiezowi
chodzito nie tylko o przygotowanie nowych obrzeddéw i rubryk, ritus, ru-
bricae, ale uwzgledniajac tradycje, o teologiczne, duchowe 1 pastoralne
ubogacenie tresci ksiag liturgicznych (KL 16) oraz taki ich uktad, aby wier-
ni mogli w liturgii pelniej uczestniczy¢ i czerpac z niej obfitsze taski.
Wazng role w procesie odnowy ksigg liturgicznych spetity kolejne
instrukcje przygotowane przez Consilium, zatwierdzone przez Pawta VI
1 oglaszane przez Kongregacje Obrzgdow. Pierwsza Instrukcja Inter oecu-
menici (26.09.1964)° doktadniej wyjasniata niektore ogdlne zasady spra-
wowania i odnowy liturgii zawarte w Sacrosanctum Concilium oraz za-
lecata stosowanie ich jeszcze przed reforma ksiag liturgicznych®. Przypo-
minata, ze wprowadzane zmiany majg na celu umozliwienie i poszerzenie
uczestnictwa wiernych w liturgii’ oraz podkreslata ich role w duszpaster-

Consilium ad exsequendam Constitutionem de sacra liturgia recte ordinanda, AAS
56 (1964) 139-144. ,antea sint ritus quidam recognoscendi et novi liturgici libri appa-
rendi”. Tamze s. 140. Trzeba pamigta¢, ze w tym czasie istniala i dziatata Kongregacja
Obrzedow, zob. J. Stefanski, Rola Consilium w posoborowej reformie liturgicznej, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 23 (1985) nr 2, s. 291-310; C. Maggioni, L istituzione e ['opera
del Consilium, ,Rivista Liturgica” 99(2012) 914-934; Wedtug F. Antonellego ,,Paolo VI
seguiva attentamente i lavori di questo Consilium ”. N. Giampietro, /I cardinale Ferdinan-
do Antonelli e gli sviluppi della riforma liturgica dal 1948 al 1975, Roma 1998, s. 237.

3 Nazwiska cztonkow i konsultoréow, zob. M. Barba, La riforma conciliare dell «Ordo
Missaey, 1l percorso storico-redazionale dei riti d’ingresso, di offertorio e di comunione,
Nuova edizione. Edizioni Liturgiche, Roma 2008, s. 95-97.

4 Pawet V1, Allocutio ad ,, Consilium”, ,Notitiae” 2 (1966), s. 303-304.

Inter oecumenici, AAS 56 (1964), s. 877-900; zob. C. Braga, In Instructionem com-
mentarium. ,,Ephemerides Liturgicae” 78 (1964), s. 446-518; F. Dell’Oro, La recente
Instructio ad exsequendam Constitutionis de sacra liturgia recte ordinandam, ,Rivista
Liturgica” 51 (1964), s. 487-525; M. Barba, dz. cyt., s. 151-166.

Inter oecumenici nr 3; 9.

7 Tamze, nr 4-5.
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stwie®. Wymagalo to uproszczenia obrzeddéw’, wzbogacenia liturgii stowa
Bozego!’, wickszego zakresu jezyka narodowego!!. Caty drugi rozdziat tej
instrukcji dotyczyt misterium Eucharystii, zapowiadat odnowe Ordo Mis-
sae zgodnie z zaleceniami KL 50-54 i wprowadzatl wiele zmian w dotych-
czas obowigzujacych obrzedach Mszy $wigtej'2.

W zwigzku z przywrdceniem mozliwo$ci koncelebracji Mszy $w. Kon-
gregacja Obrzedow przygotowata i oglosita dekretem Ecclesiae semper
(7.03.1965)"* obowigzujace obrzedy Mszy $§w. koncelebrowanej oraz ob-
rzedy Komunii $w. pod obiema postaciami'*. Zawarte w Ritus servandus
normy prawne i przepisy liturgiczne, dotyczace Mszy §w. koncelebrowa-
nych, staty si¢ obowigzujace w catym Kosciele'. Zamieszczono tam wska-
zania dotyczace sprawowania Mszy §w. koncelebrowanych. Przewidziane
w liturgii mszalnej gesty 1 modlitwy nalezg do przewodniczacego. Konce-
lebransi wykonuja tylko te gesty 1 czynnosci, ktore sg im powierzone. Mo-
dlitwy, ktore odmawiajg razem z przewodniczacym powinni wypowiadac
przyciszonym glosem'®. Wszyscy koncelebransi przyjmuja Komuni¢ §w.
pod obiema postaciami'’.

8 Tamze, nr 7.

? Tamze, nr 36; por. KL 34.

Inter oecumenici, nr 37-39; por. KL 35.4.

Inter oecumenici, nr 40-43; por. KL 36,3.

,,Donec integer Ordo Missae instauratus fuerit haec iam serventur”, Inter oecucme-
nici, dz. cyt., s. 888-889. Kilka miesigcy pozniej (14.12.1964) Kongregacja Obrzedow
wydata Kyriale simplex i Ordo Missae. Ritus servandus in celebratione Missae et De
defectibus in celebratine Missae occurentibus (27 1 1965).

Sacra Rituum Congregatio. Decretum generale quo ritus concelebrationis et Com-
munionis sub utraque specie promulgantur, AAS 57 (1965), s. 410-412; zob. P. Jounel, La
concélébration et la concélébration de la messe, ,,La Maison-Dieu” 1965 nr 83, s. 176-
177, R. Zielasko, Teologiczny sens koncelebracji eucharystycznej, w: Wprowadzenie do
liturgii, red. F. Blachnicki i in., Poznan 1967, s. 338-344; J.F. Chiron, Les enjeux symboli-
(ﬁle de la concélébration, ,,La Maison-Dieu” 2004 nr 224, s. 107-137.

Ritus servandus in concelebratione Missae et ritus Communionis sub utraque specie.
Typis Polyglottis Vaticanis 1965; zob. C. Braga, In ritum concelebrationis, commenta-
rium, ,,Ephemerides Liturgicae” 79,(1965), s. 219-235; F. Dell’Oro, La concelebrazio-
ne eucaristica: dalla storia alla pastorale, ,Rivista Liturgica” 52 (1965), s. 220-251;
C. Vagaggini, Il valore teologico e spirituale della Messa concelebrat, tamze, s. 189-219;
F. Greniuk, Przepisy rubrycystyczne dotyczqce koncelebry, w: Wprowadzenie do litur-
gii, dz. cyt., s. 344-353; F. Dell’Oro, Aspects juridiques et rituels de la concélébration,
w: Théologie et pratique de la concélébration, red. B. Neunheuser i in., Maison Mame
1967, s. 239-268; S. Madeja, I/ problema della concelebrazione nel suo sviluppo storico
dagli inizi del movimento liturgico,. Roma 1982, s. 52-53, G. Boselli, Les débat sur la con-
celébration apres Vatican 11, ,,La Maison-Dieu” 2000 nr 224, s. 29-59.

! ,Normae quae sequuntur servari debent quotiescumque Missa iuxta ritum romanum
concelebratur...”. Ritus servandus, dz. cyt., nr 6.

Tamze, nr 13-14.

Ritus servandus in distribuenada Communione sub utaque specie, w: Ritus servandus,

12

17
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Kolejna Instrukcja Tres abhinc annos (29.06.1967)'® o nalezytym wy-
konywaniu Sacrosanctum Concilium podawala normy celebracji liturgii,
glownie Eucharystii' i brewiarza®® oraz zakresu stosowania jezyka naro-
dowego?!. Celem wprowadzonych zmian byto doprowadzenie wiernych
do bardziej §wiadomego uczestnictwa w liturgii przez uproszczenie obrzg-
dow np. zredukowanie znakow krzyza czgsto powtarzanych w czasie Mszy
$w. Obydwie te instrukcje, takze encyklika Pawta VI Mysterium fidei*
(3.09.1965), oraz instrukcje Kongregacji Kultu Bozego Musicam sacram
(5.03.1967)* 1 Eucharisticum misterium (25.05.1967)* wskazywaly kieru-
nek prac nad nowym Ordo Missae 1 Mszatem rzymskim.

2. Przygotowanie nowego Ordo Missae

Prace nad Ordo Missae rozpoczety si¢ 17.04.1964 r. Prowadzone byly
w 10 migdzynarodowych grupach, ztozonych z wybitnych znawcow histo-
rii liturgii, teologii i duchowosci. Pracom przewodniczyt Johannes Wagner,
dyrektor Instytutu Liturgicznego w Trewirze®. Reforma Ordo Missae w ra-
mach Consilium zajmowal si¢ Coetus X, ktéry przygotowat 10 schema-
tow De Missali*®. W oparciu o najstarsze zrodla liturgiczne, sakramentarze
1 Ordines Romani, przygotowano schemat Ordo Missae nazwany Missa

dz. cyt., s. 53-54, 56-57; zob. Cz. Krakowiak, Koncelebracja liturgii Mszy swigtej i sakra-
mentow, Sandomierz 2014, s. 30-36.

8 Tives abhinc annos, AAS 59 (1967), s. 442-448, tt. pol. ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
20 (1967), s. 65-71; zob. P. Jounel, Les principes directeurs de l’instruction, ,,L.a Ma-
ison-Dieu” 1967 nr 90, s. 17-43; R. Michatek, Komentarz prawno-liturgiczny do drugiej
instrukcji o nalezytym wykonaniu Konstytucji o swietej liturgii, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 21 (1968), s. 97-104; F. Greniuk, Komentarz rubrycystyczny do Instructio altera,
,»Collectanea Theologica™ 38 (1968) nr 1, s. 102-113.

Tres abhinc annos, nr 1-18. W zwiazku z tg instrukcja dnia 18 maja 1967 Kongrega-
cja Obrzedoéw wydata Variationes in ordinem Missae introducendae ad normam Instruc-
tionis S.R.C. diei 4 maii 1967, Typis Polyglottis Vaticanis 1967.

20 Tyes abhinc annos, nr 19-24.

21 Tamze, nr 25-28.

22 pawel VI, Encyklika Mysterium fidei, AAS 57 (1965), s. 753-744.

23 Kongregacja Kultu Bozego, Instrukcja Musicam sacram AAS 59 (1967), s. 300-320.
2 Kongregacja Kultu Bozego, Instrukcja Eucharisticum misterium, AAS 59 (1967),
s. 539-573; ,,Notitiae” 3 (1967), s. 225-260.

Wspotpracowali z nim m.in.: M. Righetti, Th. Schnitzler, A.A. Jungmann, C. Va-

gaggini, L. Bouyer, P. Jounel, PM. Gy, F. McManus, G. Patino, A. Nocent, R. Falsini,
B. Bottte, zob. J. Sroka, Posoborowe Ordo Missae, ,,Ruch Bibliny i Liturgiczny” 22 (1969),
s. 350.
26 Sktad cztonkow tego Coetus X, zob. M. Barba, dz. cyt., s. 102-112, a wykaz ko-
lejnych Schemata, tamze, s. 122-126. Po raz pierwszy sprawowano Msze $w. wedlug
nowego Ordo Missae podczas VI Zgromadzenia Consilium 20.10.1965 (w j. wloskim)
122.10.1965 (w j. francuskim), tamze, s. 177.
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normativa®’. Zostat on przedtozony do oceny biskupom uczestniczagcym
w Pierwszym Synodzie Biskupow w Rzymie w dniach 21-24 pazdzierni-
ka 1967 roku®®. Biskupi pozytywnie ocenili t¢ nowg struktur¢ Mszy $w.
Missa normativa, wzorcowa, zostala przyjeta 71 glosami, 43 bylo prze-
ciw, a 62 iuxta modum. Zaakceptowano jej nowe elementy: wprowadzenie
wspolnego aktu pokuty dostosowanego do okresu liturgicznego lub innych
okolicznos$ci — 108 glosow za, 23 nie i 39 iuxta modum; eksperymentalnie
czasowo obowigzkowe trzy czytania — 72 glosy za, 59 nie i 41 iuxta mo-
dum; zastepowanie antyfon na wejscie, na offerorium i na komuni¢ przez
$piewy zatwierdzone przez konferencje biskupow — 126 gltosow za, 25 nie
1 19 tuxta modum; wprowadzenie do liturgii obok kanonu rzymskiego tak-
ze trzech nowych modlitw eucharystycznych — 127 glosow za; 22 przeciw,
34 iuxa modum; oraz ujednolicenie stow konsekracji we wszystkich mo-
dlitwach eucharystycznych — 110 gltosow za, 12 przeciw i 61 iuxta modum,;
wylaczenie z formuty konsekracyjnej stow mysterium fidei — 93 gloséw za;
48 przeciw, 42 iuxta modum. Przyjeto rowniez, ze konferencje biskupow
moga decydowac o zastepowaniu niekiedy Credo in unum Deum, Symbo-
lem Apostolskim — 142 gltoséw za; 22 przeciw, 19 iuxta modum. Biskupi
akceptowali wprowadzone zmiany w Ordo Missae, ale rownocze$nie po-
stulowali, aby nie zrywa¢ z tradycjg. Zmiany w liturgii mszalnej powinny
by¢ wprowadzane progresywnie, w duchu posoborowych instrukcji. Nad
ich realizacja, eksperymentami oraz zakresem stosowania jezyka narodo-
wego miaty czuwac konferencje biskupow?.

Pierwszy raz celebracja Mszy sw. wedtug Ordo Missae przygotowanego
przez Coetus X Missa normativa wraz z trzecig modlitwa eucharystyczng
miata miejsce w Kaplicy Sykstynskiej 24.10.1967 r. w obecnosci uczestni-
kow Synodu Biskupéw*. W styczniu roku nastgpnego celebrowano ja trzy-
krotnie w obecnosci papieza Pawla VI’'. Po tych celebracjach, nowe Ordo
Missae, z wyjatkiem drobnych uwag, zostato ocenione pozytywnie przez bi-
skupow i papieza. On je zatwierdzit, zalecajac uwzgledni¢ zgtoszone uwagi*.

2T De Missa normativa, ,Notitiae” 3(1967), s. 371-380; zob. F. Petka, Missa normativa,
,»Collectanea Theologica” 38(1968) nr 1, s. 94-97; A. Bugnini, La riforma liturgica (1948-
1975), Roma 1983, s. 333-266; M. Barba, dz. cyt., s. 167-171.

Zob. S. Burzawa, Liturgia na Pierwszym Synodzie Biskupow, ,,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 21(1968), s. 159-167; Cz. Drazek, Liturgia na Synodzie Biskupow w Rzymie,
,»Collectanea Theologica™ 38(1968) nr 2, s. 115-118; De liturgia in primo Synodo Epi-
scoporum, ,Notitiae” 3(1967), s. 353-370; De Missa normativa, ,Notitiae” 3(1967),
s. 371-380; M. Barba, dz. cyt., s. 182-189.

Zob. A. Bugnini, dz. cyt., s. 341-354; M. Barba, dz. cyt., s. 607-616.

Wedtug nowego Ordo Missae termin Missa normativa seu exemplaris dotyczyt
trzech rodzajow Mszy §w. cantata, letta con canti, letta. M. Braba, dz. cyt., s. 184.
3o tej celebracji papiez powiedzial, ze byt to historyczny moment (momento storico).
A. Bugnini, dz. cyt., s. 355-358; M. Barba, dz. cyt., s. 188.

32 Obrzedy wstepne powinien rozpoczyna¢ znak krzyza; w przygotowaniu darow

30
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Papiez Pawetl VI $ledzit na biezaco wszystkie prace Consilium. Jedne
propozycje aprobowat, do innych zglaszat wtasne poprawki. Nie miat za-
strzezen co do ujednolicenia stow przeistoczenia oraz niewielkich zmian
wprowadzonych w kanonie rzymskim*. Przygotowane przez Coetus X
Ordo Missae zostatlo przestane do odpowiednich kongregacji rzymskich.
Zgloszone przez nie uwagi przekazano papiezowi. Ostateczng redakcje
Ordo Missae Pawel VI zatwierdzit 6.11.1968 r. a 17 stycznia nastepne-
go roku przekazat je do Sekretariatu Stanu**. Natomiast w Wielki Czwar-
tek (3.04.1969) ogtosit Konstytucje Apostolska Missale Romanum?®® wraz
z Ordo Missae® i obszernym Institutio generalis Missalis Romani®’. Zasta-
pito ono, locum tenebit, Rubricae generales, Ritus servandus in celebra-
tione et concelebratione Missae, 1 De defectibus in celebratione Missae
occurrentibus, zamieszczane w dotychczasowym mszale rzymskim. Nowe
Ordo Missae zaczeto obowigzywac w Italii od pierwszej niedzieli adwen-
tu, czyli od 30 listopada 1969 r. bez wzgledu na przeciwne postanowienia
i zarzgdzenia apostolskich naszych poprzednikow i bez wzgledu na inne
przepisy godne wspomnienia®®.

trzeba podkresli¢ role wspolnoty, w modlitwach towarzyszacych nawigza¢ do pracy ludz-
kiej, po trzecim Agnus Dei winno by¢: dona nobis pacem. J. Miazek, Misterium Wielkiego
Postu w modlitwach mszalnych dawnej i wspolczesnej liturgii rzymskiej, Warszawa 1997,
s. 142-143.

A. Bugnini, dz. cyt., s. 372-377.

,»post diuturnam loboriosamque operam collatam [...] quam Patres Concilii Oecu-
menici exoptaverunt, eidemque propositum est ut christifideles adiuventur ad Divinum
Sacrificium magis magisque conscia actuosaque ratione participandum”. ,,Notitiae”
5(1969)140. ,,Abbiamo letto nuovamente, col Rev. P. Annibale Bugnini, il nuovo ,,Ordo
Missae”, compilato dal ,,Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia”,
in seguito alle osservazioni fatte da noi, dalla Curia Romana, dalla S. Congregazione dei
Riti, dai partecipanti alla XI sessione plenaria del ,,Consilium” stesso, e da altri ecclesiasti-
ci e fedeli e dopo attenta considerazione delle varie modifiche proposte, di cui molte sono
state accettate, abbiamo dato al nuovo ,,Ordo Missae” la nostra approvazione, in Domino.
Paulus PP. VI”. Bugnini, dz. cyt., s. 378.

34

35 Missale Romanum. Ordo Missae. Editio typica. Typis Polyglottis Vaticanis 1969,
2.67-12.

Missale Romanum. Ordo Missae s. 79-171; zob. J. Sroka, Posoborowe Ordo Missae,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 22(1969), s. 350-356; R. Cabié, Le nouvel ,,Ordo Missae”,
,,La Maison-Dieu” 1969 nr 100, s. 21-35; S. Bianchi, I/ nuovo ,, Ordo Misae” e [’ortodos-
sia, ,,Notitiae” 6(1970), s. 68-71; Z. Wit, Nowe Ordo Missae, w: Ante Deum stantes, red.
S. Koperek, Krakow 2002, s. 253-264.

Missale Romanum. Ordo Missae s. 13-76. Nowe Ordo Missae (1969), a nastgpnie
Missale Romanum (1970) zostaty przygotowane w duchu zasad reformy i odnowy liturgii
zawartych w Konstytucji o liturgii. ,,Papa Montini risulta essere stato fedele interprete del
Concilio e della volonta di Dio per la chiesa del nostro tempo”. 1. Scicolone, Paolo VI:
., interprete” della riforma liturgica, ,,Ecclesia Orans” 30(2013), s. 362.

Pawet VI. Konstytucja Apostolska Missale Romanum, w: Ordo Missae, s. 12.
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W zwiazku z jego wejsciem w zycie Kongregacja Kultu Bozego wydata
instrukcje¢ o stopniowym wprowadzaniu konstytucji Missale Romanum®.
Zarowno wedtug Ordo Missae, jak 1 w wydanym w 1970 roku Missale Ro-
manum celebracja Mszy $w. nie jest dzielem jedynie kaptana, ale catego
kaptanskiego Ludu Bozego, ktéremu on przewodniczy. W duchu nauczania
Soboru Watykanskiego II nastapita deklerykalizacja liturgii, w ktorej kaz-
dy uczestnik celebracji mszalnej petni wtasng funkcje zaleznie od stopnia
Swiecen, urzedow i czynnego uczestnictwa (KL 26). Taka celebracja Mszy
sw. ukazuje jednocze$nie czym jest Kosciot, kaptanski Lud Bozy i czym
jest Eucharystia, Ofiara Chrystusa i Kosciota. Ona ten Kosciot buduje.

Wedtug nowego Ordo Missae podstawowa formg celebracji Euchary-
stii jest Msza z ludem 1 Msza $w. koncelebrowana. Msze §w. mozna spra-
wowac takze z jednym ministrantem. Wprowadzono trzy nowe modlitwy
eucharystyczne, wiele nowych prefacji, przywrdcono homili¢ 1 modlitwe
wiernych. W Mszale umieszczono nowe formularze mszalne, wzbogacajac
teksty euchologijne okresu adwentu, Narodzenia Panskiego, wielkiego po-
stu 1 okresu wielkanocnego.

3. Krytyka liturgii Mszy sw. wedlug nowego ,,Ordo Missae”

Oglaszajac nowe Ordo Missae papiez Pawel VI powiedzial, ze jest ono
owocem dlugotrwajacej i cierpliwej pracy wybitnych znawcow liturgii oraz
punktem dojscia reformy Mszy $w., zaleconej przez Ojcéw Soboru, aby
pomdc wiernym w swiadomym i czynnym udziale w Swigtej ofierze®. Wy-
razil rowniez nadziej¢, ze zard6wno kaptani jak 1 wierni nie tylko przyjma
ze zrozumieniem te od dawna oczekiwane zmiany, ale takze beda wiernie
zachowywac¢ ustalone nowe normy modlitwy, ktore odpowiadajg zasadom
wiary 1 wyrazaja jej jedno$¢, mitosc¢ i dyscypling Kosciota*'.

Nowa struktura liturgii mszy $w. spotkata si¢ z dezaprobata czegsci wier-
nych $wieckich, ale réwniez niektérych wysokich dostojnikow Kosciota.

39 Kongregacja Kultu Bozego. Instructio de Constitutione Apostolica ,,Missale Ro-

manum” gradatim ad effectum deducendo (20 X 1969), ,Notitiae” 5 (1969) s. 418-423;
Cz. Krakowiak, Dlaczego nadzwyczajna forma celebracji Mszy swietej? w: Jedna wiara
Jedna Msza. Od Mszalu Piusa V do Mszalu Pawla VI, red. Cz. Krakowiak i B. Migut,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2009, s. 155-156.

»¢ punto di arrivo della riforma della messa, auspicata dai padri conciliari, ¢ vuol

sempre meglio aiutare la cosciente e viva partecipazione dei fedeli al divin sacrificio”,
»Notitiae” 5 (1969), s. 140.
4 ,»ut christifideles adiuventur ad Divinum Sacrificium magis magisque conscia actuo-
saque ratione parcipantur [...] novis sacrorum rituum normis fideliter obtemperare velint,
in suae vitae actionem traducentes verissimam illam sententiam: legem orandi, legem
esse credendi, qua fidei, caritatis disciplinaque unitatis exprimatur”. ,,Notitiae” 5 (1969),
s. 140-141.
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Juz 25.09.1969 roku kardynatowie Alfredo Ottaviani (T 1979), byty pre-
fekt Kongregaciji Swietego Oficjum, i Antonio Bacci (+ 1971), watykanski
ekspert od jezyka tacinskiego, wystali do Pawta VI list, liczacy 29 stron,
zatytulowany Breve esame critico del «Novum Ordo Missae», w ktorym
przestawili jego krytyke i zazadali od papieza jego wycofania*. Wedtug
nich Novus Ordo Missae — biorac pod uwage elementy nowe i podatne na
rozmaite interpretacje, ukryte lub zawarte w sposob domyslny — tak w ca-
tosci, jak 1 w szczegotach, wyraznie oddala si¢ od katolickiej teologii mszy
sw. sformutowanej na XXII sesji soboru trydenckiego. Sobor ten, ustala-
jac raz na zawsze kanony rytu, wzniost zapore nie do pokonania przeciw
wszelkim herezjom, ktore moglyby zniszczy¢ integralnosc tajemnicy Eu-
charystii®. W odpowiedzi na ten list kardynatow Pawel VI, miesiac po
jego opublikowaniu — 22.10.1969 roku, polecit Kongregacji Nauki Wiary,
aby doktadnie zbadata zgloszone zastrzezenia. Jej prefekt, kard. J. Seper
odpowiedziat (12.11.1969), ze Breve esame zawiera liczne przesadzone,
niesluszne, emocjonalne i falszywe stwierdzenia*.

Przeciwnicy nowego Ordo Missae krytykowali zbytnie, ich zdaniem, pod-
kreslanie, ze Eucharystia jest ucztg i pamiqtkq, ze nie mowi si¢ o transsubstan-
tatio. Sprzeciwili si¢ uproszczeniu rubryk i pomniejszaniu roli kaptana jako
dziatajacego in persona Christi. Autorzy listu zarzucali takze, ze w nowym
Ordo Missae sa widoczne wplywy protestanckie. Kaptan jest jak protestancki
szafarz, ministro protestante, a skrocenie kanonu jest powodem zgorszenia
wiernych. Twierdzili, ze cata Msza w tej formie mogtaby by¢ sprawowana
rowniez przez protestanckiego szafarza®*. Zarzucali tez, ze nowe Ordo zawie-
ra w tekstach 1 rubrykach elementy destruktywne duchowo i psychologicznie.

42 Breve esame critico del nuovo Ordo Missae, Roma 1969. Kard. Ottaviani glo-

sil, ze Mszal Piusa V nie zostal odwotany (non é mai stato abrogato), dlatego biskupi
winni zacheca¢ do uzywania go. Tekst tego listu podaje M. Barba, dz. cyt., s. 935-952;
zob. 1. Scicolone, Paolo VI: ,,interprete” della riforma liturgica s. 349-354; M. Barba,
L’opera di riforma dell Ordo Missa, ,,Ecclesia Orans” 17 (2000), s. 297-346.

Za: R. De Mattei, Sobor Watykanski I1. Historia dotqd nieopowiedziana, tt. S. Orzeszk,
Zabki 2012, s. 424-425; A. Bugnini pisze wrecz o ,,kontrreformie”. W dniu wejscia w zy-
cie nowego Ordo (30 XI 1969) zabarwiono na czerwono wod¢ w stynnych fontannach
Rzymu i rozdawano ulotki z tekstami o $mierci Mszy $w., ktora w dotychczasowej formie
przez wieki byta celebrowana na catym $wiecie. ,,Romani, oggi 30 novembre 1969 ¢ stata
decretata dai nuovi riformatori la morte della S. Messa, cosi come per secoli ¢ stata cele-
brata su tutta la terra! Dall’Urbe, Centro della Cristianita, si leva un grido di sdegno e di
protesta! Le acque di Roma si colorano di rosso come le acque dell’Egitto si trasformaro-
no in sangue”. A. Bugnini, dz. cyt., s. 287.

L opuscolo Breve esame ... contiene molte affermazioni superficiali, esagerate, ine-
satte, appassionate e false”. A. Bugnini, dz. cyt., s. 285.

Tamze s. 283-284. Wedtug A. Ottavianiego oraz innych przeciwnikéw papiez nie
nakazal nowego Mszatu i nie zakazal dawnego. ,,L’Ordo di S. Pio V, che io sappia, non
¢ mai stato abrogato”, tamze s. 290.
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Bardzo krytycznie ocenili rowniez tres$¢ Institutio generalis Missalis Romani
zarzucajac mu, ze niewystarczajaco jasno odwoluje si¢ do tradycyjnej nauki
Kosciota o Eucharystii jako Ofierze Chrystusa.

W zwiazku z ta krytyka, Kongregacja Kultu Bozego opublikowata
18.11.1969 roku Declaratio, w ktorej wyjasnila, ze Institutio generalis nie
jest dokumentem doktrynalnym, ani dogmatycznym, lecz pastoralnym i ry-
tualnym. On opisuje celebracje. Natomiast Ritus wynika z doktryny 1 jasno
ja wyraza?’. Jednak Pawetl VI polecit, aby po konsultacji z Kongregacja
Nauki Wiary doprecyzowa¢ niektore miejsca w Institutio generalis, doty-
czace ofiarniczego charakteru Mszy oraz wlaczenie do niego wprowadze-
nia, Proemium, ktore uzasadni i wyjasni zgtaszane watpliwosci*. Ztozony
z 15 numerdéw Wstep dotyczylt trzech gldéwnych problemoéw, mianowicie
jednoznacznie potwierdzit niezmieniong tradycje Kosciola o ofiarniczym
charakterze Mszy $w. (nr 2), podkreslit wyraznie rzeczywista obecno$¢
Chrystusa pod eucharystycznymi postaciami (nr 3), oraz konieczno$¢ sa-
kramentalnego kaptanstwa do sktadania Ofiary Mszy $w. (nr 4). Wyjasnit,
ze krolewskie kaptanstwo wiernych jest podstawa uczestnictwa w Eucha-
rystii (nr 5). Stwierdzit, ze Mszal Piusa V 1 Pawtla VI zawierajq jednq i te
samgq tradycje (nr 6). Mszal Piusa V niewiele rozni si¢ od Mszatu z 1474
z czasOw Innocentego III (nr 7). Studia historyczne nad liturgia wzbogacity
tre$ci nowego mszatu (nr 8). Tradycja Kos$ciota powinna obejmowac cata
jego historie, a nie tylko pewne okresy (nr 9).

Nowy mszat, dostosowany do wspotczesnych warunkow, jest wierny
tradycji Kosciota, stanowi jednoczesnie duzy krok naprzod w liturgicz-
nej tradycji (nr 10). Przypomniano, ze sobor trydencki zalecat wyjasniac¢
wiernym tajemnice Najswietszej Ofiary, szczegolnie w niedziele i swieta
(nr 11). Sobdér Watykanski Il zezwolit na wprowadzenie do liturgii mszal-
nej jezykow narodowych, ze wzgledu na duchowe dobro wiernych (nr 12),
oraz zalecil przyjmowanie przez wiernych Komunii §w. bezposrednio po
komunii kaptana (nr 13), a ze wzgledu na wymowe znaku sakramentalnego
takze pod obiema postaciami (nr 14). W ostatnim punkcie Wstepu stwier-
dzat, ze liturgiczne normy soboru trydenckiego w wielu szczegotach zostaty
dopetnione i udoskonalone przez normy Soboru Watykanskiego II, ktory

4 Na zglaszane do nowego Ordo Missae zarzuty, ze nie zawiera wiary Kosciota o Eu-

charystii jako ofierze (sacrificium) okreslonej na Soborze Trydenckim, i nie akcentuje

rzeczywistej obecnosci Chrystusa pod postaciami chleba i wina w obszernym artykule

odpowiedziat C. Vagaggini, Il nuovo Ordo Missae e [’ortodossia, ,,Rivista del Clero Ita-

liano” 50 (1969), s. 688-699.

47 ,,Hae tamen Institutio non est documentum doctrinale seu dogmaticum, sed instructio

gastoralis atque ritualis, qua celebratio eiusque partes describuntur...”. Ordo Missae, s. 5.
Missale Romanum, Editio typica. Typis Polyglottis Vaticanis 1970, s. 19-26.
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do konca doprowadzit wysitki majgce na celu zblizenie wiernych do swie-
tej liturgii, podejmowane w ciggu czterech minionych wiekow, najbardziej
przez ruch liturgiczny popierany przez sw. Piusa X i jego nastepcow®.
W mszale Pawta VI dopiero po tym Wstepie nastepuje tekst Institutio ge-
neralis — Znaczenie i godnosc¢ sprawowania Eucharystii (nr 16-26).

Do krytyki nowego Ordo Missae ustosunkowat si¢ C. Vagaggini,
odsytajac krytykéw do encykliki Pawla VI Mysterium fidei z 3 wrze$nia
1965 roku® i do Instrukcji Kongregacji Kultu Bozego FEucharisticum
misterium z 25 maja 1967 roku’'. One majg charakter doktrynalny, pod-
czas gdy Istuitutio generalis okresla gtownie strukture i formy celebracji
Mszy $w.2. Wyjasénial takze, ze zamiarem przygotowujacych Ordo Missae
1 nowy Mszat nie bylo dawanie definicji i okreslenie istoty Mszy $w. lecz
jej wypracowanie struktury obrzedowej>*. Nowe Ordo Missae, z perspek-
tywy czasu, pozytywnie ocenit kard. J. Ratzinger: Nie ma wqtpliwosci,
ze czcigodny ryt, jakim jest ryt rzymski, obowiqzujgcy od 1969 r. jest rytem
Kosciola, dobrem Kosciota, skarbem Kosciola, a wiec czyms, co nalezy
w Kosciele zachowac™.

4. Pawel VI wobec krytyki nowego Ordo Missae

Pawet VI uzasadniajac w Konstytucji Apostolskiej Missale Romanum do-
konane zmiany w obrzedach Mszy $§w., w Ordo Missae, powotlywal si¢ na
wskazania Soboru Watykanskiego II. Thumaczyt, ze reforma ta jest konty-
nuacjg dzieta rozpoczetego przez Piusa XII, ktory odnowit liturgie Wigilii
Paschalnej (1951) 1 Wielkiego Tygodnia (1955)*. Podobnie jak w redak-

49 Tamze s. 26.

0 AAS 57(1965)733-774; Pawet VI, Encyklika Mysterium fiedi, w: To czyncie na mojg
pamigtke. Eucharystia w dokumentach Kosciota, oprac. J. Miazek, Wyd. Arch. Warszaw-
skiej, Warszawa 1987, s. 13-32.

AAS 59 (1967)539-573; t. pol. w: To czyncie na mojq pamigtke. Eucharystia w doku-
mentach Kosciota, dz. cyt., s. 154-190.

,»S1 tratta semplicemente della struttura globale liturgico-rituale della Messa; del-
la sua morfologia liturgica; della sua fenomenologia liturgico-pastorale”. C. Vagaggini,
[ nuovo Ordo Missae e [’ortodossia s. 692. Ko$ciot dat wiernym nie weza, ale ,,najmoc-
niejszy pokarm i nap6j” (un cibo e bevanda fortissimo). Tamze s. 699.

Wedlug C. Vagagginiego dylematem nie jest czy zachowa¢ wtasng wiarg i odmowié
przyjecia nowego Ordo, czy przyja¢ nowe Ordo 1 wyrzec si¢ wlasnej wiary. ,,conservare
la propria fede e rifiutare di ricevere il nuovo Ordo Missae, o accertare il nuovo Ordo e ri-
nunziare alla propria fede”, C. Vagaggini, dz. cyt., s. 689.

J. Ratzinger, Bilans i perspektywy, ,,Christianitas” 9 (2001), s. 144.

Zob. A. Krzystek, Generalna reforma liturgiczna papieza Piusa XII. Zamierzenia
i realizacja, Szczecin, Szczecinskie Wydawnictwo Archidiecezjalne ,,Ottonianum” 2000,
s. 108-142; Cz. Krakowiak, ,,Mediator Dei” poczqtkiem generalnej reformy liturgicznej
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cji mszatu Piusa V pomogly studia nad starymi kodeksami, ktore wydo-
byto z Biblioteki Watykanskiej i zebrano z roznych stron, rdwniez refor-
ma mszatlu po Vaticanum II zostala przygotowana dzigki postepom wiedzy
liturgicznej w ostatnich czterech wiekach 1 odkryciu najstarszych zZrodet
liturgicznych, oraz formut Kosciotow Wschodnich. Papiez Pawet VI pod-
kreslit, ze nie moze by¢ mowy o odejsciu od liturgicznej tradycji KosSciota,
gdyz przywrocono dawne modlitwy na podstawie starozytnych kodeksow,
a liczne nowe dostosowano do wspotczesnych potrzeb. Obrzedy mszalne
zostaty uproszczone, ale z zachowaniem ich istoty*®. Opuszczono jedynie
to, co z biegiem czasu zostato podwojone lub mniej szczesliwie dodane.
Przywrocono natomiast te elementy liturgii, zgodne z pierwotng tradycja
Ojcow, ktore w ciggu wiekodw zostalty zapomniane i utracone’’. Pawet VI
wyrazit nadzieje, ze podobnie jak mszal Piusa V byl narzedziem jednosci
liturgicznej i swiadectwem autentycznego kultu Kosciola tak samo nowy
mszat zostanie przyjety przez chrzescijan, gdyz wyraza jedng 1 t¢ samg mo-
dlitwe Kosciota’®.

Papiez byt §wiadomy powstalej po soborze sytuacji takze w dziedzinie
liturgii. Z jednej strony panowata rado$¢ a nawet entuzjazm z jej odnowy,
ale roéwniez pojawilo si¢ niezadowolenie i opory — una certa confusine e un
certo fastidio. Czgsto bowiem samowolnie, powotujac si¢ na sobor, wprowa-
dzano do liturgii zmiany, ktére byly niezgodne z jego duchem. Pawet VI wy-
razal dezaprobate dla tych, ktorzy nie przestrzegali ustalonych przez Kosciot
zasad 1 wprowadzali arbitralnie wlasne obrzedy. Przypominal, Zze odnowa
liturgii wymaga od wszystkich roztropnosci, czuwania, a przede wszystkim
zachowania przez wszystkich dyscypliny®. Niektorzy zwolennicy dotych-
czasowej, potrydenckiej liturgii, powolujac si¢ na tradycje kontestowali catg
odnowe liturgiczng, zainicjowang przez konstytucje Sacrosanctum Conci-
lium®. Papiez czesto wyjasnial wiernym wprowadzane w liturgii zmiany, ich
istote 1 gtdéwny cel, ktorym jest ozywienie uczestnictwa wiernych w liturgii®’.
Przeciwnikow jej odnowy zapewnial, ze Kosciol jest wierny Tradycji

Piusa X1, ,,Roczniki Teologiczne” 55 (2008) z. 8, s. 149-154.

,.Iitus, probe servata quorum substantia, simpliciores facti sunt”, SC 50.

Hrestituuntur ad pristinam sanctorum Patrum normam nonnulla quae temporum
iniuria deciderunt”, tamze.

Krakowiak, Dlaczego nadzwyczajna forma celebracji Mszy swietej?, dz. cyt.,
s. 167-168.
59 »prudentiam, vigilantiam, ac praesertim disciplinam ab omnibus postulat”.
Do cztonkow Consilium (14 X 1968). AAS 60 (1968), s. 735.
0" W marcu 1967 ukazata si¢ ksigzka Tito Casiniego La tunica stracciata. Lettera di un
cattolico Sulla riforma liturgica. Roma 1967 (Porwana tunika) ze wstgpem kard. Bacci
zawierajaca ostra krytyke reformy liturgicznej. De Matei, dz. cyt., s. 424.

Pawet VI, Troppe bocche rimangono chiuse, senza sciogliersi nel canto (14.04.1969),
»Notitiae” 5 (1969), s. 135-138.
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1 wprowadzane zmiany s3 zgodne z duchem soboru. Natomiast sprzeczne
z nim sg arbitralne zmiany, ktore nie maja aprobaty Stolicy Apostolskie;j.

Pawet VI liturgi¢ mszy $w. wedlug nowego Ordo Missae nazwal nowa
epoka w zyciu Kosciota®”. Wskazat na trzy zasadnicze tematy odnoszace
si¢ do jej odnowy, mianowicie: wola soboru, niezmienna istota mszy $w.
i doskonalsze w niej uczestnictwo wiernych®. Nie tylko wyjasnial nowa
strukture liturgii mszalnej, ale wskazywal réwniez na jej konsekwencje dla
uczestniczacych w niej wiernych. Powolujac si¢ na wole soboru, aby do-
kona¢ uproszczenia obrzedéw (KL 50) podkreslat, Ze dokonana odnowa
liturgii jest z mandatu Kosciola, nie jest ani arbitralna, ani dowolnym eks-
perymentem dyletantow, lecz zostala przygotowana przez specjalistow
po okresie dtugich prac i licznych dyskusjach. Dlatego nalezy ja z rado-
Scig przyja¢ i doktadnie wypetnia¢, aby zachowaé jedno$¢ Kosciota tak-
ze w modlitwie®*. Wprowadzone zmiany dotyczg zasadniczo przepisow
obrzedowych, ktére nie maja dogmatycznego znaczenia, a ich celem jest
ulatwienie wiernym czynnego i pelnego uczestnictwa, przy zachowaniu
zasady lex credendi — lex orandi®.

W nowej formie obrzedowej mszy $w. Kosciot sakramentalnie aktu-
alizuje krwawg Ofiare Chrystusa i podkre$la Scisty zwigzek liturgii stowa
Bozego z liturgia eucharystyczng. Odnowg liturgii nazwat tchnieniem Du-
cha Swigtego, ktory wzywa Kosciét do jej odnowy®. Papiez wyjasniat,
ze odtad lacina nie jest juz gtéwnym jezykiem mszy, ale jezyk mowiony
— la lingua parlata, co dla wielu znajacych ten jezyk moze by¢ duzg ofiarg
— grande sacrificio. Stopniowe odchodzenie od taciny ma na celu duchowe
dobro wiernych, uczestnikdw celebracji Mszy $w.

Wprowadzane zmiany majg na celu aktywne uczestnictwo wiernych
w liturgii KosSciota, a nie jedynie bierng obecno$¢®’. Odnowiona liturgia
wymaga od wszystkich uczestnikow zaréwno zewnetrznego jak i wewnetrz-
nego osobistego zaangazowania. Tak oni tworzg prawdziwa wspolnote

62 Pawet VI, Nuova epoca della vita della Chiesa (19.11.1969), , Notitiae” 5 (1969),
s. 409-412.
63 ,,Volonta del Concilio, immutata sostanza: Nulla e mutato nella sostanza della nostra
Messa tradizionale [...] Messa é inviolabilmente affermata e celebrata nel nuovo ordi-
namento, come procedente”, maggiore partecipazione: ,,piu intelligente, piu pratica, piu
gfduta, piu santificante partecipazione degli fedeli al mistero liturgico”, tamze.

Tamze, s. 410.
Tamze, s. 411.
,»¢ il soffio dello Spirito Santo, che chiama la Chiesa a questa mutazione”, tamze.
»prima bastava assistere, ora occorre partecipare, prima bastava la presenza, ora
occorrono I’attenzione e 1’azione”. Audiencja generalna (17 11l 1965). Insegnamenti di
Paolo VI t. 3, s. 879.
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Kosciota®. W celebracji liturgii uobecnia si¢ misterium Chrystusa i piel-
grzymujacego Kosciota (KL 2). Pawel VI wyrazat wdzigcznos¢ Bogu za
przyjecie i promowanie przez sobor postulatow ruchu liturgicznego, kto-
ry ozywia uczestnictwo w liturgii duchownych i wiernych $wieckich. Li-
turgiczna modlitwa Kosciota jest przezywana coraz bardziej swiadomie
1 wspolnotowo. Prowadzi do wzrostu wiary i taski, do rozwoju duchowosci
chrzescijanskiej 1 do czynnej mitosci. Nowe formy liturgii i teksty wyma-
gaja jednak gtebokich studiéw, cierpliwos$ci i starannosci, synowskiego
zaufania 1 wspolpracy, modyfikacji osobistej poboznosci i przyzwyczajen,
oraz wlasnych gustow®’.

Pawet VI wyjasnial, Ze nowy ryt mszy $w. jest w wymiarze obrze-
dowym zmiang czcigodnej tradycji i dotyka dziedzictwa KoS$ciota, ktore
wydawato si¢ nietykalne i ustalone raz na zawsze™. Wprowadzone zmiany
dotycza tylko obrzedow, tekstow i gestow, ktore nalezy przyja¢ w postu-
szenstwie Kosciotowi. Odnowa obrzedéw mszalnych zostata dokonana
wedlug zalecen soboru i przy akceptacji pasterzy Ko$ciota, biskupow. Na-
lezy w tym widzie¢ wolg samego Chrystusa i dziatanie Ducha Swigtego,
ktory wzywa Kos$cidt do takiej zmiany. W liturgii mszy $w. kaptani dziataja
in persona Christi, a wierni $wieccy uczestnicza w niej na mocy krélew-
skiego kaptanstwa’'.

Papiez wiele razy i przy réznych okazjach nawiazywat do nowego
Ordo Missae, ktore zostato wlaczone do Missale Romanum w 1970 roku.
W przemowieniu na konsystorzu, 24 marca 1976 roku, powiedziat, ze nowe
Ordo Missae zostato ogloszone po dojrzalym namysle zgodnie ze wskaza-
niami drugiego soboru watykanskiego 1 ma zastapi¢ dawne. Odtad jest ono
1 nowy mszat normg sprawowania Mszy $w. w obrzadku tacinskim. Mszat
Piusa V moze by¢ stosowany w pewnych okolicznosciach™. Nowe zasady
dotyczace korzystania z mszatu Piusa V okreslit Benedykt XVI7.

o8 ,personale partecipazione al rito e comunione con [’assemblea dei fedeli, con

I’«ecclesia»”, tamze, s. 880.
% pawel V1, La riforma liturgica infonde nella Chiesa un vivo respiro di orazione
93.09.1969), »Notitiae” 5 (1969), s. 342-345.

Pawet VI, La Messa scuola di profondita spirituale (16.11.1969), , Notitiae” 5
91969), s. 412-416.

Tamze, s. 413.
Zob. Kongregacja Kultu Bozego, De obligarietate novi Missalis, ,,Notitiae” 10 (1974),
s. 353. W zwiazku z pytaniami kierowanymi do tejze Kongregacji, odpowiedziata ona
dokumentem Unicuique suum, ze nadal mozna sprawowaé Msze $w. wedtug Ordo Missae
tridentinum, W pewnych okoliczno$ciach i miejscach biskup moze na to zezwoli¢,
ale nalezy zadba¢ o to, aby nie bylo podziatu wiernych i zamieszania (divisione o di
turbamento nella comunita dei fedeli), ,,Notitiae” 9 (1973), s. 48.

Benedykt X VI, Motu proprio Summorum pontificum (07.07.2007); Papieska Komisja
Ecclesia Dei, Instrukcja dotyczgca zastosowania Listu Apostolskiego motu proprio
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Pawet VI wzywat kaptanow, aby godnie i poboznie celebrowali odno-
wiong liturgi¢’™®. Przypomniat rowniez, ze sprawowanie Mszy §w. wedtug
starego rytu jest mozliwe za zgoda biskupa i bez udziatu ludu. Dlatego
w praktyce pastoralnej nalezy zachowywac¢ wydane po soborze ksiggi litur-
giczne i wszelkie przepisy dotyczace liturgii i dyscypliny koscielnej”. Nowe
Ordo Missae 1 nowy mszat sa jednym z najcenniejszych owocow soboru. Za-
wieraja zdrowa nauke Kosciota, bogactwo form, zapewniajg konieczng jed-
nos$¢ Kosciota, umozliwiajg $wiadomy i czynny udziat wiernych w liturgii’®.

Zakonczenie

Arcybiskup Mediolanu, Giovanni Battista Montini, p6zniejszy papiez Pa-
wel VI, zostal powotany przez Jana XXIII na czlonka Przygotowawczej
Komisji Liturgicznej na Sobor Watykanski II. Aktywnie tez uczestniczyt
w jego pracach. Zabierat glos w kwestiach teologicznych i pastoralnych.
W dyskusji nad schematem De [iturgia postulowat wprowadzenie do litur-
gii jezykoéw narodowych, aby utatwi¢ wiernym swiadome w niej uczestnic-
two’’. Za jego pontyfikatu zostata uchwalona i prawie jednoglosnie przyje-
ta Konstytucja o liturgii swietej (4.12.1963). Jest ona gtownym dokumen-
tem Kos$ciola wyznaczajacym kierunek odnowy liturgii w duchu Soboru
Watykanskiego II. Sobor podatl zasady oraz ustanowit praktyczne normy
odnowy i rozwoju liturgii (KL 3), aby wszyscy wierni byli wdrazani do pet-
nego, swiadomego i czynnego udziatu w obrzedach liturgicznych, jakiego
domaga sie sama natura liturgii, czyli petne i czynne uczestnictwo w niej
catego ludu (KL 14).

Realizacja odnowy liturgicznej w Kosciele, rozpoczeta za pontyfikatu
Pawta VI (1963-1978), zaowocowala wydaniem nowych ksiag liturgicz-
nych, opatrzonych obszernymi wprowadzeniami teologiczno-pastoralnymi.

Summorum pontificum Jego Swigtobliwosci Benedykta (30.04.2011).

,,ut cum digniate pietatisque fervore renovatae Liturgiae ritus celebrentur”. Pawet VI,
Christiani homines sint Ecclesiae et Concilio fideles (24 V 1976), ,,Notitiae” 12 (1976),
s. 218.

s ,,Vi supremae auctoritatis Nobis a Christo Iesu concesse, iubemus erga ceteres novas
leges ad liturgiam, disciplinam, rem pastoralem spectantes, misce anni latae sunt, ut Con-
cilii decreta ad effectum deducerentur”, tamze, s. 219.

76 Mszat z 1970 1. jest jedyna zatwierdzong ksigga liturgiczna do sprawowania Mszy
$w. (le seul autorisé a présent) i ma przyczynic si¢ do rozwoju i wzrostu poboznos$ci wier-
n‘}/ch, ,,Notitiae” 13 (1977), s. 553.

T de liturgia cuiusque nationis in sacra Liturgia adhibenda” [...] gravis quidem, pe-
culiarius mentione digna [...] propter curae pastoralis necessitate”. Acta et Documenta
Concilio oecumenico Vaticanio I1. Series Il (Praeparatoria), Vol. 2,3, Citta del Vaticano
1968, s. 84-87.
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Jedna z pierwszych byto nowe Ordo Missae z 1969 roku, a nastepnie Mis-
sale Romanum z 1970 roku, ktéry jest obowigzujaca ksiega do celebracji
Eucharystii. Wprowadzanie w zycie nowej struktury mszalnej poczatko-
wo nie byto powszechnie akceptowane. Pojawialy si¢ protesty i sprzeciwy
oraz oskarzenia o zerwanie z wielowiekowg tradycja Kosciota. Pawel VI
cierpliwie thumaczyl, ze posoborowa odnowa liturgii nie oznacza zerwa-
nia z tradycjg. Wprowadzone do niej nowe formy maja na celu prawdziwe
i niewgtpliwe dobro Kosciola 1 organicznie wyrastaja z form juz istnieja-
cych (por. KL 23). Pawet VI thumaczyt sens i znaczenie dokonanej reformy
Ordo Missae. Gtownym jej celem jest §wiadome, czynne i pelne uczestnic-
two wiernych w celebracjach liturgicznych, takze przyblizenie misterium
paschalnego Chrystusa przez teologiczne bogactwo nowego mszatu, ktory
wpisuje si¢ w zdrowa tradycje Kosciota. Papiez Pawet VI jest autentycz-
nym «interpretey della riforma liturgica’™.

Summary
Pope Paul VI and Novus Ordo Missae (1969)

The post-counciliar reform of the liturgy of Holy Mass began with publi-
cation of ,,Ordo Missae” in 1969. It was included in Missale Romanum
by Paul VI in 1970. Both books were prepared by Consilium ad exsequen-
dam Consitutionem de sacra liturgia recte ordinandam appointed by Paul
VI in January 1964. Prominent authorities on history of liturgy, theology
and pastoral aspects were part of it.

Ordo Missae was elaborated in Coetus X. It was consulted with bi-
shops during the (1%) Synod of Bishops in 1967. Paul VI accepted it. It is
composed of three forms of the Eucharist celebration: mass with the fa-
ithful, concelebrated mass and mass with an altar server. Paul VI explained
that the new Ordo Missae is the fruit of council reform and it expresses
the concern of active participation of the faithful in liturgy. The utterances
of Pope confirmed that Ordo Missae is consistent with lex credendi and
the need of adjusting /ex orandi of Church to indications of Vaticanum
which is related to liturgical reform.

B Scicolone, Paolo VI: «Interprete» della riforma liturgica, ,,Ecclesia Orans” 30

(2013), s. 340-352.
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Wstep

Wiek XIX i1 potem XX w historii Kosciota obfituje w wielkie wydarze-
nia. Niektore z nich, ze wzgledu na swoja rangg, staly si¢ swego rodzaju
przetomem w zyciu wspolnoty Ludu Bozego. Historia to nade wszystko
ludzie. Czas historyczny jest naznaczony dziatalnos$cig wielu teologow.

* Autor jest wicerektorem Wyzszego Seminarium Duchownego Hosianum w Olsztynie,
metropolii warminskiej. Studiowal w Rzymie na Instytucie $w. Anzelma, gdzie w roku
2009 uzyskat licencjat z liturgiki; w 2012 doktoryzowat si¢ na UKSW w Warszawie. Pro-
wadzi wyktady na Uniwersytecie Warminsko Mazurskim w Olsztynie.
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Wielu z nich, to ludzie wielkiego formatu. Oni mieli odwagg stawié czota
zle rozumianej tradycji i nazywaé po imieniu problemy z jakimi borykat si¢
Kosciot. Wielu z nich pozostato w pamieci historycznej obecnych poko-
len. Wielu zajmuje niepodwazalne miejsce w panteonie wielkich teologow.
Wsréd nich znajduje si¢ Cipriano Vagaggini — tworca teologii liturgii.

1. Droga naukowa

Leonello Vagaggini, urodzit si¢ w Piancastagnaio, miejscowosci potozone]
niedaleko Sieny, 3 pazdziernika 1909 roku'. Znamiennym zdaje si¢ byc¢
fakt, iz jego narodziny zbiegaja si¢ w czasie z odbywajacym si¢ w Ma-
lines w Belgii Congrés National des Oeuvres Catholiques, podczas kto-
rego ogloszony zostaje oficjalnie Ruch liturgiczny. Pomimo, iz pochodzit
on z bardzo prostej i ubogiej rodziny, dzigki swojemu stryjowi, mnichowi
benedyktynskiemu, otrzymuje mozliwos¢ zdobywania wiedzy w liceum
dziatajacym przy kolegium w monasterze Saint-André?, niedaleko Bruges
(Belgia). Miejsce pierwszej edukacji nie pozostawalo bez znaczenia dla
pozniejszych zainteresowan miodego Leonello. Opactwo $wigtego An-
drzeja byto jednym z wazniejszych miejsc zycia religijnego, a takze stu-
dium liturgicznego, ktére wywarlo ogromny wplyw nie tylko na Belgie,
ale takze na caty §wiat, wigc na Wtochy, Francje, Hiszpani¢ oraz tak odle-
gle kraje jak Kongo czy Brazyli¢®. W Belgii, dzigki zaangazowaniu opata
Gaspara Lefebvre, ukazuje si¢ Messale di Sant’Andrea®, a takze periodyk
poswiecony problematyce liturgicznej Paroisse et Liturgie®. Nauka w ko-
legium w Bruges trwata 7 lat (1920-1927). Jesienig 1927 roku, Leonello
Vagaggini rozpoczyna trwajacy rok nowicjat, po czym 5 pazdziernika 1928
roku sktada pierwsza profesj¢, przyjmujac imi¢ Cipriano®.

Zaraz po ztozeniu pierwszych §lubéw Cipriano Vagaggini powraca do
swojej ojczyzny i osiada w kolegium rzymskim §wietego Anzelma gdzie

g Lamberts, In memoriam Dom Cipriano Vagaggini OSB (1909-1999), QL 80 (1999),
s. 132.

Opactwo o dlugiej i dos¢ bogatej tradycji w 1796 roku zostaje zamknigte. Po ponad
stu latach, 17 lipca 1901 roku zostaje na nowo ufundowane przez Gerarda van Caloena.
Erygowania kanonicznego dokonata Stolica Apostolska bullg promulgowang przez bisku-
pa Bruges 27 lipca tego samego roku. C.P. de Morchoven, «Saint-André de Bruges, ab-
baye», w: Catholicisme 13 (1993), s. 455-458.

M. Paiano, Liturgia e societa nel Novecento. Percorsidel movimento liturgico di fronte
ai processi di secolarizzazione, Edizione di Storia ¢ Letteratura, Rzym 2000, s. 77.

Missel Quotidien Vespéral, ed. Dom Gaspar Lefebvre, Apostolat Liturgique Abbaye

de St André, Bruges 1930.

J. Lamberts, dz. cyt., s. 132.

A. Grillo, Cipriano Vagaggini, osb cam. (Piancastagnaio-Siena 1909 — Camaldoli
-Arezzo 1999), RL 4 (1999), s. 423.
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rozpoczyna swoje studia filozoficzno-teologiczne na Pontificio Ateneo
Sant’ Anselmo. Swoja droge naukowa rozpoczyna wtedy gdy, jak wspomi-
na Bielawski, w teologii zaczyna si¢ nowe: studium patrystyki, odkrywanie
na nowo wartosci liturgii, zwrdcenie si¢ ku Wschodowi i wreszcie dowar-
tosciowanie dialogu, ktory potem staje si¢ wyznacznikiem zycia Kosciota’.
W roku 1931 prezentujac prace zatytulowana: De metaphisico concepto
pulchri ad mentem principorum philosophiae scholasticae® otrzymuje tytut
doktora filozofii. Od roku 1931 rozpoczyna studia teologiczne w Rzymie,
ktoére po czterech latach kontynuuje na wydziale teologii w Uniwersytecie
w Louvain, gdzie przebywa do 1936 roku. Swoje studium teologiczne kon-
czy kolejnym doktoratem przedstawiajac prace poswiecong Marii w dzie-
tach Orygenesa’. Droga naukowa Cipriano Vagagginiego nie byta niczym
nadzwyczajnym w tamtych czasach; prawie kazdy mnich posylany byt
w réznie miejsca dla ubogacenia swojej wiedzy i duchowos$ci. Bogactwo
tego autora, bez watpienia ma swoje zrodlo w mozliwosci, jakie stworzyli
mu jego przetozeni: studia odbyte pomiedzy Sieng a Brugge czy Rzymem
a Louvain'’.

Po powrocie do Rzymu zostaje mianowany wicerektorem Papieskie-
go Kolegium Greckiego (1936-1942). W tym tez czasie rozpoczyna kolej-
ne studia doktoranckie, tym razem w Papieskim Instytucie Orientalnym,
gdzie w 1949 roku otrzymuje trzeci tytul doktora, przedstawiajac prace
pod tytulem: I/ potere dei patriarchi orientali cattolici di dispensare dagli
impedimenta di consanguineita ed affinita"'. Sze$¢ lat zycia w Kolegium
Greckim mialo ogromy wplyw na formacj¢ ojca Cipriano. Obcowanie
z liturgia 1 problemami Kos$ciota wschodniego dato mu szans¢ szerszego
spojrzenia na teologi¢ 1 zycie Kosciota powszechnego. Jak pisze Maciej
Bielawski: Teologiczna mentalnos¢ Cipriana Vagagginiego na zawsze zo-
stala naznaczona bardzo osobiscie i doglebnie wplywem chrzescijanskiej
tradycji wschodniej, ktorej tak drogi jest wymiar misteryjny, apofatyczny
i doksologiczny. Nie ulega tez wqtpliwosci, ze spotkanie si¢ z inng tradycjg
ukierunkowato go ku wymiarom pluralistycznym i ekumenicznym chrzesci-
Janskiego dziedzictwa'.

7M. Bielawski, Cipriano Vagaggini i jego teologizowanie, w: Teologia. Pluralizm

teologiczny, Homini, Krakow 2005, s. 10.
C. Vagaggini, De metaphisico concepto pulchri ad mentem principorum philosophiae

scholasticae, Archiwum Vagagginiego w Camaldoli, dzieto niepublikowane.
C. Vagaggini, Maria nelle opere di Origine, Pontificio Instituto Orientale, Rzym 1942.

M. Bielawski, dz. cyt., s. 11.

C. Vagaggini, / patriarchi orientali cattolici e le dispense matrimoniali, Pontificio
Instituto Orientale, Rzym 1959.
12 M. Bielawski, dz. cyt., s. 11.
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Przez caly okres studiéw ogromny wptyw na jego mys$l miat niemiecki
benedyktyn Anzelm Stolz", wykladajacy wowczas teologie dogmatyczng
w Rzymie, w Ateneum $wietego Anzelma. Byl to cztowiek wielkiej kultury
1 wiedzy a jednoczesnie odwagi teologicznej. Zrywat on z dotychczasowa
schematyczng, podrecznikowg teologia scholastyczng na rzecz wiekszego
otwarcia na studium zrodel oraz metody 1 nature teologii. Dla Stolza teologia
to nie tylko intellectus fidei, ale nade wszystko experientia fidei. Konsekwencja
tego byto traktowanie dogmatyki i mistyki jako jednej organicznej catosci'.

Vagaggini piszac o 0. Anzelmie wspomina, iz wyczuwal on potrze-
b¢ odnalezienia na nowo réwnowagi pomiedzy studium spekulatywno-
-metafizycznym a studium antropologicznym i duchowym objawienia.
To wszystko doprowadzato go do zglebiania nauki Ojcow Kosciota'. Kaz-
dy uwazny badacz bardzo szybko zauwazy, iz Cipriano Vagaggini naslado-
wal w swoim studium mistrza, gdzie refleksja teologiczna i zycie duchowe,
mistycyzm i celebracja, poglebienie nauczania OjcoOw Kosciota i wreszcie
metoda teologiczna, stajg si¢ baza, na ktorej buduje si¢ nowy sposdb mysle-
nia teologicznego'®. Stad tez pasjg zyciowa Vagagginiego stato si¢ poszuki-
wanie nowej metody i syntezy teologicznej.

Od tego czasu, mozna mowi¢ o rozpoczeciu kariery naukowej przez
0. Cypriana. Najpierw podejmuje on wyktady z teologii wschodniej w Pa-
pieskim Instytucie $§wietego Anzelma w Rzymie (1940-1956). Natomiast
po nagtej 1 niespodziewanej §mierci Anzelma Stolza przejat jego katedre
teologii dogmatycznej na tejze uczelni. Tam wyktadal, z mata przerwa,
az do roku 1978",

W latach 1952-1963 Cipriano Vagaggini petnit funkcje dziekana wy-
dziatlu teologicznego oraz wicerektora Ateneum §wigtego Anzelma. Po prze-
rwie zwigzanej z pracami soborowymi, w latach 1974-1978, petit funk-
cj¢ rektora'®, Przekonany o waznosci istnienia Ateneum benedyktynskiego
bronit jako rektor jego istnienia i integralno$ci. Dazyt przede wszystkim do
scistej wspotpracy pomiedzy powstajacymi 1 juz istniejgcymi jednostkami

13" Anzelm Stolz urodzony 28 stycznia 1900 w Erkrath, benedyktyn.

M. Bielawski, dz. cyt., s. 10-11.

»Intui la necessita di trovare un migliore equilibrio tra ’elaborazione dell’aspetto
speculativo metafisico e I’elaborazione del valore antropologico vitale e spirituale della
rivelazione per cui fu indotto a dare... un rilievo maggiore del consueto ad alcuni temi
patristici, cui si sentiva maggiormente inclinato”; C. Vagaggini, Stolz, Anselm, w: Enci-
clopedia Cattolica, Citta del Vaticano, s. 1374-1375.

! M. Loéhrer, Il modello gnostico sapienziale Della teologia. La prospettiva di base
della metodologia teologica di C. Vagaggini, w: Lex orandi lex credendi. Miscellanae
in onore di P. Cipriano Vagaggini, ed. G. Békés, G. Fernedi, Studia Anselmiana, Rzym
1980, s. 26-29.

17" M. Bielawski, dz. cyt., s. 11.

In memoriam Don Cipriano Vagaggini, ,,Notitiae” 35 (1999), s. 223.

15

18
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naukowymi w obrebie jednej uczelni'®. W trakcie petnienia funkcji rektora
zostaje powotana do istnienia specjalizacja dogmatyczno-sakramentalna.
Jej celem byto studium ontologiczne sakramentéw Kosciota.

Podczas jego obecnosci w Instytucie swigtego Anzelma, z inicjatywy
Marsiliego zostal powotany 1 zatwierdzony przez Jana XXIII Instytut Li-
turgiczny Swietego Anzelma, istniejacy formalnie jako Wydziat Liturgii
Papieskiego Ateneum Swietego Anzelma. Rola Vagagginiego w powstaniu
tegoz wydziatu jest niepodwazalna. Jako jeden z gléwnych inicjatorow wy-
glosil wyktad inauguracyjny. Podjal w nim problem relacji migdzy liturgia
i wspolczesng mysla teologiczna®. Jest rzecza dziwna, ze mimo ogromne;j
roli jaka odegral ojciec Cipriano w powotaniu Instytutu Liturgicznego, on
nigdy nie podjat w nim wyktadow. Przyczyna tego byto ogromne zaanga-
Zowania w prace soborowe?'.

Jego praca w Instytucie Teologicznym byla owocna. W archiwum
w Camaldoli znajdujg si¢ liczne skrypty i materialy przygotowane przez
autora w jezyku facinskim, ubogacone tekstami greckimi z Nowego Te-
stamentu. Jest rzeczg znamienng, ze podczas wyktadow, tak przynajmniej
wynika z materiatow, niezbyt czgsto odwotywatl sie do liturgii. O niej wiele
pisal. Swiadectwem sa liczne publikacje, ktore w tym czasie sie ukazywaty.

Jednym z najwiekszych dziet jego autorstwa jest ksigzka I/ senso teo-
logio della liturgia. Ukazala si¢ ona w 1957 roku?’. Dzieto to doczekato
si¢ juz szostej edycji w jezyku wloskim. O jego znaczeniu $wiadczy fakt,
iz zostalo przettumaczone takze na jezyk francuski, hiszpanski, angielski,
niemiecki. Jest jednym z najbardziej interesujacych, a zarazem dyskutowa-
nych uje¢ teologii liturgii. Vagaggini rozwija w nim, w sposob bardzo oso-
bisty, znaczenie koncepcji lex orandi — lex credendi. Gtowng ideg towarzy-
szaca autorowi bylo odnalezienie relacji jaka zachodzi pomiedzy teologia
a liturgig®. Dla o. Cipriano liturgia byta prawdziwym locus theologicus.
Dlatego analizowat zagadnienia patrystyczne, takze metodologiczne oraz
wydobywat tresci duchowe. Koncepcja lex orandi — lex credendi stala sig

19 Wazng cho¢ nigdy nie zrealizowang inicjatywa bylo utworzenie jednego periodyku

dla catego Ateneum. Udaje si¢ tylko utworzy¢ specjalng sekcje zatytutowana ,,Sacramen-
tum” w obrgbie serii ,,Studia anselmiana”. A. Triacca, Dom Cipriano Vagaggini OSB Cam
%909_1999)' In memoriam, EL 113(1999), s. 454.

C. Vagaggini, Liturgia e pensiero teologico recente, Pontificium Athenaeum
Anselmianum, Roma, 1961.

F. Mataczynski, O. Cyprian Vagaggini OSB i jego udzial w dziele odnowy liturgii,
RBL 3 (1999), s. 293.

C. Vagaggini, I senso teologico della liturgia, Edizioni Paoline, Rzym 1999.

Koncepcja Vagagginiego odnalezienia liturgii jako prawdziwej teologii oraz me-
todyka zaproponowana przez niego byty bardzo mocno krytykowana przez Marsiliego.
W zasadzie mozemy zaryzykowac stwierdzenie, iz do konca swojego zycia pozostawali
w subtelnym konflikcie ktorego podtozem byly réznice w osadzeniu liturgii w catosci
nauk teologicznych.
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swego rodzaju wyznacznikiem i streszczeniem naukowej dziatalnos$ci Va-
gagginiego. Z okazji jego siedemdziesiatych urodzin ukazat si¢ specjalny
tom Studia Anselmiana, zatytutowany wlasnie tymi stowami?.

2. Praca na Soborze Watykanskim II

Pracowito$¢ 1 wiedza Vagagginiego zostajg dostrzezone bardzo szybko
w Watykanie. W 1959 roku, w zwigzku z przygotowaniami do soboru, pa-
piez Pawet VI powotuje go na cztonka Komisji Liturgicznej®. Zaznaczy¢
nalezy, i1z obecno$¢ Vagagginiego, ktory z wyksztalcenia byt teologiem
dogmatykiem miata ogromne znaczenie nie tyle w kwestiach obrzedowo-
Sci liturgicznej, zatem rytualnych, cho¢ 1 w tych zdawat si¢ by¢ biegty,
ale nade wszystko w kwestiach teologicznych.

W ramach komisji liturgicznej ojciec Cipriano pracowal w nastepuja-
cych podkomisjach: De Mysterio sacrae liturgiae eiusque relatione ad vi-
tam Ecclesiae, gdzie peit funkcje sekretarza; De sacramentis et sacra-
mentalibus 1 De liturgiae aptatione ad traditionem et ingenium populorum,
gdzie byl konsultorem?®. Vagaggini w ramach pracy nad konstytucja Sacro-
sanctum Concilium zostal poproszony o redakcje wstepu i poczatkowego
jej rozdzialu. Jak wspomina Braga, praca byta dos¢ prosta, poniewaz juz
wtedy Vagaggini miat konkretng i dobrze znang koncepcje teologiczna li-
turgii?’. W roku 1962 rozpoczyna kolejny etap prac na rzecz soboru, juz nie
tylko jako cztonek komisji przygotowawczej, ale takze jako biegly w spra-
wach liturgii. Kontynuuje swoja prace w komisji dedykowanej liturgii.
Podejmuje takze prace jako konsultor w Consilium ad exsequendam Con-
stitutionem de sacra liturgia®®. Cztonkowie tejze komisji zostali podzie-
leni na grupy studyjne, nazywane coetus. Vagaggini zostal przydzielony
do grupy studyjnej 16. Jej zostal powierzony problem mszy $wietej kon-
celebrowanej i komunii pod obiema postaciami. Obecno$¢ naszego autora
we wspomnianej komisji nie byta przypadkowa. Vagaggini jako znawca
tematyki wschodniej, gdzie praktyka koncelebracji trwata nieprzerwanie,
stat si¢ jednym z najaktywniejszych ekspertow w tej dziedzinie.

Ojciec Cipriano poswigcit si¢ takze pracom nad nowym Ordo Mis-
sae, ktérym zajmowala si¢ grupa dziesigta, odnowie modlitwy wiernych

24 Lex orandi, lex credenti. Mescolanza in onore di P. Cipriano Vagaggini O.S.B., ed.

G.J. Bekes, G. Ferendi, Studia Anselmiana 100, Rzym 1980.

F. Mataczynski, dz. cyt., s. 292.
6 A Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), C.L.V. Edizioni Liturgice, Rzym
21997, s. 30-31.

C. Braga, La genesi del primo capitolo della Sacrosanctum concilium, EL 113
%999), s. 400.

A. Bugnini, dz. cyt., s. 913.
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(grupa dwunasta) oraz problemom pastoralnym zwigzanym z sakramentem
bierzmowania, nad ktorymi dyskutowano w komisji dwudziestej®.

Bez watpienia najwiecej pracy wlozyl w opracowanie nowych modlitw
eucharystycznych. Papiez bowiem zasugerowat, aby obok istniejacego juz
Kanonu Rzymskiego zaproponowa¢ nowe anafory, ktére ubogacityby li-
turgi¢ rzymska. Oczywiscie nie chodzito tu o tworzenie ex nihilo, ale o po-
glebione studium zrddet liturgicznych, przy jednoczesnym zachowaniu
cech liturgii rzymskiej. Vagaggini zostal powotany jako relator podkomisji
dedykowanej trzeciej modlitwie eucharystycznej i razem z Jozefem Geli-
neau podkomisji dedykowanej czwartej modlitwie eucharystycznej. Swoje
zadanie potraktowat bardzo powaznie. W celu poglebionego studium udat
si¢ na trzy miesigce do znanego opactwa benedyktynskiego Mont-César
w Louvain. Owocem tej pracy byta publikacja I/ canone romano e la rifor-
ma liturgica®, w ktorej zaproponowal obok korekt Kanonu Rzymskiego
takze dwie nowe modlitwy eucharystyczne. Pierwsza z nich, zwana projek-
tem B, z whasng prefacja oraz druga, zwana projektem C, przedstawiajaca
histori¢ zbawienia.

W tym samym czasie Ojciec Cipriano, jako kierownik zespotu pracu-
jacego nad czytaniami mszalnymi, oddaje si¢ takze pracy nad kalendarzem
lektur biblijnych w cyklu trzyletnim, ktory staje si¢ potem podstawg pra-
cy nad nowym uktadem czytanh mszalnych’'. Z pomoca cztonkéw grupy
przygotowuje czterdziesci pig¢ tablic, ktore przedstawiajg zestaw czytan
we wszystkich obrzadkach na przestrzeni wielu wiekéw zycia Kos$ciota.
Praca byta mozolna i do$¢ wymagajaca. Wzbudzata zachwyt nie tylko kon-
sultorow, biblistow czy tez liturgistow katolickich, ale takze obserwatoréw
z Kosciota prawostawnego i wspolnot protestanckich®.

Nalezy podkresli¢, ze praca Vagagginiego nie wyczerpuje si¢ w tym
miejscu. Zaraz po ukonczeniu prac nad elementami $cisle technicznymi
dotyczacymi celebracji, autor oddaje si¢ takze pracy nad nowymi doku-
mentami zardwno Kongregacji jak i Ojca Swictego. Wérod tych dokumen-
tow nalezy wymieni¢ chociazby instrukcje Eucharisticum misterium wy-
dang przez Kongregacje Rytow, ktora ukazala si¢ 25 marca 1967. Warto
zaznaczy¢, 1z Vagaggini byl gldwnym autorem tejze instrukcji. Nastgpnie
w roku 1965 uczestniczy w pracach nad dokumentem po§wigconym muzy-
ce liturgicznej De musica in sacra liturgia (5.03.1967) oraz instrukcji doty-
czacej liturgicznej formacji w seminariach duchownych In ecclesiasticam
Sfuturorum sacerdotum (3.06.1979)%.

29
30

Tamze.

C. Vagaggini, Il canone romano e la riforma liturgica, LDC, Torino 1966.
31 M. Bielawski, dz. cyt., s. 12.

32 F Mataczynski, dz. cyt., s. 293.

3 Lamberts, dz. cyt., s. 134-135.
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3. Powrdt do pracy naukowej

Po intensywnym i do§¢ wyczerpujacym okresie prac przy soborze Vagag-
gini na nowo oddaje si¢ pracy uniwersyteckiej. Juz w trakcie trwania so-
boru w 1963 roku podejmuje prace najpierw w Bolonii, Centro di Scienze
Religiose, a tuz potem w 1967 roku przeprowadza si¢ do Mediolanu, gdzie
najpierw podejmuje wysitki utworzenia Wydziatu Teologii na Universita
Cattolica del S. Cuore*, a potem wraz z biskupem Carlo Colombo czy-
ni starania o utworzenie Wydziatu Teologicznego dla Wtoch Potnocnych.
Po licznych staraniach, 7 marca 1968 roku, wydziat zostat oficjalnie otwar-
ty. Wyktad inauguracyjny wyglosit Cipriano Vagaggini, na temat: Inter-
pretazione della rivelazione ed esperienza cristiana®. Jego wkiad w roz-
w0j nowego wydziatu zostat szybko doceniony. Ojciec Cipriano 23 marca
1970 roku zostal wybrany na wicedziekana i1 cztonka zarzadu. Te funkcje
pehit tylko rok. Z powodu nieporozumien do jakich doszto migedzy wia-
dzami a takze pewnych reorganizacji Vagaggini zostat pozbawiony swoich
funkcji*®. Praca w Mediolanie nie trwata dtugo, gdyz juz w roku nastegpnym
0. Cipriano powraca do Rzymu. Tu podejmuje wyktady w Papieskim Ate-
neum $wigtego Anzelma.

Okres prac w Mediolanie nie pozostaje jednak bezowocny. Pomimo
rozzalenia 1 nieporozumien, posta¢ Vagagginiego nie znika w zapomnie-
niu. To wtedy zostal on powotany na cztonka Migedzynarodowej Komi-
sji Teologicznej (1969-1980)*7 oraz Kongregacji ds. Edukacji Katolickiej
(1974-1979).

34 Wydzial ten niestety nie zostaje utworzony. W jego miejsce realizowany zostal inny

projekt utworzenia oddzielnego i niezaleznego wydziatu teologii, ktory poprzez wymiang
profesorow pozostawat w scislej relacji ze wspomnianym uniwersytetem. E. Massimi, Ci-
ggiano Vagaggini bio-bigligrafia di un maestro del pensiero teologio, RL 96 (2009), s. 445.

C. Vagaggini, Interpretazione della rivelazione ed esperienza cristiana. Discorso
inaugurale per la Facolta teologica interregionale, Milano 1968.

Sytuacja wydziatu byta dos¢ skomplikowana. Rok po powotaniu wiadz wydziatu

(5.04.1971) wszystkie funkcje zostaty odwotane przez Colombo. Vagaggini wnosi protest
w zwigzku z zaistnialg sytuacja. powolujac si¢ na statuty, i proponujac wniesienie spra-
wy do Komisji episkopatu. W mig¢dzyczasie zostaly utworzone nowe funkcje. Zamiast
wicedziekana zostaje powotany pro dziekan. To wigzalo si¢ z definitywnym odwolaniem
Vagagginiego z funkcji. Komisja episkopatu pojawia si¢ na wydziale dopiero wtedy, gdy
jej przewodniczacym zostaje wybrany C. Colombo. Jak wida¢ chodzito tu o konflikt do ja-
kiego doszto pomigdzy Vagagginim a déwczesnym dziekanem i pozniejszym przewodni-
czacym Komisji episkopatu, E. Massimi, dz. cyt., s. 445-446.
37 Zrodta podaja, iz ten pozostat cztonkiem komisji do roku 1980. Jednak studium An-
nuario Pontificio oraz dokumenty zgromadzone w archiwum w Camaldoli §wiadczg, iz w
owej komisji pracowat szes$¢ lat dluzej, czyli do 1986 roku. Annuario Pontificio, Citta del
Vaticano 1969-1986.
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4. Czas Camaldoli

W 1978 roku Vagaggini przeszedt na zashluzong emeryture. Z Rzymu
przeniost si¢ do opactwa kamedulskiego w Camaldoli. Tam kontynuowat
swoje poszukiwania teologiczno-liturgiczne. Pracowat wytrwale do 18
stycznia 1999 roku. Wtedy, po dziewigcdziesigciu latach zycia, odszedt
do domu Ojca.

Probowano opisac zycie tego wielkiego teologa i mnicha. Zaraz po jego
$mierci w Osservatore Romano, czasopi$mie, do ktorego bardzo czgsto pi-
sal, pojawito si¢ wspomnienie. Jego wymowny tytut Una vita spesa per
la «liturgia teologica» nella Chiesa najlepiej streszcza zycie ojca Cipria-
no*®. Bylo ono prawdziwym zrealizowaniem misji benedyktyna, prezbitera
1 profesora, ktory przez pasje i1 studium stat si¢ liturgista w pelnym tego sto-
wa znaczeniu. Podczas uroczystosci pogrzebowych, 20 styczna 1999 roku,
w ten sposob byl wspomniany w homilii: Zgromadzilismy sie takze tutaj,
by podzigkowac¢ Bogu za dar jakim byt dla wielu z nas ojciec Cipriano Va-
gaggini, przede wszystkim poprzez swoje wysitki, by nakresli¢ obraz Boga
poprzez terminy teologiczne i duchowos¢ jako profesor i kierownik wielu
studentow. Dar, jakim byl, jest jedng z manifestacji daru o wiele wiekszego.
Teologia duchowosci i sakramentologia, ktorych byl nauczycielem, byty
prawdziwym wprowadzeniem w Tego, ktory jest prawdziwym Sakramen-
tem naszego spotkania z Bogiem, Jezusa Chrystusa. (...) Jako profesor dat
przyktad, jak wypetniac misje, ktora nam zostata powierzona. Jego nadzie-
Jjag bylo to, zZe studenci zdadzq egzaminy nie poprzez zapamietywanie faktow
czy recytowanie informacji, ale poprzez osobistq asymilacje tej najglebszej
i najbardziej misteryjnej wiedzy. On sam powiedzial, ze cala teologia jest
pewng formq «gnozy», w ktorej wszystkie rzeczy jednoczq si¢ w umysle
poprzez znaczenia .

38 (Una vita spesa per la «liturgia teologica» nella Chiesa», L’Osservatore Romano

139,16 (21.01.1999), s. 8.

Siamo qui riuniti anche per ringraziare Dio del dono che ¢ stato per molti di noi P. Ci-
priano Vagaggini, specialmente mediante i suoi sforzi per esprimere questo disegno di Dio
in termini teologici e spirituali nella sua qualita di professore e direttore di molti studenti.
Il dono che egli ¢ stato, ¢ una delle manifestazioni del Dono piu grande di Dio. La teolo-
gia spirituale e sacramentale che ha insegnato ¢ stata realmente una introduzione a Lui
che ¢ il Sacramento del nostro incontro con Dio, Gesu Cristo. (...) Come professore, ha
dato esami, come tutti noi dobbiamo fare nell’esercizio di questa professione. Ma la sua
speranza era quella che gli studenti superassero gli esami non mediante la mera memorizzazione
dei fatti, la mera recitazione dell’informazione, ma con I’assimilazione personale di questa sa-
pienza piu profonda e piu recondita. Egli stesso ha detto che tutta la teologia ¢ una specie
di Gnosis, nella quale tutte le cose si riuniscono nella mente attraverso i significati di questo
dono della sapienza, E. Bargellini, Omelia — Funerale di Don Cipriano Vagaggini, O.S.B.,
Camaldoli, mercoledi 20 gennaio 1999, Archiwum Vagagginiego w Camaldoli, s. 1-2.
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Konczac swoja homilie, ojciec Bargellini, ktory przewodniczyl uro-
czystosci pogrzebowej, powiedziat: 7o zrozumienie obrazu boskosci przy-
szto Ojcu Vagagginiemu nie tylko poprzez dlugie godziny spedzone na stu-
diowaniu teologii, ale takze poprzez godziny spedzone na modlitwie i lectio
divina. Postawa ta pozostaje programem dla jeszcze bardziej autentycz-
nego zaglebiania si¢ w studium teologiczne, i zarazem ostatecznym celem
tegoz, dla kazdego, kto chciatby przeby¢ droge monastyczng. Wielu z nas
moze zaswiadczy¢ jak, podczas swoich lat przeZytych w Instytucie Swietego
Anzelma w roli profesora, dziekana i rektora, probowat wciela¢ w czyn te
wizje. Jako opat prymas zakonu benedyktynskiego czuje, Ze musze podkre-
sli¢, iz caly zakon musi by¢ wdzigczny ojcu Cyprianowi za prace, ktorg wy-
konat dla formowania tak wielu mnichow i mniszek, zgodnie z tq wizjq, jak
rowniez za jego nadzwyczajng prace dla catego Kosciota podczas Soboru
Watykanskiego 1I*°.

Z.akonczenie

Nie ma watpliwosci, ze Cipriano Vagaggini byl tytanem pracy. Arcybiskup
A. Bugnini, wspominajac go, z ktérym taczyty go relacje przyjazni, stwier-
dzit, iz nie byto takiego zadania, ktérego nie mogtby podjac si¢ Vagaggini.
Okreslit go jako ,,nieznanego zotierza” dzieta odnowy liturgicznej Soboru
Watykanskiego II. Wyrzekajac si¢ realizacji osobistych planow czy osig-
gania sukcesOw podjat si¢ pracy na rzecz catego Kosciota. Jego nazwiska
nie ma w zadnej z ksigg liturgicznych, ale on odegrat ogromng role w ich
powstawaniu®!.

Ludzie tacy jak Cipriano Vagaggini, cho¢ nieobecni posrod zyjacych
w sposob fizyczny, pozostaja na zawsze bliscy przez dzieta swego zycia.
O Vagagginim mozna powiedzie¢, ze jego zycie byto liturgia. On ja ce-
lebrowal. Jej poswiecit znaczng wiekszo$¢ swojego zycia 1 swoich dziet.
W niej poszukiwat glebi dla wtasnych refleksji teologicznych i dla formo-

40 . . C e .. .
Questa comprensione del disegno divino ¢ venuta a Padre Cipriano non solo median-

te le lunghe ore di studio teologico, ma anche attraverso ore trascorse in seria preghiera
e lectio divina. Rimane un programma per 1’approccio piu autentico allo, e lo scopo ulti-
mo dello, studio teologico per chiunque voglia seguire la strada monastica. Molti di noi
possono attestare come, durante i suoi anni a Sant’ Anselmo in veste di professore, decano
e rettore, egli ha cercato di mettere in pratica questa visione. Davvero, in qualita di Abate
Primate dell’Ordine Benedettino, mi sento di affermare che I’intero Ordine deve a Padre
Cipriano un debito di profonda gratitudine per il lavoro che ha svolto nella formazione di
cosi tanti monaci e monache, in accordo con questa visione, come pure per il suo straordi-
nario lavoro per la Chiesa intera nelle sessioni e durante il seguito del Concilio Vaticano
11, E. Bargellini, dz. cyt., s. 2.

AL o) Mataczynski, dz. cyt., s. 295.
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wania uczestnikow celebracji misterium paschalnego Stowa Wcielonego.
To misterium staje si¢ im bardziej bliskie i zrozumiale dzigki odnowie ob-
rzedow liturgicznych, zwlaszcza mszalnych.

Summary

Everyday life which became liturgy.
The life and activities of Cipriano Vagaggini

Cipriano Vagaggini is listed among the greatest theologians of the twen-
tieth century. Being all-round educated, familiar with the benedictine spi-
rituality and fascinated with the liturgy of the western and eastern church,
he may be called a true renaissance man. His work is still a valid guideline
to the research on the relationship between liturgy and theology. The fact
that he was engaged in the aforementioned renewal of the liturgy is also
the testament to his greatness. He was employed in the following commis-
sions concerning the preliminary works as well as the works concluding the
Second Vatican Council: De Mysterio sacrae Liturgiae eiusque relatione
ad vitam Ecclesiae, De Sacramentis et Sacramentalibus and De liturgiae
aptatione ad traditionem et ingenium populorum, Consilium ad exsequ-
endam Constitutionem de Sacra Liturgia. Furthermore, he worked on the
new Ordo Missae, the lectionaries, the Eucharistic Prayers, the sacrament
of confirmation and the sacramentals. The product of his activity is not only
the many liturgical texts, but also a number of publications that.
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EUCHARYSTIA CELEBRACJA
OFIARY PASCHALNEJ
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3. Pascha Chrystusa, 4. Eucharystia nowa Pascha, 5. Ostatnia Wiecze-
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bration of Paschal Oblation
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Wstep

Pascha staje si¢ juz w czasach Starego Testamentu fundamentalnym ele-
mentem w religijno$ci, w ktorym wida¢ Bozg interwencj¢. Bog udziela
wolnosci swojemu ludowi i ta rzeczywistos¢ przyjmuje forme obrzedu
pamiatki. W celu zrozumienia Paschy Chrystusa i Kosciota trzeba wyjs¢
od hebrajskiej Paschy.

1. Pascha hebrajska

Pascha ukazuje przejscie Boga, ktory ocala swoj lud (W) 12,23.27) 1 przej-
scie ludu z niewoli do wolnos$ci. Punktem kulminacyjnym wyjscia Izra-
elitow jest przekazanie przez Boga Mojzeszowi Dekalogu (Wj 20,1-17)

Autor, prof. dr hab., jest cztonkiem Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego. Jest kie-
rownikiem Katedry Teologii Liturgii na UKSW w Warszawie, takze konsultorem i sekreta-
rzem Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Konferencji Episkopatu Polski.
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1 zawarcie przymierza z Izraclem (W] 24,8). Dzigki temu narod wybrany
stat si¢ krolestwem kaptanow i ludem swigtym (Wj 19,6). Zaczyna si¢ reali-
zacja Bozej obietnicy odkupienia duchowego. Oznacza to, ze ta rzeczywi-
sto$¢ nie ma tylko znaczenia historycznego. Jest symbolem rzeczywisto$ci
przysztej i ostatecznej. Zapowiada uwolnienie $wiata od grzechu i budo-
wanie w $§wiecie Krolestwa Bozego. Dlatego prorok Jeremiasz zapowia-
da nowe przymierze, ktore bedzie wypisane w sercach ludzi. Pan bedzie
ich Bogiem. Oni za$ beda Jego ludem (Jr 31,31.33). To nowe przymierze
ukazuje, ze Prawo Boze bedzie zapisane juz nie na kamiennych tablicach,
ale w sercach ludzi.

Historyczny fakt paschy i hebrajskiego przymierza ma dwa aspek-
ty. Oznacza rzeczywisto$¢ obecna, ktora przechodzi ku przysztosci jako
symbol, oraz konkretyzuje si¢ w rzeczywistosci ziemskiej, ktora jest droga
do rzeczywisto$ci duchowej. Moment symboliczny jest momentem domi-
nujacym i okresla go w sensie historii ponadnaturalnej.

2. Pascha jako celebracja obrzedowa

Na celebracje zydowskiej uczty paschalnej sktadaty si¢ symboliczne po-
trawy. Spozywano baranka paschalnego, chleb niekwaszony, oraz gorz-
kie ziota. To wynika z przepisu prawa: Tej nocy spozyjq mieso pieczone
w ogniu, i chleb przasny. Bedq spozywali z gorzkimi ziotami (W] 12,8).
Przed podaniem wspomnianych potraw wybrzmiewalo blogostawienstwo
nad pierwszym kielichem z winem 1 spozycie go. Byt tez drugi kielich.
Z nim byta polaczona haggada paschalna. Jej forma jest tekst z Ksiggi Ma-
drosci (15,1 —19,22). Po zakonczeniu haggady, a przed wypiciem drugiego
kielicha, byt $piew lub recytacja Ps 113,1-8. Psalmy 113,9 — 114,8 wyko-
nywano po wypiciu trzeciego kielicha. Po nim rozpoczynata si¢ wlasciwa
uczta. Spozywano chleb 1 gorzkie ziota. Na koniec spozywano baranka.
Spozywanie baranka paschalnego konczyto uczte. Jeszcze tylko pozostat
obrzed przygotowania tzw. kielicha blogostawienstwa. Po odmdwieniu
nad nim btogostawienstwa wypijano wino z tego kielicha. Wykonywano
tez drugg cz¢s¢ Hallelu (Ps 115-118)".

a) Baranek paschalny
Swieto baranka paschalnego odbywato sie w nocy, w wiosenng pehie
ksiezyca (W) 12,6; Kpt 23,5; Lb 28,16). To §wigto nawigzywato do cza-
sOw wczesniejszych, jeszcze sprzed wyjscia Izraelitow z Egiptu. Obrzed
byt zwigzany z pasterskimi zwyczajami nomadow. Obrzed wiosenny,

L Drozd, Ostatnia Wieczerza nowgq Paschg, Katowice 1977, s. 39-44.
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kultywowany przez ludy pasterskie, nie byt zwigzany ze §wiatynia, otta-
rzem i boskim kultem?.

Przed wyj$ciem Izraelitow z Egiptu Mojzesz z nakazu Boga wydatl im
polecenie: Dziesigtego dnia tego miesigca® niech sie kazdy postara o ba-
ranka dla rodziny, o baranka dla domu... Baranek bedzie bez skazy, samiec,
Jednoroczny... Bedziecie go strzec az do czternastego dnia tego miesigca
(Wj 12,3.5.6). Wylaczenie baranka ze stada sprawiato, ze spetniat on wa-
runki, aby by¢ przeznaczonym na ofiar¢ dla Boga. Natomiast krew baranka
zabitego 14 abib (nisan), ktérg beda pokropione drzwi Hebrajczykow, ocali
ich od sadu i plagi niszczycielskiej Boga (Wj 12,7.12-13). To wydarzenie
z nakazu Boga staje si¢ dniem $wiatecznym (Wj 12,14). Izraelici bedac po-
stuszni Bogu obchodzili tego dnia pamiatke ich ocalenia i wolnosci. W ten
sposob ofiara z baranka zyskata walor sakralny.

b) Chleb przasny, niekwaszony

Podczas uczty paschalnej spozywano chleb przasny. Ten obrzgd nalezat
pierwotnie do obrzedow wiosennych, praktykowanych w srodowiskach
rolniczych. U Izraelitéw byto to §wigto chleba przasnego. Obchodzono je
15 abib (nisan) i trwato przez siedem dni, zaczynajac w sobote (Wj 13.4;
Kpt 23,6-8; Lb 28,17; Pwt 16,3). Izraelici w noc wyjscia spozywali ten
chleb w pospiechu (Pwt 16, 3). Brak byto czasu na upieczenie chleba kwa-
szonego przed wyj$ciem z ziemi faraona (Wj 12,34). Spozywanie chleba
przasnego podczas uczty paschalnej symbolizowato odejscie od zycia bal-
wochwalczego, a zwrocenie sie ku Bogu (por. Pwt 16,8)*. Swigto Prza-
$nikéw byto zwigzane z sanktuarium. Tam sktadano ofiary z pierwszych
zbiorow. Kaptan dokonywat obrzedu kotysania (Kpt 23,10-14).

2 s Marsili, Teologia della celebrazione dell’ Eucaristia, w: Anamnesis, t. 3/2: Eucari-

stia, teologia e storia della celebrazione, pr. zb., Casa Editrice Manetti — Casale Monfer-
rato 1983, s. 129.

Pierwszy miesigc, w ktorym Izraelici obchodzili Paschg, nazywano abib (Wj 13,4).
Byt to czas, kiedy dojrzewaty ktosy. Pod wptywem Babilonczykéw abib zmienit nazwe
na nisan (marzec — kwiecien). Rozpoczynat si¢ wtedy rok kultyczny. Pasche¢ obchodzono
w dniach 14-21 nisan. W roku panstwowym byt to siddmy miesiac, zob. Praktyczny stow-
nik biblijny, red. A. Grabner-Haidera, IW PAX, Warszawa 1994, k. 827.

Por. S. Lach, Ksigga Powtorzonego Prawa. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz
— ekskursy, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1971, s. 195. Chleb przasny byt wypiekany
z maki i z wody. Tak przygotowane ciasto pozostawione w spokoju zaczyna rosnac. Skoro
ma ono nosi¢ znamiona pospiechu, nie mozna pozwoli¢, aby ono wyrosto. Natomiast
pierwszy kes tego chleba ma przypominaé, ze spozywa si¢ go na wolnosci, ale pochodzi
z niewoli, S.P. De Uries, Obrzedy i symbole Zydéw, WAM, Krakow 1999, s. 171.
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¢) Pascha z Przasnikami
W tradycji biblijnej Pascha i Przasniki byly traktowane jako dwie rézne
celebracje. Pierwsze $wigto noszace okreslenie Pascha lub Pascha Pana
(Wj 12,27.43; Kpt 23,5; Lb 28,16) bylo celebrowane 14 pierwszego mie-
sigca. O zachodzie stonca zabijano i1 ofiarowano baranka (Wj 12,6-21).
Swieto Przasnikow (Wj 12-20; 13-6-10; Kpt 23,6; Lb 28,17) celebrowano
15. miesigca (Wj 13,4). Trwato siedem dni, do 21 abib (W) 12,15; 13,6).

Ksiega Wyjscia (13,5) zawiera polecenie, zeby §wieto Przasnikow ob-
chodzi¢, gdy Izraelici wejda do Kanaanu. Obrzed baranka byl zwigzany
z wyjéciem Izraelitow z Egiptu. Obie celebracje mialy wspdlng motywa-
cje. Byla to wdzieczno$¢ za wolno$é: Pascha — wolnos¢ (W) 12,11-12.22-
27.43-51) i Przasniki — wolnos¢ (Wj 12,17; 13,3.8)°.

Réznica tych $wiat byta widoczna pomiedzy p6tnoca a potudniem kra-
ju. Na pdinocy byla ludno$¢ rolnicza, a na potudniu bardziej pasterska.
Te dwie rozne tradycje celebrowaty to samo wydarzenie, z ktorym byto
zwigzane uzyskanie wolno$ci 1 w konsekwencji przymierze. Za czasoOw
Ezechiasza (728-699 r. przed Chr.) zaczeto celebrowac Pasche w potacze-
niu z Przasnikami (2Krn 30,1-27). Swigto Przasnikow i Paschy dotyczy tej
samej uroczystos$ci. Spozywano baranka paschalnego, a nastgpnie przez
siedem dni spozywano chleb niekwaszony (Pwt 16,1-8; 2Krn 35,7-18)°.

d) Krew Przymierza

Boég odwotujac sie do udzielonej wolnosci zapowiada zawarcie przymie-
rza, ktoremu Izraelici majg by¢ postuszni (Wj 19,4-6), a dzigki temu On
bedzie ich strzegt. Ksiega Wyjscia (Wj 24,1-8) opisuje zawarcie przymie-
rza. Pojawia si¢ oftarz. Wokot niego ustawiano 12 kamieni symbolizuja-
cych 12 pokolen Izraela (w. 4). Mojzesz wystegpuje jako posrednik migdzy
Bogiem a ludem. Po ztozeniu ofiary Mojzesz dokonat obrzedu pokropienia
krwia, co oznaczalo zatwierdzenie przymierza. Pokropit ottarz i 12 kamie-
ni (por. w. 6). Kropigc lud powiedziat: Oto krew przymierza, ktore Pan
zawart z wami (w. 8).

Sledzac tradycje przymierza mozna wyciagna¢ trzy wnioski:
1. Przymierze jest rzeczywisto$cig permanentng i nie wyczerpuje si¢ w fak-
cie historycznym lub obrzedach poczatkow (por. Pwt 5,2-3; 29,9-28).

2. Znakami ciaglosci przymierza sg: chleb — pamiatka ofiary i wiecznego
przymierza (Kpt 24,78), szabat, ktory bedzie celebrowany jako wieczne

> Por.S. Marsili, dz. cyt., s. 130.
¢ Langkammer, Pierwsza i Druga Ksigga Kronik. Thumaczenie, wstep i komentarz,
RW KUL, Lublin 2001, s. 340.
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przymierze (Wj 31,16) oraz ustawiczna ofiara (Lb 28,6; por. Wj 29,38-
42).

3. W obrzgdowosci hebrajskiej nie istnieje odnawianie przymierza, po-
niewaz ta sama celebracja corocznej Paschy byla prawdziwym swigtem
przymierza. Zapowiadane nowe przymierze (Jr 31,31.33) zdobedzie
swoja rzeczywisto$¢ dzigki Chrystusowi, bedzie wypetnieniem starego
i jedynego przymierza z Bogiem’.

3. Pascha Chrystusa

Pelny 1 definitywny sens wolnosci 1 przymierza starotestamentalnego przy-
nosi Chrystus. W Ewangelii wedtug §w. Mateusza az 12 razy jest mowa
o wypelnieniu si¢ stowa Pana (Mt 1,22; 2,15.17.23; 3,15; 4,14, 8,17; 12,17,
21,4; 26,54.56; 27,9). Wydarzenia z dziecinstwa Jezusa w odniesieniu
do stowa Pana sa w relacji do Wyj$cia, a wigc majg znaczenie paschalne.
Mozna to juz zauwazy¢ w imieniu Syna Bozego — Emmanuel, co oznacza
Bog z nami (Mt 1,23; 1z 7,14; 8,10).

Wyjasdnienie imienia znajduje si¢ takze w motywacji wznoszenia
przybytku (Wj 25,8). Bog chce zamieszkaé posrod swojego ludu (J 1,14):
Stowo stalo sie ciatem i zamieszkato wsrod nas; (Ap 21,3): Oto przybytek
Boga z ludzmi i zamieszka wraz z nimi, i bedq oni Jego ludem, a On bedzie
«Bogiem z nimiy». Podobnie poczqtek zycia Jezusa nalezy polgczy¢ z po-
czqtkami Izraela, jako Ludu Bozego — (Mt 2,15, Oz 11,1): Z Egiptu wezwa-
tem Syna mego. Widac¢ zatem typologiczng zbieznos¢ pomiedzy Izraelem
a Jezusem®. W wezwaniu z Egiptu wida¢ wypelnienie Wyjscia — wolnosci
paschalnej Izraela.

Podobnie chrzest Jezusa (Mt 3,15) wyraza wypelnienie zapowiedzi
tkwiagcej w przejsciu przez Morze Czerwone, gdzie wiasnie Jordan skupia
w sobie elementy paschalne (por. Wj 12.4; Joz 4,19-24; 5,10-12). Nalezy
zauwazy¢ rowniez uzdrawiajacg dziatalno$¢, w ktorej Chrystus uwalnia
od chorob 1 opetan (Mt 8,17), a (Mt 12,17) odwotujac si¢ do (Iz 41,9) na-
zywa Go Shuga Boga (por. 1z 42,1-4; 53,4). W ten sposob jest podkre§lone
znaczenie paschalne Stugi Boga’.

Wypehienie si¢ sfowa Pana wida¢ réwniez w wydarzeniach zwia-

zanych z meka (Mt 26,54.56). Zapisy w Pismach muszg si¢ zrealizowac,
aby Chrystus mogt wejs¢ do swej chwaly (Lk 24,26). Chrystus zatem

Por. S. Marsili, dz. cyt., s. 132.

J. Homerski, Ewangelia wedltug sw. Mateusza. Wstep — przeklad z oryginatu — komen-
tarz, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1979, s. 93-94.

Tamze, s. 205-207.
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poprzez swoja meke wszedl do chwaty zmartwychwstania, tak jak Hebraj-
czycy wyszli z Egiptu i weszli do Ziemi Obiecanej. Mozna w tym miejscu
odwota¢ si¢ do Przemienienia na gorze, gdzie Jezus rozmawia z Mojze-
szem 1 Eliaszem na temat Jego odejscia, ktore miato si¢ wypeti¢ w Je-
rozolimie (Lk 9,31). Realizacja rozmowy na gorze Przemienienia jest tu-
kaszowe stwierdzenie: Gdy dopetnily si¢ dni Jego wzigcia z tego swiata,
postanowit uda¢ sie do Jeruzalem (Lk 9,51; por. J 13,1). Miata zatem tam
wypelni¢ si¢ Jego pascha, a wigc wyjscie ku wolnosci'’.

Ewangelia wedlug $w. Jana ukazuje wypelnienie Paschy starotesta-
mentalnej tak w aspekcie obrzedowym, jak i rzeczywistym. Ten drugi
aspekt jest wypetniony w Chrystusie w sposob rzeczywisty. Juz w tajemni-
cy wcielenia Bog pojawia si¢ posrod ludzi 1 dokonuje si¢ objawienie Jego
chwaty (por. J 1,14; 1z §,10). W Chrystusie nastgpuje wypetienie tajemni-
cy paschalnej Namiotu Spotkania (por. Wj 33,7-10). Ponadto Chrystus jest
postrzegany jako Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy swiata (J 1,29.36).
Dla Jana baranek starotestamentalnej Paschy jest utozsamiany z Chrystu-
sem, ktory jest mesjanskim stuga Jahwe (por. 1z 53,6-12). Manna Wyjscia
(moment paschalny) otrzymuje swoje znaczenie stajac si¢ prawdziwym
chlebem z nieba, danym w ciele Chrystusa za zycie swiata (J 6,31-33.51).
On poprzez swoja $mier¢ staje si¢ Barankiem paschalnym.

Roéwniez §w. Pawetl poréwnuje Paschg Starego Testamentu ze Smiercig
Chrystusa: Chrystus zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha (1Kor 5,7b).
Podobnie wypowiada si¢ §w. Piotr: Wiecie bowiem, Ze z odziedziczonego
po przodkach naszego ztego postegpowania zostaliscie wykupieni nie czyms
przemijajgcym, srebrem lub ztotem, ale drogocenng krwig Chrystusa, jako
baranka niepokalanego i bez zmazy (1P 1,18-19).

W Ap 1,5-7 centralnym tematem staje si¢ zwyciestwo paschalne Chry-
stusa przynoszace wolno$¢. Rownoczesnie konstytuuje lud kaptanski No-
wego Testamentu, co stanowi wypetnienie Wj 19,6. Natomiast Ap 5,6-14
ukazuje zyjacego Baranka zabitego. To paradoksalne stwierdzenie objawia
Chrystusa jako niepokalanego Baranka, ktory wypetnia wszystkie zapowie-
dzi (por. Lk 24,44-46) i w ten sposob realizuje wtasciwe znaczenie Paschy.
W tym tekscie jest rowniez mowa o uczynieniu ludu kaptanskiego Nowe-
go Testamentu (w. 10). W Ap 15,3 dostrzega si¢ odniesienie Chrystusa do
Mojzesza. Piesn Mojzesza po Wyjsciu, a wigc po uzyskaniu wolnosci, staje
si¢ $piewem Baranka. Chrystus wypelnia zatem profetyczne zapowiedzi!'.

10 por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstep — przekiad z oryginatu —

komentarz, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1974, s. 197-198.

Por. H. Langkammer, Apokalipsa Swietego Jana, w: Komentarz teologiczno-pasto-
ralny do Biblii Tysigclecia, t. 5, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2015, s. 158-159;
193-195; 252.
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Nalezy zatem stwierdzi¢, ze w §mierci — zmartwychwstaniu Chrystusa
wydarzenia paschalne Nowego Testamentu osiggaja punkt kulminacyjny.
Smier¢ Chrystusa wypetnia cate znaczenie wolno$ci zawarte w Starym Te-
stamencie i jest Pascha Nowego Testamentu. Niepokalany Baranek pas-
chalny (1Kor 5,7), jako nieskalana ofiara w Duchu Swietym (Hbr 9,14),
sktada siebie za grzechy $wiata. Smieré Chrystusa bedaca ostateczng Pas-
cha, ktéra przyniosta ludziom wieczne odkupienie (Hbr 9,12), jest ofiarg
ztozong jeden raz na zawsze (Hbr 9,26.28; 10,10.12.14; 1P 3,18). Tak oto
ofiara paschalna na krzyzu data poczatek nowemu przymierzu (Hbr 8,6-13;
9,4-10)".

4. Eucharystia nowa Pascha

Podczas Ostatniej Wieczerzy Chrystus powiedziat: Gorgco pragngtem
spozy¢ te Pasche z wami, zanim bede cierpial. Albowiem powiadam wam:
Nie bede juz jej spozywac, az sig spetni w krolestwie BoZzym (Lk 22,15-16).
Nastepnie ustanowit Eucharystie. Oznacza to, ze uczta eucharystyczna jest
zapowiedzig 1 zadatkiem mesjanskiej uczty eschatologicznej. W ten spo-
sob, wypehiajac tradycje starotestamentalne, spotyka si¢ On na zydow-
skiej uczcie paschalnej, ale nadaje jej catkiem nowe znaczenie. Hebrajska
Pascha jest skonczona, poniewaz ustepuje miejsca nowej Passze krolestwa
Bozego 1 w tym zestawieniu wypetnia wczesniejsze figury. Pasche Wyjscia
nalezy rozumie¢ jako symbol tego, co ma nadejs¢. Wolnos¢ Izraela, Wyj-
Scie, byly symbolem mesjanskiego krélestwa Bozego, ktore w petni zosta-
nie urzeczywistnione w przysztosci. Pascha krolestwa Bozego jest Pascha
Chrystusa i spetnia Pasche starotestamentalng. Nowa rzeczywisto$¢ bedzie
wyrazona w nowym obrzedzie. Chcac dostrzec podobienstwa starej i no-
wej Paschy, a takze odmienno$¢ tej drugiej, nalezy zauwazy¢ dwa istotne
momenty: baranek — chleb przasny oraz krew przymierza.

Ciato Chrystusa jest barankiem paschalnym. Zwracal uwage na to
sw. Jan Chrzciciel: Oto Baranek Bozy (J 1,29). W tym okresleniu wypet-
nia si¢ profetyczna zapowiedz lzajasza: jak baranek na rzez prowadzony
(Iz 53,7). Zrozumiale stajg si¢ zatem stowa z Ostatniej Wieczerzy: To jest
Ciato moje, ktore za was bedzie wydane (Lk 22,19). Ten moment wyjas$nia-
ja tez stowa z Mowy eucharystycznej: Chlebem, ktory Ja dam, jest moje
ciato, wydane za zycie swiata (J 6,51).

Starotestamentalny baranek paschalny nie mégt mie¢ tamanych kosci
(Wj 12.,46¢). Sw. Jan zwraca uwage na zachowanie si¢ zotnierzy stwier-
dzajacych $mier¢ Jezusa: nie tamali Mu goleni (J 19,33), a wigc w ich

12 Por. S. Marsili, dz. cyt., s. 138-139.
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zachowaniu wypehita si¢ figura traktowania baranka starotestamental-
nego (J 19,36). Chrystus byt zatem barankiem niepokalanym (1P 1,19).
W stowach Chrystusa skierowanych do apostotow podczas ustanowienia
Eucharystii: 7o czyncie na mojq pamigtke (Lk 22,19b) nastepuje zasta-
pienie starego obrzedu nowym. Polecenie Mojzesza: Dzien ten bedzie dla
was dniem pamietnym i obchodzi¢ go bedziecie jako swigto dla uczczenia
Pana. Po wszystkie pokolenia (Wj 12,14), podkreslato pamiatke wszystkie-
go co Bog uczynil w momencie Paschy Wyjscia (por. Pwt 16, 3). W takim
razie w miejsce starej pamigtki wchodzi nowa pamigtka. Ta pierwsza przy-
pominata wyzwolenie z Egiptu, druga za$ wskazuje na moment odkupien-
czy, czyli uwolnienie z grzechu, i nie jednego narodu, lecz calej ludzkosci.

Drugim nowym, istotnym, momentem staje si¢ krew Chrystusa, ktora
jest krwig przymierza. Juz Kpt 17,11.14 ukazuje krew jako zycie, a w kon-
teks$cie przymierza wskazuje na zycie z i w Bogu. Pod Synajem Mojzesz
zbudowal ottarz. Pokropit go oraz dwanascie kamieni krwig baranka
(Wj 24,4-8), bo jak moéwil: Oto krew przymierza, ktore Pan zawart z wami
(w. 8). Bylo to przymierze zewngtrzne. Prorok Jeremiasz zapowiadat nowe,
duchowe przymierze wypisane w sercach ludzi (Jr 31,31-34). Zawieranie
tego nowego, duchowego przymierza podczas Ostatniej Wieczerzy nie
bylo zaprzeczeniem starotestamentalnej uczty paschalnej, ale wypetnie-
niem tredci figur w niej tkwigcych. Chrystus podajac apostotom kielich
wyraznie akcentuje i wskazuje na swoja krew, a nie innego baranka (jako
zwierzegcia), dlatego mowi: To jest moja Krew Przymierza, ktora za wie-
lu bedzie wylana (Mk 14,24) na odpuszczenie grzechow (Mt 26,28; por.
Lk 22,20; 1Kor 11,25). W tych tekstach sg zawarte trzy nastgpujace po so-
bie momenty:

1. W przypomnieniu starego przymierza Chrystus wskazuje na swoje
przymierze wypetnione we krwi, poniewaz Mojzesz powiedziat: Oto
krew przymierza (Wj 24,8). Krew zatem jest istotnym elementem przy-
mierza.

2. Krew przymierza nie jest juz krwig baranka-zwierzecia, lecz krwia
Chrystusa-Baranka, dlatego moéwi: to jest moja Krew (Mt 26,28;
Mk 14,24; por. Lk 22,20; 1Kor 11,25).

3. Zostaje wypeliona profetyczna zapowiedz Jeremiasza (31,31-34)
0 duchowym przymierzu. Krew Chrystusa jest Nowym Przymierzem,
ktore bedzie na odpuszczenie grzechow (Mt 26,28).

W ten sposdb konczy si¢ stare przymierze i nastgpuje nowe. Krew w sta-
rym przymierzu byta tylko figurg krwi Chrystusa'®. Nalezy zatem dostrzec
istotne momenty konstytuujace nowo$¢ przymierza we krwi Chrystusa:

B3 por. tamze, s. 140-143.
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1. Przymierze Chrystusa jest drugim i ostatnim przymierzem. Nie bgdzie
juz innego, poniewaz jest ono wieczne (Jr 32,40; Hbr 8,7; 9,13; 13,20).
Chrystus ztozyt z siebie ofiarg raz na zawsze (Hbr 10,10.12).

2. Nowe przymierze jest ostatnim i wiecznym, czyli jest eschatologiczne,
poniewaz wypetnia znaczenie starego, ktére byto jego obrazem i cie-
niem (Hbr 8,5; 9,23; 10,1).

3. Wystepuje nowy posrednik — Chrystus (Hbr 8,6; 9,15; 12,24). On jest
jedynym Posrednikiem migdzy Bogiem a ludZzmi (1Tm 3,5). On zajat
miejsce Mojzesza (J 1,17; Ga 3,19; Hbr 9,19).

4. Nowe przymierze jest lepsze (Hbr 7,22), poniewaz zawiera w sobie
lepsze obietnice (Hbr 8,6). Ponadto zostalo ustanowione przez krew
prawdziwego i niepokalanego baranka (Hbr 8,7; 1P 1,19).

5. Stanowi przymierze uniwersalne, poniewaz zostalo ustanowione we
krwi wylanej za catg ludzko$¢ (za wielu), z kazdego pokolenia, jezyka,
ludu i narodu (Ap 5,9), ktora stata si¢ dzigki Chrystusowi krolewskim
kaptanstwem (por. Ap 1,6; 5,10).

6. Rozpoczyna przymierze wewnetrzne ze wzgledu na wpisanie w ser-
ca (Jr 31,33). Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze na Synaju Mojzesz
skropit krwig 12 kamieni (symbol 12-tu pokolen Izraela), natomiast
Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy podal do picia swoja krew
12 apostotom dla ukazania wewnetrznego wymiaru przymierza'®.

5. Ostatnia Wieczerza Pierwszg Wieczerza

Eucharystia kryje w sobie dwa momenty paschalne dla jednego i jednoli-
tego sakramentu. Wystepuje w niej chleb — Ciato 1 wino — Krew wylana
w celu zawarcia przymierza. Te dwa elementy sg charakterystyczne dla
Paschy hebrajskiej. Jednak Chrystus wypetnia na plaszczyznie obrzgdowe;j
istotng tres¢ Paschy, ktéra wyraza si¢ w zwigzku i relacji dwoch momen-
tow historycznych wydarzen: wolnosci 1 przymierza.

Z tej racji mozna tez mowic, ze Ostatnia Wieczerza staje si¢ Pierw-
sza Wieczerza. Nalezy najpierw spojrze¢ na stowa Jezusa wypowiadane
do apostotow, w ktorych jest zawarta prosba o przygotowanie Paschy
1miejscananig (Mt 26,17-19; Lk 22,7-18): czas moj jest bliski (Mt 26,18Db).
Podczas Wieczerzy zwraca si¢ do apostotow: Gorgco pragngtem spozyc te
Pasche z wami, zanim bede cierpial. Albowiem powiadam wam: Nie bede
juz jej spozywalt, az si¢ spetni w krolestwie Bozym (Lk 22,15-16). Wiecze-
rza miata si¢ odby¢ w przededniu spozywania baranka, czyli w czwartek.

14 Tamze, s. 143-144.
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Jezus zatem antycypowat uczte paschalng, jak to zreszta czynilto wielu Zy-
dow, a moze sam chcial spozy¢ ja dzien wezesniej przewidujac swojg ofiare
krzyzowa wlasnie w dzien, kiedy to (wedlug zwyczaju) 14 nisan zabijano
baranka'®. Jezus i Jego uczniowie postugiwali si¢ kalendarzem stonecz-
nym, tak jak essenczycy. Wedtug tego kalendarza uroczystos$¢ Paschy przy-
padala zawsze w $rode, a uczta paschalna byta we wtorek. Ukrzyzowanie
Jezusa byto 14 nisan, a wiec w pigtek wedlug kalendarza $wiatynnego, po-
niewaz tamtego roku §wieto Paschy i Przasnikéw wypadalo w szabat (por.
Mt 27,62; Lk 23,54)'. Patrzac zatem chronologicznie ta Wieczerza spozy-
wana przez Jezusa byta Jego ostatnig przed $miercig. Nic zatem dziwnego,
ze zostata nazwana Ostatnig Wieczerza.

Nalezy jednak spojrze¢ na t¢ Wieczerze przez pryzmat teologiczny.
Byta ona bardzo podobna do wszystkich poprzednich uczt paschalnych.
Wisréd wszystkich obowigzujacych potraw brakowato na niej tylko baran-
ka. Z opisow biblijnych wynika, ze byt obowigzkowy chleb i wino, a o ba-
ranku ewangeliSci milczg. W teologicznym kontek$cie nalezy widziec¢
Chrystusa jako Baranka na Wieczerzy, ktory antycypowat swoja ofiare.

Okreslenie Ostatnia Wieczerza nie wyraza chgci pozegnania si¢ Jezu-
sa z apostotami, ale zaakcentowania, ze jest to ostatnia wieczerza, czyli
ostatnia uczta paschalna Starego Testamentu. Traci ona swoje znaczenie
figuratywne, poniewaz Chrystus w trakcie jej trwania mowi: Nie bede juz
jej spozywal, az sie spetni w krolestwie Bozym (Lk 22,16; por. Mt 26,29;
Mk 14,25). Podczas tej uczty zostaje ustanowiony nowy obrzed paschalny
(Mt 26,26-28; Mk 14,22-24; L.k 22,19-20)"". Nie mogt on by¢ wiaczony
w samg uczte, w sens i1 formy dawnych zwyczajow, poniewaz stanowit
co$ zupetlie nowego. Akt konsekracji musiat by¢ wyraznie zaznaczony.
Zamiast starotestamentalnej Paschy Jezus dat apostolom Eucharysti¢. Ten
moment stanowi granic¢ pomig¢dzy Starym a Nowym Testamentem. Ten
fakt sprawia, ze Ostatnia Wieczerza jest Ostatnig Wieczerza Starego Testa-
mentu, a rownocze$nie Pierwsza Wieczerza Nowego Testamentu.

15" Baranki zabijano po godzinie 13.30 (po godzinie siddmej i pot), a sktadano w ofierze

po godzinie 14.30 (po godzinie 6smej 1 pot). Wedtug Wj 12, 6 nalezato zabija¢ baranka
o zmierzchu (dostownie: miedzy dwoma wieczorami). Jednak w Jerozolimie, przy duzej
liczbie ofiarnikow, zachodzita obawa zaktocenia porzadku, dlatego uczeni przyspieszyli
%é)dzinc; ofiary paschalnej, J. Drozd, dz. cyt., s. 28.
J. Homerski, dz. cyt., s. 329.

Trudno wyobrazi¢ sobie moment konsekracji podczas spozywania chleba obtozone-
go gorzkimi ziotami. Mozna przypuszczac, ze na stole byl jeszcze inny chleb i wlasnie
ten postuzyt do ustanowienia Ciata Chrystusa. Konsekracja wina nastapita po konsekracji
chleba, z mozliwym wczes$niejszym pouczeniem. One wigza si¢ z Jego ofiara, J. Drozd,
dz. cyt., s. 112.
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Streszczenie

Tres¢ artykutu nawigzuje do faktu paschy w czasach Starego Testamentu.
Przybliza jej celebracje obrzegdowa. W Chrystusie nastgpito wypeknienie
wszystkich figur Starego Testamentu. Misterium paschalne wcielonego
Syna Bozego jest zawarte w Eucharystii. Jego Ostatnia Wieczerza z ucznia-
mi w Wielki Czwartek stanowi granice pomigdzy Starym a Nowym Testa-
mentem. Jest rownocze$nie Pierwsza Wieczerza Panska.

Summary

Eucharist as a celebration of Paschal Oblation

The content of the article refers to Passover in The Old Testament Times.
It explains its ritual celebration. In Jesus Christ fulfilling of all figures
of The Old Testament has happened. Paschal mystery of Embodied Son
of God is included in Eucharist. His Last Supper with the Twelve Disciples
on Maundy Thursday is a bound between The Old and New Testaments.
It is The First Lord’s Supper at the same time.
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kultyczne, 1.3. Tabernakulum migjscem przechowywama konsekro-
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sw., 3.2. Boze Ciato, 3.3. Procesje teoforyczne, 3.4. Czterdziestogo-
dzinne nabozenstwo, 3.5. Bractwa eucharystyczne, 3.6. Wystawienie
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Wstep

Kiedy mowimy o pozamszalnej poboznosci eucharystycznej, to mamy
na mysli taki zakres aktéw wiary spetnianych przez chrzescijan, ktore-
go celem jest przedtuzanie w czasie oraz mnozenie owocow tej komunii
z Cialem i Krwig Pana', jakiej uczestnikami stajg si¢ oni podczas kazdo-
razowej celebracji eucharystycznej. Podchodzac retrospektywnie do tak
pojetej poboznosci eucharystycznej nalezy wskaza¢ na jej przyczynowo-
-przedmiotowy zwigzek z kazdorazowa Eucharystig, sprawowang przez
Koscidt z woli 1 rozporzadzenia samego Jezusa, ktory jg ustanowit podczas
ostatniej wieczerzy, spozytej z uczniami w wieczerniku, w przeddzien Jego
zbawczej meki, $mierci na krzyzu oraz chwalebnego zmartwychwstania.
Wyrazem wigc najbardziej pierwotnej formy poboznosci eucharystycznej,
o ktorej méwimy, bylo wcielanie w czyn polecenia Jezusa fo czyncie na
mojq pamigtke (Lk 22,19; por. 1Kor 11,24-25), czyli cotygodniowe spra-
wowanie (w dzien Panski) pamiatki Jego Paschy w formie ustanowionego
w Wielki Czwartek, pozniej za§ rozwijanego i wcigz utrwalanego przez
Kosciot obrzedu, jak tez konsekwentne dostrajanie wszystkich szczegotow
zycia do eucharystycznego, to jest do ofiarniczo-kultycznego, a wigc §wig-
tego, bo uswieconego zbawczym dzietem Jezusa, jak tez nakierowanego
na oddawanie czci Bogu sposobu bycia na co dzienh w §wiecie. Nie bylo
natomiast szczegolnych pozamszalnych przejawow kultu publicznego
dla swietych postaci eucharystycznych?.

Tak wtasnie — generalnie rzecz biorgc — byto w praktyce z poboznoscia
eucharystyczng w okresie pierwszego tysigclecia chrzescijanstwa, szcze-
gblnie za$ w jego fazie blizszej czasom Jezusa. Eucharystia stanowita w po-
jeciu Kosciota tamtego okresu najglebszy sens jego istnienia, gromadzita
jego cztonkow w kazdag niedzielg, a pdzniej rowniez w doroczne obchody
Swigteczne 1 stopniowo w inne dni tygodnia, na wspolng celebracje, ktora
zasilata ich wiare, nadzieje 1 mitos¢. Czynny oraz pelny udzial w takiej
celebracji byt znakiem wiary chrzescijan w zywa obecnos¢ Jezusa w Eu-
charystii, w jej sprawczo-przyczynowe oddziatywanie na Kosciét. On jako

Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ecclesia de Eucharystia (17.04.2003), nr 25.
Por. Z. Zalewski, Poboznos¢ eucharystyczna, jej cechy i charakter, RBL 39 (1986),
s. 311.
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wspolnota ludu Bozego jest budowany wiasnie przez Eucharystig®. Kosciot
bazuje na fundamencie mito$ci i odznacza si¢ tez pelnieniem Chrystusowe-
go przykazania mitosci.

Umitowanie Eucharystii bylo §cisle zwigzane z czynnym dzieleniem
si¢ na co dzien jej podstawowym owocem, jakim jest mito$¢ okazywana
wszystkim, szczegolnie za$ tym, ktorzy jej najbardziej potrzebowali. Stad,
z powodu troski o to, by nikt [...] nie cierpiat niedostatku (Dz 4,34), sprze-
dawano pola czy domy, a pienigdze uzyskane ze sprzedazy rozdzielano we-
dtug potrzeby (Dz 4,35). Pobozno$¢ wigc eucharystyczna utozsamiala si¢
w praktyce ze $wiadczeniem milo$ci na co dzien i — na tej drodze — z odda-
waniem kultu Ojcu niebieskiemu, w mysl nauczania Jezusa, ze kazdy gest
okazany jednemu z najmniejszych, to gest czyniony Jemu, a tym samym
i Jego Ojcu (por. Mt 25,40).

Eucharystia tamtych czasow byla, i — jako sakrament sakramentow —
by¢ powinna dla wierzacych zawsze, forma upamig¢tnianego w niej mi-
sterium. Ona nadawata te forme zyciu tych, ktorzy w niej uczestniczyli.
Transponowata bowiem w ich zycie to, co z natury rzeczy tozsame jest
Z jej istota, to jest z u§wieceniem i kultem. W ten sposdb soteriologiczno-
-latreutyczne dzieto Chrystusa spajato si¢ w jedng rzeczywisto$¢ mistyczng
z zyciem chrzescijan. Ono — u§wigcone — przydawato wierzacym zdolnosci
do sktadania duchowych ofiar, jak tez do oddawania chwaty Bogu. Zycie
wyznawcow Chrystusa wezesnego chrzescijanstwa miato wymiar kultycz-
ny, o profilu typowo eucharystycznym.

1. Szacunek wobec konsekrowanych postaci eucharystycznych,
przechowywanie ich po Mszy sw. lub zabieranie ze soba do domow

Podstawowym przekonaniem chrze$cijan odnosnie do Eucharystii byta tez
pewnos$¢ ptynaca z wiary, ze Chrystus nie przestaje by¢ obecny pod po-
staciami eucharystycznymi takze po zakonczeniu celebracji Eucharystii.
Wiara ta byla tak silna, ze szybko data poczatek zwyczajowi pozostawia-
nia i przechowywania konsekrowanych postaci w stosownych miejscach
w kosciele lub zabierania ich ze sobg przez chrzescijan do domow. Uwa-
runkowaniem, ktore miato wplyw na takie zwyczaje, byt fakt niemoznosci

3 Chrzescijanie faktycznie przebywali razem, [...] tamigc chleb po domach, przyjmo-

wali posilek z radosciq i prostotq serca (Dz 2,43.46); jeden duch i jedno serce ozywialy
wszystkich [...]. Zaden nie nazywal swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspélne
SDZ 4,32).

Por. M. Arocena, Liturgia jako ,,symbolon” chrzescijanskiego «logosu» i «etosu».
Pierwsza charakterystyka «teologii liturgicznej», w: Teologia liturgiczna. W poszukiwa-
niu syntezy w teologii, red. B. Migut, Lublin 2013, s. 44.
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uczestniczenia we Mszy $w. przez niektorych chrzescijan. Ci bowiem, kt6-
rzy uczestniczy¢ w niej mogli, przyjmowali Najswigtszy Sakrament za-
wsze podczas jej sprawowania’.

1.1. Szacunek wobec konsekrowanych postaci eucharystycznych wyrazem
wiary chrzescijan w tajemnice Eucharystii i przejawem czci oraz kultu wo-
bec niej

Wiara chrzescijan w tajemnic¢ Eucharystii wyrazala si¢ w pierwotnym
Kosciele w takim sposobie jej przyjmowania, ze byt on §wiadectwem ota-
czania jej czcig i kultem skierowanym na nig. Podstawowa kwesti¢ od-
grywata w tym wzgledzie dyspozycja wewngtrzna wierzacych®. Zwracano
tez baczng uwage na postawe zewnetrzng. Dowodem tego jest §wiadectwo
$w. Cyryla Jerozolimskiego, ktory w swych homiliach mistagogicznych
uczyt katechumenow wiasciwego kultu eucharystycznego, przejawiajace-
g0 si¢ w sposobie przystepowania do Stotu Panskiego, przyjmowania oraz
spozywania postaci eucharystycznych konsekrowanych podczas Mszy $w.
Oto przyktad skrupulatnego i pelnego troski katechizowania na rzecz wia-
sciwego rozumienia i poswiadczenia kultu eucharystycznego:

Pojdz dalej. Nie wyciggaj przy tym plasko reki i nie rozigczaj pal-
cow. Podstaw dton lewg pod prawg niby tron, gdyz masz przyjgc¢ Krola.

> Podkresli¢ nalezy, ze dla pierwszych chrzescijan nie do pomyslenia byt udziat

w uczcie ofiarnej bez spozywania Swictego Pokarmu. Takie dziatanie byloby w ich po-
jeciu sprzeczne z istota i sensem ofiary. Z tego powodu nie przechowywano Swietych
Postaci poza niewielkimi czastkami przeznaczonymi do udzielania Wiatyku. Z biegiem
jednak czasu, szczego6lnie kiedy zaczgto praktykowacd udzielanie Komunii po Mszy $w.,
jak tez kiedy zaczeta gwaltownie spadac liczba komunikujgcych (wzrastajgca natomiast
nieprzewidywalnie w poszczegdlne §wigta oraz w miejscach pielgrzymkowych), pojawit
si¢ zwyczaj przechowywania wigkszej ilosci konsekrowanych hostii w ko$ciotach, zob.
Liturgia — pigkno i zakorzenienie, w: http://liturgia.wiara.pl/doc/420145.Liturgia-pickno-
-i-zakorzenienie/56 (dostgp: 25.09.2014).

Czystos¢ serca byta warunkiem, o ktorym nie bylo potrzeby przypomina¢. Dojrza-
ly chrzescijanin powinien si¢ jednak zdobywacé na co$ wiecej. Powinna go mianowicie
cechowa¢ duchowos$¢ eucharystyczna, ktora tak Scisle wspotharmonizuje z kultem eu-
charystycznym, a wlasciwie tworzy dla niego fundament. Sw. Jan Chryzostom w ten spo-
sob charakteryzowat owg duchowos¢: ,,Szukajmy chleba niebieskiego, a otrzymawszy
go, porzuémy wszelka doczesng troske. [...] [przystepujac] do [...] stolu, powinni$my
okazywac¢ wielkie samozaparcie, pragna¢ rzeczy duchowych, a dopiero po nich staraé
si¢ o rzeczy doczesne. [...] Jesli kto§ pogardza wielkimi darami, a ugania si¢ za matymi,
to pozbawia si¢ jednych i drugich, poniewaz tymi ostatnimi dawca kaze gardzic. [...]
Sa one bowiem dodatkiem do tamtych; w poréwnaniu z tamtymi sg one tak mate i nedzne,
chociazby nawet byly wielkie”, Homilia XLIX: Mt 14,13-22, nr 3, w: Sw. Jan Chryzostom,
Homilie na Ewangelie wedlug sw. Mateusza, cz. 11: Homilie 41-90, red. A. Baron, Krakow
2001, s. 95; zob. A. Zurek, Wczesnochrzescijariska poboznosé eucharystyczna, w: http://
www.currenda.diecezja.tarnow.pl/archiwum/2005/05-03/art-15.php (dostep: 5.09.2014).
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Do wklestej reki przyjmij Ciato Chrystusa i powiedz: ,,Amen”. Uswig¢ tez
ostroznie oczy swoje przez zetkniecie ich ze swietym Ciatem, baczgc, bys
zen nic nie uronit. To bowiem, co by spadto na ziemig, byloby utratg jakoby
czesci twych cztonkow. Bo czyz nie niostbys zlotych ziarenek z najwigk-
szq uwaggq, by ci Zadne nie zgineto i bys nie poniost szkody? Tym bardziej
zatem winienes uwazac, zebys nawet okruszyny nie zgubit z tego, co jest
o wiele drozsze od zlota i innych szlachetnych kamieni. A kiedy juz spozyles
Cialo Chrystusowe, przystgp do kielicha Krwi. Nie wyciggaj tu rgk, lecz
skton sie ze czcig mowigc w hotdzie: ,, Amen”. Uswige¢ sig¢ przez to przyjecie
Krwi Chrystusowej. Kiedy twe wargi sq jeszcze wilgotne, dotknij ich reka-
mi i uswiec nimi oczy, czoto i inne zmysly. Nastepnie zatrzymaj sie na mo-
dlitwie, dzigkujgc Bogu za to, zZe tak wielkimi zaszczycit cie tajemnicami’.

W czasach Cyryla Jerozolimskiego obowigzywat podczas przyjmowania
Komunii §w. starannie opracowany ryt. Byt on znakiem kultu eucharystycz-
nego, ubogaconego pogtebiong trescig teologiczng. Przed przyjeciem Komu-
nii §w. starano si¢ zachowywac post. Dbano, aby ja przyjmowaé na czczo.
Przepis kos$cielny przewidywal, by kazdy wierzacy, przed zjedzeniem czego-
kolwiek z rana, zatroszczyt si¢ najpierw o przyjecie Eucharystii. Ona, spozyta
z wiarg, sprawia, ze nawet trucizna nie bgdzie mogta zaszkodzic®.

Sw. Jan Chryzostom zalecat swoim wiernym post nie tylko przed przy-
stagpieniem do Komunii §w., ale takze po jej przyjeciu. Post przed Komu-
nig przygotowywat na posilanie si¢ nig, po niej za$ stuzyt wlasciwemu jej
uczczeniu. Byl to element typowo kultyczny’. Konsekwencja tak przezy-
wanego kultu eucharystycznego stal si¢ wytworzony np. wsrdd cztonkow
Kosciota antiochenskiego zwyczaj spozywania po Komunii odrobiny ja-
kiego$ zwyktego pokarmu — chleba, miodu czy wody — w celu zabezpie-
czenia si¢ przed tym, by w ustach nie pozostata zadna czgsteczka ,,pokarmu
eucharystycznego”!’. Dzigki temu byto mozliwe spokojne kontynuowanie
postu pokomunijnego. Nie bylo niebezpieczenstwa uczynienia jakiegokol-
wiek ,,niestosownego” gestu, na przyktad spluni¢cia §liny, wobec przyje-
tego $wietego pokarmu, Ciala i Krwi Chrystusa. Jest to wielce wysubli-
mowana forma kultu eucharystycznego, z daleko posunictyg delikatnoscia
1 szacunkiem wobec Chrystusa, ktorego wierni przyjmowali podczas Mszy
$w., oraz misterium Jego obecnosci pod postaciami konsekrowanego chle-
ba i wina po zakonczeniu jej celebracji.

Katecheza 23 (Mistagogiczna piata): Msza swigta (Czytanie 1P 2,1nn.), nr 21, 22,
w: Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne , ,,Biblioteka Ojcow
Kosciota” 14, oprac. M. Bogucki, Krakow 2000, s. 344.
8 Por. Hipolit Rzymski, Tradycja apostolska 111, 9, ttum. M. Michalski, w: Antologia
literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa 1975, s. 314; zob. A. Zurek, art. cyt.

Tamze.

10 Tamze.
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1.2. Zwyczaj zabierania przez chrzescijan konsekrowanych postaci do do-
mow i wynikajgce z tego konsekwencje kultyczne

Chrystusowy Kos$cidt nie przestat nigdy wierzy¢ w to, ze konsekrowane
podczas Mszy $w. postacie chleba i wina sg prawdziwym Ciatem 1 Krwia
Jezusa Chrystusa. Byt przekonany, Zze po zakonczeniu celebracji euchary-
stycznej Jego obecno$¢ w tych postaciach nie zanika, lecz trwa nieprze-
rwanie i realnie. Dzigki tej wierze bylo mozliwe wchodzenie z Chrystu-
sem eucharystycznym w komuni¢ na tonie Kos$ciota dzieki przyjmowaniu
duchowego Pokarmu 1 Napoju — jako zadatku zycia wiecznego, réwniez
po zakonczeniu eucharystycznej celebracji. Taki byt pierwotny cel prze-
chowywania konsekrowanych postaci: Komunia wiernych, szczegdlnie
chorych. Sw. Jan Chryzostom wskazuje wyraznie, ze Komunia chorych
byla najwazniejsza przyczyna przechowywania Eucharystii. Miejscem jej
przechowywania byta najpierw zakrystia w ko$ciotach. Istniejg jednak wia-
rygodne §wiadectwa, ze w pierwszych wiekach chrzescijanie po Mszy $w.
mieli mozliwo$¢ zabierania konsekrowanego Chleba ze sobg do domu''.
Mogli go udziela¢ chorym cztonkom rodziny'2. Od przyjecia Komunii $w.
mogli rozpoczyna¢ kazdy dzief, a umierajacy mieli zapewniony Wiatyk
w godzinie $mierci'®. Powodem takiej praktyki byt fakt, ze zrazu nie spra-
wowano Mszy we wszystkie dni tygodnia'. Stad na przestrzeni pierw-
szych czterech wiekow zjawisko przyjmowania Komunii bylo czgstsze od
uczestniczenia chrzescijan we Mszy $w.".

Przechowywanie Eucharystii w domach 1 jej przyjmowanie na poczat-
ku dnia przez wiernych byto obwarowane surowymi wymaganiami 1 zale-
ceniami. Kos$ciét zobowigzywat chrzescijan do odpowiedzialnos$ci za Eu-
charysti¢. Naktadat na nich obowigzek czuwania nad nig z uszanowaniem.
Oficjalny przepis ko$cielny przypominat, ze chrzescijanie przechowujacy

" por. Tertulian, De oratione 19: ,,Accepto corpore Domini et reservato, utrumque sal-

vum est, et participatio sacrificii, et exsecutio officii. Si statio de militari exemplo nomen
accipit (nam et militia Dei sumus, 11 Cor 10,4; 1 Tim 1,18), utique nulla laetitia, sive tristi-
tia obveniens castris, stationes militum rescindit. Nam laetitia libentius, tristitia sollicitus
administrabit disciplinam”, PL 1,1182-1183.
12 por. A. Rafatko, Problem tabernakulum, ,Collectanca Theologica” 38,2 (1968),
s. 119.
13" Zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznah 2006, s. 1553.
14 70b. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, th. i oprac. L. Balter, Poznan 1999, s. 441.
Wedlug §wiadectwa $w. Bazylego, jeszcze w IV wieku zwyczaj zabierania ze sobg
konsekrowanych postaci do doméw byt dos¢ popularny. Wedhug niego: ,,Wszyscy mni-
si przebywajacy na pustyniach, gdzie nie ma kaptana, przystepuja do Komunii u siebie,
przyjmujac ja z rak wlasnych. W Aleksandrii i Egipcie kazdy nawet nalezacy do ludu
niemal zawsze ma zertwe u siebie w domu 1 przyjmuje ja, kiedy chce, z rak wlasnych”,
cyt. za: A. Zurek, art. cyt.
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Eucharysti¢ w domu ,,powinni uwazaé, by nie kosztowal z [niej] kto$ nie-
wierzacy'®, oraz by jej nie tkngta mysz czy jakie$ inne zwierze, lub by nie
upadta na ziemig¢ jej czastka i nie zgineta”'”. W zaleceniu tym wybrzmiewa
nuta kultu eucharystycznego, polegajacego co prawda jeszcze nie na ado-
rowaniu Najswigtszego Sakramentu, czyli spedzaniu czasu na modlitwie
przed wystawionymi postaciami eucharystycznymi, ale na pelnym szacun-
ku wobec nich i godnym sposobie bycia w ich obecnosci. Domagano si¢
réwniez stosownego zachowania w drodze z Eucharystig do domu'®. Dba-
no, by znalez¢ w domu stosowne miejsce (sacrarium) dla konsekrowanych
postaci' i wystarczajgco je zabezpieczy¢ przed osobami niepowotanymi.
Wymdg ten nie byl tatwy do spehienia, szczegdlnie gdy wsréod domow-
nikow byli poganie. Ten fakt, a takze przypadki magicznego podchodze-
nia do Eucharystii i pewne naduzycia przyczynily si¢ w znacznej mierze
do tego, ze na przestrzeni V wieku zaniechano praktyki przechowywania
w domach konsekrowanych postaci®®. Zacz¢to dla nich organizowaé spe-
cjalne miejsca w kos$ciotach. Pojawily sie tabernakula w przestrzeni prze-
znaczonej na liturgiczne zgromadzenia.

1.3. Tabernakulum miejscem przechowywania konsekrowanych postaci eu-
charystycznych i ogniwem przejsciowym na drodze ku publicznemu kultowi
eucharystycznemu w Kosciele

W kosciotach wczesnosredniowiecznych organizowano pomieszczenia dla
przechowywania konsekrowanych postaci eucharystycznych obok prezbi-
terium. Tworzono pewien rodzaj bocznej kaplicy, zwanej sacrarium lub se-
cretarium. Z tej kaplicy wyruszata procesja do ottarza na poczatku Mszy
sw. W zwiazku z tym, gdy papiez przybywat do ko$ciota, by przewodniczy¢

16 Przepis ten byt jak najbardziej realny, bowiem juz w czasach Tertuliana praktykowa-

ne bylo zawieranie matzenstw mieszanych, tzn. wchodzenie w zwiazek matzenski chrze-
$cijan z nieochrzczonymi, por. Tertulian, Ad uxorem 2, 5: PL 1,1277.
17 Hipolit Rzymski, Tradycja apostolska 111, 9, s. 314.

Nalezato udawac si¢ bezposrednio do domu, ,,bez zatrzymywania si¢ na przedstawie-
niach czy grach”, B. Nadolski, dz. cyt., s. 427.
19 Przyniesione do domu konsekrowane postaci eucharystyczne przechowywano
w szkatutach badz pojemnikach w ksztalcie kasetek lub cylindrycznych pyxis, sporza-
dzanych z r6znych materialow (kos¢ stoniowa, ceramika, drewno, metal) — w zaleznoS$ci
od zamoznosci rodziny, por. Cyprian z Kartaginy, De lapsis 26: ,,Arca in qua Domini
sanctum fuit”, PL 4,486. Do przechowywania stosowano rowniez specjalnych szafek
ustawianych w pokoju modlitewnym, por. O. NuBbaum, Die Aufbewahrung der Euchari-
stie, Bonn 1979, s. 270-272. Z tego wynika, ze dla Eucharystii organizowano w domach
chrzescijan specjalne miejsca (sacra aedes) lub stosowne nisze w $cianach (sacrarium),
B. Nadolski, dz. cyt., s. 1554.
20 por. A. Zurek, art. cyt.
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liturgii, kierowat si¢ najpierw do secretarium 1 z tego miejsca udawat sie
procesjonalnie do ottarza. Jezeli tam przechowywano Najswigtszy Sakra-
ment, to papiez nie tylko udawat si¢ tam, by przywdzia¢ stosowne szaty li-
turgiczne, ale przede wszystkim po to, by spedzi¢ chwile na adoracji Chry-
stusa obecnego pod postaciami eucharystycznymi®'. Byta to pewna forma
kultu eucharystycznego, rodzaj nawiedzenia Najswietszego Sakramentu.
Istniejg ,,$wiadectwa mowigce o nawiedzaniu §wigtyn poza Mszg $w. [...]
zwlaszcza w srodowiskach mnichow”?2,

Zanim doszto do wprowadzenia w przestrzen sakralng tabernakulow,
zaczgto — poczawszy od IX wieku — przechowywaé Eucharysti¢ w matych
pudetkach, podobnych do wiezy, na ottarzu gldéwnym kosciota®. Po za-
konczeniu liturgii ko$cidt nie pozostawat bez ofiary. Przywigzywano coraz
wicksza wage do eucharystycznego stotu, oltarza. Przechowywana na nim
konsekrowana hostia jako Ciato Chrystusa, ztozone przez Niego w zbaw-
czej ofierze na krzyzu, powodowata w przekonaniu wiernych uswigcenie
oltarza. On byt symbolem tamtej ofiary. Byl stosowany specjalny obrzed
poswigcenia i namaszczenia ottarza®.

W zwiazku z polaczeniem hostii z ottarzem zaczat si¢ ottarz stawac
przedmiotem kultu. Wyrazem tego byto, stosowane do dzis, ucalowanie go
na poczatku 1 na koncu kazdej Mszy $w. Szacunek wobec oltarza, podtrzy-
mujacego konsekrowang hostie, doprowadzit do ,,przesunigcia go w glab
absydy, co z kolei w ko$ciotach biskupich spowodowalo przesunigcie kate-
dry biskupa ze $rodka absydy na $ciang boczng”*.

Zwiazek posredni konsekrowanych hostii z oltarzem wyrazil si¢
w tym, ze Cialo Panskie zaczeto przechowywacé w poblizu ottarza gtowne-
go. Umieszczano je nad ottarzem. Najstarsze $lady wiszacego tabernaku-
lum pochodzg z IX wieku. Byly spotykane w sztuce karolinskiej. Zwyczaj
rozpowszechnit si¢ w wiekach XI-XIII, cho¢ sg $lady rowniez we wcze-
snym $redniowieczu takiego sposobu przechowywania konsekrowanych

2l Cho¢ Ordo Romanus I nie méwi wprost o przechowywaniu Najswigtszego Sakra-

mentu we wzmiankowanej kaplicy — pomieszczeniu, to jednak zamiennie uzywa pojeé
secretarium 1 sacrarium. Ten drobny szczegdt pozwala suponowaé, ze chodzito o po-
mieszczenie z przechowywanym Najswigtszym Sakramentem, zob. B. Nadolski, dz. cyt.,
s. 1555. Innym detalem uzasadniajacym powyzszy wniosek jest to, ze pomieszczenie,
o ktorym mowa, bylo zamykane, a klucza do niego strzegli studzy ottarza, ,lewici, [kto-
rym] polecono strzec tabernakulum i wszystkich naczyn swigtych”, por. Izydor z Sewilli,
De ecclesiasticis officiis 11, 9: PL 83,790.

B. Nadolski, dz. cyt., s. 1555.
23 Por. M. Kunzler, dz. cyt., s. 441.
2 Gloéwny ottarz rozumiano ,,jako symbol Chrystusa, boczne natomiast jako miejsce
kultu $wigtych”, B. Nadolski, dz. cyt., s. 1555.
2 Tamge, s. 1556.
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hostii. Wtedy bowiem, ok. VI wieku, naczynia z Cialem Panskim, majace
forme gotebicy ze srebra lub ztota®, albo — rzadziej — korony, zawieszano
nad chrzcielnica, grobami megczennikow i oltarzem. Tabernakula takie byty
zawieszane na tyle wysoko nad mensg ottarzows, aby celebrans stojacy
przy ottarzu nie zastaniat ich, lud za$ by mogl na nie patrze¢ i zaspokajaé
w ten sposob natgzajace sie od konca X wieku pragnienie ogladania Ho-
stii, jak tez przystepowania do Komunii duchowej (manducatio per visum),
podczas adoracji?’.

2. Okolicznosci zaistnienia w zyciu Kosciola publicznego kultu
eucharystycznego

Roézne okoliczno$ci wptynety na powstanie publicznego kultu euchary-
stycznego. On byl tozsamy z wykrystalizowaniem si¢ pozamszalnych spo-
sobow 1 form nawigzywania komunii z Chrystusem, pozostajacym realnie
obecnym pod ostong postaci eucharystycznych, konsekrowanych podczas
Mszy §w. Generalnie rzecz biorac, ,,az do szczytu $redniowiecza, czyli
po wiek XIII, starano si¢ konsekrowac¢ tylko tyle chlebéw/hostii, ile byto
trzeba dla Komunii udzielanej podczas Mszy $w. i dla Wiatyku”?. Prze-
chowywanie konsekrowanych postaci na oftarzu w malych naczyniach,
badz w wiszacych nad oltarzem tabernakulach w ksztalcie gotegbicy, do-
prowadzito w okresie $redniowiecza do utrwalenia si¢ zwyczaju umiesz-
czania w ottarzach gtownych tabernakuléw statych, okazale wykonanych.
Umieszczano je w centrum koscielnego planu, tj. w centralnej czgsci absy-
dy, do ktorej zaczeto dosuwac ottarze glowne®. To bylo znakiem zmiany
motywacji przechowywania Eucharystii — odtad rowniez dla adorowania
Chrystusa obecnego pod konsekrowanymi postaciami. Przed nimi na znak
uwielbiania zaczg¢to przyklekac™®. Zaczgto tez czci¢ glgbokim sktonem glo-
wy, a nade wszystko chciano z adoracyjnym szacunkiem patrze¢ na nie.
Chciano konsekrowane postaci oglada¢ przez dluzszy czas w adoracyjne;j
atmosferze.

26 Na temat »eucharystycznej gotebicy”, por. J. Braun, Der christliche Altar in seiner

§eschichtlichen Entwicklung, t. 2, Miinchen 1924, s. 608-616.

B. Nadolski, dz. cyt., s. 1556.
M. Kunzler, dz. cyt., s. 441. Por. P. Browe, Wann fing man an, die in einer Messe
konsekrierten Hostien in einer anderen Messe auszuteilen?, ,,Theologie und Glaube” 30
%938), s. 395.

Por. J. Braun, dz. cyt., s. 645.
30 Por. M. Kunzler, dz. cyt., s. 441-442.

28
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2.1. Inspirujgcy wplyw nauczania Soboru Lateranskiego IV o obecnosci
Chrystusa w konsekrowanych postaciach na rozwdj publicznego kultu eu-
charystycznego

Bodzcem, ktory wprawil w ruch publiczny kult eucharystycznych postaci,
stal si¢ u progu XIII wieku w pewnym stopniu Sobor Lateranski IV (1215).
On autorytatywnie, tj. w formie dogmatycznego orzeczenia, wytlumaczyt
jak od strony metafizycznej pojmowac realng obecnos¢ Chrystusa pod po-
staciami chleba i wina®'. Sobor zamknat spory dotyczace kwestii przeisto-
czenia chleba 1 wina w czasie celebracji Eucharystii oraz rozumienia sa-
kramentalnej obecnosci Chrystusa w postaciach eucharystycznych. Spory
te rozpoczete jeszcze w czasach renesansu karolinskiego, a wiee w IX 1 X
wieku, zostaly podsycone w sposob sugestywny przez Berengariusza z To-
urs (ur. ok. 1000, zm. 1088). On w blednym swym nauczaniu zaprzeczat
substancjalnej przemianie chleba i wina w Ciato 1 Krew Chrystusa. Opo-
wiadat si¢ za koncepcjg symboliczno-spirytualistyczng obecnosci Chrystu-
sa pod postaciami eucharystycznymi po przeistoczeniu. Usitowat on do-
wies¢, ze zmiana chleba 1 wina w Ciato 1 Krew Chrystusa jest niemozliwa,
gdyz Chrystus juz istnieje 1 nie moze przyjmowacé nowej materii. Sadzit
takze, 1z rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii jest niemozliwa
dlatego, ze uwielbione Jego Ciato znajduje si¢ w niebie, a w zwigzku z tym
nie moze przebywac na ziemi — i to na wielu miejscach na raz. Przez konse-
kracje, tak uwazat, nie nastepuje przemiana rzeczy, lecz zmiana znaczenia
(conversio intelligibilis). Chleb przemienia si¢ w ciato duchowo, tzn. staje
si¢ jego figura, czyli symbolem i rgkojmig duchowego zjednoczenia wier-
nych z Chrystusem uwielbionym w niebie. W komunii — w zwigzku z tym
—przyjmujemy Chrystusa nie w sposob rzeczywisty, lecz tylko mysla, gdyz
Eucharystia, cho¢ jest sakramentem Ciata 1 Krwi Chrystusa, nie zawiera
tego Ciata i Krwi w sposob realny?2.

3w przyjetym przez Sobor Lateranski IV orzeczeniu przeciw albigensom i katarom

czytamy: ,,Jeden jest przeto powszechny Kosciot — zgromadzenie wierzacych, [...] w kto-
rym [...] Jezus Chrystus jest kaptanem i jednocze$nie ofiara, ktorego cialo i krew praw-
dziwie zawarte sa w sakramencie ottarza pod postaciami chleba i wina, po przeistoczeniu
moca Boza chleba w ciato i wina w krew: abysmy dla doskonatego osiggni¢cia tajemnicy
jednosci, otrzymali my sami od Niego to, co On otrzymat od nas...” (,,Una vero est fi-
delium universalis Ecclesia, [...] in qua [...] ipse sacerdos est sacrificium Iesus Christus,
cuius corpus et sanguis in sacramento altaris sub speciebus panis et vini veraciter conti-
nentur, transsubstantiatis pane in corpus, et vino in sanguinem potestate divina: ut per-
ficiendum mysterium unitatis accipiamus ipsi de suo, quod accepit ipse de nostro...”),
H. Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum, red. P. Hiinermann, Bologna 1995, nr 802.

32 Zob. W. Lydka, A. Zuberbier, Berengariusz z Tours, w: Encyklopedia katolicka, t. 2,
red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1985, kol. 281.
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Orzeczenie Soboru Lateranskiego IV ozywilo zainteresowanie kultem
eucharystycznym. Eucharysti¢ zaczeto coraz mocniej postrzegac jako do-
wod na trwata obecnos¢ Chrystusa na ziemi. Znalazto to wyraz w konkret-
nych formach publicznego kultu eucharystycznego.

2.2. Okolicznosci sprzyjajqgce zapotrzebowaniu na adorowanie Chrystusa
obecnego pod postaciami eucharystycznymi

Na przestrzeni XI i XII wieku zaszty w historii chrze$cijanstwa takie zmia-
ny, ktorych skutki zaczety dawac zna¢ o sobie przede wszystkim w kul-
cie eucharystycznym. Gléwng role w tych przemianach odegrata — gene-
ralnie rzecz bioragc — zmiana w mentalnosci 6wczesnego spoteczenstwa
1 w zwigzku z tym zmiana kontekstu spoleczno-religijnego zycia. Zmie-
nita si¢ sytuacja Kosciota i kultura. Chrzescijanami stawali si¢ obywate-
le $redniowiecznej spotecznosci. Cate ludy i narody przyjmowaty wiarg.
Chrzescijaninem stawato si¢ raczej z woli wtadcy, niz na skutek wtasnego,
indywidualnego wyboru.

Wsrod ludow nowoochrzezonych byta niewielka znajomo$¢ jezyka
tacinskiego, w ktorym Kos$ciot sprawowat liturgie*. Bardzo wymagajaca
praktyka pokutna, panujaca przez wieki — przynalezna istotowo do po-
kuty publicznej/kanonicznej — przyczynita si¢ w duzej mierze do zaniku
przystgpowania do Komunii $wigtej**. Doszedl do tego lansowany przez
dhugi okres czasu zwyczaj udzielania Komunii wiernym poza Mszg §w.
Poczatkowo byl on wprowadzony ze wzglgdu na tych, ktérzy nie mogli
z rdznych przyczyn uczestniczy¢ we Mszy sw. Utrwalit si¢ jednak na tyle,
ze udzielanie Komunii w czasie Mszy zacz¢to z czasem ograniczac tylko
do ministrantow, a pozostali jej uczestnicy przyjmowali Komuni¢ po jej
zakonczeniu. Problem potggowato ukazywanie Eucharystii jako mysterium
tremendum, takze wymaganie spowiadania si¢ przed Komunig, wprowa-
dzenie postu eucharystycznego oraz utwierdzanie przekonania, ze kaptan
przyjmuje Komuni¢ $w. w imieniu wiernych. Kontakt wiernych z Euchary-
stig zostat ostabiony przez wytaczenie ich z obrzedu przygotowania darow
ofiarnych. Zlikwidowano modlitwe powszechng. Modlitwe eucharystyczng
recytowano po cichu i po tacinie. Zaprzestano udzielania Komunii na reke.
Te fakty pozwalaja uswiadomi¢, jak daleko posunat si¢ w sredniowieczu
proces wyobcowania wiernych w celebracji mszalnej. Dotad przez cate

33 Por. E. Rutkowska, Historia kultu Eucharystii, w: http://www.abobola.aplus.pl/in-

dex2.php?option=com_ content&do pdf=1&id=76 (dostep: 11.09.2014).

3 Por.s. Czerwik, Praktyka pokutna w Kosciele na przestrzeni wiekow, w: Odnowiona
liturgia malzenstwa. Pokuta chrzescijanska. Materialy z IX i X kursu homiletyczno-kate-
chetyczno-liturgicznego z lat 1975 i 1976, red. W. Wojdecki, Warszawa 1980, s. 168.
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wieki kult eucharystyczny byt $ci$le zwigzany z przyjmowaniem Komunii
$w. podczas celebracji Eucharystii, takze z Wiatykiem. Nie dziwi wiec fakt,
ze wierni — wcigz pobozni i petni wiary w obecnos$¢ Chrystusa w Najswiet-
szym Sakramencie — zareagowali na takg sytuacje wyobcowania angazo-
waniem si¢ w rozwoj pozamszalnych form kultu eucharystycznego®.

Przynalezno$¢ do Kosciota, Eucharystia i inne sakramenty nabieraty
w omawianym okresie znaczenia indywidualistycznego. Kult euchary-
styczny zaczal traci¢ z wolna swdj charakter wspdlnotowy, przeradzajac
si¢ w przezycie coraz bardziej osobiste i prywatne. W zwigzku z zanikiem
czestego 1 wspdlnotowego spozywania chleba eucharystycznego, stosunek
do Eucharystii nabierat charakteru emocjonalnego. Zaczg¢to si¢ umacniad
zapotrzebowanie na pelne wzruszenia i czci patrzenie na Eucharystie.
Efektem tego bylo wprowadzone w sredniowieczu i stosowane do dzis tzw.
podniesienie. Uwazano je za istote Mszy $w. Powstrzymywano si¢ jednak
od przyjmowania chleba eucharystycznego. Wystarczato, aby na niego pa-
trze¢ i go kontemplowac.

Specyficzng role odegraty w krzewieniu kultu eucharystycznego row-
niez zakony franciszkanow i cystersow. Ci ostatni rozwijali refleksj¢ nad
Komunig duchowa i eucharystyczng. Nawotywali do nawiedzenia Naj-
swietszego Sakramentu w godzinach poza celebracja mszalng. Rowniez
franciszkanie podkreslali potrzebe troski o Eucharystig, ktora powinna si¢
przejawia¢ m.in. w trosce o jako$¢ przechowywanych $wietych postaci®.

3. Formy wyrazu publicznego kultu eucharystycznego w Kosciele

Najwazniejszym przejawem kultu eucharystycznego, jaki do XII/XIII wie-
ku znatl 1 zachowywatl Kosciol, byto zwyczajowe $Swigtowanie Wielkiego
Czwartku. Byl to dzien, w ktorym — zgodnie z tradycja ewangeliczng — Je-
zus podczas Ostatniej Wieczerzy ustanowit Eucharystie. Dokonat pierw-
szej przemiany chleba 1 wina w swoje Ciato 1 Krew. Przekazat cztonkom
Kosciota ten duchowy Pokarm do spozywania. Polecil im, by na Jego pa-
miatke dokonywali sakramentalnie przemiany chleba i wina w Jego Cialo
1 Krew przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata (por. 1Kor 11,24-25;
Lk 22,19). Pierwsze wzmianki o kulcie przechowywanej Eucharystii wiaza
si¢ z udzielaniem jej chorym oraz umierajacym jako Wiatyku’. Z czasem,
na przetomie XII i XIII wieku, zaczety si¢ pojawiac 1 zakorzeniaé w poboz-
no$ci wiernych inne, nieznane dotad formy czci wobec Eucharystii.

35 B. Nadolski, dz. cyt., s. 428, 429.
36 Tamze, s. 429.
37 Tamze., s. 428.
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3.1. Podniesienie konsekrowanych postaci chleba i wina podczas Mszy sw.

Na przestrzeni dziejow Ko$ciota powstaty rozne formy kultu eucharystycz-
nego. Pierwsze jego przejawy byly zwigzane z pragnieniem ogladania kon-
sekrowanej hostii w czasie Mszy §w. Wierni chcieli patrze¢ na Chrystusa,
wiec zaczeto ukazywac im postacie eucharystyczne tuz po przeistoczeniu
— najpierw chleb przemieniony w Ciato (od XII wieku), pdzniej za$ tez
wino przemienione w Krew Pana (od konca XIII wieku) — przez wysokie
ich podniesienie, by byly widoczne dla obecnych na Mszy $§w. Ukazywaniu
Hostii oraz kielicha z Krwig Panska towarzyszyly pewne gesty i znaki. Za-
czeto stosowac sktony 1 przykleknigcia. Uruchamiano tez dzwony w celu
zwotywania wiernych do kosciota na adoracje. To dawato pewien pozy-
tywny efekt, jako ze byli tacy wierni, ktorzy wchodzili do kosciota tylko
na czas podniesienia. Ukazanie konsekrowanej hostii 1 kielicha miato by¢
w $redniowiecznym zamysle synonimem wzniesienia Jezusa na krzyzu.
Podnoszac je wysoko do gory, dawano wiernym okazje do wyrazenia wia-
ry 1 adoracji wobec obecnego pod postaciami chleba i wina paschalnego
Chrystusa. Zachgcano tez, by podczas tego obrzedu wierni wypowiadali
krotkie formuty modlitewne?®.

3.2. Boze Cialo

Najmocniejszy impuls publicznemu kultowi eucharystycznemu dato $wig-
to Bozego Ciala — dzi$ uroczystos¢ Najswigtszego Ciala i Krwi Chrystu-
sa. Ono wyrosto na podtozu adoracyjnego kierunku poboznosci euchary-
stycznej, jaka rozwingta si¢ na Zachodzie na przetomie XI/XII wieku. Byta
ona manifestacja wiary w rzeczywistg obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii,
kwestionowang przez Berengeriusza z Tours, a takze przez inne ugrupo-
wania*. Miejscem narodzenia §wigta w XIII wieku byto Liege w Belgii,
gdzie przez 18 lat byto obchodzone w randze swigta diecezjalnego. W 1264
zostalo przez papieza rozszerzone na caty Kosciol, a w XIV wieku rozpo-
wszechnito si¢ we Francji, Niemczech, Hiszpanii i Polsce. Urban IV przy-
gotowat bulle, ktora po jego $mierci oglosit Jan XXII. Do powstania §wicta
przyczynity sie m.in.: zywe w tamtych czasach pragnienie ogladania hostii;
zwyczaj przechowywania Eucharystii w trosce o chorych; wprowadzenie
podniesienia hostii i kielicha; takze prywatne objawienia Julianny z Retine,
opatki grupy beginek zyjacych wg reguty sw. Augustyna w Mont Cornil-
lon, niedaleko Liege®.

¥ Tamze., s. 1658-1659.

39 por. 7. Zalewski, Boze Ciato, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, kol. 861.

40" Julianna miewata widzenia jasnej tarczy z ciemng plama, co odczytywano jako mon-
strancj¢ bez Najswigtszego Sakramentu. Ten brak interpretowano jako domaganie si¢ ze
strony Jezusa specjalnego swigta ku czci Eucharystii, tamze.
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Racjami przemawiajacymi za wprowadzeniem tego $wigta byty dla
Urbana IV: zado$¢uczynienie za zniewazanie Chrystusa w Najswigtszym
Sakramencie; bledy heretykow; oraz uczczenie pamiatki ustanowienia Naj-
swietszego Sakramentu, ktora w Wielki Czwartek, ze wzgledu na powage
Wielkiego Tygodnia, nie moze by¢ uroczyscie obchodzona.

3.3. Procesje teoforyczne

Forma publicznego kultu eucharystycznego staty sie procesje teoforycz-
ne. Ich rozwdj jest zwigzany ze swigtem Bozego Ciata. Inspiracja zas byta
praktyka zanoszenia Komunii chorym. Czesto takiej procesji z Komunig
do chorych towarzyszyly przyklekniecia napotykanych po drodze ludzi, ich
modlitwy 1 gest bicia si¢ w piersi na dzwiek dzwonka, ktorym osoba towa-
rzyszaca kaplanowi sygnalizowata jego obecnos¢ z Wiatykiem. Takie pro-
cesje stawaty si¢ z czasem — szczegolnie od XI wieku — coraz uroczystsze.

Okazje do organizowania procesji teoforycznych stworzyt takze ob-
chéd Wielkiego Czwartku, Pigtku 1 Wielkanocy. W te dni organizowano
procesje z eucharystycznymi postaciami, w celu przeniesienia ich przy
swiecach 1 z kadzidtem do ciemnicy w Wielki Czwartek, czy do grobu
w Wielki Pigtek. Po Mszy wigilijnopaschalnej odbywata si¢ triumfalna
procesja teoforyczna, uroczyscie obwieszczajaca zmartwychwstanie Jezu-
saiJego triumf nad grzechem. Pierwsze wzmianki o procesjach w Wielkim
Tygodniu pochodzg z X1 wieku.

Swietowanie Bozego Ciala ubogacono takze procesja teoforyczna.
Pierwsze wzmianki o niej pochodza z roku 1277 z Kolonii. W XIV wieku
rozpowszechnita si¢ ona znacznie, natomiast w 1614 roku zostala oficjalnie
nakazana w ksiggach liturgicznych. Sam przebieg tej procesji ksztaltowat
si¢ dlugo. Charakterystyczne przemieszczanie si¢ w jej trakcie do czterech
oltarzy ma swoj pierwowzor w starozytnym zwyczaju obchodzenia pol
i blogostawienia ich w czterech kierunkach. Odczytywano poczatki czte-
rech Ewangelii, ktore byly traktowane jako formuta btogostawienstwa®*!.

3.4. Czterdziestogodzinne nabozenstwo

Forma publicznego kultu eucharystycznego stalo si¢ organizowanie mo-
dlitw czterdziestogodzinnych ku czci Najswigtszego Sakramentu. Nabo-
zenstwo to polegato na dtuzszej adoracji. Adoracja trwajaca 40 godzin byta
wypeliona modlitwa 1 czuwaniem przy grobie Panskim w oczekiwaniu

41 por. AL Znak, Historiozbawcze i ideologiczne swigta Panskie roku liturgicznego,

w: Rok liturgiczny. Podrecznik do nauki w szkole animatorow liturgii, red. tenze, Wroctaw
1991, s. 155.
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na Jego zmartwychwstanie. Praktyka ta powstata w X wieku. Byta kojarzo-
na z czterdziestodniowym postem Jezusa i postem czterdziestogodzinnym
przed uroczystoscia Zmartwychwstania Chrystusa. Nabozenstwo to rozwi-
nelo sie w XVI wieku we Wloszech, szczegolnie w diecezji mediolanskiej.
Do rozpowszechnienia go przyczynili si¢ barnabici, kapucyni i jezuici. Pa-
piez Urban VIII rozciagnat t¢ praktyke na caly Kosciot zachodni. Ostateczny
ksztalt nabozenstwo czterdziestogodzinne otrzymalo za papieza Klemensa
IX. On w tej sprawie wydat specjalng Instructio clementina (1705). Dzisiaj
Kosciot zachgca, aby w kosciotach i kaplicach, w ktorych znajduje si¢ Naj-
swigtszy Sakrament, odbywato si¢ co roku uroczyste wystawienie Najswigt-
szego Sakramentu, trwajace 40 godzin. Na przestrzeni XX wieku zatracito
ono swoj wczesniejszy charakter. Sg praktykowane wieczyste adoracje®.

3.5. Bractwa eucharystyczne

Specyficznym przejawem publicznego kultu eucharystycznego staty sie
bractwa, majace status stowarzyszen wiernych. One sg erygowane ,,formal-
nym dekretem przez wiadze koscielng i pozostajace pod jej zwierzchnoscig
jako stala fundacja, majaca osobowos¢ prawng, wiasng administracje oraz
statuty regulujgce strukturg [danego] bractwa, charakter i cele, a takze spo-
soby ich realizacji. Celem bractwa jest rozwoj kultu publicznego w KoScie-
le, poglebienie i zaktywizowanie chrzescijanskiego zycia cztonkow™*. Ko-
sciot zatwierdzajac te bractwa miat na celu dobro religijne. Narodzin bractw
eucharystycznych nalezy szuka¢ m.in. w Dalmacji, dzisiejsza Chorwacja,
takze we Wtoszech. W Zadar, najdalej na potnoc wysunigtym dalmatynskim
miescie, powstawaty w okresie od XIII do XVI wieku liczne bractwa, ktore
mialy na uwadze troske o godne przechowywanie Najswietszego Sakramen-
tu, towarzyszenie kaptanowi udajgcemu sie z Wiatykiem oraz organizowa-
nie czterdziestogodzinnych nabozenstw*. Wioski kaznodzieja wielkopostny,
augustianin z Rawenny Antonio Bellotti, zatozyt w 1527 roku przy kosciele
Swietego Grobu (Santo Sepolcro) w Mediolanie bractwo Najswietszego Sa-
kramentu. Zobowiqzal jego cztonkow do organizowania czterdziestogodzin-
nych nabozenstw cztery razy w roku, mianowicie: w Wielkim Poscie, w Ze-
stanie Ducha Swietego, we Wniebowziecie N.M.P. i w Boze Narodzenie®.
Powotywanie do istnienia bractw bylo odzewem $wieckich na rozwijajace
si¢ formy publicznego kultu Najswigtszego Sakramentu. Bractwa zapew-
niatly czuwanie w kosciele przed Najswietszym Sakramentem. Braty tez
udziat w eucharystycznych procesjach.

42 B. Nadolski, dz. cyt., s. 289-290.

Bk Kuzmak, Bractwo koscielne, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, kol. 1013.
4 B. Nadolski, dz. cyt., s. 289.

4 Tamze.
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Na terenach polskich, w diecezji chelminskiej bylo Bractwo Boze-
go Ciala, zalozone w 1394 roku przy kosciele Swietych Janéw w Toru-
niu. Gtownym jego celem bylo z jednej strony umacnianie samych kapla-
now w ich postudze, z drugiej natomiast udzielanie pomocy podroznym
oraz grzebanie ubogich zmartych. [...] Podstawowym nabozenstwem byla
prawdopodobnie cotygodniowa Msza sw. w czwartek, polgczona z wysta-
wieniem Najswigtszego Sakramentu*. W 1573 roku rowniez Piotr Skarga
zatozyt Bractwo Najswietszego Sakramentu*’, za§ w 1737 roku powstalo
w Polsce pierwsze bractwo nieustajacej adoracji Najswigtszego Sakramen-
tu. Ono dziala do dzi$ preznie w wielu parafiach. W jego sktad wchodza
$wieccy, pragnacy adorowaé Jezusa Chrystusa w okreslonych godzinach®.

3.6. Wystawienie Najswigtszego Sakramentu

Bardzo popularng forma kultu Eucharystii jest wystawienie Najswietszego
Sakramentu do adoracji. Pojawito si¢ ono w XIV wieku w Niemczech oraz
na Wschodzie. Pierwsze wystawienia Najswietszego Sakramentu stosowa-
ne byty podczas liturgii godzin w $wigto Bozego Ciata, jak tez w jego okta-
wie. Wystawienia stwarzajg wiernym okazje¢ do ogladania konsekrowane;j
hostii przez dtuzszy czas. Praktyka wystawiania Naj§wigtszego Sakramen-
tu byta w historii Ko$ciota stosowana réwniez podczas Mszy $w., co po Va-
ticanum II zostato stusznie zakazane. W XVI wieku, rozwdj samodziel-
nego wystawienia postepowatl bardzo szybko. Stosowano je w niedziele
1 $wieta, by stworzy¢ wiernym okazje do czgstego kontaktu z Jezusem eu-
charystycznym. Wiek XVII jest nazywany wiekiem czgstego wystawiania
Najswigtszego Sakramentu. Od tego czasu przyje¢to si¢ rozroznienie na wy-
stawienie prywatne i publiczne, zwane tez uroczystym. Z wystawieniem
faczy si¢ monstrancja. Ona od XIII wieku towarzyszy wystawieniom Naj-
swietszego Sakramentu. Monstrancjom nadawano roézne ksztalty i formy.
Ozdabiano je roznymi elementami, m.in. figurami aniotow czy §wigtych,
lub tez krzyzami®.

3.7. Kongresy eucharystyczne

Specjalnym rodzajem publicznego kultu Eucharystii o charakterze szcze-
gblnie uroczystym, narodowym badz mig¢dzynarodowym, sg kongresy

46w, Rozynkowski, Bractwo Bozego Ciata w Toruniu, w: http://www.niedziela.pl/arty-

kul/32356/nd/Bractwo-Bozego-Ciala-w-Toruniu (dostep: 15.10.2014).

Por. E. Wiorko, Skarga Piotr SJ, w: Encyklopedia katolicka, t. 18, red. E. Giglewicz
iin., Lublin 2013, kol. 269.

Por. L. Wroblewski, Kult Eucharystii poza Mszq swigetq, w: http://www.seminarium.
gaulini.pl/liturgia,details,l7.html (dostep: 15.10.2014).

B. Nadolski, dz. cyt., s. 977.
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eucharystyczne. Ich ojczyzng stala si¢ Belgia i potnocna Francja. Kongre-
sy eucharystyczne swe powstanie zawdzigczaja ludziom swieckim. Ich in-
spiratorkg byta Emilia Tamisier (1834-1910), organizatorka pielgrzymek
do Awinionu. Spowiednicy Tamisier podkreslali prawde, ze eucharystycz-
na adoracja jest przedtuzeniem Mszy §w. Twierdzili, ze Eucharystia moze
przyczyni¢ si¢ do odnowy zycia religijnego we Francji. Dzi¢ki inicjatywie
Emilii Tamisier mnozyty si¢ pielgrzymki do réznych sanktuariéw, podczas
ktérych zawsze oddawano publiczng cze$¢ Panu Jezusowi w Najswigtszym
Sakramencie. Pielgrzymki te stawaty si¢ coraz liczniejsze, az w koncu daty
poczatek idei zorganizowania kongresu eucharystycznego o zasiggu mig-
dzynarodowym. Wz6r zarysowany na pierwszym kongresie eucharystycz-
nym w Lille w 1881 roku byt powtarzany na wielu nastepnych. Hasta po-
szczegblnych kongresoOw wigzano z aktualnymi wydarzeniami lub potrze-
bami Kosciota. Poczatkowo kongresy odbywaty sie co roku. Od 1922 roku
zaczeto je organizowac co dwa lata, natomiast po drugiej wojnie Swiatowe;j
postanowiono, ze bgda si¢ one odbywac co 4 lub co 5 lat. Byly tez przerwy
spowodowane wojnami.

Do tej pory zorganizowano 50 kongresow eucharystycznych o zasiegu
ogodlnoswiatowym?’. Na rok 2016, w dniach 23-29 maja, jest zaplanowany
kongres na Filipinach, w archidiecezji Cebu. Kongresy maja wymiar
teoretyczny 1 praktyczny. Ale przygotowanie polega na zglebianiu praw-
dy o Eucharystii od strony teologii, biblistyki, liturgiki i duszpaster-
stwa. Centrum kazdego kongresu stanowi sprawowanie Eucharystii. Sg

>0 Odbyty si¢ one w nastgpujacym porzadku: 28-30 VI 1881: Lille (Francja); 13-

17 IX 1882: Awinion (Francja); 5-10 VI 1883: Li¢ge (Belgia); 9-13 IX 1885: Fryburg
(Szwajcaria); 20-25 VI 1886: Tuluza (Francja); 2-6 VII 1888: Paryz (Francja); 16-
21 VIII 1890: Antwerpia (Belgia); 14-21 V 1893: Jerozolima (Syria); 25-29 VII 1894:
Reims (Francja); 20-24 1X 1897: Paray-le-Monial (Francja); 13-17 VII 1898: Bruksela
(Belgia); 7-11 VIII 1899: Lourdes (Francja); 4-9 IX 1901: Anvers (Francja); 3-7 IX 1902:
Namur (Belgia); 20-24 VI 1904: Angouleme (Francja); 1-4 VI 1905: Rzym (Wtochy);
15-19 VIII 1906: Tournai (Belgia); 6-11 VIII 1907: Metz (Lotaryngia; dzi$ Francja); 8-13
IX 1907: Londyn (Anglia); 4-8 VIII 1909: Kolonia (Niemcy); 7-11 1X 1910: Montreal
(Kanada); 23 VI-1 VII 1911: Madryt (Hiszpania); 12-15 IX 1912: Wieden (Austria); 23-
27 IV 1913: Malta; 22-26 VII 1914: Lourdes (Francja); 24-29 V 1922: Rzym (Wtochy);
22-27 VI 1924: Amsterdam (Holandia); 20-24 VI 1926: Chicago (USA); 6-9 1X 1928:
Sydney (Australia); 7-11 V 1930: Kartagina (Tunezja); 21-26 VI 1932: Dublin (Irlandia);
10-14 X 1934: Buenos Aires (Argentyna); 3-7 II 1937: Manila (Filipiny); 25-30 V 1938:
Budapeszt (Wegry); 27 V-1 VI 1952: Barcelona (Hiszpania); 14-24 VII 1955: Rio de
Janeiro (Brazylia); 31 VII-7 VIII 1960: Monachium (Niemcy); 26 XI-6 XII 1964: Bombaj
(Indie); 18-25 VIII 1968: Bogota (Kolumbia); 18-25 II 1973: Melbourne (Australia); 1-8
VIII 1976: Filadelfia (USA); 16-23 VII 1981: Lourdes (Francja); 11-18 VIII 1985: Nairobi
(Kenia); 5-8 X 1989: Seul (Korea Pid.); 7-13 VI 1993: Sewilla (Hiszpania); 25 V-1 VI
1997: Wroctaw (Polska); 15-22 VI 2000: Rzym (Wtochy); 10-17 X 2004: Guadalajara
(Meksyk); 15-22 VI 2008: Quebec (Kanada); 10-17 VI 2012: Dublin (Irlandia).
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tez wykorzystywane rozne nabozenstwa, ktorych celem jest pobudzenie
1 usposobienie wiernych do czynnego uczestnictwa we Mszy $w. i do przy-
jecia Komunii §w. Kongresy przyblizaja wiernym Eucharysti¢, podsycaja
pragnienie przyjmowania Komunii §w. oraz mobilizujg uczestnikow do bu-
dowania jednosci, ktéra ptynie z daru Eucharystii. Kongresy wspomagaja
ludzi wierzacych w ich formacji eucharystycznej i eklezjalne;j.

Z.akonczenie

Pozamszalny kult eucharystyczny o wymiarze publicznym posiada dtuga
histori¢ ksztaltowania si¢ i rozwoju. Jej przyblizenie ma pomée w kultywo-
waniu pozamszalnej poboznos$ci eucharystycznej i ozywianiu jej w para-
fialnych wspodlnotach, w grupach zycia religijnego, w stowarzyszeniach czy
bractwach. Wynika to takze z dziedzictwa, jakie pozostawili po sobie nasi
wierzacy przodkowie. Pozamszalny kult eucharystyczny ma bardzo okre-
Slony kontekst historyczny. W nim ksztaltowaly si¢ jego formy i przejawy.

Sobor Watykanski II, przygotowany przez dtugotrwaty ruch liturgicz-
ny XIX/XX wieku, potwierdzit konieczno$¢ kultu Eucharystii. Prawo li-
turgiczne skorygowato pewne btedy z przesztosci, m.in. zakazato celebra-
cji Eucharystii wobec wystawionego Naj$§wigtszego Sakramentu. Historia
jest nauczycielka zycia (historia vitae magistra est) — mawiatl Cyceron.
Ona uczy, ze Eucharystia jest o$rodkiem zycia wierzacych w Chrystusa.
Jest sprawowana w kazdej Mszy $w. na pamiagtke zbawczej ofiary Jezusa,
uprzedzajaco upamigtnionej podczas ostatniej wieczerzy. Eucharystia spra-
wowana z woli Zbawiciela buduje Kosciot i umacnia wiarg jego cztonkow
w drodze do niebieskiej ojczyzny. Kult eucharystyczny wyplywa z Eucha-
rystii, jak zyciodajna woda ze zrodta, 1 ku Eucharystii prowadzi, jak koryto
rzeki prowadzi wode ku jej ujsciu. W duszpasterskim dziataniu nalezy da-
zy¢ za wszelkg cene do wlasciwie pojetej zgodnosci owego kultu euchary-
stycznego z celebracjg Eucharystii (por. KL 13). Liturgia bowiem i poboz-
nos¢ eucharystyczna stanowig wyraz kultu chrzescijanskiego, chociaz nie
sg rownorzedne. Nie mozna ich jednak sobie przeciwstawia¢. Nie mozna
tez ich ze sobg rownac’!.

S Ppor, Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o po-

boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, nr 58.
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Summary

The historical context of the occurrence and forms
of Eucharistic Piety outside of the Mass

The content of the article of the above title was developed and presented
in three topics, divided into smaller sections. From each of these topics,
the intention is to penetrate the various issues related to the occurrence
and development of certain, often cultivated to this day, outside-of-Mass
forms of Eucharistic piety. First, then, one points to the respect for the con-
secrated Eucharistic species, as well as the reasons for their retention after
the Holy Mass and of the faithful taking the Eucharist into homes. In the
second section, the article presents the circumstances of the coming into
being, within the life of the Church, of the public worship of the Eucharist.
While the third describes the public expressions of Eucharistic devotion
that in appropriate circumstances came into existence in the Church and
which are present still today.
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Tresé: Wstep; 1. Trylogia w postudze episkopatu: nauczanie — u§wigcanie
—rzadzenie, 1.1. Perychoreza trzech wymiardéw urzedu postugi biskupa,
1.2. Biskup jako herold wiary i stuga Stowa; 2. Biskup jako sacerdos et
pontifex we wspolnocie sprawujacej kult; 3. Biskup ojcem 1 pasterzem
diecezji; 4. Mistagogia w postudze episkopatu; Zakonczenie; Stresz-
czenie; Summary: The image of bishop in modern liturgical books.

Stowa kluczowe: biskup, liturgia, diecezja, koscidt katedralny, misja na-
uczania, misja u§wiecania, misja rzadzenia.
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Wstep

Nauczanie Soboru Watykanskiego II dato impuls dla pogtebienia waloru
sakramentalnego i1 eklezjologicznego episkopatu! oraz zaowocowalo re-
nesansem wiladzy biskupa diecezjalnego. On w Kosciele partykularnym

Autor jest dr. liturgiki. Nalezy do prezbiterium archidiecezji t6dzkiej. Ukonczyt studia
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
(2005-2010). Jest laureatem Nagrody im. ks. prof. Adama Duraka SDB z zakresu teologii,
edycja 2010. Pracuje jako wikariusz w parafii Wniebowzigcia NMP w Lodzi. Jest tez wi-

zytatorem katechetycznym w archidiecezji; email: waldekbartocha@poczta.onet.pl.

"' Por. IR Villar, Cuestiones debatidas sobre el episcopado y las Iglesias locales,

»Scripta Theologica” 39 (2007) z. 2, s. 425.
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uobecnia exousia samego Chrystusa i wobec wspolnoty eklezjalnej wyste-
puje jako Jego wikariusz, legat i §wiadek®. Na mocy sakramentalnej kreacji
biskup zostaje wlaczony ontycznie w misterium Paschy i Piecdziesiatnicy
1 staje si¢ uczestnikiem troistego urzedu postugi Jezusa Chrystusa — Pro-
roka (Nauczyciela), Kaptana (Liturga) i Krola (Pasterza). Ontologiczno
— sakramentalna tozsamos$¢ z Wcielonym Synem Bozym sprawia, ze zy-
cie i dziatanie biskupa wrastajg w tajemnice calej Trojcy Swietej. Biskup,
we wspolnocie sprawujacej kult jest sakramentalnym posrednikiem w ka-
tabatyczno — anabatycznej wymianie blogostawienstw miedzy Trojoso-
bowym Bogiem i ludzmi, uobecniajagc w ten sposdb w hodie egzystencji
chrzescijanskiej wieczng mito§¢ Trzech Osob.

W teologii liturgii przyjmuje si¢ prawde o sprzezeniu zwrotnym pomig-
dzy lex orandi i lex credendi. Z jednej strony liturgia jest manifestacja wia-
ry, z drugiej za§ norma wiary nadaje kierunek liturgii’. Celem artykutu jest
ukazanie wektorow wspotczesnej teologii episkopatu w swietle lex orandi.
Wydobycie z posoborowych ksiag liturgicznych gldownych rysow ewange-
lizacyjnej, uswigcajacej 1 pastoralnej postugi biskupa doprowadzi do re-
konstrukcji teologicznego obrazu biskupa, ktory moze sta¢ si¢ punktem
wyjscia w kreacji ,,biskupiego modelu nowych czaséw” tak, aby wspot-
czes$ni nastepcy Apostotow byli gwiazdami Boga dla ludzi, wskazujacymi
im droge wiodaca do prawdziwego Swiatta, do Weielonego Syna Bozego®.

Glownym zrodlem artykutu beda zatem Obrzedy swiecen biskupa,
prezbiterow i diakonow, poniewaz pontyfikat ukazuje przebieg kreacji sa-
kramentalnej cztonkow ordo episcoporum 1 w szczegblowym opisie po-
szczegolnych czynnosci i gestow odstania rozne oblicza urzedu biskupa’.
Wprawdzie nowego Ceremoniatu biskupow nie mozna uwazac za ksigge
liturgiczng w znaczeniu dostownym, gdyz nie uzywa si¢ go przy sprawo-
waniu liturgii, to jednak ze wzgledu na fakt, iz ksiega ta stanowi kompen-
dium liturgii biskupiej i posiada wyjatkowy walor pastoralny nie sposob nie
uwzglednié jej przygotowujac teologiczny opis postugi biskupa w §wietle

2 Por.P. Goyret, El obispo, pastor de la Iglesia. Estudio teologico del munus regendi en

Lumen gentium 27, Pamplona 1998, s. 203-207.

Por. B. Czgsz, Lex orandi — lex credendi w argumentacji teologicznej Ojcow Kosciola,
,, leologia Patrystyczna” 4(2007), s. 7-8.

Por. Benedykt XVI, Medrcy byli ludzmi o niespokojnym sercu (Homilia podczas Mszy
Swigtej w uroczystosé Objawienia Panskiego), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie),
340 (2012) nr 2, s. 24.

Pontificale Romanum, De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum, edito
typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis MCMXC; Pontyfikat rzymski, Obrzedy swig-
cen biskupa, prezbiterow i diakonow (wyd. drugie wzorcowe), Katowice 1999 (dalej=
ObSwBpPID; Swiccenia biskupa= ObSwBp).
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odnowionej liturgii®. W mniejszym stopniu beda wykorzystane inne ksiggi
liturgiczne, ze wzgledu na to, ze tylko w niektérych punktach odnoszg si¢
bezposrednio do urzedu biskupa i roli, jaka spelnia w poszczegolnych ce-
lebracjach liturgicznych.

1. Trylogia w postudze episkopatu: nauczanie — uswig¢canie — rzadzenie

1.1. Perychoreza trzech wymiarow urzedu postugi biskupa

Odnowiony zgodnie z doktryng Soboru Watykanskiego II pontyfikat i ce-
remoniat prezentujg figure biskupa w perspektywie jej ontologiczno — sa-
kramentalnej tozsamosci z Chrystusem. Biskup naznaczony pelnig sakra-
mentu §wigcen 1 partycypujacy w misterium paschalno-pneumatohagij-
nym urzeczywistnia w swoim postugiwaniu w petni postannictwo, jakie
Ojciec powierzyl Synowi namaszczonemu Duchem Swigtym i postanemu
na §wiat z orgdziem Dobrej Nowiny (por. £k 4,16-21). Jako uczestnik tro-
istego urzgdu postugi Chrystusa biskup rozwija swoja misje we wspolnocie
Kosciota partykularnego w trzech charakterystycznych pasmach: naucza-
niu, uswigcaniu i rzadzeniu’, ktore pozostaja w Scistej relacji ze sobag 1 wza-
jemnie sie¢ przenikaja. Liturgia stanowi syntezg wszystkich trzech odston
urzedu postugi biskupa® i w niej w sposob najpetniejszy i najbardziej in-
tensywny odbija si¢ wi¢Z genetyczno-ontyczna, jaka konstytuuje si¢ po-
migdzy osobg biskupa a Chrystusem na mocy sakramentu sukcesji apostol-
skiej, poniewaz w czasie celebracji liturgicznej, stojac na czele Panskiej
owczarni, uobecnia on sobg Wcielonego Syna Bozego — wystepuje 1 dziata
,»in persona Christi”. Analiza odnowionych ksiag liturgicznych odstania

Caeremoniale Episcoporum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 11

instauratum auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatum, editio typica, Citta del Vatica-
no 2008 (dalej=CE); Ceremonial liturgicznej postugi biskupow odnowiony zgodnie z po-
stanowieniem swietego Soboru Watykanskiego I wydany z upowaznienia papieza Jana
Pawla Il dostosowany do zwyczajow diecezji polskich (wyd. wzorcowe), Katowice 2013
gdalej:(;LPB).

ObSwBpPiD, Wprowadzenie ogolne, nr 3; CLPB 5. Zarowno w pontyfikale, jak
i w ceremoniale ma si¢ w tym przypadku do czynienia z wiernym odzwierciedleniem
doktryny na temat biskupich podstawowych ,.tria munera” wyrazonej w KK 21,24-26
oraz w DB 2; por. M. Nicolau, E/ Episcopado en la Constitucion ,, Lumen Gentium ", ,,Sal-
manticensis” 12 (1965), s. 451-500.

8 Por. CLPB 11: ,Urzad postugi biskupa jako nauczyciela, kaptana i pasterza Kosciota
J)as'niej e ,szczeg()lnie w sprawowaniu liturgii z udziatem ludu”.

ObSwBpPiD, Wprowadzenie ogolne, nr 3. Znaczenie formuly ,,in persona Christi
Capitis” w $wietle analizy wypowiedzi Magisterium Kosciota poczawszy od pontyfikatu
Piusa XII az do czaséw wspoélczesnych prezentuje w swojej pracy: Jodao Paulo de Men-
donga Dantas, In Persona Christi Capitis. Il ministro ordinato come rappresentante di
Cristo capo della Chiesa nella discussione teologia da Pio XII fino ad oggi, Siena 2010.
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teologiczne pickno i glebi¢ wszystkich trzech twarzy urzedu postugi bisku-
pa, ktory dla wiernych powierzonych jego pasterskiej pieczy jest rowno-
czesnie nauczycielem, kaptanem i pasterzem.

1.2. Biskup jako herold wiary i stuga Stowa

Wspotczesne ksiegi liturgiczne ukazuja biskupa jako zwiastuna i nauczy-
ciela wiary, ktory proklamuje stowo Boze z odwaga, czujnie oddala btedy
zagrazajgce owczarni'® i udziela wierzqcym mocy Bozej, wiodgcej do zba-
wienia (por. Rz 1,16)!'. Wierne gloszenie Ewangelii nalezy do glownych
obowigzkow biskupa'?. Ta prawda staje sie szczeg6lnie widoczna w dwoch
momentach liturgii §wigcen biskupich: po pierwsze w potozeniu ksiegi
Ewangelii na glowe kandydata na biskupa podczas modlitwy $wigcen,
a potem na jej wreczeniu wyswigconemu'®. Urzad przepowiadania ze swej
natury zaktada wzajemne oddziatywanie lub tez relacyjnos¢ pomiedzy
wiernymi a biskupem — ich pasterzem i nauczycielem'*. Pontyfikat i ce-
remonial, przy wyjasnianiu, na czym polega biskupia misja nauczania,
odwotujg si¢ do KK 25, gdzie biskupa okresla si¢ jako autentycznego na-
uczyciela. Przymiotnik autentyczny wskazuje na zrédto chrystyczno-pen-
tekostalne biskupiej wladzy nauczania, poniewaz jest on upowaznionym

1 cLpB 15.

ObSwBp 14.

Por. I. Lécuyer, La triple charge de I'évéque, w: L’Eglise de Vatican II. Etudes au-
tour de la Constitution conciliaire sur [ ’Eglise, vol. III, red. G. Barauna — Y.M.-J. Congar,
Paris 1966, s. 893-894.

ObSwBp 26. Na podstawie analizy czynnosci i stow obrzedow sakramentu $wigcen
G. Ferraro dochodzi do wniosku, iz podczas gdy idea wtadzy gloszenia stowa Bozego,
bedaca prerogatywa osoby wyswigcanej, jest obecna w homilii obrzgdowej, w przyrze-
czeniach elekta wszystkich trzech stopni $wigcen: episkopatu, prezbiteratu i diakonatu
oraz w obrzgdach objasniajacych swigcen episkopatu i diakonatu za posrednictwem tego
samego gestu symbolicznego przekazania ksiggi Ewangelii wyswigcanemu biskupowi
i wyswigcanym diakonom, to idea powierzenia elekta stowu Bozemu jest obecna tylko
w $wigceniach biskupich i znajduje swoje odzwierciedlenie w gescie natozenia Ewangelii
na glowe kandydata do stanu biskupiego. Fundamentem biblijnym tego gestu liturgiczne-
go, wskazujacego na zwigzek pomiedzy biskupem a Stowem Bozym sg stowa z Dz 20,28,
skierowane przez $w. Pawta do starszych z Efezu: ,,Uwazajcie na samych siebie i na cale
stado, w ktorym Duch Swiety ustanowit was biskupami, abyscie kierowali Kosciotem
Boga” oraz dalszy ciag tej mowy: ,,A teraz polecam was Bogu i stowu Jego taski, wtad-
nemu zbudowaé i daé¢ dziedzictwo ze wszystkimi $wietymi” (Dz 20,32). Sw. Pawet po-
wierzajac stowo Boze biskupom, rownoczesnie powierza biskupow Stowu, zob. G. Ferra-
ro, Presenza della liturgia e sacramentalita dell ordinazione episcopale nell esortazione
apostolica postsinodale ,,Pastores gregis”, ,,Ephemerides Liturgicae” 118 (2004) nr 2,
s. 157-158.

Por. Kongregacja ds. Biskupdw, Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow «Apo-
stolorum Successores», Kielce 2005, nr 118.
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przez Syna Bozego nauczycielem, ktory w mocy Ducha Swietego wzywa
ludzi do wiary albo ich w Zywej wierze umacnia oraz glosi im cale misterium
Chrystusa®. Postuga biskupa jako szafarza Bozego Stowa opiera si¢ zatem
na autorytecie Jezusa, mocg ktorego gtosili stowo Apostotowie (Lk 10,16)
i uznawali prymat misji prorockiej (por. Dz 6,2; 1Kor 1,17; 9,16). Skoro
przez postuge biskupa sam Chrystus nieustannie glosi Ewangelie, wierni
powinni okazywac¢ nalezyty szacunek jego nauczaniu. Dziatalno$¢ ewan-
gelizacyjna biskupa stanowi bowiem zasadniczy rys jego ojcostwa i jawi
si¢ w $wiecie jako znak nadziei dla kazdego cztowieka'. Biskup nauczajac
wprowadza coraz glebiej wiernych powierzonych jego pasterskiej pieczy

W tajemnice wiary i pomaga im trwa¢ w religijnej ulegtosci ducha wo-
bec przekazywanego w swoim nauczaniu depozytu wiary'’. Celem urzedu
postugi prorockiej biskupa jest zatem budzenie i umacnianie wiary, nie-
odzownej do przyjmowania sakramentéw i do zycia zgodnego z nauka
i przykazaniami wcielonego Syna Bozego.

Postannictwo nauczania w Kosciele czlonkowie ordo episcoporum
realizujg przede wszystkim na plaszczyznie liturgii: przez gloszenie ho-
milii we Mszy, w celebracjach stowa Bozego i1 zaleznie od okolicznosci,
w jutrzni i w nieszporach; takze wtedy, gdy przeprowadzajg katechezg¢ oraz
podaja zachety 1 wyjasnienia w czasie sprawowania sakramentow i sakra-
mentaliow's. W ceremoniale uwypukla si¢ takze istnienie pewnej hierarchii
pierwszenstwa wsrod glosicieli stowa Bozego, majacej swoje uzasadnienie
teologiczne. Skoro biskup jest w diecezji pierwszym nauczycielem obja-
wionej prawdy, a inni wyswigceni szafarze — prezbiterzy i diakoni — re-
alizuja ten obowigzek w imieniu biskupa, to kiedy biskup jest gtéwnym
celebransem liturgii sam powinien gltosi¢ homili¢'.

2. Biskup jako sacerdos et pontifex we wspolnocie sprawujacej kult

W posoborowych ksiggach 1 kodeksach liturgicznych przy charakterystyce
natury 1 roznych form realizacji biskupiej postugi uswigcania przywotuje
si¢ wymowny tytul, jaki KK 26 wigze z figurg biskupa: szafarza taski naj-
wyzszego kaplanstwa®. Wyrazenie to zaczerpnigte przez Sobor Watykan-

IS CLPB 6; por. ObSwBp 14.
16 Por. Jan Pawet Il, Posynodalna adhortacja ,,Pastores gregis” o biskupie studze
Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei Swiata, Krakow 2003, nr 26 (dalej=PGr).
Por. K. Matwiejuk, Troska biskupa o stowo Boze, w: Slowo Boze w Kosciele, red.
R. Kuligowski, M. Jagodzinski, D. Swend, Warszawa 2009, s. 118-119.
Por. CLPB 15.
Tamze, 17.
20 OwaBpPiD, Wprowadzenie ogolne, nr 14; CLPB 9.
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ski II z modlitwy $wigcen biskupich w liturgii bizantyjskiej?' jest klamrg
spinajaca w calo$¢ szerokg game aktéw kultycznych biskupa, ktérego oso-
ba staje si¢ sakramentalnym ogniwem 1 posrednikiem pomigdzy Bogiem
a ludzmi w procesie wymiany blogostawienstw dokonujacej si¢ na ptasz-
czyznie liturgii Ko$ciota. Biskup, partycypujac w petni sakramentu $wig-
cen, jawi si¢ we wspdlnocie diecezjalnej sprawujacej kult jako szafarz taski
najwyzszego kaptanstwa, poniewaz posiada wladzg udzielania Bozej taski
innym cztonkom wspodlnoty eklezjalnej i ponosi za to odpowiedzialnos¢.
Jak zauwaza U. Betti wystepuje on w tym przypadku w roli mgdrego ad-
ministratora Chrystusa®. Nie oznacza to jednak, iz misja u§wigcania jest
wylaczng prerogatywa biskupdw, poniewaz ma w niej swoj udziat caty Lud
Bozy, ktory jest sam w sobie sakramentem zbawienia. W tej perspektywie
biskup pelni role reprezentanta ludu i czuwa nad dynamikg twoérczego i
owocnego czerpania ze zrddet zbawienia przez wspdlnote lokalng powie-
rzong jego pasterskiej pieczy®. Jako szafarz boskich tajemnic nie tylko
troszczy si¢ o to, aby jego trzoda wzrastata w tasce, ale rozwijajac szero-
ki wachlarz mozliwosci, jakie kryja si¢ pod pojeciem munus sanctificandi
przyczynia si¢ do budowania Ko$ciota jako komunii w Chrystusie*. W re-
alizacji tej misji wspieraja go prezbiterzy i diakoni, ktorzy w wykonywaniu
swej wladzy pozostaja zalezni od jego osoby®.

W lex orandi Kosciota, ktore nalezy odczytywac w kluczu hermeneuty-
ki Vaticanum II i dokumentéw posoborowych uwypukla si¢ prawdg o cen-
tralnosci Eucharystii w biskupiej postudze uswiecania ze wzgledu na fakt,
iz stanowi ona zrédlo i osrodek pozostatych sakramentdw, sakramentaliow

21" Por. Chanoines Réguliers de Mondaye, L’évéque d’apres les prieres d’ordination,

w: L’Episcopat et L’Eglise universelle, red. Y. Congar, B. — D. Dupuy, Paris 1962, s. 759.
A. Roulhac de Rochebrune probuje ustali¢ znaczenie terminu ,,oeconomos” i dochodzi
do wniosku, ze mamy w tym przypadku do czynienia z adaptacja stownictwa swieckiego,
ktéremu nadaje si¢ nowe religijne znaczenie. W $wiecie starozytnym funkcja ,,ckonoma”
sprowadzata si¢ do sprawowania pieczy nad dobrami naturalnymi. Natomiast Ojcowie
Kosciota postuzyli si¢ tym wyrazeniem przy opisie uswigcajacej postugi biskupa, czyli
zastosowali terminologi¢ typowo $wiecka do ,,rzeczywistosci taski” — por. A. Roulhac
de Rochebrune, 1/ vescovo, «economox nella grazia del sacerdozio supremo, in particola-
re nell’ Eucaristia, w: I Vescovi e il loro ministero, red. P. Goyret, Citta del Vaticano 2000,
s. 146, przypis 11.

2 U Betti, La dottrina sull episcopato del Concilio Vaticano II, Roma 1984, s. 429.
A. Tourneux podkresla, ze biskup w diecezji jest ekonomem i dyspozytariuszem
licznych zrodet zbawienia. Otrzymat te taske w celach ewangelizacyjnych i eklezjotwor-
czych — por. A. Tourneux, L évéque, I’Eucharistie et I’Eglise locale dans Lumen gentium,
26, ,,Ephemerides theologicae Lovanienses” 54(1988), s. 137.

24" Por. Jan Pawel I, Biskupi ,, szafarzami laski najwyzszego kaplanstwa” (Katecheza
z 11 X1 1992 r.), w: Wierze w Kosciol, red. S. Dziwisz, H. Nowacki, S. Rylko, Citta del
Vaticano 1996, s. 202.

> Por. CLPB 9.
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i liturgii godzin®. W Ceremoniale biskupow kladzie si¢ nacisk na walor
eklezjologiczny Mszy wspolnotowej biskupa diecezjalnego, w ktorej ma-
nifestuje si¢ jednos¢ Kosciota lokalnego oraz r6znorodnos¢ postug petnio-
nych w tacznosci z biskupem?’. W tym kontekscie szczegolnego znaczenia
eklezjalnego 1 pastoralnego nabiera postulat, aby w szczegolnie waznych
momentach roku liturgicznego, np. Msza Krzyzma, Msza Wieczerzy Pan-
skiej, oraz w zyciu danej wspdlnoty lokalnej, np. Msza $wigcen nowego
biskupa diecezjalnego lub pomocniczego, w dniach obchodéw ku czci
patrona diecezji, z okazji synodu lub wizytacji pasterskiej, prezbiterzy
koncelebrowali ze swoim biskupem w tzw. mszy stacyjnej*®. W tego ro-
dzaju koncelebracji eucharystycznej nie tylko unaoczniajg sie, ale przede
wszystkim na nowo umacniajg si¢ wi¢zi komunii braterskiej i sakramental-
nej pomigdzy biskupem a jego prezbiterium. Szczeg6lnie Msza Krzyzma
jest znakiem jednos$ci kaptanstwa i Ofiary Chrystusa trwajacej w Kosciele.
Prezbiterzy w niej uczestniczacy biorg udziat w poswieceniu krzyzma jako
swiadkowie 1 wspoOlpracownicy swojego biskupa?®.

Biskup uczestniczy bezposrednio w procesie transmisji faski zbawie-
nia wiernym powierzonym jego pasterskiej pieczy nie tylko poprzez spra-
wowanie samej Eucharystii, ale takze bedac wiernym szafarzem, zarzadca
i straznikiem pozostatych sakramentéw Chrystusa w swoim Kosciele®.
We wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym do obrzedéw $wiecen bi-
skupich wyszczegolnia si¢ celebracje, w ktoérych manifestuje sie petnia
sakramentu §wigcen, w jaka zostali wyposazeni na mocy kreacji sakra-
mentalnej cztonkowie Kolegium Biskupow. W $wietle pontyfikatu biskupi
kierujg praktyka udzielania chrztu, sg naturalnymi szafarzami bierzmowa-
nia, szafarzami $wigcen oraz wlodarzami dyscypliny pokutnej w swoich
diecezjach?'.

Ceremoniale biskupow ktadzie tez nacisk na wymog personalnej obec-
nosci i postugi biskupa w fazie kulminacyjnej wtajemniczenia chrzescijan-
skiego dorostych. Biskup jako gléwny szafarz Bozych misteriow powinien
podczas uroczystej Wigilii Paschalnej oraz w miar¢ mozliwosci w czasie
wizytacji pasterskiej udziela¢ sakramentdéw inicjacji chrzescijanskiej za-
rowno dorostym, jak i dzieciom®>. Ten obowigzek osobistego udzielania

26 por. ObSwBp 14; OWMR 22.

27 Ppor. CLPB 119.

28 Por. OWMR 203-204; CLPB 120.

2" Por. CLPB 274.

30 Por. ObSwBp 39.

31 Tamze, 14.

32 Por. CLPB 421. We wprowadzeniu do obrzedéw wtajemniczenia chrzescijanskiego
znajduje si¢ usilna prosba pod adresem biskupow, aby nie zwalniali si¢ z tego obowiazku
— por. Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Wprowadzenie
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chrztu przez biskupa wyptywa nie tylko z glebokich racji teologicznych,
ale ma swoje uzasadnienie w tradycji Kosciota, zwtaszcza w tekstach pa-
trystycznych?.

We wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym do Obrzedow bierzmo-
wania uwypukla si¢ z kolei role biskupa w sprawowaniu liturgii sakramen-
tu bierzmowania i przedstawia si¢ argumentacj¢ teologiczng i eklezjolo-
giczng przemawiajaca za uprzywilejowang pozycja urzgdu biskupa w tej
materii**. W odnowionej liturgii postuga biskupa w tym przypadku nabiera
rysu na wskro$ eklezjalnego, poniewaz dzigki jego obecnosci konstytuuje
si¢ 1 wizualnie manifestuje ni¢ taczno$ci z Kosciotem Pieédziesigtnicy oraz
umacnia si¢ w sercach bierzmowanych poczucie wigzi zarowno z Ko$cio-
tem partykularnym, jak i z calym Kosciotem powszechnym™*. W tej optyce
staje si¢ jasne, iz biskup jest znakiem zywym komunii eklezjalnej oraz tym,
ktory znajduje si¢ u zrodta tego, co nalezy do istoty rytu sakramentalnego
bierzmowania, poniewaz konsekracja krzyzma uzywanego przy namasz-
czeniu nigdy nie moze by¢ powierzona prezbiterowi*®.

ogolne, Katowice 2001, nr 12. Na temat postugi biskupiej w tej materii — por. F. Kohl-
schein, Bischofsliturgie als Kathedralgottesdienst. Perspektiven nach dem ,, Zeremoniale
fiir die Bischdfe in den katholischen Bistiimern des deutschen Sprachgebiets”, w: Mani-
festatio Ecclesiae. Studien zu Pontifikale und bischoflicher Liturgie, red. W. Haunerland,
O. Mittermeier, M. Selle, W. Steck, Regensburg 2004, s. 452; G. Pinckers, La mission
liturgique de 1’évéque diocésain, ,,Notitiae” 30 (1994) nr 12, s. 690-691; F. P. Tamburrino,
1l Vescovo santificatore del suo popolo, w: Congregazione per i Vescovi, Duc in altum.
Pellegrinaggio alla tomba di San Pietro e incontro di riflessione per i nuovi Vescovi nomi-
nati dal 1° luglio 2001 all’agosto 2002 (15-24 settembre 2002), Citta del Vaticano 2002,
s. 91.
3 Ppor. Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Smyrnie, VIII, 2, Pierwsi $wiadkowie.. .,
dz. cyt., s. 138; Tertulian, De baptismo, XVII, 1-2, PL 1, 1217; Grzegorz z Nazjanzu,
Oratio XL, In sanctum baptisma, 26, PG 36, 396.

Por. Obrzedy bierzmowania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wydanie
drugie wzorcowe, Katowice 2001, nr 7-10.

35 Ppor. S. Czerwik, Biskup i liturgia..., art. cyt., s. 215.

Zarezerwowanie konsekracji krzyzma dla osoby biskupa lub patriarchy jest aksjo-
matem wspo6lnym tradycji Wschodu i Zachodu. Skoro olej ten stosuje si¢ przy udziela-
niu sakramentow okreslajacych status eklezjalny podmiotu, ktory je przyjmuje, to wyni-
ka z tego, iz jego uzycie w liturgii sakramentalnej ma wydzwigk eklezjologiczny, gdyz
krzyzmo pobtogostawione przez biskupa symbolizuje komuni¢ osoby przyjmujacej sakra-
ment z pasterzem swojej diecezji, a za jego posrednictwem z Kosciotem powszechnym.
Gdyby komunia z biskupem zostala z jakich$§ przyczyn zerwana, inicjacja chrzescijanska
sama w sobie bylaby czyms niezrozumiatym, gdyz brakowatoby widzialnej wigzi z paste-
rzem Kosciota partykularnego, a tym samym z catym Kos$ciotem. Por. C. Fabris, // mini-
stero presbiterale della cresima nella Chiesa Latina, con riferimenti alla prassi e al diritto
comune delle Chiese cattoliche Orientali. Dissertatio ad doctoratum in iure canonico,
Roma 1996, s. 174-175.
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W $wietle posoborowych ksiag liturgicznych biskup kieruje dyscypli-
ng pokuty w swojej diecezji*’. W zwigzku z tym prezbiterzy jako wspot-
pracownicy biskupa w pasterskim postugiwaniu sa sfugami Bozego prze-
baczenia dzigki partycypacji w jego wladzy i urzedzie i urzeczywistniajg
wladze kluczy pod warunkiem zachowania wi¢zi komunii z pasterzem swo-
jej diecezji*®. W Caeremoniale Episcoporum znajduje si¢ zalecenie, aby bi-
skup uczestniczyt w obrzedach pokuty, przynajmniej wtedy, gdy sq sprawo-
wane w uroczystej formie, zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu, z okazji
wizytacji duszpasterskiej oraz w szczegolnych okolicznosciach zycia Ludu
Bozego®.

W wachlarzu kompetencji biskupich w zakresie realizacji munus sanc-
tificandi na ptaszczyznie Ko$ciolow partykularnych znajduje si¢ rowniez
troska o zbawienie czlowieka chorego poprzez wyposazenie go w taske
niezbedna do glebszego zjednoczenia z misterium paschalnym Chrystusa®.
Wprawdzie biskupi obok prezbiterow sa zwyktymi szafarzami sakramentu
namaszczenia chorych*', to jednak ze wzgledu na fakt, iz z powodu in-
nych zaje¢ duszpasterskich nie sg w stanie osobiscie dotrze¢ do wszystkich
chorych znajdujacych si¢ na terytorium ich diecezji, wypehiaja te misje¢
przede wszystkim przez cztonkdéw ordo presbyterorum, ktorzy przy udzie-
laniu tego sakramentu postuguja si¢ olejem — poza przypadkami koniecz-
nosci — pobtogostawionym w Wielki Czwartek przez pasterza diecezji*’.
W ksiggach liturgicznych pojawia si¢ rowniez postulat, aby biskupi prze-
wodniczyli obrzedom namaszczenia chorych w wielkich zgromadzeniach

37 Por. Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. drugie,

Katowice 2007, nr 39.
38 Tamze, nr 9; KK 26, CE 621 [CLPB 638]; por. P. Labres, art. cyt., s. 465.
39 Por. CE 621; por. F. Kohlschein, dz. cyt., s. 452.
0 wkK 26, gdzie prezentuje si¢ r6zne sakramentalne formy realizacji biskupiej po-
stugi uswigcania nie wspomina si¢ o sakramencie namaszczenia chorych. Wedhug opi-
nii M. Semeraro mozna byto w odniesieniu do biskupoéw zastosowac¢ termin techniczny
»szafarz pierwotny” (minister originarius), w analogiczny sposob, jak uczyniono to przy
bierzmowaniu , por. M. Semeraro, I/ ministero del vescovo in rapporto alla Chiesa univer-
sale e alla Chiesa particolare, w: 1 Vescovi e il loro ministero, red: P. Goyret, Roma 2001,
s. 116. Wydaje sig, ze za przyjeciem takiego rozwigzania przemawiatyby rowniez argu-
menty natury historycznej, zwlaszcza jezeli wezmie si¢ pod uwage caly ztozony proces
formowania si¢ dyscypliny koscielnej, co do osoby szafarza tego sakramentu. W tej ma-
terii pozostaje bowiem faktem istnienie relacji genetyczno-ontycznej taczacej biskupow
z Kolegium Dwunastu, gdyz juz w czasach apostolskich biskupi jako nastepcy Apostotow
namaszczali chorych olejem. Dowodem na to, ze biskupi udzielali tego sakramentu oso-
biscie sa rowniez §wiadectwa patrystyczne, zob. Z. Janczewski, Ustanawianie szafarzy
sakramentow swietych w Kosciele tacinskim i w Kosciotach wschodnich, Warszawa 2004,
s. 176-177.

Por. Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978, nr 16.
42 Por. CE 644 [CLPB 661].
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wiernych, jak pielgrzymki, spotkania diecezjalne, dni chorych z udzialem
calego miasta, zjazdy stowarzyszenia chorych®.

W odnowionej liturgii znajduje swoje odzwierciedlenie norma praw-
na, zgodnie z ktorg podmiotem eklezjalnym kompetentnym do udzielania
sakramentu $wiecen trzech stopni jest jedynie biskup waznie wy§wigcony
1 dziatajacy w komunii z papiezem i kolegium biskupow. Cztonkowie ordo
episcoporum wypetniaja funkcje szafarzy $wiecen, poniewaz na mocy
swiecen biskupich posiadaja pelnie sakramentu §wigcen, ktéra stanowi
fundament ontologiczno — sakramentalny, aby mozna byto przekazywac
dar pentekostalny nowym wybranym, wlaczajac ich w ten sposob jako ko-
lejne ogniwa w tancuch sukcesji apostolskie;.

Caeremoniale Episcoporum zaleca, aby biskup czasami pobtogostawit
zwigzek matzenski swoich wiernych, zwlaszcza ubogich. Impulsem do po-
dejmowania takiej praktyki powinna by¢ pamiec¢ o obecnosci Chrystusa
Pana na weselu w Kanie Galilejskiej*. Na osobie biskupa spoczywa takze
odpowiedzialno$¢ za sprawowanie sakramentu malzefistwa na terytorium
jego diecezji, jak rowniez troska o wlasciwy ksztatt 1 profil duszpaster-
stwa malzenstw, w ktorym powinien kierowa¢ si¢ normami lub wskaza-
niami pastoralnymi wypracowanymi na tonie konferencji episkopatu®.
W tej perspektywie wydaje si¢, iz w celebracji sakramentu matzenstwa
bardziej manifestuje si¢ figura biskupa moderatora postugi sakramental-
nej w Kosciele partykularnym anizeli tego, ktory przewodniczy obrzgdom
liturgicznym. Jezeli natomiast juz ktory$ z biskupoéw zamierza asystowac
przy zawieraniu matzenstwa, powinno si¢ to dokonywaé w kosciele kate-
dralnym lub parafialnym, aby zachowa¢ walor prawdziwie eklezjalny tego
rodzaju celebracji i umozliwi¢ wlaczenie si¢ w nig miejscowej wspdlnoty
wiernych. Biskup nie powinien zatem blogostawi¢ zwigzkoéw matzenskich
w prywatnych kaplicach lub domach, poniewaz liturgia ze swej natury
ma charakter publiczny, a on sam uosabia Ko$ciot*.

Postuga uswiecania, jaka realizuje biskup wobec wiernych powierzo-
nych jego pasterskiej pieczy nie ogranicza si¢ jedynie do wypetniania ak-
tow sakramentalnych, ale w sposob szczegdlny objawia si¢ rowniez w mo-
dlitwie, zwtaszcza w liturgii godzin, stanowigcej wazny filar duchowosci
biskupiej*’. Biskup pozostajac w relacji genetyczno-ontycznej z weielonym

43 Zob. CE 645 [CLPB 662]; Sakramenty chorych, dz. cyt., nr 107-109; por. F. Kohl-
schein, dz. cyt., s. 452-453.

Por. CE 598 [CLPB 615].

Por. Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
wyd. trzecie, Katowice 1996, nr 13.

Por. CE 598 [CLPB 615]; P. Llabres, art. cyt., s. 465.

Por. R. Mosakowski, Zycie duchowe biskupa w $wietle posynodalnej adhortacji

45
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Synem Bozym wystepuje nie tylko w funkcji pierwszego liturga diecez;ji,
ale rowniez autentycznego nauczyciela i promotora modlitwy. W $wietle
ksiag liturgicznych biskup powinien by¢ ,,oddany modlitwie jako pierwszy
sposrod grona swego Kosciotla, a sprawowana przez niego liturgia godzin
Jjest zawsze modlitwg w imieniu Kosciola i za Kosciot mu powierzony™®.
Poprzez partycypacje w eschatologicznej dynamice modlitwy Psalterza pa-
sterz Ko$ciota lokalnego staje si¢ czlowiekiem nadziei dla swojej owczar-
ni* i przyczynia si¢ do u§wigcenia czasu, w ktérym porusza si¢ cztowiek.
To zaangazowanie biskupa zwtaszcza w celebracje wspolnotowa modlitwy
brewiarzowej posiada wyjatkowy wydzwiek eklezjologiczny i apostolski,
gdyz w zgromadzonym na liturgii godzin Kosciele miejscowym, w jego
piramidzie hierarchicznej, manifestuje si¢ Kosciot Chrystusowy ze swo-
imi czterema znamionami*’. Dlatego tez, w odnowionej liturgii pojawia si¢
postulat, aby biskup w miar¢ mozliwosci przewodniczyt liturgii godzin,
szczegolnie jutrzni i nieszporom w kosciele katedralnym®'. W takiej ce-
lebracji powinni bra¢ czynny udzial prezbiterzy, zakonnicy, postugujacy
r6éznych stopni oraz wierni §wieccy.

Caeremoniale Episcoporum ktadzie rowniez nacisk, zeby biskup spra-
wowat w kosciele katedralnym godzing czytan i jutrzni¢ w Wielki Pigtek
Mgki Panskiej i w Wielka Sobotg, a takze godzing czytan w noc Narodze-
nia Panskiego™. Wydaje si¢, ze genezy wprowadzenia tego ostatniego za-
lecenia nalezy doszukiwac si¢ w paschalnym wymiarze liturgii u§wiecenia
czasu. Udzial w modlitwie brewiarzowej, celebrowanej i przezywanej w
konteks$cie liturgicznej anamnezy i aktualizacji dwoch weztowych wyda-
rzen chrystycznych jest bowiem sposobnym czasem celebrowania paschy
Chrystusa i sprawia, ze celebrowana rzeczywisto$¢ staje si¢ udziatem czto-
wieka, ktory zostaje przesiaknigty boskim Teraz w konkretnej godzinie ka-
nonicznej>.

apostolskiej Pastores Gregis Ojca Swietego Jana Pawla II, w: Eximo episcopo et amico
nostro laus. Ksigga pamigtkowa dedykowana J.E. Ks. Bp. Romanowi Marcinkowskiemu
w dwudziestq rocznice sakry biskupiej i czterdziestg rocznice swigcen prezbiteratu, Ptock
2005, s. 299.

4 OWLG 28, KL 26, DB 15; por. CLPB 187.

¥ Por. PGr 48.

0 OWLG 20.

>l Zob. OWLG 254, CLPB 187.

2 CE 189; por. F. Kohlschein, dz. cyt., s. 451.

B30 paschalnym wymiarze Liturgii godzin, zob. J. Nowak — por. Paschalny wymiar
liturgii uswiecenia czasu, w: Mirabile laudis canticum. Liturgia godzin: dzieje i teologia.
Ksiega pamigtkowa dedykowana biskupowi Stefanowi Cichemu biskupowi legnickiemu,
przewodniczgcemu Komisji do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Episkopa-
tu Polski, red. H.J. Sobeczko, Opole 2008, s. 188.
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3. Biskup ojcem i pasterzem diecezji

Przewodniczenie jest wiasciwym i specyficznym charyzmatem episkopatu,
ktory rozcigga si¢ na wszystkie obszary dziatalnosci koscielnej cztonkow
ordo episcoporum. Pod tym pojeciem — jak zauwaza S. Lanza — rozumie si¢
troske duszpasterska, episkopé, w calym jej znaczeniu i w catej rozciggto-
$ci**. W dokumentach Vaticanum II oraz w odnowionej liturgii wyrdznia
si¢ dwa poziomy realizacji munus regendi biskupéw o ré6znym natezeniu
eklezjologicznym i wydzwigku prawno-kanonicznym™. Z jedne;j strony bi-
skupi kierujg powierzonym sobie Ko$ciotem partykularnym poprzez decy-
zje, rady, przyktad, wstuchujac sie przy tym w glos swoich podwtadnych
1 zachecajac ich do wspodtpracy ze sobg. Z drugiej natomiast strony dziataja
w diecezjach ,,na mocy swej powagi 1 swietej wladzy”, ktérg otrzymuja
ontologicznie w $wieceniach biskupich®®. Petna aktualizacja tej wtadzy do-
konuje si¢ poprzez misje kanoniczng, czyli prawne okreslenie podmiotu
biernego oraz zakresu spraw podlegltych kompetencji wyswieconego bi-
skupa, wedle norm zatwierdzonych przez najwyzszy autorytet’’. Funkcja
pasterzowania nie moze by¢ bowiem sprawowana inaczej, jak tylko w jed-
nosci Kosciota, czyli przy zachowaniu wiezi komunii z Glowa kolegium
biskupow i jego cztonkami®®. Ten wymoég trwania w jednosci z kolegium
oraz wierne okazywanie postuszenstwa nastepcy swigtego Piotra znajdu-
ja swoje odzwierciedlenie w przyrzeczeniach, jakie sktada elekt podczas
swigcen biskupich®®. Pieczecia jakby potwierdzajacg przyjecie nowo wy-

* Por. S. Lanza, Il vescovo pastore e guida della vita pastorale diocesana, w: Vescovi

servitori del Vangelo per la speranza del mondo, red. A. Montan, Roma 2005, s. 353.

33 Por. S. Pié — Ninot, Ecclesiologia. La sacramentalita della comunita cristiana, Bre-
scia 2008, s. 409-410.

KK 21, 27, DB 3, CLPB 10.

Jak shusznie zauwaza G. Dellavite ,,munus regendi” staje si¢ wladza prawna ,,ad ac-
tum expedita” za posrednictwem misji czy okreslenia kanonicznego ze strony Biskupa
Rzymskiego. Swiccenia biskupie, ktore wlaczaja wyswiecanego do Kolegium Biskupow
oraz misja kanoniczna, przekazywana w celu zarzadzania diecezja czy dla wykonywa-
nia pozostatych szczegodlnych funkcji pasterskich konfiguruja wtadze rzadzenia biskupa
o charakterze osobistym, G. Dellavite, Munus pascendi: autorita e autorevolezza, Roma
2007, s. 231-232.

Potrojna funkcja stanowigca ,,munus pastorale” biskupa musi by¢ spetniania w ko-
munii hierarchicznej z Glowa i czlonkami Kolegium Biskupow. Wykonywanie jednej
z trzech funkcji: nauczania, uswigcania czy rzadzenia aktualizuje bowiem cala wtadze
biskupiag w jej ontologiczno-sakramentalnej rzeczywisto$ci stanowiacej integralng catosc.
Funkcja uswigcania ze wzgledu na swa nature i cel jest spelniana w odmienny sposob
niz dwie pozostale. Natomiast funkcje nauczania i kierowania domagaja si¢ zachowa-
nia ,,communio hierarchica” jako condicio sine qua non ich waznosci, zob. Kongregacja
ds. Biskupow, Apostolorum Successores, nr 12.

3% ObSwBp 40.
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swigconego biskupa do kolegium biskupow jest pocatunek, jaki otrzymuje
on od glownego szafarza §wigcen i pozostatych cztonkdéw ordo episcopo-
rum®. Widzialng oznaka komunii ze Stolica Apostolskg jest paliusz, przy-
stugujacy arcybiskupom metropolitom. Nakladany na ich ramiona staje
si¢ on znakiem wladzy metropolitalnej, symbolem jednosci z nastepca Sw.
Piotra oraz wi¢zig mitosci i zacheta do mestwa®'.

We wprowadzeniu teologiczno-pastoralnym do $wigcen biskupich, jak
1 w samych obrzgdach definiuje si¢ istot¢ ojcowskiej 1 pasterskiej postugi
biskupa, ktéra ze swej natury ma charakter stuzebny i eklezjotworczy, po-
niewaz biskup jako Zrdédto i zwornik komunii w Kosciele partykularnym jest
powotany do budowania owczarni Chrystusa w prawdzie i Swigtosci®. Juz
w stowach stanowigcych jakby zasadniczy trzon modlitwy $wigcen biskupich,
czyli w samej epiklezie sakramentalnej mozna dostrzec trynitarne pochodze-
nie auctoritas episcopi. Biskupi udzielajacy $wiecen prosza Boga Ojca o wy-
lanie na elekta mocy Ducha Swigtego, ktory wlada i kieruje® w celu uzdol-
nienia go do madrego i roztropnego kierowania Ludem Bozym na drodze
zbawienia®. Znakiem urzedu pasterskiego postugiwania i czuwania nad calg
owczarnig jest pastoral, ktory zostaje przekazany wyswigconemu biskupowi
przez glownego szafarza swiecen®. W formule, jaka towarzyszy wreczeniu

60 Tamze, 26.

o1 Tamze, 52, 88; CLPB 525, 1165-1171. Poczatkowo noszenie paliusza byto wylacz-
nym przywilejem papiezy. Od IX wieku zaczg¢to go rowniez przekazywac arcybiskupom
metropolitom jako znak ich $cistej wigzi ze Stolica Apostolska. Na temat pochodzenia
tego insygnium papieskiego i metropolitalnego, por. M.G. Valenziano, /I pallium papale,
w: Inizio del ministero petrino del vescovo di Roma Benedetto XVI, Citta del Vaticano
2000, s. 360-377; W. Bartocha, Symbolika insygniow papieskich na wybranych przykla-
dach, w: Wierzy¢ i rozumie¢. Refleksje nad przestaniem wiary w Katechizmie Koscio-
ta Katolickiego, red. G. Dziewulski, M. Marczak, A. Perzynski, J. Wolski, £o6dz 2013,
s. 332-334.

62 ObSwBp 13.

Tamze, 47 1 83, por.: B. Botte, «Spiritus principalis». Formule de |’Ordination épis-

copale, ,Notitiae” 10:1974 nr 100 (12), s. 410-411; G. Ferraro, Le preghiere di ordinazio-
ne al diaconato, al presbiterato, all’episcopato, Napoli 1977, s. 201-205; tenze, Ministri
di salvezza. Per una teologia del ministero ordinato a partire dall esegesi delle preghiere
d’ordinazione, San Cataldo-Caltanissetta 2003, s. 61.
4 Zob.S. Czerwik, Studzy Chrystusa. Szafarze Bozych misteriow, Kielce 2004, s. 69-70.
63 ObSwBp 90, CLPB 525. Interpretacje symboliczng pastoratu jako pierwszy przed-
stawit 1 rozwinagl §w. Izydor z Sewili. Znalazta ona p6zniej swoje odbicie w formutach
réznych pontyfikatow i na state zakorzenita si¢ w tradycji liturgicznej Kosciota. Wedtug
Izydora z Sewili pastorat jest symbolem wladzy i obowiazkow biskupa, znakiem urzg-
du pasterza owczarni. Wtadza biskupa pochodzi od Chrystusa — Najwyzszego Pasterza
(1P 5,4), a sam biskup niosacy w re¢ce laske przywoluje obraz Jahwe, pasterza Izraela:
»1wo0j kij 1 twoja laska dodaja mi otuchy” (Ps 23,4) — por. A. Santantoni, L ordinazione
episcopale. Storia e teologia dei riti dell ordinazione nelle antiche liturgie dell’Occidente,
Roma 1976, s. 157-159.
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pastoratu na szczegdlng uwage zastuguje uzycie wyrazenia énickomnot, kto-
rym postuzyt si¢ §w. Pawet w mowie pozegnalnej w odniesieniu do starszych
z Efezu, powierzajac im piecze nad catym stadem, nad ktorym Duch Swiety
ustanowit ich nadzorcami®®. W ten sposob w obrzedach §wigcen biskupich
wystepuje wyrazne nawigzanie do tradycji biblijnego pasterza oraz wskazuje
si¢ na korzenie pentekostalne wtadzy biskupie;.

Biskupi sprawuja rzady w swoich diecezjach jako zastepcy i wystan-
nicy Chrystusa®. Nie moga by¢ zatem uwazani za wikariuszy papieza, po-
niewaz to oznaczaloby zredukowanie ich funkcji do rangi kogos o zwyktej
wladzy delegowanej przez prymat Biskupa Rzymu. Zaréwno w dokumen-
tach Vaticanum II, jak i w odnowionej liturgii posoborowej, uwypukla si¢
zatem chrystologiczny fundament postugi pasterskiej biskupow. Ich wtadza
pochodzi bezposrednio od Chrystusa®. W tym konteks$cie stuszna wydaje
si¢ konstatacja R.J. Reya, iz w §wietle doktryny soborowej urzad biskupa
diecezjalnego polega na byciu ,,wikariuszem i ambasadorem Jezusa Chry-
stusa” w Kosciele partykularnym, powierzonym jego pasterskiej pieczy®.

Pasterska funkcja biskupa objawia si¢ w jego stuzbie wobec powierzo-
nej mu wspolnoty Kosciota i ma si¢ przyczynia¢ do jej duchowego rozwo-
ju. W zwigzku z tym biskup jako rzadca diecezji musi odznaczaé si¢ od-
powiednimi cechami, aby mogt w sposéb dynamiczny i owocny budowac
Chrystusowa owczarnie. W modlitwie nad darami z formularza mszalnego
przy udzielaniu $wigcen biskupich wspomina si¢ o cnotach apostolskich,
ktore sa darem Boga dla wyswigconego biskupa”. Na podstawie analizy
obrzedow $wiegcen biskupich do katalogu cnét, jakimi powinien charak-
teryzowac si¢ wyswiecony biskup, nalezy zaliczy¢ ojcowska i braterska
mito$¢, madros¢, roztropnosé, cierpliwosé, umiejetnosc’', tagodnosc i czy-
sto$¢ serca’ oraz mestwo’’. Majac na wzgledzie skutecznos¢ duszpasterska

% 7ob.B. Kleinheyer, Ordinazioni e ministeri, w: La liturgia della Chiesa. Manuale di

scienza liturgica, vol. 9: Celebrazioni sacramentali. Ordine, Matrimonio, Vita religiosa,
Esequie, Benedizioni, Esorcismo, red. B. Kleinheyer, E. von Severus, R. Kaczynski, To-
rino 1994, s. 85.
KK 27, CLPB 5.
Por. C. Militello, La Chiesa «il corpo crismatoy. Trattato di ecclesiologia, Bologna
2003, s. 710.

Zob. R.J. Rey, El obispo diocesano en la genesis de la «Lumen gentiumy, Pamplona
1977, s. 108.
70 ObSWBp 342; MR, s. 991; por. D. Kwiatkowski, Analiza formularza mszalnego
Swigcen biskupich, ,,Liturgia Sacra” 14 (2008) nr 2, s. 308-309.
ObSwBp 39, 50.
Tamze, 47.
Tamze, 52. Wedlug kard. J. Ratzingera sposrod klasycznych ,,cnot”, ktorymi chrze-
Scijanska tradycja stara si¢ wyrazic ,,solidno$¢”, w pasterskiej postudze kierowania lu-
dem Bozym szczegdlnego znaczenia nabiera triada: wiara — madro$¢ — mestwo. Biskupi
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rzady biskupa w Kosciele partykularnym powinny opiera¢ si¢ na wiary-
godnosci moralnej, zwigzanej ze swigtoscig jego zycia, bedacej podstawa
dla sprawowania wladzy wynikajacej z prawa’™. W kolekcie formularza
mszalnego przy udzielaniu $wigcen biskupowi diecezjalnemu ktadzie si¢
nacisk, aby wyswigcany kierowal powierzonym mu ludem przez stowo
i przyktad”. Natomiast w embolizmie prefacyjnym mowi si¢ o potrzebie
Scislejszego upodabniania si¢ biskupa do Chrystusa w sposob zewnetrzny
poprzez $wiadectwo wiary i mitosci’®. Rzeczywiscie, jesli urzad biskupa
nie opiera si¢ na $wiadectwie Swietosci, manifestowanej w mitosci paster-
skiej oraz w prostocie zycia to zachodzi ryzyko zredukowania go do roli
tylko czysto funkcjonalnej i utraty wiarygodnosci”’.

4. Mistagogia w postudze episkopatu

Wedtug J. Corbona konkretna celebracja jawi sie jako moment, w ktorym
konkretny Kosciotl uczestniczy w liturgii niebieskiej’s. Tym, co sprawia,
ze celebracja jest rzeczywiscie partycypacja w Liturgii Zycia. Jest synergia
Ducha 1 Kosciota, ktora otwiera cztowieka na przebdstwiajace dziatanie
celebracji i stanowi jej misterium’. W tym procesie szczeg6dlng role odgry-
wa biskup jako szafarz taski najwyzszego kaptanstwa, poniewaz Zycie du-
chowe wiernych ma swoj poczqtek w biskupie i od niego zalezy. Biskup be-
dac ikong Wcielonego Syna Bozego oraz pierwszym animatorem i promo-
torem liturgii w Kosciele partykularnym ponosi gtowna odpowiedzialnos¢
za dwukierunkowy nurt wody zycia, ktora wyptywa z tronu Boga i Baranka
i znajduje swoj odpbyw w celebrujgcym Kosciele®. W tym kontekscie staje
si¢ jasne, iz celebracje biskupie stajg si¢ szczegdlnym miejscem dialogu

powinni by¢ zatem ,,m¢zami wiary, m¢zami dalekowzrocznos$ci i madro$ci, m¢zami praw-
dziwej odwagi i prawdziwej tagodnos$ci”, zob. J. Ratzinger, Opera omnia. Glosiciele Sto-
wa i studzy Waszej radosci. Teologia i duchowos¢ sakramentu swiecen, t. 12, Lublin 2012,
s. 295-301.

"+ Por. Kongregacja ds. Biskupow, Apostolorum successores, nr 33 1 159.

75 MR, s. 990; ObSwBpPD 342.

76 MR, s. 991-992; ObSwBpPD 342; por. — D. Kwiatkowski, Wybrane teologiczne
aspekty pasterskiej postugi biskupa w swietle tekstow mszy obrzedowej «Przy udzielaniu
Swigcen biskupichy», w: Confitemini Domino, quoniam bonus. Ksiega pamigtkowa dedy-
kowana Sp. Ksiedzu Profesorowi Adamowi Durakowi SDB (1949-2005), red. J. Nowak,
Warszawa 2007, s. 404-406.

Por. R. Gerardi, Santita e carita pastorale nella vita del vescovo (Pastores gre-
gis, 25), w: Vescovi servitori del Vangelo per la speranza del mondo, red. A. Montan,
Roma 2005, s. 307.

J. Corbon, Liturgia — zrodlo wody Zycia, Poznan 2005, s. 114.

7" Tamze, s. 133-135.
80 Tamze, s. 133.
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pomiedzy Bogiem w Tréjcy Jedynym a cztowiekiem. T¢ prawde uwypukla
Ceremoniat biskupow, ktéry konfrontuje soborowa teologi¢ z konkretng
celebracja 1 ktadzie szczeg6lny nacisk na troske biskupa o ars celebrandi.
W sprawowaniu $wietych tajemnic biskup powinien si¢ zatem starac o to,
aby w konkretnej celebracji wyraza¢ jednoczesnie cala triadg: lex credendi
— lex orandi — lex vivendi®'. Jedynie godna i autentyczna celebracja moze
doprowadzi¢ do odstoni¢cia pickna oraz teologicznej glebi danej prawdy
wiary, ktora zyje w lex orandi Ko$ciola i bedzie w stanie przerodzi¢ si¢
w ten sposob w prawdziwag mistagogie.

Zadaniem biskupa jest troska o zapewnienie jednosci w celebracjach
w jego diecezji*?, co z kolei pocigga za sobg wymog permanentnej formacji
liturgicznej duchowienstwa i wiernych powierzonych jego pasterskiej pie-
czy. Skoro w obrzedach odbywajacych si¢ pod jego przewodnictwem ma-
nifestuje si¢ misterium Ko$ciota powinny one jasnie¢ godnos$cig i picknem
i stanowi¢ wzor dla catej diecezji®. Biskup jako pierwszy liturg i mistagog
Kosciota partykularnego musi zatem dotozy¢ wszelkich staran w celu au-
tentycznego promowania liturgii, tak aby w ars celebrandi uwypuklano jej
funkcje dydaktyczng i wychowawcza. Celebracje liturgiczne zar6wno bi-
skupa, jak i prezbiterow — jego wspotpracownikow w pasterskim postugi-
waniu, majg by¢ wiernym odblaskiem wiary Ko$ciota, wyjatkowymi chwi-
lami, w czasie ktorych wierni poznaja tajemnice Chrystusa i sg stopniowo
zanurzani w misterium Paschy i Pigédziesigtnicy, aby pdzniej dawaé swia-
dectwo poprzez uczynki mitosci i mitosierdzia wzglgdem innych ludzi,
przyczyniajac si¢ w ten sposob do ewangelizacji wspolczesnego §wiata®.

Z.aKkonczenie

Eklezjologia episkopatu, wypracowana przez Sobor Watykanski I znajdu-
je swoje odbicie w posoborowych ksiegach liturgicznych. U podstaw teo-
logicznego obrazu biskupa, jaki wytania si¢ z analizowanych tekstow lezy
zagadnienie sakramentalnos$ci episkopatu, z ktérym S$cisle taczy sie urze-
czywistnianie wymiaru powszechnego i partykularnego postugi biskupie;j.
Biskup jako uswigcony przez Ducha Swigtego uczestnik trojakiego urzedu
postugi Chrystusa jest nie tylko pasterzem jakiej§ diecezji, ale jest takze
cztonkiem kolegium biskupow 1 uczestniczy wraz z pozostalymi bra¢mi
w episkopacie w trosce o wszystkie Koscioty. Sobor Watykanski I obok

81

o Por. P. Marini, art. cyt., s. 142.

Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska «Sacramentum Caritatisy,
Libreria Editrice Vaticana 2007, nr 39.

OWMR 22.
8 PGr3s.
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waloru sakramentalnego episkopatu dowartosciowuje bowiem takze wy-
miar kolegialny postugi biskupiej. W tym znaczeniu mozna powiedziec,
ze biskup wypelniajac postuge pasterskg otrzymang podczas §wigcen staje
si¢ zwornikiem komunii w swoim Kosciele partykularnym i tym, ktory
zanurza swoj wlasny Kosciot w powszechnej komunii Ko$ciotow.

Papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium podkresla, iz bi-
skup jako sluga Ewangelii i ten, ktory jest no$nikiem wiary i nadziei ma
by¢ blisko swojego ludu, ma wskazywaé droge i podtrzymywac nadzieje
ludu®. W tym konteks$cie biskup we wszystkich odstonach swojego urzgdu
— ewangelizatora, liturga i pasterza jawi si¢ jako pontifex, czyli osoba bu-
dujaca mosty zarowno pomiedzy ludzmi powierzonymi bezposrednio jego
pasterskiej trosce, jak rowniez pomigdzy nim a tymi, ktorzy sa od nas od-
daleni zardwno geograficznie, jak i kulturowo. Reasumujac powyzsze roz-
wazania nalezy przyzna¢ racje¢ Olegario Gonzalezowi de Cardedal, ktory
podejmujac refleksje nad wtasciwym ksztattem i znieksztatceniami postugi
biskupiej dochodzi do wniosku, iz biskup powinien by¢ dla wszystkich
ludzi swojej diecezji, wierzacych i niewierzacych tym, kim byt Chrystus
z woli Boga dla wszystkich ludzi* .

Streszczenie

Zostal zaprezentowany teologiczny obraz biskupa, jaki wylania si¢ z ana-
lizy wspotczesnych ksiag liturgicznych. W ksiegach liturgicznych, jak
w zwierciadle, odbija si¢ soborowa eklezjologia episkopatu. Zaréwno
we wprowadzeniach do ksiag, jak 1 w samych obrzedach, ktadzie si¢ na-
cisk na sakramentalny i kolegialny charakter postugi biskupiej. W odno-
wionej liturgii uwypukla si¢ integralnos¢ misji pasterskiej biskupow, ktora
rozwija si¢ w trzech charakterystycznych pasmach: nauczaniu, u§wigcaniu
1 rzagdzeniu. We wspomnianej trylogii w postudze episkopatu obowigzuje
zasada perychorezy, poniewaz wszystkie trzy funkcje pozostajg w Scistej
relacji ze sobg 1 wzajemnie si¢ przenikaja, co jest szczegolnie widoczne na
ptaszczyznie liturgii. Biskup jest nie tylko pierwszym liturgiem w diecezji,
ale rowniez moderatorem zycia liturgicznego 1 mistagogiem, ktory troszczy
si¢, aby celebracje liturgiczne bylty wiernym odblaskiem wiary Kosciota.
On, swoim sposobem celebracji i §wiadectwem zycia, wprowadza wiernych
powierzonych jego pasterskiej pieczy w misteria Chrystusa 1 KoS$ciota.

85 Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewangelii

we wspolczesnym swiecie, Czgstochowa 2014, nr 31.

O.G. Cardedal, Kim jest biskup? Wlasciwy ksztalt i znieksztalcenia postugi bisku-
piej, w: Kaplanstwo, Kolekcja ,,Communio”, t. 3, red. L. Balter, K. Czulak, P. Géralczyk,
S. Stancel, Poznan-Warszawa 1988, s. 127.
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Summary

The image of bishop in modern liturgical books

The article presents theological image of bishop that emerges from the
analysis of modern liturgical books. Liturgical books just as a mirror reflect
ecumenical council ecclesiology of the episcopate. Both introductions to
books and the very ceremonies emphasize sacramental and collegiate cha-
racter of Episcopal service. Integrality of pastoral mission of bishops is hi-
ghlighted in renewed liturgy which develops in three characteristic threads:
instructing, sanctifying and governance. In the trilogy mentioned above,
the rule of perychoresis is applied in the service of episcopate, as all the
three functions remain strictly interrelated and they interpenetrate, which
is particularly visible on the level of liturgy. A bishop is not only the first
diocese liturgist, but also a moderator of diocesan liturgical life and a my-
stagogue, who strives so that liturgical celebrations were an accurate reflec-
tion of the faith of the Church. By means of his manner of celebration and
the testimony of his life he introduces the congregation entrusted into his
pastoral care to the mysteries of Christ and the Church.
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Wstep

Konstytucja o liturgii §wigtej uczy, ze na obecnym etapie historii zbawienia
Chrystus wykonuje swoj urzad kaptanski poprzez liturgi¢. W niej pod osto-
ng znakow widzialnych i skutecznych uswieca Kosciot i jednoczesnie wraz
z nim uwielbia Boga (por. KL 7). Znakowos¢ liturgii dotyczy zaro6wno jej

Ks. dr hab. Erwin Mateja prof. UO jest liturgista. Nalezy do prezbiterium Kos$cio-
ta opolskiego. Od 1989 r. wyktadat liturgike w WSD Slaska Opolskiego w Nysie oraz
w Diecezjalnym Instytucie Pastoralnym w Opolu — filii KUL. W 1994 r. zostat adiunktem
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego, a sze$¢ lat pozniej dyrektorem In-
stytutu Liturgii, Muzyki i Sztuki Sakralnej tego wydziatu oraz kierownikiem Katedry Li-
turgiki, Hagiografii i Obrzedowosci. W zasiggu jego zainteresowan sa: historia liturgii na
Slasku, posoborowa reforma liturgii, takze kult $wigtych oraz liturgika pastoralna, zwtasz-
cza jej wymiar teologiczny. Jest autorem ksiazgk, m.in.: Fons et culmen. Liturgiczna
dziatalnosé ks. Wactawa Schenka (1913-1982), Opole 1997, Slgski kalendarz liturgiczny
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wymiaru zstgpujacego, jak i wstepujacego. Dlatego stusznie si¢ mowi,
iz w liturgii wszystko jest znakiem. Ona ze swej natury jest Swiatem $wig-
tych znakow'.

Historia ksztaltowania si¢ obrzedow liturgicznych pokazuje, ze z bie-
giem lat czytelno$¢ znakow, zwlaszcza tych tworzonych i wprowadzanych
do liturgii przez ludzi Ko$ciota, tracila na znaczeniu. Zacieral si¢ ich sens
i wymowa. Dlatego wielokrotnie byly podejmowane wysitki Ko$ciota
na rzecz odnowy liturgii w mysl zasady liturgia semper reformanda. Prze-
jawem takiego dziatania jest wydana ponad 50 lat temu Konstytucja Sacro-
sanctum Concilium. W niej ojcowie soborowi pouczali, ze sprawowanie Eu-
charystii, podobnie jak cata liturgia, dokonuje si¢ przez dostrzegalne znaki,
ktore podtrzymujq, umacniajq i wyrazajq wiare. Dlatego nalezy bardzo sta-
rannie dobierac i tqczy¢ te formy i elementy przez Kosciot zaproponowane,
ktore z uwagi na uwarunkowania osob i miejsc, bardziej sprzyjajg czynnemu
i petnemu uczestnictwu wiernych oraz stuzq ich duchowemu dobru (KL 20).

Czas, jaki minagt od wydania tego pierwszego dokumentu Soboru Wa-
tykanskiego II pokazuje, Ze dokonano wiele w aspekcie wychowania, za-
réwno duchownych jak i wiernych, do poprawnego rozumienia i uczest-
nictwa w liturgii poprzez przyblizanie odnowionej teologii znakow litur-
gicznych. Miato to miejsce zwlaszcza w pierwszym okresie wprowadzania
soborowej odnowy liturgii, w zwigzku z edycja nowych ksiag liturgicz-
nych. Poniewaz w wysilkach tych nie wolno ustawa¢, niech wigc takze
niniejsze przedtozenie wpisze si¢ w proces teologicznego poglebienia ro-
zumienia znakow stosowanych w Eucharystii. Domagaja si¢ one bowiem
nieustannego poznawania. Nie wszystkie sg naturalne, klarowne i czytelne.
Niektore z nich sg obcigzone historia, takze s§wiadectwem kultury czasu,
lub pochodza z umowy spolecznej. W zwigzku z tym wystepuja trudnosci
w ich precyzyjnym rozumieniu?.

1. Znakowy charakter osoby sprawujacej Eucharystie

Mowiac o osobach sprawujacych Eucharysti¢ 1 ich roli rozumianej znako-
Wwo, jest rzeczg zrozumiata, ze na pierwszym miejscu jest Chrystus. W Nim
dokonato sie nasze catkowite pojednanie z przebtaganym Bogiem i otrzy-
malismy petni¢ kultu Bozego (KL 5). Cho¢ misterium zbawienia ludzi
dokonane przez wcielonego Syna Bozego, ktéry przyszedt, by dac siebie
na okup za wielu (Mt 26,28), jest wydarzeniem jednorazowym, to jednak,

swietych. Geneza i rozwoj do czasu reformy papieza Piusa X, Opole 2006, oraz kilkudzie-

sigciu artykutéw naukowych.

e Vagaggini, Initiation théologique a la liturgie, Paris 1959, t. 1, s. 25

Por. J. Stefanski, Liturgia w odnowie, Gniezno 2000, s. 358.
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z Jego woli, jest ono kontynuowane w liturgii pod ostong znakéw. Miste-
rium paschalne byto dzietem Chrystusa, jedynego posrednika migedzy Bo-
giem i ludzmi. Jako arcykaptan nadal pelni te role w liturgii. Jest bowiem
jej podmiotem, mozna rzec jej gldwnym celebransem.

Soborowa odnowa liturgii zaakcentowata jej chrystocentryczny wy-
miar. Podkreslita wieloraka obecno$¢ Chrystusa w liturgii, w ktorej jest
przede wszystkim zywym znakiem samego Boga, jest obrazem Boga nie-
widzialnego (Kol 1,15). Konstytucja o liturgii wyjasnia, ze Chrystus jest
obecny w ofierze Mszy sw., czy to w osobie odprawiajqcego, (...) czy tez
zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi. (...) jest obecny w swoim sto-
wie, albowiem gdy w KoSciele czyta si¢ Pismo swiete, wowczas On sam
mowi. Jest obecny wreszcie, gdy Kosciol modli sie i Spiewa psalmy (KL 7).
To wiasnie ten poprawny chrystocentryzm liturgii Eucharystii sprawit,
ze przestata ona by¢ sprawowana po Soborze Watykanskim II przed wy-
stawionym Najswietszym Sakramentem, co wcale nie oznaczalo przekre-
Slenia kultu Eucharystii poza Msza $§w. Dowodem na to s3 dalsze prace
Kongregacji Kultu Bozego, ktére zaowocowaty instrukcja Eucharisticum
misterium z 25 maja 1967 roku® oraz posoborowa ksigga liturgiczng Komu-

nia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq swigtq z 21 czerwca
1973 roku®.

Kaptanstwo hierarchiczne kaze nam tez zauwazy¢ znakowa role bi-
skupa 1 prezbitera. Biskup, partycypujac w kaptanstwie Chrystusa w stop-
niu najwyzszym, jest tym samym, z ludzkiego punku widzenia, glownym
kaptanem, czyli liturgiem’. Podkresla to Ogdlne wprowadzenie do Mszatu
rzymskiego, gdy mowi, ze wszelkqg prawowitg celebracjg Eucharystii kie-
ruje biskup osobiscie albo przez prezbiterow, swoich wspolpracownikow®.
Szczegblne znaczenie dla Kosciola lokalnego maja te celebracje, ktore bi-
skup sprawuje w kos$ciele katedralnym w otoczeniu prezbiterow, diakondw
1 wiernych. Taki model koncelebracji znamy z pierwszych wiekoéw chrze-
Scijanstwa. Koncelebracja bez biskupa nie byta znana w Kosciele facifiskim.
Wprowadzenie przez Sobor Watykanski II koncelebracji bez biskupa (por.
KL 57) jest wigc dla prawodawstwa zachodniego czyms$ zupelnie nowym.
Stara praktyka Kos$ciota zachodniego dopuszczajaca jedynie koncelebracje

3 Kongregacji Kultu Bozego, Instrukcja Eucharisticum misterium, ,,Wiadomosci Urzg-

dowe Diecezji Opolskiej” 22(1967), s. 221-243.
4 Polska wersja tej ksiggi rozni si¢ uktadem i podziatem na rozdziaty. Zostata tez ubo-
gacona o wlasne obrzedy procesji na uroczysto$¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa,
Komunia $wieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietq dostosowane do zwy-
czajow diecezji polskich, Katowice 1985; zob. R. Pierskata, Pozamszalny kult Chrystusa
w Eucharystii w posoborowej reformie liturgicznej, Opole 2008.

C. Vagaggini, Der Bischof und die Liturgie, Concilium 1(1965), s. 76.

OWMR nr 92.
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z biskupem jako gtéwnym celebransem, oznaczala jego jednos¢ w kaptan-
stwie z prezbiterami’. Na te tradycje powotuja si¢ dzi$ teologowie z Europy
zachodniej, ktdrzy po latach praktykowania koncelebry bez biskupa, dos¢
zdecydowanie sg jej przeciwni.

Historia Kosciota pokazuje, ze o ile znakowy charakter biskupa w ce-
lebrowanej liturgii byl zasadniczo staty, to zupelnie inaczej miata si¢
rzecz z osobg prezbitera. W tej kwestii wida¢ wyrazny proces ewolucyjny.
W pierwszych wiekach biskup sam wykonywat funkcje kaptanskie®. Pre-
zbiterzy tworzyli jego prezbiterium. Dziatali na polecenie swego bisku-
pa. Rozwdj chrzescijanstwa, zarowno demograficzny, jak i geograficzny,
gdy zaczelo ono dociera¢ na tereny wiejskie, odlegle od metropolii, stwo-
rzyl nowe potrzeby duszpasterskie. Gdzie nie byto biskupa, funkcj¢ cele-
bransa liturgii, spetnial prezbiter na mocy $wiecen. On stat si¢ przewodni-
czacym zgromadzenia liturgicznego. Dziatat in persona Christi. Celebru-
jac liturgie, mial nie tyle wyraza¢ swoja osobista poboznos¢, przeciwnie,
swoimi stowami i gestami miat skutecznie wiaczac¢ uczestnikow w dzieto
uwielbiania Boga i uswigcania siebie.

Wspotczesnie nauka Kosciota glosi, ze prezbiter, ktory na mocy swie-
cen posiada w Kosciele swietq wiladze sktadania Ofiary w osobie Chry-
stusa, na tejze podstawie przewodniczy tu i teraz zgromadzonemu ludowi,
kieruje jego modlitwg, glosi mu oredzie zbawienia oraz jednoczy ze sobg
Iud w sktadaniu Ofiary Bogu przez Chrystusa w Duchu Swietym; rozdaje
braciom Chleb Zycia wiecznego i razem z nimi go spozywa. Kiedy wigc
celebruje Eucharystie, winien stuzy¢ Bogu i ludowi z godnoscig i pokorg,
a sposobem zachowania sie i wypowiadania BoZych stow ukazywac wier-
nym zZywq obecnos¢ Chrystusa’®. To ostatnie zdanie daje podstawe do mo-
wienia o sztuce celebrowania — ars celebrandi. O wadze problemu pisat
migdzy innymi wieloletni ceremoniarz papieski, dla ktorego pigkno liturgii
jest kluczowa kwestig'’.

Rowniez dla dzisiejszych prezbiterow musi to by¢ rzecz wazna, bo-
wiem ich styl celebracji ma pomdc wiernym odczyta¢ teologie licznych
znakdéw liturgicznych, ktore wykonuje. Dobre opracowanie na temat sym-
boliki obecnej w celebracji eucharystycznej, a wykonywanej gldwnie przez
celebransa, zawdzigczamy m.in. gnieznienskiemu liturgiscie, ks. Jerzemu
Stefanskiemu''.

J. Pascher, Bischof und Presbyterium, Concilium 1(1965), s. 84.

A.L. Szfranski, Kaplanstwo hierarchiczne i kaplanstwo wiernych w sprawowaniu li-
turgii Kosciota, w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko,
Poznan-Warszawa-Lublin 1967, s. 100.

OWMR 94.
Zob. P. Marini, Liturgia i pigkno. Nobilis pulchritudo, Pelplin 2007.
Zob. J. Stefanski, dz. cyt., s. 356-368.

10
11

164



Teologiczna odnowa znakéw w Eucharystii

W odnowionej liturgii jest bardzo wazne rozumienie, zar6wno przez
ksigdza jak i wiernych, teologii znakéw liturgicznych, np. r¢ki celebransa.
Wierni widza reke kaptana, ktora czyni znak krzyza, uderza si¢ w piers,
rozdaje Komunig¢ §w., widza rece wyciagniete poziomo, r¢ce ztozone i roz-
tozone, a takze podnoszace postacie eucharystyczne. Jest to gest oranta,
gest blogostawiacy, rozdzielajacy, takze epikletyczny. Wazna jest teolo-
gia glosu'?, ktory jest niezbedny w proklamacji stowa, zwlaszcza stowa
Bozego. Dotyczy to nie tylko prezbitera, ale wszystkich, ktorzy w liturgii
czytaja teksty biblijne i wypowiadaja teksty liturgiczne oraz $§piewaja pie-
$ni. Zywe stowo celebransa jest gwarancja wiasciwej komunikacji litur-
gicznej. Przewodniczacy celebracji winien takze poprawnie wykonywac
postawy 1 gesty. Tak owocnie formuje swoich wiernych. Na tym polu jest
jeszcze wiele do zrobienia. Ciggle realnym niebezpieczenstwem jest po-
$piech, brak refleksji i samowola.

2. Znakowa wymowa miejsca sprawowania Eucharystii

Liturgia eucharystyczna w pierwszych trzech wiekach byta sprawowana,
przez pierwsze wspolnoty chrzescijanskie, w prywatnych domach. Ten fakt
pomagal uczestnikom zrozumie¢ i odczu¢ familijny charakter uroczysto-
sci, w ktorej istotna byta wspdlnota, zgoda 1 przyjazn. Sa to cechy, ktore
powinny takze dzi§ charakteryzowaé wspolnoty parafialne. Trudniej jest
to osiagna¢ w duzych kos$ciotach, w ktorych jest duza anonimowos¢.

Od edyktu mediolanskiego z 313 roku, ktory zakonczyt okres przesla-
dowan, chrzescijanie zaczeli wznosi¢ wspaniate budowle sakralne w stylu
bazylikowym, w ktorych sprawowano liturgi¢. Ottarz przestawat peic
role stolu eucharystycznego, wokoét ktorego gromadzi si¢ cata wspolnota.
Zaczal stawac si¢ raczej stotem ofiarnym, do ktorego dostep mieli tylko
duchowni'*. Z tego powodu wierni §wieccy stawali si¢ coraz bardziej wi-
dzami wspaniatego widowiska liturgicznego®.

Kolejne wieki wylansowaly modele koscioléw o dlugim 1 waskim
prezbiterium, z oltarzem gtownym usytuowanym coraz dalej od ludzi.
Do tego dotaczono liczne ottarze w bocznych kaplicach, ktore stawaty si¢
miejscami sprawowania licznych mszy prywatnych. Pierwotna symbolika
jednego ottarza w kosciele w my$l zasady: jeden Chrystus, jeden oftarz

12 Tamze, s. 362.
13 Tamze, s. 363.
4 m Sobeczko, Zgromadzeni w imi¢ Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgiczne-
$0, Opole 1999, s. 186.

W. Schenk, Udzial ludu w ofierze Mszy swigtej. Zarys historyczny, w: Wprowadzenie
do liturgii, dz. cyt., s. 214.
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zostata zaciemniona. Epoka klasycystyczna wprowadzita do kosciolow
jeszcze balkony, przez co mocniej podkreslono, ze tak uksztaltowana prze-
strzen sakralna shuzyta celebrowaniu Mszy §w., ktora byta swoistym $wig-
tym teatrem, widowiskiem'®. Tak ukonstytuowana przestrzen celebracyjna
zatracita pierwotne znaczenie bycia znakiem gromadzenia si¢ wspdlnoty
ludzi wierzacych wokot ottarza, by celebrowa¢ Eucharystie. Nie dziwia
wiec postulaty pionieréw ruchu liturgicznego, zwtaszcza od potowy XIX
w., ktorzy chcieli ten stan rzeczy zmieni¢. Przywrdci¢ czytelnos$¢ znakdéw
liturgicznych.

Benedyktyn o. Lambert Beauduin nie traktowat liturgii jako §wigte-
go widowiska, ale jako modlitwe catego Kosciota. Ten pragmatyczny teo-
log swoje sugestie, dotyczace odnowy liturgicznej, ujawnit na kongresie
w Mechelen w 1909 r. Tam wyglosit referat pt. La priere de [’Eglise. M6-
wigc o liturgii jako modlitwie Ko$ciota podkreslit jeden z jej nurtéw, mia-
nowicie nurt laudatywny. Ten kongres uwaza si¢ za narodziny klasycznego
ruchu liturgicznego. On nadat nowg orientacje duszpasterska, mianowicie
rozpoczal proces demokratyzacji liturgii przez uaktywnianie czlonkéw
zgromadzenia liturgicznego w celebracji Wielkiej Tajemnicy Wiary'’. Fi-
natem tego procesu jest soborowa konstytucja Sacrosanctum Concilium.
Realizacja jej zalecen zaowocowata miedzy innymi wydaniem Ogolnego
wprowadzenia do Mszatu rzymskiego. Tam zamieszczono rozdziat poswig-
cony urzadzeniu prezbiterium. Obejmuje on nr. 295-310. Dzigki tym jedno-
znacznym wskazaniom, zasadniczo, miejsce sprawowania Eucharystii jest
zorganizowane wlasciwie. Przez to posiada poprawng znakowa wymowe.

Do istotnych 1 jednocze$nie niezbednych elementéw wnetrza koscio-
fa, potrzebnych do celebrowania Eucharystii, nalezy oltarz. Byt on zawsze
znakiem samego Chrystusa, zarowno jako znak Jego ofiary krzyzowej, jak
tez jako stof Pana (1Kor 10,21), do ktorego zaproszony jest Lud Bozy.
Z tego stolu wspolnota przyjmuje pokarm na zycie wieczne. Otltarz jest
takze o$rodkiem dzigkczynienia, ktdre si¢ spetnia przy sprawowaniu Eu-
charystii'®.

Ottarz jako miejsce uobecniania ofiary krzyzowej wcielonego Syna
Bozego staje si¢ stotem uczty z Ciata i Krwi Chrystusa. Ta oczywista kon-
statacja koliduje wyraznie z pewnymi akcentami we wspotczesnej refleks;ji
teologicznej, ktora pragnie widzie¢ w oltarzu nie tyle miejsce ofiary, ile
stot uczty. Takie myslenie ma praktyczne nastepstwa. Neguje si¢ bowiem
ottarze kamienne, a preferuje ottarze przypominajace stot, czyli drewniane,

16

7 P. Sczaniecki, Msza po staremu si¢ odprawia, Krakow 1967, s. 124.

B. Nadolski, Liturgika. t. 1, Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 58.
8 OWMR 296.

166



Teologiczna odnowa znakéw w Eucharystii

na czterech nogach. Takie zawezone spojrzenie na ottarz nie ma oparcia
w tradycji 1 jest sprzeczne z teologia nowych obrzedow poswigcenia ko-
$ciofa i ottarza. Ten obrze¢d bardzo mocno podkresla obie jego funkcje®.
Przepisy Kosciola méwia jasno, ze ze wzgledu na znaczenie symboliczne,
mensa ottarza statego powinna by¢ kamienna i to z kamienia naturalnego®,
a on sam winien by¢ zbudowany w pewnym oddaleniu od $ciany, aby tatwo
mozna byto obchodzi¢ go dookota i celebrowac przy nim w stron¢ ludu?'.

Drugim istotnym miejscem podczas celebracji Mszy §w. jest ambona.
Stusznie jest ona nazywana stotem stowa. Na niej proklamuje si¢ stowo
Boze. Ambony zawsze stuzyly przede wszystkim gloszeniu kazan. Daw-
niej z powodu braku nagloénienia byly lokalizowane wysoko, przy jed-
nym z filar6w ko$ciota, dos¢ daleko od prezbiterium. Z ambony podawano
ogloszenia, czytano zapowiedzi przedmalzenskie, czasem takze wygtasza-
no podzigkowania, i dokonywano rehabilitacji. Te czynnosci, przed sobo-
rem, zasadniczo, miaty miejsce poza msza $§w., przed jej rozpoczeciem,
albo po jej zakonczeniu. Wierni przychodzili przed kazaniem. Zwykle
ono budzito duza ciekawo$¢. Mniejsza ciekawo$¢ towarzyszyta celebracji
mszalnej, poniewaz ta dokonywata si¢ w jezyku tacinskim?.

Posoborowe prawo liturgiczne stanowi, aby miejsce proklamacji sto-
wa Bozego bylo artystycznie zaprojektowane i wykonane w jednolitym
stylu calego prezbiterium. Ta jedno$¢ powinna podkresla¢ zwigzek ambo-
ny z oltarzem, poniewaz obydwa miejsca odpowiadaja dwom cze$ciom
Mszy $§w., mianowicie liturgii stowa 1 liturgii eucharystycznej. One za$ $ci-
Sle tacza si¢ ze soba. Stanowig jeden akt kultu (por. KL 56).

W kosciele powinna by¢ tylko jedna, stata ambona, a nie przenosny
pulpit. Zgodnie z przepisami, z ambony czyta si¢ czytania biblijne, wy-
brzmiewa psalm responsoryjny, oredzie wielkanocne, wygtasza si¢ homili¢
i mozna poda¢ intencje modlitwy powszechnej*. Nie jest wiec ambona
miejscem, z ktorego rozpoczyna si¢ obrzedy wstepne, bo te powinny si¢
rozpocza¢ z miejsca przewodniczenia. Ono za$§, wedlug przepisow, ma
si¢ znajdowac u szczytu prezbiterium. Przewiduje si¢ jednak odstepstwo
od tej zasady, jesli tabernakulum znajduje si¢ na $rodku za oltarzem albo,
jezeli utrudniony bylby kontakt z wiernymi ze wzgledu na duza odlegtos¢.
Ta druga sytuacja wystepuje zwlaszcza w tych kosciotach, ktore zostaty
wybudowane przed Soborem Watykanskim II. Ich adaptacja do wymo-
gdéw odnowionej liturgii nastrecza sporo ktopotow. Nie zmienia to zasady,

9 g Sobeczko, dz. cyt., s. 203.
20 OWMR 301.

21 Tamze, 299.

2 p Sczaniecki, dz. cyt., s. 107.
2 OWMR 309.
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ze tam, gdzie to mozliwe, krzesto przewodniczacego celebracji powinno
uwydatnia¢ jego funkcj¢ przewodniczacego zgromadzenia i kierujacego
modlitwa*.

W odpowiednim urzadzeniu przestrzeni sakralnej jest czytelna hie-
rarchiczna struktura zgromadzenia liturgicznego. Znaczenie osoby prze-
wodniczacego wybrzmiewa w modlitwie blogostawienstwa katedry bi-
skupa oraz krzesta prezbitera. Modlitwa benedykcyjna podkresla funk-
cje przewodniczenia, ktéra obejmuje kierowanie modlitwami i stuzenia
braciom przez nauczanie i wprowadzanie uczestnikéw liturgii w miste-
rium paschalne Chrystusa, sakramentalnie uobecniane, zwlaszcza w ce-
lebracji mszalnej®.

Troska o znakowa wymowe waznych miejsc w przestrzeni sakralnej
domaga si¢ tez odpowiednio przygotowanego miejsca przeznaczonego dla
wiernych, zarbwno w wymiarze praktycznym, jak tez symbolicznym. Ono
powinno by¢ tak zorganizowane, by ulatwiato wizualny kontakt z kapta-
nem i podkreslato jedno$¢ wspolnoty. W tej przestrzeni wybrzmiewa ka-
ptanski charakter Ludu Bozego. Cztonkowie zgromadzenia liturgicznego
wraz z jego przewodniczacym, zatem wyswieconym szafarzem, sg cele-
bransem liturgii. Tak rozumiane zgromadzenie ukazuje rowno$¢ wszyst-
kich w wymiarze dzigcigctwa Bozego. Zabezpiecza tez przed sztucznym
podkreslaniem przywilejow 0sob prywatnych®.

3. Teologiczna wymowa wybranych elementow Mszy Swietej

Celebracje Mszy $§w. rozpoczyna procesja kaptana i asysty, ktorej towarzy-
szy odpowiedni $piew. Jezeli ta procesja ma by¢ znakiem pielgrzymujace-
go Kosciota, ktory jest w drodze do domu Ojca (por. 2Kor 5,1), to nie po-
winno by¢ tylko krotkim przejsciem z zakrystii, ktora znajduje si¢ najcze-
sciej przy samym prezbiterium. Jej petniejszy znak ukaze sig, gdy procesja
rozpocznie si¢ w drzwiach kos$ciota i posrod zebranego ludu Bozego, przez
glowna nawe, podazy do prezbiterium. Poprawnie uksztattowana procesja
stanowi swego rodzaju pouczenie, ze do $wiatyni przybywa Chrystus Pan.
Jego znakiem jest krzyz procesyjny, ale takze niesiony Ewangeliarz, z kt6-
rego wybrzmi stowo Mistrza z Nazaretu. Jego znakiem sg réwniez ptongce
$wiece. One przypominaja, ze Jezus jest Swiatlem §wiata. Dymiaca ka-
dzielnica, towarzyszaca procesji, symbolizuje uwielbienie, jakie si¢ Jemu

24 Tamze, 310.

25 Zob. Obrzedy blogostawienstw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Kato-
wice 1994, t. 2, nr 897.

2 OWMR 311.
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nalezy. Znakiem osobowym Chrystusa jest kaptan. On zamyka procesj¢
1 bedzie dziatat ,,in persona Christi”, poniewaz jest z Nim sakramentalnie
utozsamiony?®’.

W ramach obrzedéw wstepnych jest wymowny gest ucatowania ofta-
rza przez przewodniczacego celebracji. Oltarz to szczeg6lny znak Chrystu-
sa. Jest miejscem spetniania Jego Najswigtszych tajemnic. Stanowi swoisty
zwornik catego zgromadzenia wiernych?®,

Znak krzyza czyniony na poczatku Eucharystii jest najkrotszym wy-
znaniem wiary w Trojce Przenajs$wigtsza. Jest takze przypomnieniem sa-
kramentu chrztu, ktory zostat nam udzielony w imi¢ trzech Os6b Boskich
1 wprowadzil w zywa laczno$¢ z Nimi. Ochrzczeni sg uzdolnieni, przez
udziat w kaptanskim postannictwie Chrystusa, do celebrowania Euchary-
stii. Maja prawo, zaszczyt i obowigzek uczestniczy¢ w jej celebracji w spo-
sOb pelny przez komuni¢ sakramentalng®.

Przepisy mowia, ze po pozdrowieniu ludu, przewodniczacy, albo dia-
kon lub osoba $wiecka, wigc komentator, moze w bardzo krotkich stowach
wprowadzi¢ wiernych w tres¢ Mszy $w. danego dnia*®. W praktyce para-
fialnej najczesciej czyni to przewodniczacy celebracji mszalnej. On jako
swoisty gospodarz zaprosi swoich parafian do stluchania stowa Bozego
1 czynnego udziatu we mszy $w. Taki udzial wyrazi si¢ w $piewie, zywych
dialogach liturgicznych, zgodnym zajmowaniu okreslonych postaw 1 wy-
konywaniu poprawnie gestow, oraz w otwarciu si¢, by razem z Chrystu-
sem sta¢ si¢ mitg ofiarg Ojcu niebieskiemu. Podobne przestanie winno
by¢ zawarte w komentarzach wyglaszanych np. podczas mszy zwigzanej
z udzieleniem sakramentu bierzmowania czy $wieta patronalnego jakiejs$
wspolnoty.

Kolejny element Mszy $w. to akt pokuty. On w odnowionej liturgii
jest akcja spoteczng catego zgromadzenia. Jest przygotowaniem wspolnoty
do godnego 1 owocnego stuchania stowa Bozego oraz zlozenia Najswietszej

7T Schnitzler, Was die Messe bedeutet. Hilfen zur Mitfeiern, Freiburg 1977, s. 58.
3 Instrukcja Eucharisticum misterium, nr 24. Problem pojawia si¢ w sytuacji, kiedy
Msze koncelebruje duza liczba ksigzy. Wtedy czg$¢ z nich juz przed rozpoczgciem liturgii
zajmuje miejsce w tawkach, nie biorac udziatu w procesji i nie catujac oltarza. Znika tym
samym teologiczne znaczenie tego znaku.

J. Janicki, Obrzedy liturgii Mszy swigtej, w: Mysterium Christi, t. 3, Msza swieta,
red. W. Swierzawski, Krakow 1992, s. 221.
30 OWMR 50. Niestety, do$¢ czgsto, i nierzadko przez wysoko postawionych hierar-
chow Kosciota w Polsce, jest lekcewazona wazna przestroga, ze ,,niekiedy uroczyste
powitania, podzigkowania wyglaszane podczas bardziej uroczystych liturgii, przybieraja
posta¢ akademii nie licujacych z powaga Najswietszej Ofiary, ktorej centrum jest sam
Chrystus”, zob. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Liturgia Kosciola po Soborze Wa-
tykanskim II, Pallottinum 2001, nr 64.
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Ofiary. Podczas tego obrzedu uczestnicy celebracji uznaja swoja grzesz-
no$¢ przed Bogiem i przed bra¢mi i siostrami. Ma tez uswiadomic¢, zwlasz-
cza pierwsza wersja aktu pokuty, ze grzech ma charakter spoteczny. Pelne
pojednanie nie moze tego aspektu pomijaé.

Po wezwaniu przewodniczacego musi by¢ chwila milczenia. Jej za-
daniem jest umozliwienie uczestnikom liturgii u§wiadomienia sobie tego,
za co chce Boga i ludzi przeprosi¢. Niestety ksieza o tej ciszy czesto za-
pominaja. Nalezy dowarto$ciowaé czwartg form¢ aktu pokuty, czyli nie-
dzielne pokropienia woda $wigcong. Aspersja jest wspomnieniem chrztu
Swigtego 1 jego zwiagzku z Eucharystia. Jest takze okazja, by uswiadomic,
ze kazdy grzech jest ztamaniem zobowigzan chrzcielnych.

Posoborowa odnowa liturgiczna odno$nie do liturgii stowa zaowoco-
wata obfitym stolem stowa Bozego zastawionym dla wiernych (KL 51).
Ten bardzo teologicznie poprawny akt spowodowal przygotowanie nowe-
go lekcjonarza i1 to w taki sposob, by wierni mogli w ciagu roku zapoznac
si¢ z najwazniejszymi fragmentami or¢dzia zbawienia. Intronizacja Ewan-
geliarza, przez uroczyste wniesienie go w procesji, szczegodlnie mocno
podkresla szacunek dla stowa Bozego.

Odnowiona liturgia stowa potrzebuje dobrze uformowanych lektorow
1 psatterzystow. Ich formacja jest wyrazem troski o owocng proklamacje
oredzia zbawienia. Nie nalezy angazowac zbyt mlodych ludzi, ktorzy nie
rozumiejg sensu czytania, a swoja postuge traktuja jako wyczytanie, moz-
liwie poprawnie, stow tekstu natchnionego. Osoba przechodzaca mutacj¢
niejednokrotnie powoduje irytacje stuchaczy. Lektorami winni by¢ dorosli
parafianie, zarowno mezczyzni jak i kobiety. Oni potrafig swoim czytaniem
odda¢ ducha i istote perykopy.

Przepisy liturgiczne mowig, ze gdy nie ma ustanowionego lektora,
do wykonywania czytan biblijnych winny by¢ upowaznione inne osoby
swieckie, nadajace si¢ do petnienia tej funkcji, tzn. starannie przygotowa-
ne, azeby wierni, stuchajac natchnionych czytan, przyjeli z miloscig zywe
stowo Boga®!.

Znaczenie stowa Bozego podkreslili ojcowie soborowi zapisem pole-
cajacym, by homilia byla integralng czescig liturgii stowa. Wtedy wierni,
z biegiem roku liturgicznego, poznaja w §wietle tekstow swietych i utrwala
tajemnice wiary i zasady zycia chrzescijanskiego (KL 52). Wierni, w wie-
lu przypadkach prezentuja niski poziom wiedzy teologicznej. Gloszone
homilie nie mogg si¢ ogranicza¢ do wyjasnienia tekstu biblijnego. Win-
ny przypomina¢ podstawowe prawdy wiary, ktore stang si¢ fundamentem
zycia moralnego stuchaczy. Pojawiaja si¢ postulaty powrotu do kazan

3 Janicki, dz. cyt., s. 101.
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katechizmowych. Moze lepiej wiedze religijng uzupetiaé przez rézne for-
my katechezy parafialnej, nie tylko do dzieci i mlodziezy, ale takze dla
starszych.

Prawo liturgiczne zacheca, aby podczas liturgii stowa byty chwile mil-
czenia. Chodzi o to, by wierni mogli pod wptywem Ducha Swictego przyjaé
stowo sercem i przygotowac na nie odpowiedz przez wiar¢ i modlitwe, kto-
ra bedzie jej wyrazem*?. Takie chwile ciszy sa pozyteczne w akcie pokuty,
po wezwaniu modImy si¢ przed kolekta, takze po homilii oraz po przyjeciu
Komunii §w. Nie jest to jednak praktyka powszechna, zwlaszcza gdy idzie
o milczenie po homilii. Czasem dziwi, ze podczas transmisji telewizyjnych
uroczystych celebracji z udziatem biskupa, po homilii od razu wybrzmiewa
wyznanie wiary.

Ostatnim elementem liturgii stowa jest modlitwa powszechna. Przy-
wrocono ja w celebracji mszalnej zgodnie z zaleceniami Soboru Watykan-
skiego I1°%. Jest ona tez nazywana modlitwg wiernych. Ta nazwa wskazuje,
ze wezwania tej modlitwy powinni wypowiada¢ sami wierni. Do przewod-
niczacego nalezy wygloszenie zachg¢ty i modlitwy koncowe;.

Czasem opuszcza si¢ modlitwe powszechng. Czesciej jednak mnozy
si¢ 1lo§¢ wezwan. Nie zawsze tez jest wlasciwa ich jakos$¢. Prawo litur-
giczne jasno mowi, ze minimalna ilo§¢ wezwan powinna obja¢ cztery in-
tencje**. Natomiast episkopat polski okreslit, Ze nie moze ich by¢ wiecej
niz sze$¢ ¥. Teologiczna jako$¢ wezwan pozostawia wiele do zyczenia.
Istniejg liczne propozycje tych modlitw. Czgsto sa one przygotowywane
przez przypadkowe gremia niekompetentnych ludzi. Korzystanie z tych
pomocy musi by¢ krytyczne. Ale tez nie wolno formutowac¢ wezwan, ktore
stajg si¢ forma pouczenia, wyznaniem wiary, komentarzem politycznym
czy pouczaniem Boga*. W modlitwie powszechnej nalezy uwzgledni¢ na-
stepujace intencje: za Koscidl, za rzadzacych i o zbawienie calego Swiata,
za do§wiadczonych trudnosciami i za miejscowg wspolnote?”.

Liturgi¢ eucharystyczng rozpoczyna obrzed przygotowania darow
ofiarnych. Jest on bogatszy niz by to sugerowata jego nazwa. Obejmuje bo-
wiem przygotowanie ottarza, daréw i1 wiernych do ztozenia ofiary 1 wspot-
ofiarowania siebie z Chrystusem?®. Zatem poczatek tej czg¢éci koncentruje

32
33

Tamze, s. 56.
Zob. H. Bolinski, Oratio communis seu fidelium, w: Wprowadzenie do liturgii,
dz. cyt., s. 294-310.
OWMR 70.
Episkopat Polski, Wskazania po ogloszeniu nowego wydania «Ogolnego wprowa-
dzenia do Mszalu rzymskiegoy» (9.03.2005), nr 26.
T. Schnitzler, Was die Messe bedeutet, Freiburg 1990, s. 112.
37 OWMR 70.
¥ . Mokrzycki, Gody Baranka. Rozwazania o Mszy swigtej, Warszawa 1986, s. 125n.
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si¢ na przygotowaniu stofu Pana (1Kor 10,21), ktory, podobnie jak stot
w domu gromadzi, jednoczy, uczy, daje rados$¢ bycia razem i karmi*. Dlate-
go oltarz jest najwazniejszym miejscem w kosciele. Tak go postrzegano juz
w pierwszych wiekach chrzesdcijanstwa. Jego swietos¢ nie wyptywa z fak-
tu, ze od XVI w. umieszczono na nim tabernakulum, ale z tego, ze na nim
zostanie sakramentalnie uobecniona krzyzowa ofiara Chrystusa®.

Oltarz jest stolem ofiary wcielonego Syna Bozego, ktora zaowocuje
uczta z Jego Ciata i Krwi. Lud Bozy po liturgii stowa, ktora pogtebita wiarg
jej uczestnikow, cata swa uwage koncentruje na ottarzu*'. Ten ottarz odpo-
wiednio si¢ przygotowuje. Przynosi si¢ wszystko, co jest konieczne do dal-
szej celebracji. Do tej pory oltarz byt pusty.

Nie jest wlasciwym stawianie mszatu na ottarzu przed msza §w. Nie
jest tez stosowne dekorowanie oltarza kwiatami tak, Ze one zastaniaja prze-
wodniczacego. Na poczatku obrzgdu przygotowania daro6w przynosi si¢
na ottarz korporal. Na roztozonym korporale ustawia si¢ paten¢ z hostig
1 komunikantami do konsekracji, takze kielich. Ministranci przynosza wino
1 wod¢ w amputkach. Teraz tez ustawia si¢ na oltarzu mszat.

Nie wolno rozpocza¢ czynnosci zwigzanych z przygotowaniem ottarza
1 darow chleba i wina przed zakonczeniem modlitwy powszechnej. Zaleca
si¢, aby te dary, ktore wyrazajg udziat wiernych w ofierze Chrystusa, byty
przynoszone w sposob uroczysty, w procesji. Do oltarza mozna takze przy-
nosi¢ dary na potrzeby ubogich lub kosciota. Wtedy osoby niosace chleb
1 wino idg na koncu procesji. W czasie catego obrzedu przygotowania da-
row, lacznie z procesja, wierni siedza do wezwania Modlcie sie..., wylacz-
nie, i wykonuja odpowiednio dobrany §piew*.

Udziat wszystkich uczestnikow celebracji mszalnej w obrzedzie przy-
gotowania daréw dokonuje si¢ przez ztozenie daru pieni¢znego na tace.
Te ofiary winny by¢ zebrane w czasie przygotowania daro6w. Nie nalezy tej
akcji rozpoczyna¢ wczesniej, ani tez przedtuza¢ na czas modlitwy eucha-
rystycznej. Dlatego konieczne jest wyznaczanie do tej funkcji wigcej osob.
Tej sktadki nie powinien zbiera¢ przewodniczacy celebracji. W niektorych
slaskich parafiach jest praktykowany zwyczaj obejs$cia przez wiernych ot-
tarza, podczas ktorego sktadajg oni dar materialny.

Po zakonczeniu obrzedu przygotowaniu daréw rozpoczyna si¢ kul-
minacyjna cz¢s¢ akeji liturgicznej, mianowicie modlitwa eucharystyczna.

A Stefanski, dz. cyt., s. 366.

40 A Adam, Die Eucharistiefeier. Quelle und Gipfel des Glaubens, Freiburg-Basel-
Wien 1991, s. 57.

4 OWMR 296.

2 Tamze, 74, 139.
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W jej strukturze, na poczatku, pojawia si¢ dzigkczynienie wyrazone w pre-
facji. Prefacj¢ mozna $piewac lub recytowac. Jesli sie §piewa, wtedy $pie-
wa si¢ takze dialog prefacyjny. Nie jest wtasciwe $piewanie dialogu a re-
cytowanie embolizmu prefacyjnego®. Prefacja jako modlitwa uwielbienia
i dzigkczynienia jest skierowana do Boga. Ona zawiera konkretny motyw
dziekczynienia za wielkie dzieta Boze. Prefacja nadaje specyficzny sens
dziekczynieniu w zalezno$ci od tajemnic obchodzonych w cyklu roku li-
turgicznego™.

Doniostym teologicznie i znakowo jest obrzg¢d komunijny. On jest inte-
gralng czescig mszy $w. Stanowi skutek uobecnionej ofiary Chrystusa. Ob-
rzed rozpoczyna Modlitwa Panska. A innymi jego elementami sg: liturgia
pokoju, uczta ofiarna i dzigkczynienie za spotkanie, najpetniejsze na ziemi,
z Jezusem eucharystycznym.

Pierwsze wieki chrzescijanstwa praktykowaty przyjmowanie Komunii
bezposrednio po zakonczeniu modlitwy eucharystycznej. Od IV w. przy-
jecie Komunii poprzedza przygotowanie z Modlitwg Panska*. Obecnie
ta modlitwa jest zlaczona z embolizmem. Jest to rozwinigcie ostatniej pros-
by z modlitwy ,,0jcze nasz”, mianowicie prosby o uwolnienie od zta.

Prosba o pokoj zawiera blaganie o wolnos$¢ od grzechu i wszelkiego
zametu. Z tymi tekstami doskonale koresponduje obrzed pokoju. U pierw-
szych chrzescijan byt to pocatunek pokoju. W $redniowieczu pocatunek
pokoju stawat si¢ znakiem pokoju, ktorego udzielali sobie duchowni*. So-
borowa odnowa liturgii przywrocita ten doniosty gest. Znak pokoju zapo-
wiada przewodniczacy lub diakon: Przekazcie sobie znak pokoju.

Lacinski tekst brzmi: offerte vobis pacem. Wedhug tekstu oryginalnego
chodzi o dar pokoju, ktorym Chrystus obdarowuje uczestnikow celebracji
Eucharystii. Tym pokojem wierni majg si¢ dzieli¢ z innymi w codzien-
nym zyciu. Polskie thumaczenie akcentuje sam znak. Jest on bardzo wazny,
bo przeciez znaki w liturgii komunikujg tresci Chrystusowe.

Forme znaku pokoju ustalajg konferencje episkopatow, uwzgledniajac
mentalnos¢ i zwyczaje lokalnej spotecznosci?’. W Polsce znakiem pokoju
jest ukton w stron¢ najblizej stojacych uczestnikow mszy §wigtej lub po-
danie im reki. Ten gest wykonuje si¢ w milczeniu lub wypowiada stowa:

43 Wszystkie elementy prefacji: dialog, embolizm i aklamacja Swiety, stanowig jedna

calos¢ i nalezy je wszystkie albo $piewac, albo recytowacé, zob. 1. Pawlak, Muzyka litur-
ﬂczna, Lublin 2000, s. 228.

S. Czerwik, Modlitwa eucharystyczna, w: Mysterium Christi, dz. cyt., s. 257.
J.H. Emminghaus, Die Messe. Wesen — Gestalt — Vollzug, Klosterneuburg 1976,
s. 267.
46 Sroka, Obrzed Komunii, w: Mysterium Christi, dz. cyt., s. 296.
47 OWMR 82.
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Pokoj Panski niech zawsze bedzie z tobg albo: Pokdj z tobg, na co przyjmu-
jacy odpowiada: Amen. Nalezy jednak zachowac jednolitos¢ znaku w da-
nym zgromadzeniu. Nie wolno uzywaé formuty: Pokoj nam wszystkim,
ktorg wypowiadatoby cale zgromadzenie®®. Tam, gdzie jest taki zwyczaj,
nalezy go zaniecha¢. Duchowienstwo przekazuje sobie znak pokoju w spo-
sob dotychczasowy, naktadajac rece®.

Dyskutowano o miejscu znaku pokoju w liturgii. Kongregacja ds. Kul-
tu Bozego i1 Dyscypliny Sakramentow wydata list, w ktorym potwierdza
jego obecno$¢ w obrzedach komunijnych. Niektore wspolnoty moga,
na mocy pozwolenia Stolicy Apostolskiej, ten znak stosowa¢ na zakoncze-
nie liturgii stowa. Watykanska dykasteria przypomina, ze temu obrzedowi
nie towarzyszy specjalny $piew. Wierni winni przekazywac¢ znak pokoju
tylko osobom najblizej stojacym. Przewodniczacy nie moze wychodzi¢
poza prezbiterium®.

Obecno$¢ Chrystusa pod postaciami chleba i wina zmierza do uczty
z Jego Ciata i Krwi. Chrystus obecny pod ostong tych znakéw jest mozliwy
do spozywania. Jest to uczta swigta®'. Kosciol zachgca, aby wierni przyjmo-
wali Komunig¢ §w. z Hostii konsekrowanych podczas danej Mszy §w. Dzig-
ki takiej praktyce, Komunia $§w. staje si¢ czytelnym znakiem uczestnictwa
w aktualnie sprawowanej Ofierze eucharystycznej’2. Swiety zapas w taber-
nakulum jest wykorzystywany przy wiekszej liczbie komunikujacych.

Przepisy liturgiczne zawieraja takze zalecenie, by wierni w przewi-
dzianych przypadkach przyjmowali Komuni¢ pod obiema postaciami.
Dla pierwszych chrzescijan byla to stata praktyka. Podobnie jest dzi$ w li-
turgiach wschodnich. Obowigzujace dzi§ przepisy nie obliguja do przyj-
mowania Komunii $w. pod dwiema postaciami, ale takiej formy nie wy-
kluczajg. Za dyscypling komunijng i praktyke, zwtaszcza odnosnie do Ko-
munii pod dwiema postaciami, odpowiedzialni sg biskupi diecezjalni.
Istnieje konieczno$¢ odpowiedniego pouczenia wiernych, aby wykluczy¢
niebezpieczenstwo zniewazenia Najswigtszego Sakramentu. Sam obrzed
jest, w wymiarze praktycznym, do$¢ trudny do wykonania. Ale czytelnos¢
znaku uczty przemawia za czestszym udzielaniem Komunii pod obiema
postaciami. Nie jest to petniejszy sposob przyjecia paschalnego Chrystusa,
ale pelny znak uczty ofiarnej z Jego Ciata i Krwi.

B OWMR 42,

49 Zob. Episkopat Polski, Instrukcja dla duchowienstwa w zwigzku z wydaniem nowego

Mszalu oltarzowego (11.03.1987).

30 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, List okolny. Znaczenie

isfytualu daru pokoju podczas Mszy sw., podpisany przez pap. Franciszka 7 czerwca 2014 .
S. Cichy, Teologia Eucharystii, w: Mysterium Christi, dz. cyt., s. 81.

2 OWMR 85.
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Teologiczna odnowa znakéw w Eucharystii

Z.akonczenie

Chrystus obiecal: Ofto ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoncze-
nia swiata (Mt 28,20). Celebrowana Eucharystia jest szczegdélnym czasem
1 miejscem Jego obecnosci. Od poczatku chrzescijanstwa podejmowano
wysitek mistagogicznego formowania ochrzczonych i katechumenoéw, aby
mogli coraz owocniej uczestniczy¢ w celebracji misterium paschy Stowa
Wecielonego. Rozumienie tajemnicy obecnosci Chrystusa w sprawowane;j
liturgii jest mozliwe w klimacie wiary, a dokonuje si¢ przez coraz lepsze
rozumienie $swietych znakow. Taka formacja pomaga uczniom Chrystusa
wchodzi¢ w tajemnic¢ Boga, ukrytg przed wiekami, a objawiong w Jezusie
(Ef 3,5-6).

Formacja liturgiczna jest konieczna dzis. Sg podejmowane rdzne ini-
cjatywy, ktorych celem jest zrozumienie sensu i celu odnowy liturgiczne;.
Wydana przed ponad 50. laty Konstytucja o liturgii §wietej zacheca do usta-
wicznej formacji, zarowno duchownych jak 1 wiernych §wieckich, by le-
piej rozumieli liturgi¢ 1 w niej uczestniczyli $wiadomie, czynnie i w sposob
peiny.

Summary

The theological restoration of the signs in the Eucharist

The history of the liturgy informs us that in the course of time the clarity
of the signs, especially those that were created and introduced to the liturgy
by people, lost their significance. Therefore on many occasions the Church
spared no effort in the restoration of the liturgy following the principle that
liturgia semper reformanda. The Constitution on the Liturgy, issued more
then 50 years ago, is an expression of such an activity. The considerable
time that has passed from the edition of this first conciliar document shows
that much work has been achieved in this aspect of education. Both clergy
and laity have a deeper understanding of the liturgy and the participation
in it through use of the renewed theology of the liturgical signs. Therefo-
re those efforts should be further developed; this paper has been planned
as an attempt to enhance the process of theological understanding of the
signs applied to the Eucharist. The first part of the paper deals with the
problem of the sign-character of the person who celebrates the Eucharist.
The second part focuses its attention on the significance of the place of ce-
lebration. The final part of the paper studies the theological significance
of selected elements of the Mass.
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AKT POKUTY WE WSPOLCZESNYM MSZALE

Tresé: Wstep; 1. Geneza i1 ksztaltowanie si¢ aktu pokuty na poczatku mszy
swietej; 2. Akt pokuty w obrzedach wstepnych mszy §wietej w mszale
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borowa, msza Swigta, apologie.
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reform, holy Mass, apologies.

Wstep

Mszat Pawta VI, stanowiagcy owoc reformy soborowej, tak uporzadkowat
obrzedy liturgii mszalnej, aby udzial wszystkich wiernych w liturgii byt
czynny actuosa participatio, $wiadomy i pelny'. Ojcowie Soboru zaleci-
li, by obrzedy liturgiczne cechowata szlachetna prostota, by byty krotkie,
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miodziezy, 1.6dz 1998; Liturgia w formacji czlowieka ku wolnosci. Studium w swietle my-
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jasne, wolne od zb¢dnych powtorzen, nie wymagajace wielu objasnien?.
Celowi temu stuzyta reforma obrzgddéw wstepnych mszy swietej, ktorym
zostat nadany w spos6b wyrazny charakter /iturgii zgromadzenia®. Ukon-
stytuowanie si¢ zgromadzenia eucharystycznego zwigzane jest ze znakami
podkreslajacymi formy obecnosci Chrystusa we mszy §wigtej: znak zgro-
madzonego ludu, wejscie kaptana, wniesienie ewangeliarza, oraz oddanie
czci oftarzowi®. Znaki te wraz ze §piewem na wejscie poprzedzaja pozdro-
wienie kaptanskie. Po nim i ewentualnym stowie skierowanym do zgro-
madzonych, waznym elementem staje si¢ akt pokuty, po ktérym nastepuja
inne modlitwy, hymn i kolekta zamykajaca liturgi¢ obrzegdow wstepnych,
zatem gromadzenia si¢ wiernych’. W niniejszym artykule zostanie zapre-
zentowane zagadnienie aktu pokuty w odnowionej liturgii mszy $wigete;.

1. Geneza i ksztaltowanie si¢ aktu pokuty na poczatku mszy Swietej

Potrzebe pokuty jako stalego elementu zycia chrzescijanskiego akcen-
towano w najstarszych pismach chrzescijanskich. Nim uksztattowat sig¢
w pelni liturgiczny obrzed sakramentu pokuty, jako konieczny w odniesie-
niu do grzechow cigzkich, odpuszczanie codziennych grzechdéw taczono
z udziatem w Eucharystii. W niej bowiem uobecnia si¢ meka Chrystusa,
ktory jest obecny i ztozony na oftarzu jako «ofiara naszego pojednaniay,
aby przez Ducha Swietego «zjednoczy¢ nas wszystkich»®. Didache z konca
I w., méwiac o potrzebie odpuszczenia grzechéw, popetnionych po chrzcie,
poleca wyznawac¢ je w Kosciele zgromadzonym na Eucharysti¢’. Wierni
winni modli¢ si¢ z czystym sumieniem, dlatego tak wazne jest wyznawanie
grzechow w Dzien Panski, nim nastgpi famanie chleba.

Wyznawanie grzechow w zgromadzeniu eucharystycznym miato cha-
rakter publiczny i wspolnotowy, gdyz uczestnictwo w Eucharystii wymaga
swigtosci. Pojednanie si¢ z bliznim jest warunkiem nieskalanosci ofiary.
Eucharystia jako ofiara calej wspdlnoty nie moze by¢ profanowana przez
grzech poszczegdlnych jej cztonkdéw i1 dlatego nie wystarczy samo wyzna-
nie win przed Bogiem.

Z formuly wyznawania grzechow w zgromadzeniu eucharystycznym,
proekshomologesis, wywodzi si¢ pdzniejsza instytucja publicznej poku-
ty, ekshomologesis®. W datowanym na I pot. II wieku Pasterzu, autorstwa

KL 34.

Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. 4, Poznan 2011, s. 188.

Por. KL 7; OWMR 46-49.

OWMR 50-54.

Obrzedy pokuty. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1996, nr 2.
Por. M. Righetti, La Messa. Commento storico-liturgico alla luce Concilio Vatica-
no II, t. 3, Milano 1966, s. 203.

8 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 3, Poznan 2012, s 88; zob. B. Kosecki, Wyznanie
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Akt pokuty we wspdlczesnym mszale

Hermasa, gdy jeszcze nie uksztaltowal si¢ teologiczny termin sakrament,
pokuta byta poréwnywana do chrztu ze wzgl¢du na jej skutki odpuszczenia
grzechow 1 wilaczenia do Kosciota. Tertulian (+ 220) za§ widzial pokute
jako proces analogiczny do katechumenatu’. Eklezjalny rozwoj pokuty, ak-
centujacy sakrament pokuty konieczny w przypadku grzechow ciezkich,
doprowadzit do redukcji $wiadomos$ci wiernych dotyczacej roli uczestnic-
twa w Eucharystii w odpuszczeniu grzechéw powszednich.

Opis niedzielnego zgromadzenia chrzescijan przekazany w pot. 11 w.
przez $w. Justyna, stanowigcy najstarszy tekst dla badan historii obrze-
dow liturgicznych, nie wspomina o uformowanym stalym elemencie ini-
cjujacym liturgi¢. Spisana relacja wymienia na poczatku liturgii czytanie
tekstow starotestamentalnych i1 pism apostolskich. Opis liturgii wskazuje
na jej strukture, uksztaltowana w zasadniczych elementach, cho¢ jeszcze
niesformalizowang. Nie mozna dokona¢ rekonstrukcji tej czesci mszy
$wietej, ktorg dzi§ nazywamy obrzedami wstepnymi'’. Jeszcze w pierwszej
potowie V wieku, §w. Augustyn, ktory przewodniczyt liturgii, zaznaczyl,
1Z po wyjsciu z zakrystii tylko pozdrawiat wiernych, po czym bezposred-
nio rozpoczeto czytanie tekstow Pisma Swictego!!. Sladem tej praktyki sa
obrzedy wstepne w liturgii Wielkiego Piatku, zredukowane do prostracji
kaptana i kolekty'?.

Ksztaltowanie si¢ obrzedéw wstepnych we mszy $w. i ich upowszech-
nienie w duzych wspolnotach odbywato si¢ pod wplywem uroczystej li-
turgii papieskiej. Ta za$ czerpata niektoére wzorce z rzymskich tradycji
ceremonialu $wieckiego. Sprawowanie liturgii w rzymskich bazylikach
bywalo poprzedzone okazatymi procesjami, w ktérych uczestniczyli liczni
duchowni. Ich forma nawigzywala do orszaku cesarskiego, chociaz te pro-
cesje posiadaty juz wlasng wyktadni¢ teologiczng'.

Szczegblny wptyw na rozwoj obrzedéw wstepnych wywarta liturgia
stacyjna i towarzyszace je procesje. Wzorujac si¢ na liturgicznych zwycza-
jach Wschodu pielgrzymowano do wyznaczonych kosciotdw. Czyniono
to przede wszystkim w okresie Wielkiego Postu i w dni modlitw kwartal-
nych. Dhugiej procesji towarzyszyt litanijny $§piew btagalny z powtarzang
aklamacja Kyrie eleison. Najprawdopodobniej ta litania btagalna, spopula-
ryzowana przez papieza Gelazego, tzw. litania gelazjanska, przejeta funk-
cje modlitwy powszechnej jako modlitwy wiernych, ktéra wraz z zanikiem

grzechéw w praktyce pokuty Kosciota na Zachodzie, RBL 29:1976, s. 69.
B. Nadolski, dz. cyt., s. 89
10 Justyn Meczennik, Apologia, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej,
t. 1, Warszawa 1975, s. 97.
Por. J. A. Jungmann, Liturgia pierwotnego Kosciola, Krakow 2013, s. 443.
Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, Poznan 1999, s. 320.
Por. K. Matwiejuk, Liturgiczna celebracja zbawczych ingerencji Boga, Radom 2013,
s. 118-120; zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1221-1224.
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katechumenatu ulegta na przetomie V i VI wieku catkowitej atrofii. Rozwdj
uroczystego $piewu w liturgii wptynal na uksztaltowanie si¢ piesni na wej-
Scie, ad introitum, oraz bogatych form muzycznych zwigzanych ze $§piewem
Kyrie eleison oraz hymnu Gloria'*. Wéréd obrzeddéw wstepnych znalazto
swe miejsce takze pozdrowienie ottarza poprzez ucatowanie i okadzanie go.

Bezposrednich korzeni aktu pokuty w uformowanych juz obrzgdach
wstepnych mszy §w. nalezy szuka¢ na Wschodzie, gdzie juz na przetomie VI
1 VII wieku byto znane wyznanie win ,,Confiteor”, rozpowszechnione na Za-
chodzie przez liturgi¢ frankonska'”. Formuta Confiteor pojawia si¢ od VIII
wieku takze w rytuatach sakramentu pokuty'®. Od IX wieku upowszechnity
si¢ wersje Confiteor, uzywane w sprawowaniu sakramentu pokuty'’.

Drugim zrodlem byta liturgia sprawowana przez papieza, ktéry mo-
dlil si¢ prywatnie w postawie prostracji przed ottarzem. Czynit to w ciszy.
Poczatkowo nie bylto okreslonej oracji. Jeszcze w VII wieku okreslano,
1z papiez modli si¢ prostrato omni corpore in terra, a w VIII wieku teksty
liturgii frankonskiej wskazywaty, iz papiez modli si¢ za siebie lub za grze-
chy wiernych'®,

Kolejne zrédto, do ktorego nalezy odnies¢ mszalny akt pokuty, to roz-
powszechniajace si¢ od IX wieku tzw. apologie. Byly to modlitwy cele-
bransa wyrazajace poczucie winy, niegodnosci oraz prosbe o przebaczenie
grzechow'. Wyznanie grzechoéw w formie apologii pojawito si¢ w IX wie-
ku takze w oficjum — w prymie i w komplecie. Etymologia tego okreslenia
wskazuje na obrong poprzez przyznanie sie do win. Ogdlny charakter apo-
logii wzmacniato przyznawanie si¢ do win nawet nie popelnionych?. Od-
mawianie apologii towarzyszyto r6znym elementom obrzedéw mszalnych.
A. Jungmann wykazal, iz apologie kaptan odmawiat np. przed ubieraniem
stroju liturgicznego, podczas wchodzenia do ko$ciota, w czasie $piewu
ad introitum, po ucatowaniu oltarza, w czasie Kyrie, Gloria, Credo, przed
i po kazaniu, w czasie $piewdéw miedzylekcyjnych, w czasie przygotowa-
nia daréw, podczas lavabo, bezposrednio przed przyjeciem ofiar, podczas
Sanctus, przed komunia, takze w czasie komunii wiernych. Zdaniem Jung-
manna, mimo zakazu dodawania modlitw do kanonu, tolerowano osobista
modlitwe po konsekracji. W XV wieku zakazywano odmawiania modlitw
o charakterze apologii podczas podniesienia. Grozono ekskomunika?'.

4" Ppor. P. Kulbacki, Modlitwa powszechna jako modlitwa wiernych, ,,Roczniki Litur-
%Siczno—Homiletyczne” 1(57) 2010, s. 145-146.
Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4, dz. cyt., s. 172.
16" por. Righetti, La Messa, s. 203.
7" Ppor. J.A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. 1, Wien-Freiburg-Basel 1962, s. 389.
" B. Nadolski, dz. cyt., s. 172.
" por. R. Niparko, Apologia w liturgii, EK 1 kol. 786.
20 B. Nadolski, dz. cyt., s. 172.
21 por. B. Nadolski, Apologie w celebracji eucharystycznej jako pozasakramentalne
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Slady apologii zachowaly si¢ w mszale do dzi§ w postaci Confiteor,
w modlitwie przed Ewangelig munda cor meum, podczas przygotowania da-
rOw In spiritu humilitatis, podczas lavabo i przed Komunig??. Lacinski ter-
min confessio mial w Sredniowieczu dwojakie znaczenie. Dotyczyl on wy-
znania grzechow badz wyznania, gloszenia, chwaty Bozej. Swiadcza o tym
praktyki pokutnikow w Italii w XI wieku, ktorzy biczujac si¢ Spiewali lau-
des™. Sw. Tomasz z Akwinu rozroznial: confessio fidei — akt wiary, confessio
gratiarum w znaczeniu aktu czci i confessio peccatorum jako akt pokuty*.

Apologie odmawiane byly przede wszystkim przez celebransow,
cho¢ dotyczyty takze wiernych. Biskup Karol Boromeusz nakazywat pro-
boszczom, by po kazaniu wierni, ktorzy pragneli absolucji podnosili rece
1 po wypowiedzeniu spowiedzi powszechnej otrzymywali rozgrzeszenie
z grzechow powszednich i z zapomnianych grzechéw ciezkich. Sw. To-
masz z Akwinu pouczal, Ze nie jest to sakramentalne rozgrzeszenie wyma-
gane przy grzechach ciezkich®.

Confiteor na poczatku mszy §wietej wywodzito si¢ z apologii i przybie-
rato rozne formy, niekiedy bardzo rozbudowane. Poszerzanie tekstu Confi-
teor od XI wieku byto zwigzane z wlgczaniem do wyznania win $wietych
— Najs$wigtszej Maryi Panny, patronow, zakonodawcow. Confiteor zawie-
rato wyznanie win Bogu i §wigtym, a nastepnie prosbe analogicznie skie-
rowang do Boga i $wigtych. Wyznanie win w pierwszej osobie liczby poje-
dynczej wskazywalo na osobisty charakter wyznania. To podkres$lat takze
gest bicia si¢ w piersi przy stowach ,,mea culpa”. Spowiedz powszechng
odmawiano w postawie gl¢bokiego pochylenia lub klgczacej*®. Po wyzna-
niu nastgpowaty modlitwy absolucji o charakterze deprekatywnym — mise-
reatur, niekiedy indulgentiam lub inne. Modlitwy te miaty charakter pry-
watny i byly odmawiane u stop ottarza®’.

Po przystgpieniu do ottarza celebrans podejmowat publiczne przygoto-
wanie do mszy w imieniu swoim i ludu reprezentowanego przez ministran-
ta. Przed X wiekiem nie byly rozpowszechnione formuty modlitw odma-
wianych w milczeniu ante altare. Od potowy I1X wieku odmawiano Psalm
42 [hebr.: Ps 43B] ludica me, Deus o pokutnym charakterze. Stanowit on
prywatne przygotowanie celebransa i mogt by¢ opuszczony?. Celebrans
zanim przystapit do ottarza uznawat swa niegodnos¢ proszac Boga o pomoc,

Jformy pokuty, RBL 29 (1976), s. 87; J.A. Jungmann, dz. cyt., s. 103-106.
22 Por. B. Nadolski, dz. cyt., s. 115.

Tamze, s. 92.

24 S Th.IL,Iq3aladl.

25 7ob. B. Nadolski, dz. cyt., s. 93-94.

26 Tenze, Liturgika, t. 4, dz. cyt., s. 172.

27 Por. J.A. Nowowiejski, Msza S'wieta, Warszawa 2001, s. 476.

28 Tamze, s. 480

23
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za$ wierni taczyli si¢ z jego aktem unizenia i modlitwy?’. Uksztattowane
obrzedy, rozpoczynajace msz¢ $w. u stopni ottarza, pojawity si¢ dopiero
od XII wieku. Mszatl trydencki umiescit w Ordo Missae Psalm ludica.
Potwierdzit tez uksztattowana pod koniec $redniowiecza praktyke odma-
wiania po nim Confiteor u stopni oltarza®.

2. Akt pokuty w obrzedach wstepnych mszy swietej w mszale Piusa V

Mszat potrydencki traktowat calo$ciowo obrzedy mszy katechumendw.
Nie wyodrgbnit formalnie obrzedow wstepnych w ramach Ordo Missae®'.
Kaptan rozpoczynat mszg $w. u stopni ottarza*. Po znaku krzyza odmawiat
antyfong Introibo ad altare Dei, na ktoéra ministrant odpowiadal Ad Deum,
qui laetificat iuventutem meam. Wezwanie to wprowadzalo w antyfonalng
recytacje z ministrantem Psalmu 42 ludica me, Deus. Rubryki przewidywa-
ty, iz w mszach za zmarlych oraz od I niedzieli M¢ki Panskiej — dominica
I Passionis — dzisiejsza V niedziela Wielkiego Postu, do Mszy Wieczerzy
Panskiej odmawiato si¢ antyfony i wersety u stop ottarza poprzedzajace
Conlfiteor, ale opuszczano psalm ludica. Nastepnie kaptan odmawial wer-
set Adiutorium nostrum in nomine Domini a ministrant odmawiat respons
Qui fecit caelum et terram*.

Charakterystyczne dla aktu pokuty w mszale Piusa V jest dwukrot-
nie odmawianie Confiteor — przez kaptana i1 przez ministranta w imieniu
ludu. Kaptan recytowat spowiedz powszechna, Confiteor, ktéra konczyta
si¢ prosba o odpuszczenie jego grzechow, Misereatur tui, odmawiang przez
ministranta. Z kolei ministrant odmawiat Confiteor a kaptan prosit o od-
puszczenie grzechéw uczestnikOw mszy $§w., stowami Misereatur vestri.
Po tym odmawiat formule absolucji Indulgentiam, absolutionem, et remis-
sionem peccatorum nostrorum*. Odmawianie Confiteor byto potaczone z
glebokim pochyleniem kaptana — iunctis manibus profunde inclinatus, na
znak pokory. Trzykrotne uderzenie si¢ w piersi na stowa mea culpa, mea
culpa, mea maxima culpa byto wyrazem zasmucenia®. Mszat nie przewi-
dywat innych, zr6znicowanych form aktu pokuty.

2 Tamge, s. 476-477
30 por. B. Nadolski, dz. cyt., s. 172; J.A. Nowowiejski, dz. cyt., s. 476.
31 Por. Missale Romanum, Editio iuxta typicam, Novi Eboraci-Bostoniae-Cincinna-
ti-Chicagiae-Sancti Francisci [1962] [dalej w skr. MR 1962], s. 223-224; A. Nojszewski,
Liturgia rzymska, Warszawa 1914, s. 28.

Z reguty zanosit paramenty na oftarz, zstgpowal na dot i wowczas rozpoczynata si¢
liturgia mszy $w., zob. A Nojszewski, dz. cyt., s. 31.

Por. Missale Romanum 1962, dz. cyt., s. 223.
34 Tamze, s. 224.
35 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 275.
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Po wersetach laudacyjnych kaptan wstepowat po stopniach, odmawia-
jac modlitwe o oddalenie nieprawosci — Aufer a nobis. Po dojsciu do otta-
rza calowal go odmawiajac stosowng modlitwe. W zaleznos$ci od okolicz-
no$ci 1 wskazan przepisow liturgicznych miato miejsce okadzenie oltarza
przez celebransa, ktérego nastepnie okadzat diakon. Kolejno odmawiano
antyfong introitu, a po niej Kyrie eleison. Po ewentualnym odméwieniu
hymnu Gloria kaptan odmawial kolekte — oratio w zaleznosci od prze-
piséw liturgicznych — jedng lub nawet kilka. Po oracji rozpoczynaty si¢
czytania, towarzyszace im psalmy i wersety: sequitur Epistola, graduale,
tractus, vel Alleluja cum versu, aut sequentia *.

3. Akt pokuty po Vaticanum I1

W mszale posoborowym w edycji z 1970 roku 1 drugiej edycji z 1975 roku
zostaly wyraznie wyodrebnione obrzedy wstepne — ritus initiales®’, a po
nich liturgia stowa. W trzeciej edycji typicznej, z roku 2002, dodatkowo
pojawit si¢ w obrzgdach wstepnych, w odpowiednim miejscu, jedyny w tej
sekcji dodatkowy nagtowek: Actus paenitentialis®®.

Mszat zawiera kilka form aktu pokuty, z ktorych kazda przewiduje we-
zwanie: sacerdos fideles invitat ad paenitentiam® lub actus paenitentialis
ad quem sacerdos fideles invitat®. Wezwanie to mszal powtarza zawsze
w jednej formie: Fratres, agnoscamus*' peccata nostra ut apti simus ad
sacra mysteria celebranda®. Wprowadza ono w charakter aktu pokutnego
inicjujacego celebracj¢. Akt pokutny jest uznaniem swoich grzechow przez
uczestnikow zgromadzenia liturgicznego. Wezwanie aktu pokuty agnosca-
mus 0znacza rozpoznanie swej grzesznosci, uznanie grzechow, przyzna-
niem si¢ do nich. Dlatego rubryki domagajg si¢ w tym miejscu chwili mil-
czenia — fit brevis pausa silenti®.

Akt pokuty ma na celu uzyskanie odpowiedniej dyspozycji
przez wszystkich uczestnikow liturgii do uczestnictwa w $wietych

3 Por. MR 1962 s. 224, 226.

Por. Missale Romanum, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1970, s. 385; Mis-
sale Romanum Editio typica altera. Typis Polyglottis Vaticanis 1975, s. 385.

38 Por. Missale Romanum, Editio typica tertia, Typis Polyglottis Vaticanis 2008, s. 503, 505.
3 Missale Romanum 1970, s. 385; Missale Romanum 1975, s. 385.

40 Missale Romanum 2008, s. 505.

4 Czasownik agnosco mozna ttumaczy¢: uznawac, przyznawac, rozpoznawac, por.
A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, Warszawa 1992, s. 24.

Apto oznacza: przymierzaé, dostosowywac, porzadkowaé, przysposabiac, urzadzac,
przygotowywac, zaopatrzy¢ w co$, stwarzac; aptus — potaczony, skojarzony, zadzierz-
§3ni<;ty, spojony, wlasciwy, zreczny, odpowiedni, domierzony, tamze, s. 47.

Por. Missale Romanum 1970, s. 385; Missale Romanum 1975, s. 385; Missale Ro-
manum 2008, s. 505.
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czynnosciach*. Confiteor w mszale Pawta VI nie jest powtarzane dwukrot-
nie tak jak w mszale Piusa V. Akt pokuty jest podejmowany wspdlnie przez
kaptana 1 zgromadzony lud. Kaptan konczy prosba o przebaczenie, czyli
absolucja: Misereatur nostri omnipotens Deus et, dimittis peccatis nostris,
perducat nos ad vitam aeternam, na ktorg lud odpowiada Amen®.

Pierwsza i1 druga edycja typiczna podaje mozliwos$¢ zastosowania in-
nych formutl aktu pokuty niz Confiteor. Zostaty one zawarte w dodatku
— Appendix*. Trzecie wydanie typiczne méwi ogolnie o wspdlnym wyzna-
niu*’, natomiast jego wzorce podaje bezposrednio w Ordo Missae, w Wy-
réznionej sekcji Actus paenitentialis®®.

Wszystkie edycje mszalu posoborowego podaja Confiteor jako pod-
stawowg formutg¢ aktu pokuty. Zrezygnowano z powtarzania Confiteor
na rzecz wspdlnego odmawiania. Sam tekst spowiedzi powszechnej zo-
stal uproszczony w stosunku do mszatu potrydenckiego. Przede wszystkim
jako adresatow aktu pozostawiono tylko Boga i zgromadzonych, a pomi-
nigto aniotow i $wietych. Ich wstawiennictwo jest przywotywane w drugiej
czesci, w kontekscie modlitwy do Boga za grzesznika — ideo precor beatam
Mariam semper Virginem, omnes Angelos et Sanctos, et vos fratres orare
pro me ad Dominum Deum nostrum. Do grzechow popelionych mysla,
mowa i1 czynami dodano grzechy zaniedbania, co jest istotne dla pedagogii
ksztaltowania sumienia i rozwoju zycia chrzesécijanskiego®.

Drugg formute aktu pokuty zawartego w edycjach typicznych stanowi
krotki dialog celebransa 1 ludu: Miserere nostri, Domine — Quia peccavi
Tibi, oraz Ostende nobis Domine misericordiam tuam — Et salutare tuum
da nobis™. Trzecia formuta nawigzuje do starozytnych spiewanych tropow
potaczonych z wezwaniami Kyrie eleison — Chryste eleison®'. Wydania ty-
piczne mszalu zawierajg jeden wzorcowy zestaw tropow, ktory moze by¢
zgodnie z ich naturg modyfikowany w zaleznosci od kontekstu liturgiczne-
go. Edycje z 1970 1 1975 r. zawieraty tropy w Appendix, w edycji z 2002 r.
zlokalizowano je w tekécie Ordo Missae®*. Wszystkie formy aktu pokuty,

4 Por. K. Matwiejuk, Celebracja Eucharystii w roznych obrzqdkach liturgicznych,
Zabki 2014, s. 194-197.
4 Por. Missale Romanum 1970, s. 386; Missale Romanum 1975, s. 386; Missale Roma-
num 2008, s. 505-506.
46 por. Missale Romanum 1970, s. 487-489; Missale Romanum 1975, s. 487-489.
47" Por. OWMR 51.

Por. Missale Romanum 2008, s. 506-508.
49 Por. Missale Romanum 1970, s. 385-386; Missale Romanum 1975, s. 385-386; Mis-
sale Romanum 2008 s. 505; W. Schenk, Confiteor, EK 111 kol. 574.
0 por. Missale Romanum 1970 s. 487-488; Missale Romanum 1975 s. 487-488; Missa-
le Romanum 2008, s. 506-507.
31 Por. OWMR 52; zob. 1. Pawlak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim 11
w Swietle dokumentow Kosciota, Lublin 2001, s.136-137, 298-300.
2 Por. Missale Romanum 1970 s. 488; Missale Romanum 1975 s. 488; Missale
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takze w mszy z jednym ustugujacym, konczg si¢ opisang powyzej jednako-
wa formutg absolucji®*. Nowos$cig edycji mszatu z roku 2002 jest podkre-
Slenie we wprowadzeniu ogdlnym, iz absolucja ta nie posiada skuteczno$ci
sakramentu pokuty — sacerdotis absolutione concluditur, que tamen effi-
catia sacramenti paenitentiae caret®*. Przypomnienie to, cho¢ oczywiste,
jest bardzo wazne w sytuacji wielu srodowisk, w ktérych nastepuje atrofia
sakramentu pokuty.

Posoborowa reforma obrzedow mszalnych przewiduje mozliwos¢ za-
stagpienia aktu pokutnego przez aspersje™. Dotychczasowy obrzed aspers;ji,
poprzedzajacy niedzielng sume, wiaczono w ramach Ordo Missae do ob-
rzedéw wstepnych mszy §w. Zadecydowano takze o rozszerzeniu mozli-
wosci stosowania tego obrzedu nie tylko podczas sumy w kosciele parafial-
nym, ale dano mozliwo$¢ wiaczenia aspersji w kazdej mszy §w. niedzielne;j
niezaleznie od miejsca celebracji, zatem kazdy kosciot i kaplica, i czasu,
takze w sobote wieczorem?®.

Pelna integracja aspersji z msza $w. zostata podkreslona przez pozwo-
lenie sprawowania jej w ornacie. Zostato ono promulgowane w 1967 r.,
w drugiej instrukcji wykonawczej do Konstytucji o liturgii swigtej>’. Asper-
sja w mszale potrydenckim poprzedzata msze §wigtg 1 miata charakter
oczyszczajacy 1 apotropaiczny®. W mszale posoborowym nadano temu
obrzedowi interpretacje pamiatki chrztu i powigzano $ciSle z miejscem
aktu pokuty. Teologiczny sens aspersji wyjasnita Kongregacja Obrzedow
w 1969 roku®.

Missale Romanum promulgowane w 1970 roku nadalo aspersji jed-
noznacznie symbolike chrzcielng. Obrzed pobtogostawienia wody 1 po-
kropienia nia, identyczny w pierwszej i drugiej edycji mszatu posoboro-
wego, zostal umieszczony, podobnie jak w mszale potrydenckim, poza
tekstem Ordo Missae. Zostat tak samo zatytulowany Ordo ad faciendam

Romanum 2008, s. 508.

Por. Missale Romanum 1970 s. 386, 480, 488, 489; Missale Romanum 1975 s. 386,
480, 488, 489; Missale Romanum 2008, s. 505, 507, 508, 665.
% Por. Missale Romanum 2008 5. 31; OWMR 51.
33 Zob.P. Kulbacki, The memory of baptism in the introductory rites of the Holy Mass,
RT 62 (2015) nr 8.

Por. Ordo ad faciendam et aspergendam aquam benedictam, Missale Romanum 1970
s. 889-892; Ordo ad faciendam et aspergendam aquam benedictam, Missale Romanum
1975 5. 917-920; Ordo ad faciendam et aspergendam aquam benedictam, Missale Roma-
num 2008, s. 1249-1552.

Swicta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Tres abhinc annos (4 V 1967). PPK T.
z.2,s.223-237, nr 26.
8 Zob. Ordo ad faciendam et aspergendam aquam benedictam, Missale Romanum
1962 s. (241)-(242); J.A. Nowowiejski, dz. cyt., s. 462-467.
39 Por. Documentorum explanatio. Ad Institutionem Generalem Missalis Romani, ,,No-
titiae” 5 (1969), s. 403.
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et aspergendam aquam benedictam. Zawarto go w sekcji tworzacej Doda-
tek — Appendix®.

W trzeciej edycji typicznej dodano w pierwszej rubryce obrzedu
aspersji blizsze okre$lenie: benedictio et aspersio aquae benedictae in me-
moriam baptismi®'; podobnie we wprowadzeniu ogdlnym do mszatu: be-
nedictio et aspersio aquae in memoriam baptismi®®. Mszat z 2002 roku
w odnos$niku do opisanego wyzej podtytutu Actus paenitentialis szczegd-
towo precyzuje: Die dominica, praesertim tempore paschali, loco consueti
actus paenitentialis quandoque fieri potest benedictio et aspersio aquae
in memoriam baptismi, ut in Appendice II. Wszystkie trzy edycje msza-
hu posoborowego, wskazujac na mozliwo$¢ zastosowania aspersji, mowia
o niej jako obrzedzie zastgpujacym akt pokuty — loco consueti actus paeni-
tentialis. Nadto przepisy liturgiczne przewidujg opuszczenie aktu pokuty
takze w przypadku tgczenia mszy $wietej z niektorymi innymi czynno-
$ciami liturgicznymi®.

4. Akt pokuty w polskiej edycji mszalu Pawla VI

W praktyce liturgicznej jest uzywana w jezyku polskim edycja mszatu po-
soborowego z 1986 roku, oparta o editio typica altera z 1975 roku®. Adapta-
cje tekstu w stosunku do mszatu tacinskiego pojawiaja si¢ juz w obrzedach
wstepnych, np.: Kaplan wzywa wiernych do pokuty 1 Kaptan moze si¢ postu-
zy¢ innymi stowami®. Mszal polski opisujac postawg rozpoznawania swego
grzechu, grzesznos$ci precyzuje, iz chodzi o czyste serce i potrzebe Boze-
go milosierdzia otwierajace na przyjecie stowa Bozego i godne sktadanie

60 Zob. Ordo ad faciendam et aspergendam aquam benedictam, Missale Romanum

1970, s. 889-892; Ordo ad faciendam et aspergendam aquam benedictam, Missale Roma-
num 1975, s. 917-920.

Ordo ad faciendam et aspergendam aquam benedictam, Missale Romanum 2008,

s. 1249.
62" Tamze,s. 31; OWMR 51.
63 Missale Romanum 2008, s. 505; s. 1249-1252.

Np. w Srode Popielcows, w Niedzielg Palmowa, podczas celebracji Wigilii Paschal-
nej, por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2009, s. 62, 112, 150-167. W przy-
padku recytacji psalméw, Ogolne wprowadzenie do liturgii godzin, w: Liturgia godzin, Po-
znan 2006, nr 94-95; gdy sa sprawowane obrzedy przy chrzcielnicy, por. Obrzedy chrztu
dzieci. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2009, nr 111; w przypadku
powitania nupturientow, Obrzedy sakramentu matzenstwa. Dostosowane do zwyczajow

olskich, Katowice 1996, nr 52.

W najnowszej edycji: Mszal Rzymski dla diecezji polskich. Wydanie drugie posze-
rzone, Poznan 2009 (oraz 2010), wprowadzono tylko nowy tekst Ogdlnego wprowadzenia
do mszatu rzymskiego zaczerpnigty z editio typica tertia oraz uwzglgdniono nowych swig-
tych i blogostawionych, zob. K. Matwiejuk, Msza sw. w jezyku ojczystym, ,,Anamnesis”
62 (2010), s. 85-89.

Mszal Rzymski dla diecezji polskich 1986, s. 5*-6*.

186



Akt pokuty we wspdlczesnym mszale

Najswietszej Ofiary. Tekst wezwania do aktu pokuty zostal podany w kil-
ku wersjach 1 przypisany do poszczegdlnych form aktu pokuty: 1. Uznajmy
przed Bogiem, Ze jesteSmy grzeszni, abySmy mogli z czystym sercem ztozy¢
Najswietsza Ofiarg; 2. PrzeproSmy Boga za nasze grzechy, aby$my mogli
godnie przyja¢ stowo Boze 1 zlozy¢ Najswietszg Ofiarg; 3. Uznajmy przed
Bogiem, ze jestesmy grzeszni i btagajmy Go o milosierdzie, aby$Smy mogli
godnie zlozy¢ Najswietsza Ofiare. Edycja polska mszatu w formule trzecie;j
aktu pokuty oprdocz podstawowej wersji tropdw zaczerpnigtej z editio typi-
ca proponuje jeszcze 9 innych wersji, ktore zostaty umieszczone w tekscie
Obrzedy mszy Swietej z ludem® . Formula absolucji zostata wiernie oddana
w stowach: Niech sie zmituje nad nami Bog wszechmoggcy i odpusciwszy
nam grzechy doprowadzi nas do zycia wiecznego. W. Amen®®.

Pojawil si¢ istotny problem zwigzany z terminologia zastosowang
w przektadzie mszatu na jezyk polski. Do rubryk obecnie obowigzujacego
tekstu mszatlu polskiego z 1986 roku, pod nagldwkiem akt pokuty zostat
wprowadzony, dotyczacy aspersji, podtytut Forma czwarta®. Tam precy-
zyjnie wskazano, iz w niedziele zamiast aktu pokuty moze si¢ odby¢ po-
blogostawienie wody i pokropienie wiernych”. Ale niefortunne sformuto-
wanie Forma czwarta [aktu pokuty] konsekwentnie podejmujag Wskazania
Episkopatu stwierdzajac, 1z w niedziele, zwlaszcza w okresie wielkanoc-
nym, zaleca si¢ aspersje, jako forme aktu pokuty™. Takze polski ceremo-
niat biskupow okresla, iz na poczqtku mszy niedzielnej ma miejsce czwarta
forma aktu pokuty czyli aspersja’. Nieodpowiedniego przektadu dokonano
takze w liScie apostolskim Dies Domini, w ktérym oryginalny tekst tacin-
ski brzmi: suadens aquae lustralis aspersionem veluti paenitentialem ritum
sub initio Missae™, a oficjalna polska wersja: proponujgc, aby akt pokutny
rozpoczynajgcy msze Sw. mial postac pokropienia wodg swigcong™. Dopie-
ro thumaczenie Ogdlnego wprowadzenia do trzeciego typicznego wydania
mszalu zawiera juz wlasciwg interpretacje: zamiast zwyklego aktu pokuty
moze si¢ odby¢ blogostawienstwo wody i1 pokropienie nig wiernych na pa-
miatke chrztu”.

67
68
69

Tamze, s. 7*-10%*.
Tamze, s. 5%, 6%, T*.
Tamze, MRDP s. 5*, 10*.
70 Tamze, s. (2)-(5).
& Episkopat Polski, Wskazania po ogloszeniu nowego wydania Ogolnego wprowadze-
nia do Mszatu rzymskiego (9.03.2005), n. 10, ,,Anamnesis” 42 (2005), s. 25-34.
Ceremonial liturgicznej postugi biskupow. Dostosowany do zwyczajow diecezji pol-
skich, Katowice 2013, n. 112.
73" Toannes Paulus PP II. Epistula Apostolica Dies Domini (31.05.1998), nr 25. Przy-
stowek veluti oznacza: jak, podobnie, tak jak, jak gdyby, jak na przykiad, por. A. Jougan,
dz. cyt., 5. 720.
Jan Pawet 1. List apostolski Dies Domini (31.05.1998), nr 25.
> OWMR 51.
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Z.akonczenie

Przeprowadzone badania wykazaty, iz istniata wielowiekowa tradycja po-
kutnego inicjowania celebracji eucharystycznej przez kaptandw i uczest-
nikéw mszy $wigtej, gdyz wymaga ona §wigtosci zgromadzonych. Rozne
formy przygotowania odgrywaly waznag role szczeg6lnie w okresie poprze-
dzajacym czeste korzystanie z sakramentalnej pokuty. Na rozwoj mszal-
nych obrzedow wstepnych wplyneta takze liturgia papieska. Ksztalttowanie
si¢ mszalnego aktu pokuty dokonywalo si¢ w sredniowieczu pod wpty-
wem licznych apologii jako modlitw celebransa odwotujacych si¢ do jego
grzesznos$ci 1 niegodnosci. Akt pokuty poprzedzajacy msz¢ $w. zostat osta-
tecznie zdefiniowany jako Confiteor w mszale Piusa V. Mszal Pawta VI
uproscit akt pokuty 1 zarazem przewiduje jego wiele wariantéw. Dodatko-
wo zostat on wyeksponowany w trzeciej edycji typicznej mszatu poprzez
wprowadzenie nowego naglowka Actus paenitentialis. Reforma umozli-
wila zarazem zast¢powanie aktu pokuty innymi obrzgdami liturgicznymi
usposabiajagcymi do wtasciwego uczestnictwa w Eucharystii. Dotyczy
to w szczegolnosci aspersji, sprawowanej na pamigtke chrztu, co takze zo-
stalo dodatkowo podkreslone w ostatniej edycji mszatu.

Summary

The act of penance in the contemporary missal

Conducted research showed that there was a centuries-old tradition of pe-
nance initiation of the Eucharistic celebration, because it requires holi-
ness of the priests and the faithful. Various forms of preparation played
an important role, especially in the period preceding the frequent use of the
sacrament of Penance. The pope’s liturgy had also an impact on the deve-
lopment of the introductory rites of the Mass. Development of act of repen-
tance took place in the Middle Ages under the influence of numerous apo-
logy regarded as the prayers of the celebrant referring to his sinfulness and
unworthiness. The act of penance beginning the Mass was finally defined
as Confiteor in the Missal of Pius V. Missal of Paul VI has simplified the
penitential rite, simultaneously also providing many variants for it. In ad-
dition, it has been exposed in the third edition of the Missal by introducing
a new header ,,Actus paenitentialis”. The reform also enabled the replace-
ment of an act of penance by other liturgical rites in order to prepare for
proper participation in the Eucharist. This applies, in particular, to Asper-
ges, celebrated to commemorate the baptism, which also was further em-
phasized in the last edition of the Missal.
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POCALUNEK POKOJU W LITURGII
EUCHARYSTYCZNEJ 1 JEGO SYMBOLIKA

Tresé: Wstep: 1. Poczatki pocatunku pokoju; 2. Okres od VII do X wie-
ku; 3. Nowe gesty towarzyszace 1 rozbudowana symbolika pocatunku
pokoju; 4. Mszat Piusa V; 5. Okres po Soborze Watykanskim II; Pod-
sumowanie, Summary: The kiss of peace in the Eucharistic liturgy and
its symbolism.

Stowa kluczowe: pocatunek pokoju, znak pokoju, pokoj, Eucharystia,
Msza Swieta.

Key words: kiss of peace, sign of peace, peace, Eucharist, Holy Mass.

Wstep

W biblijnym uj¢ciu pocatlunek wyraza r6znorodnos¢ uczué i znaczen. Moz-
na tu wyr6zni¢ pocatunek mitosci, szacunku, adoracji, ulegto$ci, pokuty,
pokoju, pozdrowienia, spotkania, pozegnania, przyjazni, a takze pocatunek
uwodzicielski i zdradziecki'. Pawet Apostot w niektorych swoich listach
zacheca adresatow, aby pozdrowili si¢ wzajemnie pocatunkiem $wigtym
(Rz 16,16; 1Kor 16,20; 2Kor 13,12; 1Tes 5,26). Natomiast §w. Piotr pisze

O. prof. UAM dr hab. Kazimierz Lijka OMI, ur. 1950 r., studiowat w Rzymie, gdzie
uzyskat licencjat z litrugiki na Anselmianum, doktoryzowat si¢ na KUL-u, a habilitacja
odbyta si¢ na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.
Tam jest kierownikiem Zaktadu Liturgiki i Homiletyki na; e-mail: lijka@oblaci.pl.

' Por. R. Torti Mazzi, Il baccio nell’Antico e nel Nuovo Testamento, ,,Rivista Liturgica”,

4(2014), s. 703-720.
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0 wzajemnym pozdrowieniu pocatunkiem mitosci (1P 5,14). Niektorzy
teologowie uwazaja, ze w obu przypadkach moze chodzi¢ o pocatunek
w kontekscie liturgicznym; inni wykluczaja taki kontekst?.

Pocatunek jako gest liturgiczny przetrwat do czaséw wspotczesnych
i to nie tylko w wymianie migdzy osobami, ale takze w odniesieniu do roz-
nych przedmiotoéw (ottarz, ewangeliarz, krzyz, relikwie, pacyfikat). W na-
szym studium skupimy si¢ na rozwoju i symbolice pocatunku pokoju, czg-
Sciej zwanego dzisiaj znakiem pokoju, ktory jest przekazywany podczas
Mszy Swietej.

1. Poczatki pocalunku pokoju

Trudno da¢ jednoznaczng odpowiedz na pytanie dotyczace konkretnej daty
wprowadzenia pocatunku pokoju do liturgii eucharystycznej. Wsrod pisa-
rzy chrzescijanskich, poczynajac od §w. Justyna, pojawiajg si¢ $wiadectwa
o przekazywaniu braterskiego pocatunku na zakonczenie obrzgdu inicjacji
chrzescijanskiej a przed celebracja Eucharystii, gdy wierni pomodlili si¢
znowo oswieconym?® za wspolnote, za nowo ochrzczonego i za wszystkich,
gdziekolwiek si¢ znajduja. Po ukonczeniu modlitw — pisze Justyn — dajemy
sobie nawzajem pocatunek pokoju. Z kolei przynoszq przetozonemu bracia
chleb i kielich napetniony wodg zmieszang z winem®.

Kilkadziesiat lat pdzniej Tertulian ganit tych, ktérzy sami podejmo-
wali post 1 podczas Eucharystii nie przekazywali sobie pocatunku pokoju,
by podkresli¢, ze poszczg. Tymczasem pocatunek pokoju jest przypieczeto-
waniem modlitwy, osculum pacis, quod est signaculum orationis®. Uwaza
on, ze modlitwa polaczona z pocatunkiem pokoju staje si¢ skuteczniejsza
1 jest najdoskonalsza. Wspomina o pomijaniu tego pocatunku w okresie
wielkanocnym, kiedy post jest powszechnym i publicznym obowigzkiem
religijnym®. Trzeba tu zaznaczy¢, ze nie chodzi tu o post w okresie wiel-
kanocnym w sensie, jak ten okres rozumiemy dzisiaj, ale o dwa dni, ktére
poprzedzaty niedziele wielkanocna, a wigc o piatek i sobotg’.

Por. tamze, s. 719-720.

R. Ronzani, «Oscula columbarumy. Il simbolismo del bacio fraterno in eta patristica,
,Rivista Liturgica” 4 (2014), s. 722.

Justyn, Apologia, 1, 65, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, War-
szawa 1975, s. 96.

Tertulian, O modlitwie, 18, w: Tenze, Wybor pism, tham. W. Kania, Pisma Starochrze-
Scijanskich Pisarzy, t. V, Warszawa 1970, s. 124; Tenze, De oratione, 18,1-7, Corpus Chri-
stianorum series latina, t. 1, Turnholti 1954, s. 267.

Tamze.
Tertulian, O poscie przeciw psychikom, 14, w: Tenze, Wybor pism, t. 3, thum. E. Stanu-
la, Pisma Starochrze$cijanskich Pisarzy, t. LXV, Warszawa 2007, s. 192; por. M. Righetti,
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Hipolit Rzymski w Tradycji Apostolskiej dostarcza nowych informacji
dotyczacych omawianej przez nas kwestii. Najpierw pisze o pocatunku po-
koju w kontekscie §wiecen biskupa.: Wyswieconemu biskupowi dadzq na-
Stepnie wszyscy pocatunek pokoju, winszujgc mu, iz stal sie godny zaszczytu,
Jjakiego dostgpil. Gdy zas diakoni przyniosq dary ofiarne, on wilozy na nie,
wespol z prezbiterami rece i odmowi nastepujgcq modlitwe dziekczynng®,
Interesujacym moze si¢ wydawac to, ze pocatunek pokoju jest przekazy-
wany nowo wyswieconemu biskupowi przez wszystkich. Czy przez termin
wszyscy nalezy rozumie¢ obecnych na $wieceniach biskupow, czy takze
prezbiterow albo nawet lud? Trudno tu da¢ jednoznaczna odpowiedz.

W innym miejscu Hipolit opisuje udzial katechumenow w liturgii sto-
wa: Po ukonczeniu lekcji katechumeni bedq sie modlic jeszcze nie razem
z wiernymi, a oddzielnie — przy czym, tak jak wsrod wiernych, osobno nie-
wiasty i osobno mezczyzni. Skonczywszy modlitwe, katechumeni nie dajg
sobie pocatunku pokoju, jako zZe ich pocatunek nie jest jeszcze czysty; je-
dynie wierni mogq sobie dawac pocatunek pokoju i to mezczyzni mezczy-
znom, niewiasty niewiastom, nigdy zas mezczyzni niewiastom’.

Hipolit informuje, Ze po namaszczeniu olejem nowo ochrzczonego bi-
skup uczyni na jego czole znak krzyza i da mu pocatunek pokoju, mowiqgc:
«Pan niech bedzie z tobg», namaszczony zas odpowie: «I z duchem two-
im». Tak bedzie biskup postepowat z kazdym z osobna. Od tej chwili mogq
juz modli¢ sie wspolnie z wszystkimi, czego im dotychczas nie byto wol-
no, mogq tez juz po modlitwie dawac pocatunek pokoju'. Wynika z tego,
ze na poczatku I1I wieku w Rzymie pocatunek pokoju przekazywano przed
ofiarowaniem.

Kanony Hipolita, ktorych zbior powstat w IV wieku, przypisywane sa
biskupowi rzymskiemu, i jak wynika ze wstepu, stanowig przekaz tradycji
Apostotow!''. W jednym z tych kanondéw nawigzuje si¢ do pocatunku poko-
Jju, ktory jest przekazywany przez biskupa neofitom po obrzgdach chrzciel-
nych. Biskup powiada: «Pan niech bedzie z wamiy. Ochrzczeni odpowia-
dajq: «I z duchem twoimy. Czyni tak do kazdego ochrzczonego. Nastep-
nie modli sie z calym zgromadzeniem wiernych, przekazuje im pocatunek
i wszyscy si¢ radujg ze wzruszeniem serc . Potem nast¢puje ofiarowanie.

Manuale di storia liturgica, t. 2, L’Anno liturgico. 1l breviario, Milano 1955, s. 105.
Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, 1, 1, w: M. Michalski, Antologia literatury
gatrystycznej, t. 1, s. 306; por. ,,Sources chrétiennes” 11 bis, nr 4, s. 47.
Tamze, 11, 3, s. 309; por. ,,Sources chrétiennes” 11 bis, nr 18, s. 77.

Tamze, I1, 5, s. 311; por. ,,Sources chrétiennes” 11 bis, nr 21, s. 91.

Kanony Hipolita, w: Kanony Ojcow Greckich Atanazego i Hipolita, tham. J. Szy-
manczyk, Synody i Kolekcje Praw, t. 3, uklad i opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2009,
s. 176*.

12 Tamze, nr 19, s. 189%*,

10
11
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W Konstytucjach Apostolskich, napisanych pod koniec IV wieku w Sy-
rii, pojawiajg si¢ nowe elementy dotyczace pocatunku pokoju. Po modli-
twie wiernych i epiklezie nad wiernymi, wypowiedzianej przez biskupa,
diakon powie: «Skupmy sie». A biskup pozdrowi Kosciol, mowigc: «Po-
koj Bozy niech bedzie z wami wszystkimi». Lud zas odpowie: «I z duchem
twoimy. Diakon zas zwroci sig do wszystkich: «Pozdrowcie si¢ wzajemnie
swietym pocatunkiemy». Duchowni ucatujg biskupa, swieccy mezczyzni —
mezZczyzn i niewiasty — niewiasty. Po czym nastepuje przyniesienie darow
ofiarnych i modlitwa eucharystyczna'’. Anonimowy autor dziela wykorzy-
stat fragmenty wczesniejszych pism, wprowadzajac do nich pewne zmiany.
Mozna wigc przypuszczac, ze opisany sposob przekazywania pocatunku
pokoju byt praktykowany co najmniej w III wieku.

Orygenes, komentujac stowa $w. Pawta: Pozdrowcie wzajemnie jedni
drugich pocatunkiem swietym! (Rz 16,16), wyjasnia, na czym taki poca-
hunek polega od strony moralnej. Pisze on: Na podstawie tej wypowiedzi
i niektorych innych podobnych powstal w Kosciotach zwyczaj, iz bracia po
modlitwach pozdrawiajq sie pocatunkiem. Apostot nazywa ten pocatunek
swietym. Okreslajgc go w ten sposob poucza przede wszystkim, ze poca-
tunki dawane w Kosciotach powinny by¢ czyste, a nadto, ze nie powinny
by¢ obtudne, takie, jakimi byly pocatunki Judasza, ktory catowat ustami,
a w sercu szykowal zdrade. Natomiast pocatunek wiernego chrzescijanina,
Jjak stwierdzilismy, przede wszystkim powinien by¢ czysty, a nadto zawierac
w sobie pokoj i szczeros¢ w nieobtudnej mitosci'.

Swiety Cyryl, biskup Jerozolimy, w jednej z Katechez mistagogicz-
nych wygloszonych do nowo ochrzczonych w IV wieku wskazuje, ze po-
catunek przekazywany jest wraz z gestem objecia si¢ w czasie ofiarowa-
nia. Wyjasnia tez jego znaczenie. Oto jego stowa: Nastepnie wota diakon:
«Obejmijcie sie i dajcie sobie pocatunek!». Nie mysl, ze chodzi tu o taki
pocatunek, jaki widzimy u przyjaciot na rynku. Ten pocatunek jednoczy ser-
ca i prowadzi do przebaczenia uraz, jest oznakq pojednania i zapomnienia
o krzywdach. Wszak Chrystus powiedzial: «Jezeli ofiare swq przynosisz
do ottarza i tam przypomnisz sobie, iz brat twoj ma cos przeciw tobie, zo-
staw tam przed oftarzem swq ofiare i idz wpierw i pojednaj si¢ z bratem
swym, a potem dopiero wroc i ztoz swq ofiarey (Mt 5,23-24). Pocatunek
oznacza tu pojednanie i dlatego jest swiety".

13 Konstytucje Apostolskie, V111, 11,7-9, w: Konstytucje Apostolskie oraz Kanony Pa-

mfilosa z apostolskiego synodu w Antiochii. Prawo kanoniczne swietych Apostotow dla
upadiych. Euchologion Serapiona, thum. S. Kalinkowski, Synody i Kolekcje Praw, t. 2,
uktad i opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 234*-235%*,

14 Orygenes, Komentarz do Listu swigtego Pawla do Rzymian, 10,33, thum. S. Kalin-
kowski, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. LVIL, cz. 2, Warszawa 1994, s. 546-547.
15 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, thum. W. Kania, Bi-
blioteka Ojcoéw Kosciota 14, Krakow 2000, s. 339.
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Jeden z kanondéw synodu, ktory odbyt sie pod koniec IV wieku w La-
odycei Frygijskiej, podaje, ze po homilii wygloszonej przez biskupa od-
mawiano modlitwe w intencji katechumendéw i pokutnikow. Gdy ci opu-
Scili zgromadzenie, wowczas odmawiano trzykrotnie modlitwg w intencji
wiernych, raz po cichu i dwa razy glosno; po czym przekazywano znak
pokoju: prezbiterzy przekazywali go biskupowi, a wierni sobie wzajemnie.
Po przekazaniu pocalunku nastepowato ztozenie §wietej ofiary's.

Anonimowy autor syryjski, zyjacy na przelomie V i VI wieku, znany
jako Pseudo-Dionizy Areopagita, ujal kwesti¢ przekazania pocatunku po-
koju w taki sposob: Gdy chleb i kielich ktadg diakoni i kaptani na ottarzu,
a cata wspolnota Spiewa hymn stanowigcy wyznanie wiary, biskup wygla-
sza inwokacje i przekazuje wszystkim zyczenia Swietego pokoju, a zgro-
madzeni wymieniajqg wzajemnie rytualny pocatunek, po ktorym nastepuje
odczytanie imion zapisanych na swietych tablicach"’. Pseudo-Dionizy na-
zywa go najbardziej boskim pocatunkiem'®.

Prawdopodobnie do IV wieku pocatunek pokoju byt przekazywany
w kontekscie ofiarowania daréw nie tylko w Kosciotach wschodnich, ale
1 w Kosciele rzymskim. Pod koniec tego wieku albo na poczatku V wieku
w Kosciele rzymskim 1 w Afryce nastgpuja zmiany i znak pokoju zaczyna
by¢ przekazywany przed przyjeciem Komunii. Swicty Augustyn wyjasnia,
ze po uswigceniu ofiary Boga, czyli po Kanonie, odmawia si¢ Modlitwe Pan-
ska, nastepnie wypowiada sie: Pax vobiscum i chrzescijanie przekazujq sobie
Swiety pocatunek. Jest to znak pokoju. To, co wyrazajq usta, powinno realizo-
wac sie w sumieniu, to znaczy, gdy usta twoje przyblizajq si¢ do ust twego bra-
ta, tak twoje serce nie powinno oddala¢ si¢ od jego serca. W innej Mowie
Augustyn nazywa pocatunek pokoju wielkim sakramentem i daje nastepujaca
rade: Tak catuj, abys mitowal. Nie jestes Judaszem [...]. Nie odptacaj ztem za
zto w twoim sercu, ale kochaj, a bez obawy bedziesz calowany™.

Pierwszy dokument papieski na temat pocatunku pokoju zostat opubli-
kowany przez Innocentego I w 416 roku. W liscie do Decencjusza, bisku-
pa Gubbio, papiez pisat: W odniesieniu do pokoju twierdzisz, ze niektorzy
gloszq ludowi, aby go przekazywat przed celebracjq tajemnic, i ze kaptani
przekazujg go sobie w tym momencie. Tymczasem powinien on by¢ przeka-
zywany wedtug zasady, czego nie trzeba wyjasnia¢, po tych tajemnicach.

16 Kanony synodu w Laodycei, 19, thum. S. Kalinkowski, w: Synody i Kolekcje Praw,

dz. cyt., s. 113*-114%*,

Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne II, ttum. M. Dzielska, Krakéw 1999,
s. 137.
18 Tamze, s. 146.

Augustyn, Sermo 227, 60-65, w: tenze, Sermons sur la Pdque, ,,Sources chrétiennes”
116, s. 240-241.
20" Tenze, Sermo 6, PL 46, 836.
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Jest rzeczq oczywistq, ze przez niego lud wyraza swojq zgode na wszystko,
co dokonuje si¢ w tajemnicach i jest sprawowane w Kosciele oraz wyka-
zuje sie poprzez ten znak pokoju konczgcy modlitwe, ze czynnos¢ zostata
spetniona®'. Innocenty I wyraznie wskazuje, ze znak pokoju nalezy prze-
kazywac¢ po Kanonie. Wydaje si¢, ze przeniesienie pocatunku pokoju w li-
turgii rzymskiej przed Komuni¢ byto spowodowane przesunigciem dyp-
tykow w ramy Kanonu. Dyptykami nazywano tabliczki z drewna, metalu,
kamienia lub kos$ci stoniowej z wypisanymi na nich imionami ofiarodaw-
cow, ktére odczytywano podczas Mszy Swietej. W pozniejszym okresie
(VII w.) zaczeto dodawa¢ imiona zmartych*’. Wymowa pocatunku pokoju
przed Komunig stata si¢ jeszcze bardziej czytelna, gdy papiez Grzegorz
Wielki (zm. 604) nakazal odmawia¢ Modlitwe Panska po Kanonie. Z tym
znakiem dobrze harmonizowaty stowa: sicut et nos dimittimus. W epoce
tego papieza pocalunek pokoju stanowit konieczny warunek przygotowa-
nia do przyjecia Komunii®.

2. Okres od VII do X wieku

Ordo Romanus I z VII wieku, opisujace sprawowanie przez papieza Mszy
sw. w poranek wielkanocny w rzymskiej bazylice Matki Bozej Wigkszej,
okresla precyzyjnie moment przekazania znaku pokoju. Po kanonie, gdy
celebrans powie: ,,Pax Domini sit semper vobiscum, wktada czastke kon-
sekrowanego chleba, de Sancta, do kielicha, za$§ archidiakon przekazuje
znak pokoju pierwszemu biskupowi, nastgpnie innym wedtug hierarchii
oraz ludowi. Potem papiez tamie chleb®. Gdy chodzi o przekazanie znaku
pokoju, inne Ordines, opisujace obrzedy mszalne trzymajg si¢ w zasadzie
wiernie opisu zawartego w Ordo 1.

W Sakramentarzu gelazjanskim z VII wieku na kofcu formularza
wielkoczwartkowej Mszy Krzyzma po Kanonie i modlitwie na po$wie-
cenie oleju znajduje si¢ informacja, ze kaptan podchodzi do ottarza, pije

21 Innocenty 1, Epistola ad Decentium, 1, 4, PL 20, 553 A: Pacem igitur asseris ante

confecta mysteria quosdam populis, vel sibi inter se sacerdotes tradere, cum post omnia,
quae aperire non debeo, pax sit necessario indicenda, per quam constet populum ad om-
nia, quae in mysteriis aguntur atque in ecclesia celebrantur, praebuisse consensum, ac
finita esse pacis concludentis signaculo demonstrentur; por. R. Ronzani, ,, Oscula colum-
barum”. 1l simbolismo del bacio fraterno in eta patristica, s. 730; R. Cabié, L 'Eucharistie,
w: L’Eglise en priere, t. 2, red. A.G. Martimort, Paris 1983, s. 132-133.
B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 350-353 1 1187.
J.-A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. 3, Paris 1954, s. 250.
Ordo 1, 95-97, w: Les Ordines Romani du haut moyen dge, t. 2, Les textes (Ordines
1-XIII), wyd. M. Andrieu, Spicilegium Sacrum Lovaniense 23, Louvain 1971, s. 98.

Por. P. Sorci, 1l bacio negli ,, Ordines Romani”, ,Rivista Liturgica” 4 (2014), s. 738-
740.
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z kielicha 1 spozywa Hostig, ale nie mowi: Pax Domini, ani nie ma przeka-
zania pokoju*. Tego dnia pomijano ten gest w celu uniknigcia skojarzenia
ze zdradzieckim pocalunkiem Judasza.

W tym okresie w liturgii ambrozjanskiej pocatunek pokoju nastepowat
po oracji super sindonem, odpowiadajacej rzymskiej sekrecie, ztaczonej
z ofiarowaniem darow. Diakon powiadal: Pacem habete: erigite vos ad
orationem. Odpowiadano na to: Ad te, Domine. W p6zniejszym czasie ten
gest znajdzie si¢ w tym samym miejscu, co w liturgii rzymskiej*’.

W liturgiach mozarabskiej i gallikanskiej pocatunek pokoju przekazy-
wano podczas ofiarowania. Towarzyszyly mu modlitwy ad pacem. Takie
modlitwy byly rézne w tresci i objetosci niemal w kazdej mszy $w. 1 czgsto
zawieraly odniesienie do mitosci, jednosci i pokoju®.

W Missale Gothicum z ok. 700 roku takie modlitwy nazwane sg collec-
tio ad pacem lub po prostu ad pacem. Dla przyktadu prezentujemy jedng
z nich, z Wigilii Objawienia: Deus inluminator omnium gentium, da po-
pulis tuis perpetua pace gaudere et illud lumen splendidum infunde cor-
dibus nostris, quem trium magorum mentibus aspirasti: per dominum no-
strum lesum Christum filium tuum, tecum viventem®. W tej modlitwie jest
nawigzanie do §wiatla, ktorym Bog o$wieca wszystkie narody i zawarta
jest prosba o radowanie si¢ nieustajagcym pokojem i o§wiecenie tym wspa-
niatym §wiattem naszych serc, ktorym Bog natchnal umysty trzech magow.
Chociaz nie wspomina si¢ tu gwiazdy, ktora magowie widzieli na Wscho-
dzie, to jednak tres¢ modlitwy wyraznie czyni aluzje do jej cudownego
Swiatta. Tego rodzaju modlitwy kierowane byly do Boga przez Chrystusa
albo bezposrednio do Chrystusa, zawieraly prosbe i zazwyczaj nawigzywa-
ty do aktualnego obchodu.

Od VIII wieku w niektorych krajach pocatunek pokoju byl zarezer-
wowany tylko dla tych, ktorzy przyjmowali Komunig; dotyczyto to tak-
ze zakonnikow. Niekiedy pocatunek traktowano jako namiastk¢ Komunii.
Przekazywany byt nie tylko u stopni oftarza, ale w calym zgromadzeniu
liturgicznym, zazwyczaj miedzy osobami z otoczenia®.

26 Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuli (Cod. Vat. Reg. lat.

316/ Paris Bibl. Nat. 7193, 41/56), Sacramentarium gelasianum, wyd. L.C. Mohlberg,
L. Eizenhoéfer, P. Siffrin, Rerum Ecclesiasticarum Documenta, Fontes IV, Roma 1981,
nr 390, s. 63.

7 F Cabrol, Baiser, ,,Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie” 2/1 (1925),
k. 125.

2 Tamgze, k. 121 123.

2 Missale Gothicum (Vat. Reg. lat. 317), wyd. L.C. Mohlberg, Rerum Ecclesiasticarum
Documenta, Fontes V, Roma 2006, nr 79, s. 24. Inne modlitwy ad pacem, zob. B. Nadol-
ski, dz. cyt., s. 1186.

30 JA. Jungmann, Missarum sollemnia, t. 3, s. 251-253.
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Ordo VI z konca IX wieku, opisujace Mszg §w. sprawowang przez pa-
pieza, podaje, ze po stowach: Pax Domini sit semper vobiscum, archidia-
kon przekazuje pokoj pierwszemu biskupowi i stojacym w poblizu wedtug
porzadku hierarchicznego, za§ wierni catujg si¢ nawzajem pocatunkiem
Chrystusa®'. Wida¢ tu jeszcze duze podobienstwo do przepisu zawartego
w Ordo I. Natomiast Ordo X z X wieku, opisujace Eucharysti¢ celebrowa-
ng przez biskupa, zawiera zmiany w przekazywaniu znaku pokoju. Po Oj-
cze nasz 1 blogostawienstwie prezbiter podchodzi do biskupa i otrzymuje
od niego znak pokoju, podobnie otrzymujg go pozostali sktadajacy ofiarg™.
Odtad pokdj jest przekazywany najpierw przez celebransa, a nie przez dia-
kona, jak bylo dotychczas. W tym czasie ten gest stat si¢ symbolem hierar-
chii wladzy i precedencji.

3. Nowe gesty towarzyszace i rozbudowana symbolika pocalunku
pokoju

Od XI wieku przed przekazaniem znaku pokoju diakonowi celebrans catu-
je najpierw oltarz. Pochodzacy z ok. 1100 roku pontyfikat wtoski zaznacza,
ze celebrans catluje najpierw ottarz, mszat i Hostie, po czym przekazuje
pokdj diakonowi. W XII i XIII wieku we Francji catuje si¢ tylko Hostie,
w Anglii 1 czgsciowo we Francji jest ucatowanie brzegu kielicha albo kor-
poratu, albo pateny. W Niemczech catuje si¢ ottarz i mszat. Gdzie indziej
spotyka si¢ ucatlowanie ottarza i krzyza. Pocatunek pokoju staje si¢ nie tyl-
ko przywilejem przyjmujacych Komuni¢. Nadal podtrzymuje si¢ zasade,
ze m¢zezyzni przekazujg znak pokoju mezczyznom, a kobiety kobietom?.

Papiez Innocenty III (zm. 1216) zanotowal, Zze kaptan catuje pateng,
aby przez pocatunek wyrazi¢ mitos¢, ktérg patena oznacza. Pocatunek po-
koju przekazuje si¢ wszystkim wiernym obecnym w kosciele. Ucatowanie
oltarza oznacza taczno$¢ z Chrystusem. Papiez rozroznia potrdjny pokoj,
a mianowicie doczesny, duchowy 1 wieczny. Biskup catuje prezbitera, dia-
kona i ustugujacych. Kaptan catuje pateng, a diakon 1 subdiakon catujg rece
1 nogi papieza na znak szacunku, a takze catujg amputki z wodg 1 winem.
Papiez otrzymuje pocalunek na siedem sposobow: w usta, piersi, barki,
r¢ce, ramiona, stopy i kolana®®,

W XIII wieku zaczeto wprowadzac tzw. osculatoria, pacyfikaty, w for-
mie pateny, ktore dawano wiernym do ucatowania. Pojawily si¢ one naj-
pierw w Anglii, o czym wspominajg statuty diecezjalne tego kraju z 1248

31
32
33

Ordo VI, nr 60, w: Les Ordines Romani du haut moyen dge, t. 2, s. 248.
Ordo X, nr 55, w: Les Ordines Romani du haut moyen dge, t. 2, s. 361.
J.-A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. 3, s. 254-255.

3% Innocenty 111, De sacro altaris mysterio, V1, 5-6, PL 217, 109 A-910 B.
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roku®. Pézniej rozprzestrzenily si¢ na kontynencie europejskim w formie
tabliczek wykonanych z r6znych materiatow, przybierajac takie nazwy, jak
asser ad pacem, tabula pacis, lapis pacis, pacificale, instrumentum pacis*®.
Rzym przyjat osculatoria prawdopodobnie jeszcze w XIII wieku?”.

Pocatunki w liturgii starano si¢ ttumaczy¢ symbolicznie. Najszerzej t¢
kwesti¢ opracowat Wilhelm Durand (+ 1296), biskup Mende, ktory przez
wiele lat byt urzednikiem Kurii Rzymskiej, znanym kanonistg 1 liturgista.
W dziele Rationale divinorum officiorum odnoszac si¢ do pocatunku po-
koju daje radg, aby pokdj mie¢ nie tylko na ustach, ale i w sercu, by nie
naleze¢ do tych, ktorzy méwia z bliznim o pokoju, a w swoim sercu zamy-
Slajg zto. Zauwaza on, ze kaptan po zmieszaniu czasteczki Ciata z Krwig
i po modlitwie, w niektérych kosciotach otrzymuje pokdj z Eucharystii
lub z samego Ciata Chrystusa albo z kielicha lub ottarza. Nastepnie prze-
kazuje pocatunek na usta diakona. Ci, ktérzy otrzymuja pocalunek z cia-
ta, zaznaczaja, ze pokdj duchowy zostat dany rodzajowi ludzkiemu przez
Chrystusa. Diakon przekazuje pokoj innym, ktérzy z kolei przekazuja go
sobie nawzajem, by w ten sposob zaznaczy¢, ze wszyscy, a zwlaszcza dzie-
ci Ko$ciota, powinni mie¢ pokdj. Diakon otrzymujac pokoj pochyla si¢
z szacunkiem i catuje pier$ kaptana, a zachowujac zwyczaj niektorych ko-
Sciotow, rozktada ornat, aby przez pocalunek pokoju i roztozenie ornatu,
ktéry oznacza mito$¢, ukazaé, ze mito§¢ powinna si¢ rozszerzac. A zatem,
jak mito$é Boza jest poszerzona w naszych sercach przez Ducha Swietego,
ktéry zostat nam dany, tak tez pocatunek pokoju rozszerza si¢ na wszyst-
kich wiernych Kosciota®.

Kaptan przekazujacy pokdj ludowi — wedle Duranda — przypomina
zmartwychwstajacego Chrystusa, ktory pokonawszy diabla, obdarzyt ludzi
pokojem i innymi darami. Biskup przekazuje pokoj ustugujacemu diako-
nowi, ktory na ten moment przechodzi z lewej na prawg strong, co oznacza
pokojowe przejscie pogan porzucajacych lewice niewiernosci, by przejsé
na prawice¢ wiary i wiecznosci. W niektorych regionach kaptan przekazuja-
cy pokoj ustlugujacemu powiada: Przyjmij wezel pokoju i mitosci, abys sie
przygotowal do trzech swietych tajemnic®.

3 J-A. Jungmann, dz. cyt., s. 256; por. B. Nadolski, dz. cyt., s. 1189.

36 B. Nadolski, dz. cyt., s. 1189.
7M. Augé , I baci rituali nella celebrazione della Messa secondo la forma straordi-
naria del rito romano, ,,Rivista Liturgica” 4 (2014), s. 749. Wedtug niektorych autorow
Rzym przyjat osculatoria dopiero pod koniec XV wieku, zob. J.-A. Jungmann, dz. cyt.,
s. 257, przyp. 43.

Wilhelm Durand, Rational ou manuel des divins offices, 1V, 53, 1, thum. Ch. Barthéle-
my, t. 2, Paris 1854, s. 387-388.
3 Tamze, IV, 53, 2-3, 5. 388-389.
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Wierni podczas Mszy przekazujg sobie nawzajem znak pokoju z pigciu
powoddéw. Najpierw, by ukazac, ze sg zjednoczeni w ciele Chrystusa, przez
ktérego stal si¢ pokdj w niebie i na ziemi. Po drugie, przez ten gest lud
wyraza swoja zgode na wszystko, co dokonuje si¢ w §wietych tajemnicach
i bylo celebrowane w kosciele. Durand wspomina tu o postanowieniu In-
nocentego | oraz o dekrecie Leona II (+ 683), w ktérym wskazal, ze wierni
1 kaptani maja przekazywac sobie pokoj po konsekracji. Po trzecie, lud gra-
tuluje sobie, ze zastuzyl na taske Pana, aby by¢ zjednoczonym z aniotami
przez $mier¢ Jezusa Chrystusa. Po czwarte, w tym pocatunku cialo taczy
si¢ z cialem 1 duch z duchem, aby$my — ktorzy jesteSmy ztaczeni przez
wiezy krwi ze wzgledu na nasze pochodzenie od Adama — byli zlaczeni
wiezami mitosci. Ci bowiem, ktorzy si¢ caluja, a si¢ nienawidza, nasladuja
pocatunek zdrajcy Judasza. Po piate, przekazujemy pokoj przed przyje-
ciem Komunii, by ukaza¢, ze jest migdzy nami zgoda i ze przyjmujemy
Ciato Panskie w duchu jedno$ci®.

Podczas mszy za zmartych nie przekazuje si¢ znaku pokoju, ponie-
waz ich dusze spoczywaja juz w Panu. Rowniez wéréd mnichow w takich
mszach nie ma znaku pokoju?'.

Mgzczyzni 1 kobiety nie przekazuja w kosSciele sobie nawzajem znaku
pokoju z obawy przed nieprzyzwoito$cia. Nalezy wiec unikac¢ cielesnych
usciskow, za§ czyny powinny by¢ czyste 1 duchowe. Dlatego mezczyzni
w kosciele sa oddzieleni od kobiet. Pokdj usuwa nienawis¢ 1 zywi czysta
mitos¢*. Biskup w uroczystych celebracjach, wedle zwyczaju pewnych
ko$ciotow, przekazuje trzy pocatunki: jeden ustugujacemu, drugi diako-
nowi i trzeci kaptanowi. Tak samo podczas mszy trzy razy prosi o pokoj*.
Chodzi tu o pok6j doczesny dla grzesznikow 1 dla sprawiedliwych, o pokoj
serca i 0 pokoj wieczny*.

Ordinarium kapelanow papieza i Missale Romanum z XIII wieku in-
formuja, ze w czasie Mszy Wielkiego Czwartku, a takze przed komunia
w Wielki Pigtek i w Wielkg Sobote nie przekazuje si¢ pocatunku pokoju®.
Takie same informacje zawiera Pontyfikal Wilhelma Duranda“.

40" Tamze, 1V, 53, 4-7, 5. 390-391.
1 Tamze, 1V, 53, 8, 5. 391.
2 Tamze, 1V, 53, 9, s. 391.
B Tamze, 1V, 53, 11, 5. 392.
M Tamze, 1V, 39, 5, 5. 247.
B e Pontifical Romain au moyen-dage, t. 2, Le Pontifical de la Curie Romaine au XIII*
siecle, wyd. M. Andrieu, Studi e Testi 87, Citta del Vaticano 1940, Appendix II, nr 28,
s. 550, nr 18, s. 562, nr 31, s. 577.

Le Pontifical Romain au moyen-dge, t. 111, Le Pontifical Romain de Guillaume Du-
rand, wyd. M. Andrieu, Studi ¢ Testi 88, Citta del Vaticano 1940, nr 90, s. 580, nr 26,
s. 586, nr 31, s. 592.
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4. Mszal Piusa V

Mszat Piusa V z 1570 r. i Ceremoniat biskupéw z 1600 r. przewidywaly
przekazanie znaku pokoju z zastosowaniem instrumentum pacis*’. Gdy bi-
skup uroczyscie celebrowat Mszg, a prezbiter 1 diakon mu asystowali, po
Baranku Bozy prezbiter przechodzit na prawa strone celebransa, catowat
razem z nim oltarz 1 przyblizal lewy policzek do lewego policzka celebran-
sa. Otrzymywat od celebransa, mowigcego Pax tecum, pocatunek pokoju,
na co odpowiadat: Et cum spiritu tuo; po czym schodzit do znajdujacych
si¢ w prezbiterium 1 w towarzystwie ceremoniarza przekazywat im poca-
hunek, zachowujac porzadek hierarchiczny. Biskup mogt tez przekazywac
pocalunek pokoju diakonowi i subdiakonowi albo dwom diakonom asy-
stujagcym, gdy im go nie przekazatl asystujacy prezbiter®®. Jest tu tez mowa
o przekazaniu pocalunku pokoju, gdy jest nieobecny biskup. Wowczas
subdiakon przyjmowal pokdj od diakona i przekazywat go osobom w pre-
zbiterium. W mszach zwyczajnych 1 cichych mozna byto uzywac instru-
mentum pacis®. Jeden z ceremoniarzy papieskich w 1525 roku zanotowat,
ze w Rzymie taki przedmiot stuzy do przekazania pokoju jedynie mini-
strantom, ludowi i kobietom®. Przekazywanie znaku pokoju stopniowo
ograniczano do celebransa i asysty, a zamiast pocalunku celebrans naktadat
r¢ce na ramiona diakona, ktory swoje rece ktadt pod jego ramiona, przybli-
zali ku sobie lewe policzki 1 wypowiadali formule. Gdy diakon przekazy-
wat pokdj subdiakonowi, gestowi towarzyszyty sktony?'.

Formuta Pax tecum — Et cum spiritu tuo jest znana od V wieku®?,
ale jej zastosowanie podczas przekazywania znaku pokoju datuje si¢ na ko-
niec XI wieku, za$ w liturgii papieskiej na 1290 rok™.

Przekazanie znaku pokoju jest poprzedzone modlitwa: Domine Jesu
Christe, qui dixisti Apostolis, ktéra zostata utozona w Niemczech na poczat-
ku XTI wieku, potem przejely ja mszaly wloskie, a nastepnie zostata wlaczona
do Mszatu Piusa V. Jest to apologia zawierajgca prosbe o pokoj i jednos$¢™.

47 . . . . .
Ritus servandus in celebratione Missae, X, 3, w: Missale Romanum ex decreto sa-

crosancti Concilii Tridentini restitutum, s. Pii V Pontificis Maximi jussu editum, aliorum
Pontificum cura recognitum, a Pio X reformatum, et Benedicti XV auctoritate vulgatum,
Romae 1950, s. XXXV; Caeremoniale episcoporum Clementis VIII, Innocentii X et Bene-
dicti XIII jussu editum Benedicti XIV et Leonis XIII auctoritate recognitum, Editio tertia
gé)st typicam, Romae 1948, 1, 24, 1-12, s. 71-73.

Caeremoniale episcoporum, 1,24, 2-3,s. 71.
¥ Tamze, 1,24, 11-12, 5. 73.
0" Por. P. Le Brun, Explication de la Messe, Paris 1949, s. 544-545.
LI el Mueller, Maly ceremonial dla klerykow i kaptanow, thum. A. Prumbs, Poznan
1949, s. 119-120.
M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 111, L ’Eucaristia, Milano 1956, s. 434.
J.-A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. 111, s. 260, przyp. 65.
Por. tamze, s. 258-259; M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 3, s. 435.
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Papiez Benedykt XVI oglosit w dniu 7 lipca 2007 roku list apostolski
w formie Motu proprio Summorum Pontificum, w ktérym okreslil ramo-
we warunki dla sprawowania Mszy $w. wedtug promulgowanego w 1962
roku przez Jana XXIII Missale Romanum jako nadzwyczajnej formy litur-
gii Kosciota. Przekazywanie znaku pokoju, wedle tego mszatu, nastepuje
po Baranku Bozy 1 dotyczy Mszy uroczystych. W Ritus servandus znajduje
si¢ szczegotowa instrukcja na temat tego rytualnego gestu. Najpierw jest
mowa o stosowaniu tabliczki pokoju — instrumentum pacis. Kaptan po mo-
dlitwie Domine Jesu Christe, jesli przekazuje si¢ pokoj osobom §wieckim,
catuje na $rodku oltarz i tabliczke, ktora przekazuje klgeczacemu po stronie
lekcji ushugujacemu, méwiac: Pax tecum, na co ustugujacy odpowiada:
Et cum spiritu tuo>.

Odnosnie do przekazywania znaku pokoju duchownym i osobom znaj-
dujacym si¢ w prezbiterium Ritus servandus wyjasnia, ze po Agnus Dei
diakon kleczy po prawej stronie celebransa, a gdy celebrans catuje oftarz,
diakon wstaje i catuje go rdwniez, ale poza korporalem, nast¢pnie przy-
blizaja do siebie lewe policzki i wymieniajg stowa formuty Pax tecum.
Diakon oddaje cze$¢ Najswietszemu Sakramentowi, kieruje si¢ do subdia-
kona znajdujacego si¢ z tyhu celebransa i podobnie przekazuje mu pokoj;
po czym subdiakon przykleka i w towarzystwie akolity przechodzi do pre-
zbiterium, przekazujac pokoj, poczynajac od najbardziej godnych. Powro-
ciwszy do ottarza przyklgka, przekazuje pokdj towarzyszacemu akolicie,
a ten przekazuje go innym akolitom®. W mszy za zmartych nie przekazuje
si¢ znaku pokoju®’.

5. Okres po Soborze Watykanskim I1

W Missale Romanum Pawta VI z 1970 roku w przekazywaniu znaku po-
koju nastgpity znaczace zmiany. Znak ten, chociaz jest fakultatywny, moze
by¢ przekazywany podczas kazdej Mszy §w. Umieszczono go przed Ba-
ranku Bozy. Pojawito si¢ tu wezwanie Offerte vobis pacem, ale nie poda-
no formuty Pax tecum — Et cum spiritu tuo. Ustalenie sposobu przekazy-
wania znaku pokoju pozostawiono konferencjom episkopatu, ktore maja
uwzgledni¢ przy tym sposdb myslenia i zwyczaje poszczegolnych naro-
dow. Nie wspomina si¢ juz o instrumentum pacis. Wyjasniono natomiast
znaczenie tego znaku. Nalezy podkresli¢, ze w Ogdlnym wprowadzeniu

55 . . . . .
Ritus servandus in celebratione Missae, X, 3, w: Missale Romanum ex decreto sacro-

sancti Concilii Tridentini restitutum, summorum Pontificum cura recognitum, Editio iuxta
'g}épicam, Ratisbonae 1962, s. (53).

Tamze, X, 8, s. (54).
37 Tamze, XIIL, 1, s. (55).
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do pierwszego typicznego wydania Mszatu w odniesieniu do znaku pokoju
uzywa si¢ jedynie okreslenia ritus pacis albo samo pax, bez potaczenia
z rzeczownikiem osculum lub signum?.

Kolejne zmiany w omawianym przez nas temacie nastepuja w Missale
Romanum z 2002 roku. W Institutio generalis Missalis Romani mowi si¢
o przekazaniu pokoju w pigciu numerach®, ale tylko w jednym pojawia
si¢ wyrazenie obrzed i w jednym znak — ritus pacis 1 signum pacis (nr 82).
W pozostatych przypadkach wystepuje samo pax. Nie ma terminu osculum.
Podano formutg, ktorg mozna wypowiedzie¢ przy przekazywaniu pokoju:
Pax Domini sit semper tecum, na ktéra odpowiada si¢: Amen (nr 154).

W tlumaczeniu polskim w stosunku do tekstu tacinskiego pojawiaja si¢
pewne roznice. Ogoélne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, opublikowa-
nego w Poznaniu w 2004 roku, méwi, ze w obrzedzie pokoju Kosciot prosi
0 pokdj i jednosc dla siebie samego i dla catej ludzkiej rodziny, wierni zas
okazujg sobie trwajgcq w Kosciele komunig i mitos¢, zanim przyjmq Naj-
swietszy Sakrament. Jest tu takze mowa o kompetencjach konferencji bi-
skupow w ustalaniu sposobu przekazywania tego znaku oraz zalecenia, aby
kazdy z umiarem przekazywat go tylko osobom najblizej stojacym (nr 82).

We Mszy $§w. bez diakona kaptan moze doda¢ stosownie do okolicz-
nosci: Przekazcie sobie znak pokoju. Kaptan moze przekaza¢ znak pokoju
ushugujacym, zawsze jednak pozostajagc w prezbiterium, aby nie zakldcaé
celebracji. Niech uczyni podobnie, jesli ze stusznej przyczyny pragnie prze-
kaza¢ znak pokoju niektorym wiernym. Wszyscy za$ zgodnie z postano-
wieniem konferencji episkopatu wyrazaja sobie wzajemnie pokdj i komu-
ni¢ mitosci. Kiedy przekazuje si¢ znak pokoju, mozna powiedzie¢: Pokdj
Panski niech zawsze bedzie z tobg lub Pokoj z tobg, na co odpowiada sie¢:
Amen . W tekscie polskim dodano zyczenie Pokdj z tobg, ktoérego nie ma w
tekscie tacinskim. Pewne zdziwienie moze tu wywota¢ zamiana tradycyj-
nej od wiekow odpowiedzi: I z duchem twoim na Amen.

Gdy Msza $w. sprawowana jest z diakonem, wowczas stosownie
do okolicznos$ci, wzywa on ze ztozonymi rgkami do obrzedu pokoju, mo-
wiac: Przekazcie sobie znak pokoju. Sam przyjmuje ten znak od kaptana
1 moze go przekaza¢ innym ustugujacym, stojagcym w poblizu (nr 181).

B Institutio generalis Missalis Romani, nr 56 b, 112, 136, 149, 194, 225, w: Missale
Romanum ex decreto sacrosancti oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate
Pauli Pp. VI promulgatum, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1970, s. 41, 52, 55,
56, 62, 66.

39 Institutio generalis Missalis Romani, w: Missale Romanum ex decreto sacrosancti
oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum loan-
nis Pauli Pp. II cura recognitum, Editio typica tertia, Typis Vaticanis 2002, nr 82, 154,
181, 239, 266, s. 37-38, 49, 53, 59, 62.
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Podczas Mszy $w. koncelebrowanej po wezwaniu diakona lub jednego
z koncelebransow: Przekazcie sobie znak pokoju, wszyscy przekazujg so-
bie wzajemnie znak pokoju. Ci, ktorzy stojq blizej glownego celebransa,
od niego otrzymujq znak pokoju, przed diakonem (nr 239). Znak pokoju
mozna przekaza¢ roéwniez wtedy, gdy we Mszy §w. uczestniczy tylko jeden
ustugujacy (nr 266). W tekscie polskim najczesciej pojawia si¢ wyrazenie
znak pokoju, tymczasem w tekscie lacinskim zazwyczaj mowi si¢ o prze-
kazaniu pokoju, poza jednym wyjatkiem, jak to wyzej zaznaczyliSmy — si-
gnum pacis, nr 82.

W Caeremoniale episcoporum z 1984 roku zauwaza si¢ pewne roznice
w poroéwnaniu z Mszalem Pawla VI. W Ksigdze przeznaczonej do celebracji
biskupich powraca rzeczownik osculum i zachowuje si¢ formute: Pax tecum
— Et cum spiritu tuo®. W thumaczeniu polskim Ceremonial mowi o pocatun-
ku pokoju, znaku pokoju i o przekazaniu pokoju®'. Tlumaczenie rézni si¢
nieco od wersji tacinskiej. W numerze 99 jest ttumaczenie wierne i stosuje
si¢ wyrazenie pocatunek pokoju. Mowi si¢ tu o przekazaniu pocatunku przez
biskupa dwom koncelebransom, najblizej niego stojacym, i pierwszemu
diakonowi. Numer 100 méwi dwukrotnie o znaku pokoju, natomiast tekst
facinski nie posiada w tym numerze terminu signum. Chodzi tu o przeka-
zanie pokoju migdzy koncelebransami, diakonami, innymi postugujacymi
1 biskupami oraz w przypadku, gdy biskup przewodniczy celebracji, ale nie
sprawuje Mszy i przekazuje znak pokoju asystujacym mu kanonikom lub
prezbiterom albo diakonom. Kolejny numer jest dostownym ttumaczeniem
1 odnosi si¢ do okazania sobie pokoju przez wiernych (nr 101).

W numerze 102 w obu wersjach jezykowych stosuje si¢ wyrazenie
z terminem znak. Wyjasnia si¢ tu przypadek, gdy na sprawowaniu litur-
gii jest obecny rzadca panstwowy. Znak pokoju przekazuje mu diakon lub
jeden z koncelebranséw. Numer 103 w wersji lacinskiej posiada okresle-
nie osculum pacis, a w thumaczeniu na jezyk polski pojawilo si¢ wyraze-
nie znak pokoju. W wersji polskiej przytacza si¢ formuly wypowiadane
podczas przekazywania znaku pokoju, ktore sg takie same jak przewiduje
to OWMR w wydaniu polskim: Pokdj Panski niech zawsze bedzie z tobg
lub Pokoj z tobg. Na te stowa odpowiada si¢: Amen.

Ceremoniat biskupéw przypomina jeszcze o przekazaniu pocatunku
(znaku) pokoju podczas réznych obrzedow, ktore sa zazwyczaj ztaczone

60 . . . .. e . .
Caeremoniale Episcoporum ex decreto sacrosancti oecumenici ConciliiVaticani 11

instauratum auctoritate loannis Pauli Pp. Il promulgatum, Editio typica, Typis Polyglottis
Vaticanis 1984, nr 99-103, s. 34.

Ceremonial liturgicznej postugi biskupow odnowiony zgodnie z postanowieniem
Swietego Soboru Watykariskiego Il wydany z upowaznienia papieza Jana Pawta II dosto-
sowany do zwyczajow diecezji polskich, wyd. wzorcowe, Katowice 2013, nr 99-103, s. 44.
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z celebracja Eucharystii. Ksigga mowi o bierzmowaniu, §wigceniach bisku-
pa, prezbiteréw i1 diakondéw, o blogostawienstwie opata i ksieni, o konse-
kracji dziewic, o profesji zakonnej 1 0 wprowadzeniu na urzad proboszcza.

Pozostaje jeszcze przypomnie¢ wskazania Episkopatu Polski zwigzane
z przekazywaniem znaku pokoju, ktore opublikowano w 2005 roku. We-
dle tych wskazan Znakiem pokoju jest ukton w strone najblizej stojgcych
uczestnikow Mszy Swietej lub podanie im reki. Ten gest wykonuje sie w mil-
czeniu lub wypowiada stowa: «Pokoj Panski niech zawsze bedzie z tobg»
albo «Pokdj z tobgy, na co przyjmujgcy odpowiada: «Ameny. Nalezy jed-
nak zachowaé jednolitos¢ w danym zgromadzeniu (zob. OWMR 42). Nie
wolno uzywaé formuty: «Pokoj nam wszystkimy. Kaptan moze przekazac
znak pokoju ustugujgcym, zawsze jednak pozostaje w prezbiterium, aby nie
zaklocacé celebracji. Niech uczyni podobnie, to znaczy pozostanie w pre-
zbiterium, jesli dla stusznej przyczyny pragnie przekazac znak pokoju nie-
ktorym wiernym. Wypada, aby kazdy z umiarem przekazywat znak pokoju
osobom najblizej stojgcym (zob. OWMR 82 1 154)”%,

Ksiegi posoborowe jak tez Instrukcja Episkopatu Polski nie precyzuja,
w jaki sposob gléwny celebrans powinien przekazywac znak pokoju kon-
celebrujacym 1 diakonowi. Papiez Benedykt XVI przekazywat znak pokoju
koncelebrujacym kardynatom przez natozenie rak na ich ramiona, skton, bez
przyblizania policzkow, 1 wypowiedzenie formutly. Przyjmujacy wyciagali
rece pod ramionami papieza i odpowiadali sktonem i stowem. Papiez Fran-
ciszek czyni rekoma podobny gest, ale do przyjmujacych ten znak przybliza
najpierw policzek lewy do ich policzka lewego, a potem prawy do prawego.
Koncelebrujacy z Ojcem Swictym kardynatowie i biskupi, oddaleni od ot-
tarza, przekazuja sobie znak pokoju albo tak jak czyni to papiez Franciszek,
albo tak jak czynit to papiez Benedykt XVI, albo przez podanie reki. Nie-
ktoérzy z nich przekazuja znak pokoju najblizej stojacym, inni przechodza
do dalej stojacych od siebie, albo odwracaja si¢ takze do stojacych z tyhu.
Nie ma tu zatem ujednolicenia gestu. Wierni uczestniczacy w celebracjach
papieskich w Rzymie przekazuja ten znak przez podanie reki.

Warto tu jeszcze przypomnie¢ stowa $w. Jana Pawta II, zawarte w Li-
scie apostolskim Dies Domini o §wigtowaniu niedzieli. Papiez zanotowat:
Przekazanie znaku pokoju, ktore w rycie rzymskim celowo poprzedza Ko-
munie eucharystyczng, to gest szczegolnie wymowny: wierni wykonujq go,
aby wyrazi¢ aprobate Ludu Bozego dla wszystkiego, co zostato dokonane
w celebracji, oraz potwierdzi¢ zobowigzanie do wzajemnej mitosci, jakie
podejmujq spozywajqgc jeden Chleb®.

62 . Michalik, S. Cichy, Wskazania Episkopatu Polski po ogloszeniu nowego wydania

Ogolnego wprowadzenia do Mszalu rzymskiego (przyjete na 331. Zebraniu plenarnym
Konferencji Episkopatu Polski dnia 9 marca 2005 r.), Warszawa 2005, nr 33.
63  Jan Pawet 11, List apostolski Dies Domini, Watykan 1998, nr 44.
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Podsumowanie

Pisma wczesnochrzescijanskich Ojcéw Kosciota mowig o przekazywaniu
pocatunku pokoju, ktory stanowit element liturgii eucharystycznej. Taka
praktyka byta w Rzymie za czasow $w. Justyna w potowie II wieku. Na po-
czatku I wieku pocalunek nastepowat bezposrednio po modlitwie konczg-
cej liturgie stowa. Na Wschodzie i Zachodzie kobiety na zgromadzeniach
byly oddzielone od m¢zczyzn 1 pocatunek pokoju przekazywali mezczyzni
mezczyznom a kobiety kobietom.

Papiez Innocenty I nalegat w 416 r., aby pocatunek pokoju byt prze-
kazywany po Modlitwie eucharystycznej. Swiety Augustyn powiada,
ze po Modlitwie Panskiej chrzescijanie obejmujg si¢ i przekazuja sobie
swiety pocatunek. Nazywa go znakiem pokoju, ktéry polegal na catowaniu
w usta. Taki pocalunek w usta byt przekazywany podczas liturgii jeszcze
przez wiele nastepnych wiekow. Za czasow Grzegorza Wielkiego ucho-
dzit on za naturalne przygotowanie si¢ do przyjecia Komunii. W X wieku
znak ten stal si¢ gestem podkreslajagcym hierarchiczno$¢ zgromadzonych
wiernych. Biskup przekazywal go najpierw duchownym wedle godnosci,
a nastgpnie ludowi. Byt to symbol jednosci, pojednania, pokoju, mitosci,
jak réwniez hierarchicznej wiadzy i precedencji.

Okoto XIII wieku zaczeto stopniowo wprowadzaé przyrzqdy pokoju,
tzw. osculatoria. Byty to male zdobione tabliczki z metalu, kamienia, kosci
stoniowej lub z drewna, ktore przynosit do ottarza celebrans, by je ucato-
wac 1 przekaza¢ do ucatowania zgromadzonym na liturgii.

W Mszale potrydenckim znak pokoju byl przewidziany w Mszach
uroczystych i byl wymieniany migedzy duchownymi. Celebrans ktadl rece
na ramiona diakona i przyblizat lewy policzek do lewego policzka diako-
na. W tym czasie wypowiadal formule: Pax tecum, a diakon odpowiadat:
Et cum spiritu tuo. Diakon przekazywal pokdj subdiakonowi, a ten du-
chownym obecnym w prezbiterium.

Wedtug Mszatu rzymskiego z1970 roku znak pokoju mozna przeka-
zywaé podczas kazdej Mszy. Jest przekazywany migdzy wszystkimi obec-
nymi na liturgii, ale jego gest nie byl okreslony. W trzecim wydaniu tego
Mszatu z 2002 r. na stowa celebransa: Pokoj Panski niech zawsze bedzie
z tobg odpowiada si¢: Amen. Przez ten gest wierni wyrazaja sobie nawza-
jem eklezjalng komuni¢ i wzajemna mitos¢.
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Summary

The Kkiss of peace in the Eucharistic liturgy and its symbolism

The writings of the early church fathers speak of the kiss of peace, which
was already in the 2™ century part of the Eucharistic liturgy. It was a practi-
ce in Rome at the time of Justin Martyr. At the beginning of the 3rd century
the kiss occurred immediately after the prayers that concluded the Liturgy
of the Word. Both in the East and the West women and men were separated
in the assemblies of the faithful, and the kiss of peace was given only by
men to men and by women to women.

Pope Innocent I insisted in 416 that the kiss of peace should take pla-
ce after the Eucharistic prayer. St. Augustine speaks that after the Lord’s
Prayer the Christians embrace one another with the holy kiss. This is a sign
of peace, ,,when your lips draw near to those of your brother”. The kiss
of peace in the Christian liturgy was exchanged for several centuries mo-
uth-to-mouth. By the time of Gregory the Great, this gesture was being
seen as a natural preparation for Communion. By the 10th century the kiss
of peace has assumed a hierarchical position in the liturgy. It began with
the bishop and descended through the ranks of the clergy to laity in the
congregation. It was a symbol of unity, reconciliation, peace, love and also
a symbol of hierarchical power and precedence.

About the thirteenth century the use of the instrumentum pacis, or oscu-
latorium, was gradually introduced. This was a little plaque of metal, stone,
ivory or wood, generally decorated, which was first brought to the altar for
the celebrant to kiss and then taken to each member of the congregation.

In the Tridentine Mass form of the Roman Rite, the sign of peace was
given at Solemn Masses alone and was exchanged only among the clergy.
The celebrant, placing his hands upon the arms of the deacon, presented his
left cheek to the deacon’s left cheek. At the same time he pronounced the
words Pax tecum; to which the deacon replied, £t cum spiritu tuo. The de-
acon then conveyd the salute to the subdeacon, who give the sign to any
other members of the clergy present in choir dress.

Since the Roman Missal of 1970, the sign of peace can be used at every
Mass. It is exchanged between all present without prescribed order. Ac-
cording to the 3rd edition of the Missal (2002), one may say, The peace
of the Lord be with you always, to which the response is Amen. By this
gesture the faithful express to each other their ecclesial communion and
mutual charity.
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WSTAWIENNICTWO MARYI W SWIETLE
EUCHOLOGIHI WYBRANYCH SAKRAMENTARZY

Tresé: Wstep: 1. Kolekty; 2. Modlitwy nad darami; 3. Prefacje; 4. Modli-
twy po Komunii, Zakonczenie, Streszczenie, Summary: The interces-
sion of Mary in the light of euchology as seen in the selected sacramen-
taries.

Stowa kluczowe: wstawiennictwo, euchologia, sakramentarz.
Key words: intercession, euchology, sacramentary.

Wstep

Zagadnienie wstawiennictwa Maryi jest przedmiotem nauczania i Tradycji
Kosciota'. Spotykamy si¢ z tym problemem mig¢dzy innymi w refleksjach
teologicznych starozytnego Kosciota, w ktorych Maryja jest okreslana ty-
tutami: Oredowniczki, Wspomozycielki, Pomocnicy i Posredniczki®.

Jest prezbiterem diecezji sandomierskiej. Aktualnie wyktada liturgike na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta I1 i jest kierownikiem Katedry Liturgiki Pastoralne;j
KUL. Nadto prowadzi zaj¢cia dydaktyczne w Wyzszym Seminarium Duchownym w San-
domierzu. Tytul profesora nauk teologicznych otrzymat postanowieniem Prezydenta Rze-
czypospolitej Polskiej w 2014 roku. Opublikowat 26 ksiazek, okoto 200 artykutéw i wy-
promowat 150 prac naukowych. Od 2010 roku jest postulatorem procesu beatyfikacyjnego
shugi Bozego, ks. Wincentego Granata, bytego rektora KUL.

! Artykut jest oparty o ksigzke: Z. Janiec, Wstawiennictwo Maryi (Studium liturgiczno-

-teologiczne na podstawie wybranych formularzy okresu zwyktego ze Zbioru Mszy o Naj-
swietszej Maryi Pannie), Sandomierz 2010.
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje. Dekrety.
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Artykul ma za zadanie prezentacje wybranych tekstow traktujacych
o wstawiennictwie Maryi, zawartych w wybranych sakramentarzach, mia-
nowicie: Sacramentarium Gelasianum?®, Sacramentarium Bergomense?,
Le Sacramentaire Grégorien® oraz Sacramentarium Veronese®.

Modlitwy euchologijne — na temat wstawiennictwa Maryi — zawar-
te w starozytnych zrodtach liturgicznych beda przytoczone w tacinskim
brzmieniu, jakie zawiera sakramentarz (zachowano archaiczny zapis lacin-
ski). Kazda modlitwa posiada oryginalny tytul. Nastgpnie zostanie przyto-
czona polska wersja modlitwy opatrzonej krotkim komentarzem dotycza-
cym maryjnych tresci wstawienniczych.

Jak wybrzmiewa wstawiennictwo Maryi w modlitwach euchologij-
nych: kolektach, modlitwach nad darami, prefacjach 1 modlitwach po Ko-
munii, zawartych w badanych sakramentarzach? By udzieli¢ odpowiedzi
na powyzsze pytanie, artykut ustrukturyzowano w cztery czesci, przyjmu-
jac za kryterium podziatu modlitwy euchologijne. Pierwsza cz¢$¢ doty-
czy kolekt, druga modlitw nad darami, trzecia prefacji, a czwarta modlitw
po Komunii.

1. Kolekty

Item in uigilia Domini mane prima

Deus, qui per beatae Mariae semper uirginis partum, sine humana con-
cupiscentia percreatum, in filii tui membra uenientis paternis fecisti praeiu-
diciis non teneri: praesta, quesumus, ut huius creaturae nouitate suscepta
uetustates antique contagiis exuamur: per eundem dominum’. — Boze, kto-
ry przez narodziny z Najswietszej Maryi Dziewicy sprawites, ze poczete
bez ludzkiej pozadliwosci ciato Syna Twego przybytego z woli ojcowskiej
nie jest juz zatrzymywane (w lonie) spraw, prosimy, aby$my zostali uwol-
nieni od wystepkow przez to narodzenie. — Zaznaczona jest rola Maryi
w historii zbawienia.

Deklaracje, red. S. Jaworski, L. Krawczyk, Pallottinum, Poznan 1967, nr 62.

Liber Sacramentorum Romanae Eclesiae Ordinis Anni Circuli (Cod. Vat. Reg.lat 316/
Paris Bibl. Nat. 7193, 41/56 — Sacramentarium Gelasianum), L.C. Mohlberg OSB, Casa
Editrice Herder, Roma 1968.

Sacramentarium Bergomense. Manoscritto del secolo 1X della Biblioteca di S. Ales-
sandro in Colonna in Bergamo, ,,Edizioni Monumenta Bergomensia”, Fondazione Ammi-
nistrazione Provinciale, Bergamo 1962.

Le Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes dapres les plus anciens manu-
scrits, J. Deshusses, Editions Universitaires F ribourg Suisse 1971.

Sacramentarium Veronense (Cod. Bibl. Capit. Veron. LXXXV [80], Casa Editrice Her-
der, Roma 1966.

Sacramentarium Gelasianum (odtad skrot SG), s. 8, nr 10.
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Item in natale Domini in die

Omnipotens sempiterne deus, qui hunc diem per incarnationem uerbi tui
et per partum beatae uirginis Mariae consecrasti, da populis tuis in hanc
caelebritate iustitiae, ut et qui tua gratia sunt redempti tua adoptione sint
filii: per dominum?®. — Wszechmogacy wieczny Boze, ktory uswigciles ten
dzien przez Wcielenie Stowa Swojego i przez narodziny z Najswietszej
Dziewicy Maryi, daj ludom swoim podczas tej uroczystosci, aby ci, ktorzy
taska swoja zostali odkupieni, stali si¢ synami (Twoimi) przez Twoja adop-
cje. — Brak bezposredniego nawigzania do wstawiennictwa Maryi. Okre-
$lono Jej rolg w zbawieniu ludzi.

In adnunciacione sanctae Mariae matris Domini nostri Iesu Christi.
VIII kalendas aprilis

Exaudi nos, domine, sanctae pater, omnipotens aeterne deus, qui per be-
atae Mariae sacri uteri graciae obumbracionem uniuersum mundum in-
luminare dignatus es;, maiestatem tuam suplices exoramus ut quod no-
stris meritis non ualemus obtinere, eius adipisci praesidiis mereamur:
per®. — Wystuchaj nas, Panie, Ojcze Swiety, Wszechmogacy Boze, ktory
raczyte$ o$wieci¢ caly §wiat przez tajemnice Swigtego tona Najswigtszej
Maryi. Prosimy pokornie Twd] majestat, abySmy to, czego nie mozemy
osiggnac¢ naszymi zashugami, osiagneli Jej pomoca. — Zaznaczona jest po-
moc Matki Boze;j.

In adnunciacione sanctae Mariae matris Domini nostri Iesu Christi.
VIII kalendas aprilis

Te quaesumus, domine, famulantes, praece humili auxilium implorantes,
et beatae semper uirginis Mariae nos gaudia comitentur solemniis, cuius
praeconia ac meritis nostra deleantur cyrographa peccatorum, adque ru-
biginem scelerum molliciovum igne conpunctionis tui amore munerum
incursu: per'®. — My, studzy, pokornie Ci¢ prosimy, Panie, niech rado$ci
Najswietszej Maryi zawsze Dziewicy towarzyszg nam w uroczystosciach
1 na skutek Jej zastug nasze zapisy grzechow niech zostang zniszczone.
— Zaznaczona jest rola pomocy 1 wyrazona rzeczownikiem meritis.

In adsumptione sanctae Mariae. XVIII kalendas septembris

Deus, qui spe salutis aeternae beatae Mariae uriginitate fecunda humano
generi praemia praestetisti, tribue, quaesumus, ut ipsam pro nobis apud te

SG,s. 9, nr 17.
SG, s. 135, nr 847.
105G, 5. 135, nr 848.
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intercedere senciamus, per quam meruimus auctorem uitatae nostrae susci-
pere: per dominum'. — Boze, ktory ptodnym dziewictwem Najswietszej
Maryi date$ rodzajowi ludzkiemu nagrode w nadziei wiecznego zbawienia,
prosimy Cie, spraw aby$my odczuli, ze wstawia si¢ za nami u Ciebie. Ta,
przez ktora zastuzyliSmy otrzymac Stworce zycia naszego. — Wstawiennic-
two Maryi okres§lone zostalo w sposob bezposredni.

In natiuitate sanctae Mariae. VI idus septembris

Adiuuet nos, quaesumus, domine, sanctae Mariae gloriosa intercessio,
cuius etiam / diem quo filix eius est inquotata nativitas meminimus: per'.
— Prosimy (Cig¢) Panie, niech nas wspomaga chwalebne wstawiennictwo
Najswietszej Maryi Panny, ktorej dzien narodzenia wspominamy. — W tym
tek$cie chwalebne wstawiennictwo Matki Bozej zostato bezposrednio na-
zwane.

Missa de natale Domini

Deus qui unigenitum tuum per uterum uirginis Mariae intactum. In hunc
mundum manifestare dignatus es. Non desit famulis tuis. Pietatis tuae inu-
ictissima salus. Per eundem". — Boze, ktory Jednorodzonego (Syna) swo-
jego raczytes$ na tym §wiecie objawi¢ poprzez nienaruszone tono Dziewicy
Maryi, niech nie zabraknie stugom Twoim przemoznego ratunku Twojej
mitosci. — Okreslono role Maryi w objawieniu prawdy o Chrystusie.

Kal. ian. octava Domini

Deus qui salutis aeternae beatae Mariae uirginitate fecunda. Humano ge-
neri praemia praestitisti. Tribue quaesumus ut ipsam pro nobis intercedere
sentiamus. Per quam meruimus auctorem uitae suscipere. Qui tecum uiuit
et regnat'. — Boze, ktory dates rodzajowi ludzkiemu jako nagrode wieczne
zbawienie przez ptodne dziewictwo Najswigtszej Maryi Panny spraw, pro-
simy, aby$my odczuli, ze wstawia si¢ za nami Ta, przez ktorag zashuzyliSmy
otrzymaé Sprawce zycia. Ktéry z Tobg zyje i1 krdluje [...]. — W sposdb
bezposredni wskazano wstawiennicza rolg Maryi.

Kal. apr. annuntatio scae Mariae

Omnipotens sempiterne deus. Qui coaeternum tibi filium. Hodie pro
mundi salute. Secundum carnem. Spiritu sancto concipiendum. Angelico

"8G, 5. 154, nr 993.

128G, s. 157, nr 1016.

Sacramentarium Bergomense (odtad skrot SB), s. 67, nr 133.
4 SB,s. 75, nr 181.
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mynisterio beatae Mariae semper uirginis declarasti. Adesto propitious
populo tuo. Vt ad eius natiuitatem. Pace concessa liberioribus animis oc-
curramus. Per eundem. In unitate'. — Wszechmogacy wieczny Boze, ktory
postannictwem anielskim Naj§wietszej Maryi Panny zawsze Dziewicy dzi-
siaj oglosites, ze odwieczny Twoj Syn dla zbawienia Swiata zostanie mocg
Ducha Swictego poczety wedlug Ciata, poméz taskawie ludowi swojemu,
aby$my obdarzeni pokojem, wyszli na spotkanie Jego narodzin z bardziej
wolnymi od przeszkdd duszami. — Okreslono role Maryi w przyj$ciu na
Swiat Jezusa.

Aliae orationes de natale Domini

Deus qui per beatae mariae uirginis partum sine humana concupiscentia
procreatum in filii tui membra uenientis paternis fecisti praeiudiciis non
teneri, praesta quaesumus ut huius creaturae nouitate suscepti, uetustatis
antiquae contagiis exuamur. Per'®. — Boze, ktory przez narodzenie (Syna)
Najswietszej Maryi Dziewicy, poczetego bez ludzkiej pozadliwoscei [...],
daj, prosimy, aby$my przyjawszy Nowe Stworzenie, zostali uwolnieni
od starozytnej zarazy. — Zaznaczona jest rola Najswigtszej Dziewicy w ob-
jawieniu prawdy o Zbawicielu.

Aliae orationes de natale Domini

Omnipotens sempiternae deus, qui hunc diem per incarnationem uerbi tui
et partum beatae mariae uirginis consecrasti, da populis tuis in hac ca-
elebritate consortium, ut qui tua gratia sunt redemti, tua sunt adoptione
securi. Per'. — Wszechmogacy Wieczny Boze, ktory ten dzien uswiecites
przez wcielenie Twojego Stowa 1 przez zrodzenie (Syna) Najswigtszej Ma-
ryi Panny, daj ludom Twoim jedno$¢ (z Tobg), aby stali si¢ adoptowanymi
Twoimi ci, ktorzy Twoja taska zostali odkupieni [...]. — Brak bezposred-
niego nawigzania do wstawiennictwa Maryi, wspomniana zostata Jej rola
w historii zbawienia.

Aliae orationes de natale Domini

Da quaesumus domine populo tuo inuiolabilem fidei firmitatem, ut qui uni-
genitum tuum in tua tecum gloria sempiternum in ueritate nostri corporis
natum de matre uirgine confitentur, et a praesentibus liberentur aduersis,
et mansuris gaudiis inserantur. Per dominum nostrum'. — Panie, prosi-
my, daj ludowi swojemu niezlomng wiarg, aby ci, ktérzy wyznaja, ze Twoj

15 SB, 5. 235, nr 886.

Le Sacramentaire Gregorien 1 (odtad skrét SGr), s. 105, nr 56.
SGr 1, s. 105, nr 58.

SGr1,s. 106, nr 61.
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Jednorodzony odwieczny z Tobg w chwale urodzit si¢ w prawdziwym na-
szym ciele z Dziewicy Matki [...], aby$my zostali uwolnieni od obecnych
przeciwnosci. — Zaznaczona jest rola Maryi w narodzeniu Chrystusa.

Mense ianuario in octavas domini ad sanctam Mariam ad martyres

Deus qui salutis aeternae beatae mariae uirginitate fecunda, humano ge-
neri praemia praestitisti, tribue quaesumus ut ipsam pro nobis intercedere
sentiamus, per quam meruimus auctorem uitae suscipere. Per dominum".
— Boze, ktéry ptodnym dziewictwem Najswietszej Maryi Panny date$ ro-
dzajowi ludzkiemu nagrod¢ zbawienia wiecznego, daj, prosimy, aby$my
odczuli, ze Ona wstawia si¢ za nami jako Ta, przez ktorg zastuzyliSmy
otrzymac Stworce zycia. — Wstawiennictwo Matki Bozej okreslone jest
w sposoOb bezposredni (intercedere).

Item ad missa ad sanctam Mariam maiorem

Quaesumus domine deus noster, ut sacrosancta mysteria quae pro repa-
rationis nostrae munimine contulisti, intercedente beata semper uirgine
maria, et praesens nobis remedium esse facias et futurum. Per*. — Prosi-
my (Ci¢), Panie Boze nasz, zeby$ swiete tajemnice, ktore dates dla (obro-
ny) odkupienia naszego, za wstawiennictwem Najswigtsze] Maryi zawsze
Dziewicy uczynit dla nas lekarstwem na ten czas i na przyszto$¢. — Za po-
mocg imiestowu intercedente zaznaczone zostato wstawiennictwo Maryi.

XVIII kalendas septembres id est XIII die mensis augusti uigilia ad-
sumptio sanctae Mariae

Deus qui uirginalem aulam beatae mariae in quam habitare eligere digna-
tus es, da quaesumus ut sua nos defensione munitos, iocundos faciat suae
interesse festiuitati. Per*'. — Boze, ktory raczyles wybraé dziewicze tono
Najswietszej Maryi na zamieszkanie daj, prosimy, aby uczynita nas Ona
radosnymi uczestnikami Jej $wigta, nas, utwierdzonych Jej pomocg. — Nie
ma bezposredniego nawigzania do wstawiennictwa Maryi.

XVIII kalendas septembres id est XIII die mensis augusti uigilia ad-
sumptio sanctae Mariae
Concede misericors deus fragilitati nostrae praesidium, ut qui sanctae

dei genetricis requiem caelebramus, intercessionis eius auxilio a nostris
iniquitatibus resurgamus. Per dominum®. — Milosierny Boze, daj pomoc

9 SGr1,s. 112, nr 82.

20 SGr1,s. 124, nr 126.
21 SGr1, 5. 262, nr 658.
22 SGrl, s. 262, nr 660.
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naszej stabosci, aby$my czczac $wieto Swietej Bozej Rodzicielki z pomo-
cg Jej wstawiennictwa powstali z naszych nieprawosci. — Nie zaznaczono
wstawiennictwa Maryi w sposob bezposredni.

Mense septembri VI idus septembres id est die VIII mensis septembris
natiuitate sanctae Mariae

Supplicationem seruorum tuorum deus miserator exaudi, ut qui in na-
tiuitate dei genetricis et uirginis congregamur, eius intercessionibus
conplacatus a te de instantibus periculis eruamur. Per dominum nostrum
iesum christum®. — Wystuchaj milosierny Boze btagania stug Twoich,
aby$my zgromadzeni w §wigto Narodzenia Bozej Rodzicielki Dziewicy
przez Jej wstawiennictwo zostali wyrwani przez Ciebie z naciskajacych
na nas niebezpieczenstw. — Okreslone jest wstawiennictwo Maryi (infer-
cessionibus).

Dominica I post natale Domini

Deus qui salutis aeternae, beatae mariae uirginitate fecunda, humano
generi praemia praestitisti, tribue quaesumus ut ipsam pro nobis interce-
dere sentiamus, per quam meruimus auctorem uitae suscipere dominum
nostrum. Qui tecum®. — Boze, ktory ptodnym dziewictwem Najswigtszej
Maryi dates$ rodzajowi ludzkiemu nagrode zycia wiecznego, daj, prosimy,
aby$my odczuli, ze wstawia si¢ za nami Ta, przez ktérg zastuzyliSmy otrzy-
mac Sprawce zycia. — W powyzszym fragmencie odnajdujemy bezposred-
nie nawigzanie do wstawiennictwa Maryi (intercedere).

Missa ad poscenda suffragia sanctorum

Concede quaesumus omnipotens deus, ut intercessio nos sanctae dei genetri-
cis mariae, sanctorumque omnium apostolorum martyrum et confessorum,
et omnium electorum tuorum ubique letificet, ut dum eorum merita recolimus,
patrocinia sentiamus. Per®. — Wszechmogacy Boze spraw, prosimy, aby ra-
dowato nas wstawiennictwo Maryi Swigtej Bozej Rodzicielki, apostotow,
meczennikow 1 wyznawcow oraz wszystkich swietych, i aby$my odczuwali
ich opieke, skoro czcimy ich zashugi. — Za pomoca rzeczownika intercessio
w sposob bezposredni okreslone zostalo wstawiennictwo Matki Bozej.

23 SGrl, s. 268, nr 680.
2% SGrl, s. 380, nr 1090.
25 SGrl,s. 417, nr 1243,
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2. Modlitwy nad darami

In natiuitate sanctae Mariae. VI idus septembris

Suscipe, domine, quesumus, ho<s>tias placacionis et laudis, quas tibi offe-
rimus pro natiuitate beatae et gloriosae semperquae uirginis dei genetricis
Mariae, et sanctis eius intercessionibus cunctis nobis proficient ad salutem:
per*. — Przyjmij, prosimy (Ci¢) Panie dary naleznego uwielbienia, ktore
Ci ofiarujemy za narodzenie Naj$wietszej i Chwalebnej zawsze Dziewicy
Bozej Rodzicielki Maryi, niech §wigte Jej wstawiennictwa wszystkim nam
pomagaja w osiggni¢ciu zbawienia. — W powyzszym fragmencie odnajdu-
jemy bezposrednie nawigzanie do wstawiennictwa Maryi.

Item ad s[an]c[ta]Jm Mariam

Altari tuo domine superposita munera spiritus santcus assumat qui beatae
mariae uiscera sui splendoris ueritate repleuit. Per dominum nostrum in
unitate”’. — Boze, Duch Swiety, ktory prawda swojej taski wypehit tono
Najswietszej Maryi, niech przyjmie dary ztozone na Twoim ottarzu [...].
— Brak bezposredniego nawigzania do wstawiennictwa Maryi. Zaznaczona
jest rola Matka Bozej w objawianiu prawdy o Zbawicielu.

VIII. Kal. April. Annunt. S[an]c[t]ae Mariae

Oblationes nostras quaesumus domine propitiatus intende. Quas in honore
beatae et gloriosae semperque uirginis dei genetricis Mariae annua sol-
lemnitate deferimus. Et coaeternus spiritus sanctus tuus qui illius uiscera
splendore suae gratiae ueritatis repleuit. Nos ab omni facinore delictorum
emundet benignus. Per dominum. In unitate®®. — Prosimy, Panie, wejrzyj
faskawie na nasze ofiary, ktére w doroczng uroczysto$¢ przynieslismy, od-
dajac czes¢ Najswigtszej i Chwalebnej Bozej Rodzicielki Maryi zawsze
Dziewicy, a Duch Swiety, ktory Jej tono napetnit blaskiem prawdy swojej
faski, niech nas taskawie oczysci od wszelkiego grzechu. — Nie odnajdu-
jemy bezposredniego nawigzania do wstawiennictwa Maryi, wspomniana
jest rola Maryi w objawieniu prawdy o Chrystusie.

Eodem die assumption beatae Mariae

Intercessio quaesumus domine beatae Mariae semper uirginis munera
nostra commendet, nosque in eius ueneratione, tuae maiestati reddat ac-
ceptos. Per”. — Prosimy, Panie, niech wstawiennictwo Najswietszej Maryi

26 Sacramentarium Gelasianum (odtad skrot SG), s. 157, nr 1017.

27 B, s. 60, nr 84.
28 9B, 5. 235, nr 888.
29 QB,s. 275, nr 1066.
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zawsze Dziewicy poleci (Ci) nasze dary i nas, oddajacych Jej cze$¢, uczyni
mitymi Twojemu majestatowi. — Wstawiennictwo Matki Bozej wskazane
jest w sposob bezposredni.

XVIII kalendas septembres id est XIII die mensis augusti uigilia ad-
sumptio sanctae Mariae

Magna est domine apud clementiam tuam dei genetricis oratio, quam idcirco
de praesenti seculo transtulisti, ut pro peccatis nostris, apud te fiducialiter
intercedat. Per’®. — Wielka jest w Twojej taskawosci, Panie, modlitwa Bozej
Rodzicielki, ktorg dlatego przeniostes z tego Swiata, aby wstawiala si¢ z ufno-
$cig za nami grzesznymi. — Zaznaczone jest wstawiennictwo Maryi.

3. Prefacje

VIII kalendas iulias. Natale sancti Johannis baptistae

Uere dignum: exhibentes sollemne ieiunium, quo/d] beati lohannis bap-
tistae natalicia praeuenimus. Cuius genitor et uerbi dei nuntium dubitans
rnasi citurum uocis est priuatus officio, et eodem receipt nascente sermo-
nem, quique angelo promittente dum non credit ommutuit, magnifici pra-
econis exhortu et loquens factus est et profeta: materque pariter sterilis
aeuoque confecta non solum puerperio fecunda processit, sed etiam, quo
beatae Mariae fructum sedula uoce | .'benedictione.‘l susciperet, spiritu
diuinitatis impleta est; /ipseque progenitus, utpote uiae caelestis adsertor,
uiam domino monuit praeparari, seraque in | :supprema. | parentum aeta-
te concretus et editus, procreandum nouissimis temporibus humani generis
disseruit redemptorem: per®'. — Zaprawdg godne to jest [...], ze uroczystym
postem poprzedzamy narodziny Jana Chrzciciela. [...] réwniez Matka nie-
ptodna nie tylko stata si¢ ptodng Rodzicielka, ale takze przyjeta szczerymi
stowami Owoc Najéwietszej Maryi, natchniona przez Ducha Swietego. —
Nie ma bezposredniego nawigzania do wstawiennictwa Maryi.

Item ad s[an]c[t]am Mariam

Aequum et salutare. Nos tibi domine deus omnipotens gratias agere. Et cum
tuae inuocatione uirtutis Beatae Mariae uirginis festa celebrare. De cuius
uentre fructus effloruit. Qui panis angelici munere nos repleuit. Quod eua
uorauit in crimine. Maria restituit in salute. Distat opus serpentis. Et uir-
ginis. Inde fusa sunt uenena discriminis. Hinc egressa mysteria saluatoris.
Inde se praebuit temptantis iniquitas. Hinc redemptoris opitulata maiestas.

30 SGrl, . 262, nr 659.
3 Sacramentarium Veronense (odtad skrot SV), s. 30, nr 234,
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Inde partus occubuit. Hinc conditor resurrexit. A quo humana natura non
iam captiua. Sed libera restituitur. Quod Adam perdidit in parente. Chr[ist]
o vecept auctore. Quem una tecum™. — Zaprawde godne to [...], abysmy uro-
czyscie obchodzili §wieta Najswietszej Maryi Dziewicy. Z Jej tona narodzit
sie¢ Owoc, ktory napelnit nas darem Anielskiego Chleba. To, co Ewa spozyta
z Grzechem, Maryja oddata ze zbawieniem. Daleko sg od siebie dzieto weza
idzieto (Maryi) Dziewicy, stamtad wylaty si¢ trucizny $mierci, stad tajemnice
zbawienia. — Nie ma bezposredniego nawigzania do wstawiennictwa Matki
Bozej, zaznaczona zostata Jej rola w Boskim planie zbawienia.

VIII kalendas ianuarias id est XXV die mensis decembris natale Domi-
ni ad sanctam Mariam maiorem

V[ere]d[ignum] et iustum est aequum et salutare. Quia per incarnati uerbi
mysterium noua mentis nostrae oculis, lux tuae claritatis infulsit, ut dum
uisibiliter deum cognoscimus, per hunc inuisibilium amore rapiamur, et
ideo cum angelis et archangelis, cum thronis et dominationibus, cumque
omni militia caelestis exercitus ymnum gloriae tuae canimus sine fine di-
centes: Sanctus, sanctus, sanctus. Communicantes et noctem sacratissi-
mam caelebrantes, quo beatae mariae intemerata uirginitas huic mundo
edidit saluatorem [...]>*. —[...]. Zjednoczeni, czcimy naj$wigtszg noc, pod-
czas ktorej nienaruszone Dziewictwo Najswietszej Maryi dato temu swiatu
Zbawiciela [...]. — W sposob posredni okreslono role Maryi w objawieniu
prawdy o Zbawicielu.

Oratio in sabbato sancto nocte ad missam

Communicantes et noctem sacratissimam caelebrantes, resurrectionis do-
mini dei nostri iesu christi secundum carnem, sed et memoriam uenerantes,
inprimis gloriosae semper uirginis mariae genetricis eiusdem dei et domini
nostri iesu christi, sed et beatorum apostolorum*. — Zjednoczeni, czczac
najswietszg noc zmartwychwstania Pana naszego Jezusa Chrystusa wedtug
ciala 1 czczac pamie¢ najpierw zawsze Dziewicy Maryi Rodzicielki tegoz
Pana naszego Jezusa Chrystusa. — Brak bezposredniego nawigzania do wsta-
wiennictwa, zaznaczono rol¢ Maryi w objawieniu prawdy o Zbawicielu.

Oratio in dominica sancta ad missam

Communicantes et diem sacratissimum caelebrantes, resurrectionis domi-
ni dei nostri iesu christi secundum carnem, sed et memoriam uenerantes

32 QB s. 60, nr 85.
3 SGrl, s. 100, nr 38, 39.
3 SGrl, s. 190, nr 380.
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inprimis gloriosae semper uirginis mariae genetricis eiusdem dei et domini
nostri iesu christi, sed et beatorum apostolorum®. — Zjednoczeni, czczac
najswigtszy dzien zmartwychwstania Pana Boga naszego Jezusa Chrystusa
wedlug ciata i czczac pamig¢ Chwalebnej zawsze Dziewicy Maryi Rodzi-
cielki tegoz Pana naszego. — Zaznaczona jest rola Maryi — Rodzicielki Pana.

VIII kalendas aprilis in annuntiatione sanctae Mariae uirginis

V]ere]dignum aeterne deus. Qui per beatae mariae uirginis partum ecc-
lesiae tuae tribuisti celebrare mirabile mysterium, et inenerrabile sacra-
mentum. In qua manet intacta castitas, pudor integer, firma constantia.
Quae laetatur, quod uirgo concepit, quod caeli dominum castis portauit
uisceribus, quod uirgo edidit partum. O admirandam diuinae dispensatio-
nis operationem, quae uirum non cognouit, et mater est, et post filium uirgo
est. Duobus enim gauisa est muneribus, miratur quod uirgo peperit, laeta-
tur quod redemptorem mundi edidit iesum christum dominum nostrum. Per
quem maiestatem*®. — Zaprawdg godne to [...]. Wieczny Boze, Ty przez
urodzenie (Syna) z Najswietszej Maryi Dziewicy date§ Kosciotowi swo-
jemu $wietowanie cudownej tajemnicy. W niej jest nienaruszona czystosc,
petna wstydliwos$¢, silna stanowczo$¢. Kosciot raduje sie, ze poczeta Dzie-
wica, ze Pana z nieba nosita w czystym tonie, ze Dziewica urodzita. Jak-
ze godne podziwu jest Boze dzialanie, ze Ta, ktora meza nie poznata jest
1 matka 1 po urodzeniu Dziewicg [...].— Okreslono rol¢ Matki Bozej w ob-
jawieniu $wiata Zbawiciela.

XVIII kalendas septembres assumptio sanctae Mariae

V/ere]dignum aeterne deus. Et te in ueneratione sacrarum uirginum exul-
tantibus animis laudare benedicere et praedicare, inter quas intemerata
dei genetrix uirgo maria, cuius adsumptionis diem caelebramus, gloriosa
effulsit. Quae et unigenitum tuum sancti spiritus obumbratione concepit,
et uirginitatis gloria permanente huic mundo lumen aeternum effudit, ie-
sum christum dominum nostrum. Per quem®’. — Zaprawde godne to [...].
Wieczny Boze [...], abysmy wychwalali Ci¢ rado$nie czczac swiete dzie-
wice, wérdd ktorych jasnieje nienaruszona Boza Rodzicielka Maryja Dzie-
wica, ktorej dzien wniebowzigcia §wigtujemy. Ona poczeta Jednorodzo-
nego Syna Twojego w tajemnicy Ducha Swigtego, pozostajac w chwale
dziewictwa data temu $wiatu §wiatto$¢ odwieczng Jezusa. — Zaznaczono
role Matki Bozej w zbawieniu $wiata.

3 SGrl, s. 192, nr 386.
36 SGrl, s. 526, nr 1598.
37 SGrl, s. 544, nr 1652.
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In natale unius uirginis

V[ere]dignum aeterne deus per christum dominum nostrum. Quem beata
uirgo partier et martyr ill. et diligendo timuit, et timendo dilexit. lllique
coniuncta est moriendo, cui se consecrauerat caste uiuendo. Et pro eo tem-
poralem studuit substinere poenam, ut ab eo perciperet gloriam sempiter-
nam. Quae dum duplicem uult sumere palmam in sacri certaminis agone,
et de corporis integritate, et de fidei puritate, laboriosius duxit longa an-
tiqui hostis sustinere temptamenta, quam uitam praesentem cito amittere
per tormenta. Quoniam cum in martyrio proponantur ea quae terreant,
in carnis uero delectamentis ea quae mulceant, molestius sustinetur hos-
tis occultus, quam superetur infestus. Cum ergo in utroque tui sit muneris
quod uicit, quia nihil ualet humana fragilitas, nisi tua hanc adimiet pietas,
pro nobis quaesumus tuam pietatem exoret, quae a te accepit ut uinceret.
Et quae unigeniti tui intrare meruit thalamum. intercessione sua inter mun-
di huius aduersa nobis praestet auxilium. Per quem?®. — Zaprawdg godne
to 1 sprawiedliwe [...]. Naj$wictsza (Maryja) Panna jako §wiadek ulegta
lgkowi w mitowaniu i umitlowata go w bojazni. Z Nim taczyta si¢ w $§mier-
ci, poswiecilta si¢ Mu zyciem w czystosci. Za Niego starata si¢ ponies$¢
ziemska karg, aby od Niego otrzymac wieczng chwale [...]. Ta, ktéra zastu-
zyta na wejscie do przybytku Twojego Syna Jednorodzonego niech swoim
wstawiennictwem udziela nam pomocy wsrod przeciwnosci tego $wiata.
— Okreslono rolg Maryi w Boskim planie zbawienia.

Benedictio in festiuitate sanctae Mariae

Deus qui per beatae mariae uirginis partum, genus humanum dignatus est
redimere, sua uos dignetur benedictione locupletare. Amen. Eiusque sem-
per et ubique patrocinia sentiatis, ex cuius intemerato utero, auctorem uitae
suscipere meruistis. Amen. Et qui ad eius celebrandam festiuitatem hodier-
na die deuotis mentibus conuenistis, spiritalium gaudiorum et aeternorum
praemiorum uobiscum munera reportetis. Amen. Quod ipse praestare di-
gnetur qui cum patre®®. — Bog, ktory przez Narodzonego z Najswietszej
Maryi Panny raczyt odkupi¢ rodzaj ludzki, niech raczy ubogaci¢ nas swo-
im blogostawienstwem. Obyscie zawsze 1 wszgdzie doznawali opieki Tej,
z ktdrej nienaruszonego tona zastuzyliscie otrzymaé Tworce zycia. Oby-
$cie zgromadzeni dzi$ dla obchodzenia Jej §wicta otrzymali dary duchowe;j
radosci 1 osiggneli wieczng nagrodg. — W sposob bezposredni mowa jest
o0 opiece Maryi.

3 SGrl, s. 566-567, nr 1717.
3 SGrl, s. 589, nr 1766.
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4. Modlitwy po Komunii

In adsumptione sanctae Mariae. XVIII kalendas septembris

Caelesti munere saciati «quaey sumus/, omnipotens dues, tua <nos> pro-
teccione custody ut castimoniae pacem mentibus nostris atquae corporibus
intercedente sancta Maria propiciatus indulge, et ueniente sponso filio tuo
unigenito accensis lampadibus eius digni praestulemur occursum: per.
— Nasyceni darem z nieba prosimy Ci¢, Wszechmogacy Boze, strzez nas
swoja opieka i daj taskawie pokdj (pochodzacy) z czystosci naszej duszy
1 ciata za wstawiennictwem Najswietszej Maryi (Panny). — Wstawiennicza
rola Maryi zostala okreslona w sposob bezposredni.

In natiuitate sanctae Mariae. VI idus septembris

Adesto, quaesumus, domine, fidelibus tuis, ut quae sumpserunt fideliter et
mente sibi et corpore beatae Mariae intercessione costodiat: per*'. — Prosi-
my (Ci¢) Panie, pom6z wiernym swoim, aby to, co przyjeli z wiarg, cialem
1 duszg zachowali za wstawiennictwem Najswietszej Maryi Panny. — Jest
bezposrednie nawigzanie do wstawiennictwa Matki Boze;j.

In natiuitate sanctae Mariae. VI idus septembris

Sumptis, domine, sacramentis intercedente beata et gloriosa semperquae
uirgine dei genetrice Maria ad redempcionis aeternae, quaesumus, profi-
ciamus augumentum: per**. — Prosimy (Ci¢) Panie, aby$my przez przyjecie
Swigtych sakramentow zblizyli si¢ do zbawienia za wstawiennictwem Naj-
Swigtszej 1 Chwalebnej zawsze Dziewicy Maryi Bozej Rodzicielki. — Wsta-
wiennictwo Maryi zostalo nazwane bezposrednio.

Item ad s[an]c[t]am Mariam

Adesto nobis omnipotens deus ut quae fideliter sumpsimus mente et cor-
pore. Beatae Mariae piae matris et perpetuae uirginis intercessione custo-
diamus. Per®. — Wspomagaj nas, Wszechmogacy Boze, aby$my za wsta-
wiennictwem Najswigtszej Maryi Matki zawsze Dziewicy zachowali to, co
z wiarg przyjelismy ciatem i1 duszg. — Odnajdujemy bezposrednie nawigza-
nie do wstawienniczej roli Maryi.

405G, 5. 154, nr 996.
418G, nr 157, nr 1018.
425G, . 157, nr 1019.
43 SB, s. 60, nr 86.
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Z.akonczenie

1. W badanych sakramentarzach w przewazajacej wigkszosci zaznaczone
jest wstawiennictwo Maryi. Starozytne ksiggi ukazuja Jej wstawiennicza
role w rdznych okresach roku liturgicznego. Orgdownictwo Maryi ma tu-
taj bezposredni wymiar. Jest ono wyrazone osobowg formg czasownika
intercedo, lub przy pomocy imiestowu intercedente ze sktadni ablativus
absolutus, albo tez przy pomocy rzeczownika intercessio.

2. W sakramentarzach jest mocno podkreslone wstawiennictwo Ma-
ryl w objawieniu prawdy o Zbawicielu, a zwlaszcza o Jego narodzeniu.
Stwierdza si¢ w nich posrednig role Maryi w Boskim planie 1 wstawien-
nictwo w zbawianiu ludzi. W tekstach widoczna jest Jej rola jako Orgdow-
niczki i Pomocniczki. Matka Boza $§wiadczy te pomoc, ktora wyrazona jest
najczesciej nastgpujacymi stowami:

- praesidium — pomoc,

- meritum — zasthuga,

- munitus — umocniony.
3. Zauwaza si¢, 1z sakramentarze, stuzyly przez wieki Kosciotowi do reda-
gowania ksiag liturgicznych, a zwtaszcza do kreowania formularzy mszal-
nych poswigconych Maryi. Wnikliwe badania formularzy maryjnych po-
kazuja, 1z ich autorzy czerpali z sakramentarzy cenne maryjne mysli w wy-
miarze wstawienniczym®*.

Streszczenie

Artykut prezentuje teksty traktujagce o wstawiennictwie Maryi zawarte
w wybranych sakramentarzach: Sacramentarium Gelasianum, Sacramen-
tarium Bergomense, Le sacramentaire Grégorien oraz Sacramentarium
Veronese. Zadaniem artykutu jest analiza modlitw euchologijnych (kolekt,
modlitw nad darami, prefacji i modlitw po Komunii), zamieszczonych
w starozytnych ksiegach liturgicznych, w celu ukazania w nich wstawien-
nictwa Maryi.

Przedstawione w artykule wyniki badan wykazaty, iz w ogromnej wigk-
szo$ci sakramentarze traktujg o wstawiennictwie Maryi. Ta wstawiennicza
rola jest widoczna w r6znych okresach roku liturgicznego i dotyczy najcze-
sciej udzialu Maryi w Boskim planie zbawienia. Nadto analiza prezentowa-
nych tekstow ujawnila, iz sakramentarze te w historii Kosciota stuzyly jako
material do redagowania ksiag liturgicznych poswigconych Maryi.

. Szczegoblnie jest to widoczne w formularzach okresu zwyktego, w trzeciej sekcji

poswigconej mitosiernemu wstawiennictwu Maryi, zob. Congregatio pro cultu divino,
Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, Libreria Editrice Vaticana 1987.
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Summary

The intercession of Mary in the light of euchology
as seen in the selected sacramentaries

The article presents texts dealing with the intercession of Mary contained
in the selected sacramentaries: Sacramentarium Gelasianum, Sacramenta-
rium Bergomense, Le sacramentaire Grégorien and Sacramentarium Vero-
nese. The purpose of this article is to analyse euchological texts (opening
prayers, prayers over the offerings, prefaces and prayers after Commu-
nion), contained in ancient liturgical books, in order to show in them the
intercession of Mary.

The results of research presented in the article revealed that the vast
majority of sacramentaries treat of the intercession of Mary. This interces-
sory role is evident in different seasons of the liturgical year, and usually
concerns Mary’s participation in the divine plan of salvation. Besides, the
analysis of the presented texts has revealed that sacramentaries in the histo-
ry of the Church used to serve as a material for composing liturgical books
devoted to Mary.
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Wstep

Swigci od poczatku istnienia chrze$cijanstwa zajmuja wazne miejsce w li-
turgii. Najstarsze zachowane ksiggi liturgiczne, jak lekcjonarze czy sakra-
mentarze, zawierajag wspomnienia wielu $wietych, ktorzy oddali zycie za

Autor jest prezbiterem Zgromadzenia Misjonarzy Swietej Rodziny i dr hab. prof.
KUL. Studia doktoranckie odbyt na Wydziale Teologii KUL — specjalizacja liturgicz-
na (2000-2005). Korzystat ze stypendium naukowego w Austrii i Niemczech w latach
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Chrystusa i osiagneli udziat w misterium paschalnym Pana. Wspomnienia
te nadawaty ton w roku liturgicznym, gdyz czesto niedziele otrzymywa-
ty nazwe¢ od swigtego, ktorego uroczystos¢ wcezesniej obchodzono'. Po-
czatkowo kult ten miat charakter lokalny i koncentrowat si¢ wokot grobu
swietego. Wielu swietych czczono jako swoich patrondéw, obroncow i ad-
wokatow, oddajac im w opieke dang miejscowos¢, czy spotecznosc. Od IV
w. mozna zauwazy¢ wzrost 1 znaczenie kultu swietych, a w wielu przypad-
kach miat on charakter powszechny. Na rozwo6j kultu wptyneto bowiem
wiele czynnikow, jak migracje ludnosci, powstanie kalendarzy lokalnych,
regionalnych i martyrologiow, kult relikwii oraz upowszechnianie literatu-
ry biograficznej, wérdd ktorej najbardziej znane to zywoty swietych?. Jak-
kolwiek w historii Kos$ciola miaty miejsce pewne naduzycia w zwiazku
z tym kultem, to ma on nadal ogromne znaczenie w zyciu Kos$ciota, co tez
potwierdza Sobor Watykanski 11, stwierdzajac, ze: w te uroczystosci Ko-
$ciol glosi misterium paschalne w Swietych, ktorzy wspolcierpieli i zostali
wspotuwielbieni z Chrystusem, przedstawia wiernym ich przyklady, pocig-
gajgce wszystkich przez Chrystusa do Ojca, a przez ich zastugi wyjednywa
dobrodziejstwa Boze (KL 104).

Po soborze trydenckim kult §wietych w liturgii otrzymat nowy impuls.
W wyniku unifikacji ksigg liturgicznych pomini¢to w nich wspomnienia
wielu $wietych czczonych w Kos$ciotach lokalnych czy wspolnotach za-
konnych. Ponadto opracowano nowe teksty liturgiczne, ktore wczesniej
opieraly si¢ na niepewnych §wiadectwach, aby odpowiadaly prawdzie hi-
storycznej. To zadanie od poczatku XVII w. spoczywato na belgijskich je-
zuitach zwanych bollandystami’. Chcac zachowac kult $wigtych lokalnych

2002/2003, oraz we Wtoszech w 2006 roku. Od 2005 roku jest pracownikiem naukowo-
-dydaktycznym na KUL i wyktadowca w WSD Zgromadzenia Misjonarzy Swigtej Ro-
dziny w Kazimierzu Biskupim — Wydziat Teologiczny UAM w Poznaniu. Od 2009 r.
petni funkcje sekretarza sekcji wyktadowcow liturgiki. Od 2013 r. jest kierownikiem Ka-
tedry Historii Liturgii KUL, a od 2014 r. profesorem nadzwyczajnym KUL. Jest autorem
ksiagzek ,,Rok liturgiczny Pascha Chrystusa. Misterium roku liturgicznego wedlug Odo
Casela (1886-1948)”, Sandomierz 2006; ,,Stuzba Boza kamedutow polskich. Tradycje zy-
cia pustelniczego w §wietle potrydenckiej liturgii rzymskiej (1605-1963)”, Lublin 2012,
»Pytanie o liturgie. Misterium liturgii w zyciu Kosciota”, Lublin 2015, wspotredaktorem
»Studiow liturgicznych”, oraz autorem kilkudziesieciu artykutéw naukowych, popularno-

-naukowych i haset encyklopedycznych dotyczacych przede wszystkim historii liturgii.

' Por. I W. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksiqg liturgii rzymskiej do Soboru Try-

denckiego i ich recepcja w Polsce, Krakow 2001, s. 80.

Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 11, Poznan 1991, s. 160-162.

Nazwa wywodzi si¢ od J. Bollanda SJ (zm. 1665), historyka i hagiografa z Antwer-
pii, ktory byt pierwszym organizatorem wydawnictwa hagiograficznego Acta sanctorum.
Zadaniem towarzystwa byto krytyczne wydanie tekstow wraz z komentarzem naukowym.
Obecnie siedziba Towarzystwa Bollandystow jest Bruksela; por. M. Daniluk, Bollandysci,
Societas Bollandiana, EK 11, kol. 766-767.
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w poszczegolnych prowincjach czy zakonach przygotowywano odpowied-
nie dodatki do brewiarza 1 mszatu.

Tu ukazemy sposob oddawania czci $wietym Pieciu Braciom meczen-
nikom, uczniom §w. Romualda (+ 1027), przez kamedutow polskich.

1. Polscy Bracia meczennicy

Kult Pigciu Braci mgczennikéw: Benedykta, Jana, Mateusza, [zaaka i Kry-
styna od poczatku istnienia panstwowosci polskiej wpisany jest w jej dzie-
je*. Wedlug najstarszych zrodet, Kodeksu Gertrudy z X1 w., wspomnienie
ich mgczenskiej $mierci obchodzono 10 listopada®. W kalendarzach msza-
tow 1 brewiarzy uzywanych lokalnie w Polsce 1 Czechach od XIII w. pieciu
braci wspominano 12 listopada i data ta byla utrwalona po soborze try-
denckim w patronale polskim®. Znalazto to rowniez wcze$niej swoje od-
zwierciedlenie w opublikowanym po soborze trydenckim Martyrologium
Romanum z 1584 roku’.

Po reformie kalendarza liturgicznego po Vaticanum II wspomnienie
to jest obchodzone w Polsce 13 listopada, cho¢ w Martyrologium Rzym-
skim zachowano wczesniejszy zwyczaj 1 elogium ku czci tych $wigtych
wpisano 12 listopada®. Benedykt i Jan byli uczniami §w. Romualda i przy-
byli do Polski ok. 1001 lub na poczatku 1002 roku, gdyz ksigz¢ Bolestaw
Chrobry (+ 1025) poprosit o to cesarza Ottona III (+ 1002), ktory znat oso-
biscie $w. Romualda. Do dwoch braci dotaczyli trzej inni Stowianie: Ma-
teusz i [zaak oraz kucharz Krystyn. Poniesli oni $§mier¢ meczenska w nocy
z 10 na 11 listopada 1003 roku’. Zrodtem poznania ich zycia i meczenskie;

4w zapisie ksiag 1 tekstow liturgicznych zachowano oryginalng pisownig.

Por. B. Wtodarski, Chronologia polska, Warszawa 2007, s. 206.

Por. Z. Wit, Patronal polski, w: Memoriale Domini. Ksiega pamigtkowa dedykowa-
na Ksiedzu Profesorowi Jerzemu Stefanskiemu w 70 rocznice urodzin, red. M. Olczyk,
W. Radecki, Gniezno 2010, s. 652-653

,In Polonia sanctorum martyrum Benedicti, [oannis, Matthaei, [saac, & Christini ere-
mitarum”; Martyrologivm Romanvm Ad nouam Kalendarij rationem, & Ecclesiasticae
historiae veritatem restitutum. Gregorij XIII Pont. Maximi iussu editum, Romae, Ex Ty-
gograhia Dominici Basae MDLXXXIIII, s. 350.

»Apud Casimiriam ad Vartam fluvium in Polonia, sanctorum Benedicti, [oannis, Mat-
thaei et Isaac, martyrum, qui ad christianam fidem in Poloniae partibus propagandam missi
nocte a latronibus iugulati sunt; cum iis commemoratur etiam Christianus, eorum famulus,
qui in area sacelli appensus est”; Martyrologium Romanum ex decreto Sacrosancti Oec-
umenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate loannis Pauli pp. Il promulgatum,
Editio Altera, Citta del Vaticano 2004, s. 619.

Por. P. Wojtyniak, Kult Pieciu Braci w Polsce i Europie w XI-XVIII stuleciu i jego
zwiqzki z Kazimierzem Biskupim, w: A. Szymkowski (red.), Dzieje Kultu Pigciu Braci
meczennikow w Polsce i Europie. Dzieje Kazimierza Biskupiego, cz. 2, Kazimierz Biskupi
2002, s. 202-211.
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$mierci sg: 1. Zywot Pieciu Braci meczennikéw napisany w 1006 lub 1008
roku przez $w. Brunona z Kwerfurtu (+ 1009)'%; 2. Zywot §w. Romualda
spisany okoto 1040 roku przez $w. Piotra Damianiego (+ 1072)'"; 3. Zywot
Pieciu Braci, autorstwa Marcina Baroniusza (+ 1610), wydany w Krako-
wie w 1610 roku'?; 4. Roczniki kamedulskie Jana Benedykta Mittarelle-
go (+ 1777) oraz Roczniki kamedulskie Anzelma Costadoniego (+ 1785)
z XVIII wieku®.

Obecnie na podstawie zachowanych dokumentéw zrodtowych nie
mozna stwierdzi¢ ze stuprocentowg pewnoscia, gdzie zyli i poniesli §mierc
uczniowie $w. Romualda. Wér6d miejscowo$ci wymieniane sg nastgpujace:
Kazimierz Biskupi, Migdzyrzecz, Sw. Wojciech, i Kazmierz koto Szamo-
tut. Od XIV wieku po$wiadczonym miejscem kultu jest Kazimierz Biskupi
koto Konina, lezagcego nad Wartg. Miejsce to jest wspomniane w Roczniku
kamienieckim, Roczniku swietokrzyskim, Rocznikach Dtugosza, Roczniku
Sedziwoja, oraz kronice z XVIII wieku o. Dominika Elewskiego (+ 1772),
bernardyna z konwentu kazimierskiego. Kult Pigciu Braci w Kazimierzu
Biskupim byt szczeg6lnie pielegnowany i rozwijany od momentu kiedy
na poczatku XVI wieku biskup poznanski Jan Lubranski (+ 1520) ufundo-
wat kosciot i sprowadzil bernardynow. Okoto 1515 roku uzyskat on zgo-
de na translacj¢ z Czech relikwii Pigciu Braci do Kazimierza Biskupiego.
Relikwie bowiem zostaty w 1039 roku wywiezione z Gniezna wraz z reli-
kwiami §w. Wojciecha. Przewieziono je do katedry poznanskie;.

Biskup prosil krola polskiego Zygmunta I Starego (+ 1548) o poparcie
tej inicjatywy u cesarza Karola V (+ 1558) oraz czeskich moznowladcow.

10 . . . . . .
Brunonis vita quinque fratrum, w: Monumenta Germaniae historica inde ab anno

Christi 500 usque ad annum 1500, t. 15,2, Berlin 1888, s. 709-738.
S. Petrus Damianus, Vita Sancti Romualdi, PL 144, 953-1008.

Vitae, gesta et miracvla, sanctorum quing’; fratrum polonorum eremitarum Casi-
miriensium, ordinis S. Romualdi Abbatis Camaldul: Joannis, Benedicti, Mathei, Isaaci,
Christini, martyrum, simulque et aliorum sociorum eorum, Athanasii, Lavrentii, et Bo-
gvmili: ex variis authoribus, diuersisque fragmentis breuiter collecte et nunc primum in
lucem editae: avthoritate illvstrissimi Domini Bernardi Macieiowski, Sanctae Romanae
Ecclesiae cardinalis, archiepiscopi Gnesnensis 1606, A Martino Baronio, laroslauiense
clerico, Pars prima. Deus qui gloriatur in consilio Sanctorum, magnus et terribilis super
omnes, qui in circuitu eius sunt. Psalm 88. Cum gratia et priuvilegio S.R.M. Superiorum

ermissu.

> Annales Camaldulenses Ordinis Sancti Benedicti: Quibus plura interseruntur tum
ceteras Italico-monasticas res, tum historiam Ecclesiasticam remque Diplomaticam il-
lustrantia, D. Johanne-Benedicto Mittarelli & D. Anselmo Costadoni Presbyteris & mo-
nachis e Congregatione Camuldulensi Auctoribus, Tomus Primus-Nonus, Complectens
res gestas ab anno Christi DCCCCVIIL. ad annum MCCLXIV. Ad fidem Monumentorum
& Veterum chartarum, quae Appendicem constituunt, Venetiis MDCCLV-MDCCLXXIII,
Aere Monasterii Sancti Michaelis De Muriano: Prostant apud Jo: Baptistam Pasquali.
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Smier¢ biskupa Lubranskiego sprawita, ze kapituta katedralna nie chciata
si¢ zgodzi¢ na przeniesienie relikwii Pigciu Braci z Poznania do Kazimie-
rza Biskupiego. Cze¢$¢ relikwii przekazano do kos$ciota klasztornego dopiero
w 1525 roku. Zatwierdzenie nabozenstwa do Pigciu Braci, liczne cuda, o kto-
rych wspomina kronikarz bernardynski, oraz ocalenie tych terenow w XVII
wieku przed szalejacymi epidemiami sprawilo, ze wsrdd okolicznych miesz-
kancow wzrastato zainteresowanie kultem Pigciu Braci Meczennikow ',
Kazimierz Biskupi jako miejsce zycia 1 mg¢czenskiej Smierci zakwestio-
nowano pod koniec XIX wieku. Niemiecki historyk Reinhard Kade (+ 1936)
odkryt tekst Vita quinque fratrum, autorstwa $w. Brunona i po raz pierwszy
opublikowat ten zywot swigtych w 1888 roku. Wskazal, ze pierwsi bracia
poniesli $mier¢ meczenska w Miedzyrzeczu. Za tg miejscowoscig — wedtug
niego — przemawial wspomniany w tym zywocie najazd krola Sasow na
wioski lezace niedaleko pustelni'®. Fakt ten R. Kade utozsamit z informacja
znajdujaca si¢ w Kronice Thietmara, ktéry wspomina, ze w 1005 roku miat
miejsce pierwszy najazd wojsk krola Saséw Henryka II (+ 1024) i zatrzy-
manie si¢ w opactwie w Miedzyrzeczu'®. Ponadto pogrzeb sprawowat nie
biskup gnieznienski, ale poznanski — Unger (+ 1012). Miejsce ich zycia
musiato wiec znajdowac si¢ od strony zachodniej Poznania w Migdzyrze-
czu lub lezacej niedaleko miejscowosci Sw. Wojciech, a nie od wschodniej
strony Poznania w Kazimierzu Biskupim. To stanowisko zostalo przejete
i rozpowszechniane w Polsce przez T. Wojciechowskiego, J. Mitkowskiego
czy J. Karwasinska. Wedlug Wojciechowskiego w Kazimierzu Biskupim
istniat erem, ale zalozony pdzniej za Kazimierza Odnowiciela (+ 1058).

Ta opinia nie byta podzielana przez A. Gieysztora i G. Labude, gdyz
byla w sprzecznos$ci z podstawg zrodtowa. Chcac powiazaé z dotychcza-
sowg tradycja zostata wysunigta hipoteza, ze mogla to by¢ miejscowos¢
KaZzmierz w powiecie Szamotulskim. Jej zwolennikami byli Ketrzynski
i Podkanski. Nie ma jednak wystarczajacych dowodow na to, aby utozsa-
miac¢ te fakty pochodzace z roznych zrodet historycznych!’.

2. Fundacja eremu w Bieniszewie

Na fundacje nowego eremu kamedulskiego, Eremus Casimiriensis Quinque
martyrum, ze wzgledu na tradycje zycia 1 Smierci meczenskiej Pigciu Braci

4 Por. T. Dusza, Pierwsza i jedyna siedziba swietych pieciu braci meczennikow w Ka-

zimierzu Biskupim, w: A. Szymkowski (red.), Dzieje Kultu Pigciu Braci meczennikow w
Polsce i Europie. Dzieje Kazimierza Biskupiego, cz. 2, Kazimierz Biskupi 2002, s. 25-30.
5 por. tamze, s. 17-25.

Y8 Por. Kronika Thietmara, thum. M.Z. Jedlicki, Krakéw 20052, s. 132.

7" Ppor. Dusza, Pierwsza i jedyna siedziba Swigtych pieciu braci megczennikow w Kazi-
mierzu Biskupim, s. 17-21.
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w XVII wieku wybrano Bieniszew, lezacy nieopodal Kazimierza Bisku-
piego. Inicjatorami fundacji byli Sylwan Boselli z Bergamo oraz bracia
Gabriel Cielecki i Hieronim Krasowski. Sylwan od 1621 r. byt superiorem
na Bielanach w Krakowie, nastepnie w Rytwianach, Kahlenbergu, po czym
powrocit do Polski jako wizytator generalny. Wedhug kronik kamedulskich
Sylwan Boselli poszukiwal w Polsce miejsca, gdzie zostaly zlozone reli-
kwie Pigciu Braci Meczennikow. Decyzja o utworzeniu konwentu w lesie
nieopodal Kazimierza Biskupiego zapadta 10 lipca 1663 roku, a fundacja
kasztelana inowlodzkiego 1 starosty radziejowskiego Alberta Kadzidlow-
skiego zostala zatwierdzona przez krola Jana Kazimierza (+ 1672) 1 sierp-
nia tegoz roku's.

O zywym kulcie Pigciu Braci Meczennikéw w Kazimierzu Biskupim
wspomina o. Sylwan Boselli. On byt swiadkiem, ze 24 czerwca w 1663
roku, w dzien odpustu parafialnego w §wigto §w. Jana Chrzciciela, przyby-
waty do kosciota franciszkanskiego wielkie ttumy kobiet i mg¢zczyzn. Po-
dobnie dziato si¢ 12 listopada, kiedy wspominano Pig¢ciu Braci’®. W liscie
z 22 sierpnia 1663 roku, wystanym z Bielan krakowskich do Majora zakonu,
Sylwan Boselli pisal, ze w dniach 24 czerwca i 12 listopada schodzi si¢ tak
wielkie mnéstwo ludu, ze spocit si¢, (trudzit), komunikujac wiernych przy
kaplicy $w. Jana i $w. Benedykta. Pomagat rowniez rozdawa¢ Komuni¢ $w.
na cmentarzu, gdzie umieszczano w tym czasie relikwie Swigtych Braci®.

Erem w Bieniszewie zostal w 1710 roku podniesiony do rangi przeora-
tu, a nowy ko$ciot murowany pod wezwaniem Narodzenia Najswigtszej
Maryi Panny poswigcono 14 maja 1797 roku?'. Niestety klasztor ten zostal
zniesiony na mocy dekretu carskiego w 1819 roku®?. Zycie eremickie od-

B por. P Sczaniecki, Kameduli, w: Zakony benedyktynskie w Polsce, Tyniec 1980,

s. 111, E. Kreglewska-Foksowicz, Zespol Kamedulski w Bieniszewie. Studium historycz-
no-architektoniczne, w: A. Szymkowski (red.), Dzieje kultu Pigciu Braci Meczennikow
w Polsce i Europie. Dzieje Kazimierza Biskupiego, cz. 2, Kazimierz Biskupi 2002, s. 160-
166; Pustelnia oo. Kamedutow w puszczy Kazimierskiej w wojew. Lodzkiem. Rys histo-
ryczny od zalozenia eremu do czasow obecnych, Bielany 1934, s. 1-6.

Annales Camaldulenses..., t. VIII, s. 387.

,,Diebus XXIV. junii & XII. novembris concurrit multitudo tanta populorum, ut ad
sudorem usque eos sacro pane refecerim ad arcam sanctorum Johannis & Benedicti, & ego
cum sociis in discrimine vitae fuissem, nisi recessissem in coemeterium patrum Francis-
canorum, qui reliquias eorumdem Sanctorum custodiunt, ad prosequendam sacram syn-
axim”; tamze, s. 394.

Por. L. Zarewicz, Zakon Kamedulow jego fundacye i dziejowe wspomnienia w Pol-
sce i Litwie. Przewaznie wedlug zrodel rekopismiennych archiwu OO. Kamedutow na
Bielanach przy Krakowie, skreslil Ludwik Zarewicz cztonek komisji historycznej przy c. k.
Towarzystwie naukowem krakowskiem, Krakow 1871, s. 38-40.

Por. Sommario cronologico dei documenti pontifici riguardanti la Congregatione
Eremitica Camaldolense di Monte Corona (1515-1908), Tuscolano 1908, s. 348-349.
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nowiono w 1937 roku, ale erem zamkni¢to juz w 1940 roku. Niemieckie
wiadze okupacyjne zajety budynki klasztorne. W nich utworzono szkote
dla mlodych nazistow, Hitlerjugend. Uzytkownicy dokonali znacznego
zniszczenia i zbezczeszczenia tego miejsca. Powrot zakonnikow w 1945
roku sprawil, ze stuzba Boza jest obecnie sprawowana w dwoch eremach
na ziemiach polskich: na Bielanach w Krakowie i w Bieniszewie koto Ko-
nina. Ten drugi klasztor sigga tradycjami kultu Pigciu Braci Mgczennikdéw
— $wietych z poczatku XI wieku?.

3. Patronaly benedyktynow i kameduléw po soborze trydenckim
a ,,Proprium Poloniae”

Od poczatku istnienia kultu §wietych, obok uroczystosci powszechnych
wpisanych do kalendarza ogolnego w danych miejscowosciach, oddawano
cze$¢ wlasnym swigtym. Wpisywano je w kalendarzu liturgicznym, w uzy-
wanych mszatach i1 brewiarzach w danych regionach, prowincjach kosciel-
nych lub zakonach. Po soborze trydenckim w wyniku ujednolicenia ksiag
liturgicznych wielu $wietych czczonych lokalnie usuni¢to z powszechne-
go kalendarza. Istniata wigc koniecznos¢ przygotowania patronatow, jako
dodatkéw do Brewiarza rzymskiego 1 Mszatu rzymskiego. Po przyjeciu
w 1577 roku przez episkopat Polski uchwat soboru trydenckiego zobowia-
zano si¢ do wydania ksigg liturgicznych dla diecezji polskich. Wymagato
to dluzszego czasu, aby zrewidowac i przygotowac¢ nowe oficja i formu-
larze mszalne**. Przygotowaniem oficjow brewiarzowych zajat si¢ kano-
nik krakowski 1 profesor Akademii Krakowskiej, Stanistaw Sokotowski
(+ 1593). Pierwsze skomponowane przez niego oficja dotyczyty swietych
Stanistawa i Floriana, ktore byly gotowe w 1589 roku. Nie doczekat si¢ on
jednak wydania drukiem tego dodatku, cho¢ calo$¢ przygotowat jeszcze
przed swoja Smiercig®. Pierwsze wydanie ukazato si¢ w drukarni Andrze-
ja Piotrkowczyka (+ 1620) w 1596 roku w Krakowie pod tytutem Officia
propria dioecesium poloniae®®. Dodatek do Mszatu rzymskiego — Missae

23 Por. W. Stalica, Zarys dziejow konwentu ojcow kamedulow w Bieniszewie (1663-

1985), w: A. Szymkowski (red.) Dzieje kultu Pieciu Braci Meczennikow w Polsce i Euro-
gie. Drzieje Kazimierza Biskupiego, cz. 2, Kazimierz Biskupi 2002, s. 149-154.

Por. W. Schenk, Stuzba Boza, w: Historia Kosciota w Polsce, red. B. Kumor, Z. Ober-
tynski, t. I, cz. 2, Poznan-Warszawa 1974, s. 363-364.

Por. P.D. Sokolowski Stanistaw, ,,Encyklopedia koscielna” M. Nowodworski, A. Za-
remba, S. Biskupski (red.), t. XX VI, Warszawa-Ptock-Wtoctawek 1903, s. 134-143.
26 Officia propria Patronorum Regni Poloniae, per R. Stanislavm Socolovivm, sere-
nissimi olim Stephani Poloniae Regis Theologum, Canonicum Cracouiensem, ex man-
dato Synodi Petricouiensis conscripta, Auctore lllustrissimi Cardinalis Georgii Radzivili
Episcopi Cracouiensis edita, Antverpiae, ex officina Plantiniana Apud viduam et heredes

229



Ks. Waldemar Patecki

propriae patronorum et festorum regni Poloniae, opracowat natomiast Ka-
sper z Kleczowa. Dodatek ten zostal wydany w 1605 roku w tej samej
drukarni, co oficja brewiarzowe?’.

Wiasne dodatki z oficjami i formularzami mszalnymi drukowano row-
niez dla kamedulow zyjacych w Polsce?®. Na pierwszej kapitule zgroma-
dzenia kamedulow w 1524 roku postanowiono przygotowaé mszal kame-
dulski uwzgledniajacy wlasne zwyczaje liturgiczne. Miat on by¢ najpierw
zaaprobowany przez kapitute generalng, a nastepnie zatwierdzony przez
Stolicg Apostolska®. Prawo do uzywania wlasnego mszatu obowigzywato
do reformy soboru trydenckiego, gdyz od 1570 roku kameduli celebro-
wali Msze $w. wedlug nowo wydanego Missale Romanum®®. W mszale
tym umieszczano karty z formularzami przeznaczonymi dla kamedulskiej
wspoélnoty. Przyktadem jest suplement zatytutowany Missae Sanctorum
Congregationis, pochodzacy prawdopodobnie z poczatku XVII wieku,
a umieszczony w Mszale rzymskim z 1603 roku, ktory znajduje si¢ w zbio-
rach kamedutéw krakowskich?®!. Dziesi¢¢ lat p6zniej podjeto uchwale, ze w
przysztosci kameduli beda uzywali odnowionych ksiag dla rodziny regu-
ty benedyktynskiej, uwzgledniajacych wczesniejsza reforme liturgiczng
papieza $§w. Piusa V (1566-1572)%. Nowy Mszal monastyczny zostat za-
twierdzony i wydrukowany w 1615 roku i od tego czasu obowigzywat we
wspoélnotach kamedulskich®.

Suplementy zawierajace formularze mszy wlasnych przeznaczone dla
kamedutéw zamieszczano zarowno w nowych mszatach, jak tez oddziel-
nych ksiegach. W Polsce wydawano zazwyczaj wspolne dodatki dla bene-
dyktynoéw i1 kamedutow eremitéw. Do jednych z najstarszych zachowanych
zrodel nalezy starodruk Missae propriae sanctorum, Ordinis Sanctorum

Balthasaris Moreti MDCLXXVI; por. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. XXIII, Kra-
kow 1909, s. 272.

Missae propriae Patronorum et festorum regni Poloniae, Ad normam Missalis Ro-
mani accomodatae, Cracoviae 1605; K. Estreicher, Bibliografia polska, t. XXII, Krakow
1907, s. 424-425; P. Sczaniecki, Msza po staremu sie odprawia, Krakéw 2009, s. 97-98.

Por. W. Patecki, Stuzba Boza kamedulow polskich. Tradycje zZycia liturgicznego
w swietle potrydenckiej liturgii rzymskiej (1605-1963), Lublin 2012, s. 81-82.

Por. P. Lugano, La congregatione Camaldolese degli eremiti di Montecorona, dalle
origini ai nostri tempi con una introduzione sulla vita eremitica prima e dopo san Romual-
do, Frascati 1908, s. 154-155.

Por. tamze, s. 298-299.

Do najstarszych tekstow nalezaty formularze ku czci $wigtych: Maura, Scholastyki,
Benedykta, Romualda, Bonifacego, Placyda, Leonarda oraz Jana i Benedykta; por. Missae
Sanctorvm Congregationis [b.m.r.w. — pocz. XVII w.], k. 1-2".

Por. Annales Camaldulenses..., t. VIII, s. 244.

3 Por. H. Bohatta, Catalogus Missalium Ritus Latini ab Anno MCCCCLXXIV, Londini
MCMXXVIIL, s. 291.

230

31



Liturgiczny kult Pieciu Braci Meczennikow w tradycji kameduléw polskich

Patrum Benedicti & Romualdi, wydany w Krakowie w 1696 roku. W msza-
tach benedyktynskich umieszczano réwniez suplementy dla catej rodziny
zakonnej kameduldw. Sa one zazwyczaj zatytutlowane Missae propriae
sanctorum pro monachis et eremitis Congregationis Camaldulensis, A Sac.
Rit. Congreg. Approbatae, 1 dotyczg zarowno cenobitdw, jak tez eremitow.
Byly one sukcesywnie wydawane w ciggu wiekdéw 1 uwzgledniaty biezace
rozporzadzenia papiezy i Kongregacji Obrzedow.

W XIX wieku zostal promulgowany rowniez wtasny mszat kamedu-
tow. Kongregacja Obrzedow 22 maja 1856 roku zezwolila eremitom kame-
dutom na sprawowanie Eucharystii zgodnie z mszatem wydanym dla ka-
medulow cenobitow?**. W drugiej potowie XIX wieku drukowano rowniez
wiasne mszaty dla kamedutéw eremitdéw, czego przyktadem jest Missale
Monasticum ad usum eremitarum camalduliensium, Congr. Montis Coro-
nae z 1896 roku. Ksigga zawierala zmiany wprowadzone przez papieza
Urbana VIII (1623-1644) i Leona XIII (1878-1903). Doklejone w egzem-
plarzach tych mszatow suplementy, uwzgledniajace nowe $wieta lub za-
wierajace zmienione formularze $wiat dotychczasowych, §wiadczg o tym,
ze postugiwano si¢ nim jeszcze po reformach przeprowadzonych za papie-
za Piusa XII (1939-1958)*.

Zakonnicy Kongregacji Pustelnikow Kamedutéw Gory Koronnej ce-
lebrowali Officium divinum zgodnie z ksiggami benedyktynskimi, postu-
gujac si¢ wlasnymi suplementami. Na pierwszej kapitule w 1524 roku po-
stanowiono celebrowac oficjum wedlug wskazan sw. Benedykta. W ciagu
tygodnia odmawiano wigc wszystkie psalmy oraz kantyki, a w ciggu roku
odczytywano wigkszo$¢ tekstow biblijnych. Zadecydowano jednak, aby
nie czyta¢ zadnych tekstéw apokryficznych, a odpowiednio przygotowane
ksiegi miaty by¢ najpierw zatwierdzone przez kapitute generalng, a nastep-
nie przez Stolice Apostolska®®. Na kapitule w nastgpnym roku (1525) zo-
bowigzano wspolnoty, aby postaraty si¢ o ksiegi do sprawowania oficjum,
czyli sermoniarze, homiliarze oraz brewiarze. Zakazano takze wprowadza-
nia nowych oficjow ku czci §wietych. Niestety, mimo wytycznych dotycza-
cych przygotowania nowych ksiag liturgicznych, nie udato si¢ kamedutom
zrealizowac tego postulatu. Wowczas postanowiono, ze kamedutow beda
obowigzywac zasady sprawowania oficjum zgodne z regula Zycia eremic-
kiego Giustinianiego, ktore zostaty wydrukowane w 1520 roku*’.

Reforma soboru trydenckiego przyczynita si¢ do ujednolicenia brewia-
rza obowigzujacego rowniez we wspolnotach zakonnych. Zgodnie z kon-
stytucja papieza Piusa V Quod a nobis z 9 lipca 1568 roku mozna byto
34

Por. Sommario cronologico..., s. 426.

35 Por. H.B. Meyer, Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral, GAK IV, s. 272.
36 Ppor. Lugano, La congregatione Camaldolese..., s. 154.

37 Por. tamze, s. 211-212.
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zachowac tradycje co najmniej dwustuletnie, a inne za wyraznym pozwo-
leniem Stolicy Apostolskiej*®. Cztonkowie nowej Kongregacji Pustelnikow
Kamedutéw Gory Koronnej wprawdzie uzywali ksiag liturgicznych zna-
nych w tradycji monastycznej, ale wprowadzili wiele wiasnych, nowych
zwyczajow, ktore nalezato zrewidowac®. Stad tez po wydaniu Brewiarza
rzymskiego po soborze trydenckim kameduli postanowili na kapitule ge-
neralnej, ze odtad nie wolno bedzie postugiwaé si¢ jakimkolwiek nowym
oficjum, chyba, ze jedynie za pozwoleniem Stolicy Swietej*.

Nowy brewiarz kamedulski zostat wydrukowany w 1583 roku w We-
necji, w ktorym uwzgledniono pigésetletnia tradycje zakonu*. W 1595
roku podjeto kolejne proby reformy brewiarza kamedulskiego. Stato
si¢ to za przyczyna Jana Chrzciciela z Prato, oliwetanina, ktory wstapit
do eremu w Camaldoli i po trzech latach zostal wybrany majorem. Jego
zabiegi wywolaty wiele niepokoju, przyczynily si¢ jednak do podjecia ko-
lejnych krokow w dziele reformy. Nastepna proba reformy miata miejsce
w 1599 roku, a zwolennikiem tej inicjatywy byl opat z Camaldoli Syl-
wan Razzi. Na kapitule w 1607 roku powotana zostata komisja do rewizji
brewiarza, na ktorej czele stangt Maur, przeor z Monteconero. Dwa lata
p6zniej, do prac tej komisji dotaczyli kameduli z innych kongregacji: opat
Vitale Zuccoli 1 Severo Senesio oraz eremici z Gory Koronnej. Prace nad
nowa formg brewiarza zostaty zakonczone w 1611 roku i ksiege przestano
do Kongregacji Obrzgdow*.

Brewiarz miat by¢ wydrukowany po nastgpnej kapitule w 1613 roku.
Zanim jednak zostal opublikowany, papiez Pawet V w 1612 roku zobo-
wigzal wszystkich zakonnikow Zyjacych wedlug reguly $w. Benedykta
do przyjecia nowego Brewiarza Monastycznego®, ktory zostat dostosowa-
ny do wymogoéw reformy trydenckiej**. Rozporzadzenie papieskie

38 Nowy brewiarz miat by¢ uzywany w Rzymie juz na miesiac po ukazaniu si¢ bulli.

W pozostatych prowincjach wloskich obowigzywat po trzech miesigcach, a w innych kra-
jach po pot roku; por. S. Baumer, Geschichte des Breviers, Freiburg im Breisgau 1895,
s. 438-439.
3 Por. Lugano, La congregatione Camaldolese..., s. 293-294.
40 por. Zbior Konstytucyj Apostolskich i Dekretow Kapitularnych dotyczqcych wspolnej
obserwancyi i zarzqdu Zgromadzenia Kamedulow-Pustelnikow Gory Koronnej, w: Regula
Sw. Benedykta i konstytucje Zgromadzenia Kamedutow-Pustelnikow Gory Koronnej przej-
rzane i potwierdzone przez Ojca sw. Klemensa 1X, Podlug wydania wloskiego w Rzymie
R.P. 1670 przettomaczone (sic!) na jezyk polski R. P. 1912. Naktadem oo. Kamedutow
w Bielanach. Czcionkami drukarni ,,Prawdy” pod zarzadem Jozefa Jondry, Krakoéw 1912,
s. 58.
41 por. Lugano, La congregatione Camaldolese..., s. 299.
42 Por. Annales Camaldulenses..., t. VIII, s. 185-223.
Prawo zostato zamieszczone w breve Ex iniuncto nobis z 1 pazdziernika 1612 r.;

ggr. Sommario cronologico..., s. 56.

Por. P. Volk, Ein bedeutsamer Reformvorschlag fiir das Benediktinerbrevier, BM 8§
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zaakceptowano na kapitule generalnej w 1613 roku, znoszac tym samym
dawny brewiarz kamedulski®. Zobowigzanie do przyj¢cia Brewiarza Mo-
nastycznego przypomniata Kongregacja Obrzgdow w dekrecie z 24 stycz-
nia 1616 roku. Z kolei papiez Urban VIII w breve In cathedra Principis
z 7 maja 1626 roku ponownie potwierdzil decyzj¢ swego poprzednika co
do postugiwania si¢ ta ksiegg i zakazat uzywania innych ksigg wtasnych;
prawo to przypomnial w breve Exponi Nobis z 17 czerwca 1643 roku. Na
kapitule w 1639 roku eremici z Kongregacji Pustelnikow Kamedutéw
Gory Koronnej postanowili pozosta¢ przy dotychczasowym brewiarzu, za-
chowujac swoje zwyczaje*s. Kongregacja Obrzedow 21 sierpnia 1688 roku
zobowigzata zakonnikow do uzywania nowego brewiarza®’.

W ciagu wiekow teksty oficjow dla Kongregacji Pustelnikow Kame-
dutow Gory Koronnej zamieszczano w suplementach do Brewiarza Mona-
stycznego. Pod koniec XIX wieku opublikowano odrgbne brewiarze dla tej
kongregacji. W 1925 roku papiez Benedykt XV (1914-1922) przypomniat
kamedutom o obowigzku odmawiania poprawionego Brewiarza Mona-
stycznego®®. W zwigzku z tym przygotowano nowy suplement z oficjami
w Tusculano 21 wrze$nia tegoz roku, ktory zostat zatwierdzony przez ma-
jora Jana Chrzciciela®. Rowniez konstytucje z 1934 roku przypomniaty
o obowiazku stosowania si¢ do kalendarza liturgicznego i wtasnych suple-
mentow™.

4. Wlasne formularze mszalne i brewiarzowe ku czci Swietych
Pieciu Braci me¢czennikow

Formularze mszalne i brewiarzowe przeznaczone na uzytek wspolnot ka-
medulskich odzwierciedlajg wtasng tradycje¢ zakonu. Wérdd nich na szcze-
g6lng uwage zastuguja teksty ku czci §wietych meczennikow, Pigciu Braci,
okreslajace kult liturgiczny. W ksiegach liturgicznych uzywanych przez

(1926), s. 449-451; L. Hunkeler, Ein interessantes monastisches Brevier, BM 31 (1955),
s. 381; S. Béaumer, Geschichte des Breviers, Freiburg im Breisgau 1895, s. 500-501.

Por. Annales Camaldulenses..., t. VIII, s. 244.

Por. Lugano, La congregatione Camaldolese..., s. 386.

Por. Sommario cronologico..., s. 58-59, 63, 84, 142; Lugano, La congregatione Ca-
maldolese..., s. 298.

Breviarium Monasticum Pauli V jussu editum Urbani VIII et Leonis XIII cura reco-
gnitum Pii X et Benedicti XV auctoritate reformatum pro omnibus sub Regula, s. patris
Benedicti militantibus: additis rubricis novissime A., s. R. C. approbatis, Bruges: Sumpti-
bus et Typis Societatis, s. Augustini: Desclée de Brouwer et Soc., 1925.

4 Por. Supplementum ad Breviarium Monasticum pro Eremitis Camaldulensibus Con-
%egationis Montis Coronae, Officia Particularia eremorum, Tusculi 1925, s. [2]-[3].

Por. Constitutiones Eremitarum Camaldulensium Congregationis Montis Coronae.

Simul cum Regula S. P. Benedicti et quibusdam appendicibus, Sublaci 1934, s. 53.
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kamedulow po soborze trydenckim zauwaza si¢ dwie tradycje §wictowa-
nia wspomnienia $wigtych braci, mianowicie wspdlnego swietowania, oraz
oddzielnego obchodu ku czci §w. Jana i Benedykta — Wlochow, oraz Mate-
usza, Izaaka i Krystyna — Polakow.

4.1. Formularze mszalne i brewiarzowe oddzielnych wspomnien ku czci
swietych Jana i Benedykta oraz Swietych Mateusza, Izaaka i Krystyna

Zgodnie z og6lnym kalendarzem liturgicznym rodziny benedyktynskiej 15
listopada wspominano §wigtych polskich Mateusza, [zaaka i Krystyna w ran-
dze swiegta zdwojonego, postugujac si¢ formularzem drugiej Mszy $w. o me-
czennikach: Sapientiam sanctorum®'. W mszale kamedulskim z 1896 roku
zamieszczono jedynie modlitwe dnia: Martyrum tuorum®*. W modlitwie tej,
wspominajac §w. m¢czennikow, pokornie btagano, aby wierni umocnieni
w Bozej milosci potrafili znies¢ wszelkie terazniejsze niepowodzenia.

Nastepnego dnia, czyli 16 listopada, obchodzono jako $wigto zdwojone
drugiej klasy wspomnienie $§w. Jana i $w. Benedykta, nalezacych do grona
pierwszych uczniéw §w. Romualda. Formularz ten byt zmieniany w ciaggu
wiekow. Zawierat teksty wlasne, jak tez zaczerpnigte z liturgii rzymskiej.
Wedlug Missae Sanctorvm Congregationis z przetomu XVI 1 XVII wie-
ku nalezato w te dni postugiwac si¢ tekstami wspolnymi o meczennikach:
Sapientiam sanctorum z wyjatkiem wlasnych modlitw*. Oracja Gratiam
tuam... wyrazata pokorng modlitwe, aby Pan napehnit wiernych taska, ktéra
pozwolitaby im trwa¢ w Bogu. Proszono takze Boga, aby poprzez naslado-
wanie $wigtych me¢czennikéw nauczyt ich pogardza¢ sprawami ziemskimi
i wytrwale podaza¢ do niebianskich. W sekrecie Pectoribus nostris... bla-
gano, aby Pan przyblizyt si¢ do serc wiernych, ktére majg by¢ oczyszczo-
ne, a za wstawiennictwem $wigtych meczennikéw przyjat ich jako swoja
ofiare. Ostatnia modlitwa: Refecti cibo... wyrazata prosbe, by za wstawien-
nictwem $wigtych meczennikow Bog wystuchat zanoszonych modlitw.

Wedhug Zrédet benedyktynskich z XVIII wieku podczas tych $wiat
nalezato postugiwac si¢ tekstami wspolnymi Mszy $w. o meczennikach:
Multae tribulationes iustorum™. W dodatku kamedulskim do mszatu be-

31 Por. Missale Monasticum Pauli V. Pontificis Max. auctoritate recognitum, pro omni-

bus sub Regula SS. Patris Benedicti militantibus, in quo missae sanctorum recens editae,
ad normam Missalis Romani sunt redactae, Ex Typographia Balleoniana, Venetiis MDC-
CXXI, s. LXXXV; Missale Monasticum ad usum Eremitarum Camaldulensium Congre-
gationis Montis Coronae Pauli V Pontificis Maximi jussu editum Urbani VIII et Leonis
XIII auctoritate recognitum, Romae ex Typographia polyglotta S. C. De Propaganda Fide
MDCCCXCVI, s. 629.

Por. Missale Monasticum ad usum Ervemitarum Camaldulensium...,s. 629.

Por. Missae Sanctorvm Congregationis, k. 2V.

54 Por. Missale Monasticum |[...], Ex Typographia Balleoniana, Venetiis MDCCXXI,
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nedyktynskiego z 1765 roku i 1842 roku zamieszczono te teksty w dniu
wspomnienia®. Do tekstow wspolnych tego formularza nalezaty antyfony
mszalne, $piewy miedzylekcyjne oraz czytania, bedace czgscig formula-
rza ku czci $wigtych meczennikow rzymskich Jana i Pawta, ktérych wspo-
mnienie obchodzono 26 czerwca’®. Introit tej mszy przypominal, ze sam
Pan wybawia swych wiernych z licznych uciskow. Biblijny obraz Pana,
ktory strzeze kosci i dlatego zadna z nich nie zostanie ztamana, zapewnialy
o opiece Boga. Dlatego wraz z psalmistg na poczatku Eucharystii wysta-
wiano Pana (por. Ps 34 [33], 20-21. 2).

Czytania biblijne przewidziane w tym formularzu podkreslaly odwage
Swigtych meczennikéw. W swietle Ksiggi Madrosci Syracha jawili si¢ oni
jako mezowie, ktorych pobozno$¢ nie ustala, a przez to i stawa ich nie prze-
minie. Dlatego wzywano, aby narody glosily ich madro$¢ i ich chwate —
zgromadzenie (por. Syr 44,10-15). Graduat Ecce quam bonum... wychwa-
lat wspolne zycie braci, ktorego zalety psalmista poroéwnuje do wylanego
na gtowe wonnego olejku (por. Ps 133 [132], 1-2). Oni wigc oddawali cze$¢
Bogu, co tez akcentowat werset poprzedzajacy Ewangelie: Te Martyrum...
Ewangelia natomiast przypominala, ze Bog troszczy si¢ o swoich wybra-
nych, tak ze nawet wlosy na ich glowach sg policzone (por. Lk 12,1-8).
Antyfona na przygotowanie daréw: Gloriabuntur in te omnes... ukazywa-
ta Boga, ktory blogostawi sprawiedliwemu i taskg okrywa go niby tarcza
(por. Ps 5,12-13). Natomiast antyfona komunijna Et si coram hominibus...
podkreslata, ze Bég wyprobowat meczennikow w ogniu jak ztoto i przyjat
jak ofiarg catopalng (Mdr 3,4-6).

Zrédta kamedulskie $wiadcza o istnieniu réznych oracji na ten dzien.
Zgodnie z dodatkami kamedulskimi z XVIII wieku odmawiano modli-
twe: Deus, qui nos..., dzigkujac Bogu, ze napetnia modlacych si¢ rado$cia

s. LXXXV; Missale Monasticum Pauli V. Pontificis Max. auctoritate recognitum, Pro
omnibus sub Regula SS. Patris Benedicti militantibus; in quo missae novissimae sanctorum
accurate sunt dispositae, Venetiis MDCCXXXVIIL, Ex Typograhia Balleoniana, s. 496.
33 Por. Missale Monasticum Pauli V. Pontificis Max. auctoritate recognitum, pro om-
nibus sub Regula SS. Patris Benedicti militantibus; in quo missae sanctorum ad normam
novi Kalendarii Auctoritate Apostolica approbati ordinate propriis loci dispositae, aliae-
que novissimae usque ad hodiernam diem per Summos Pontifices concessae inveniuntur,
Venetiis, Ex Typoraphia Balleoniana, MDCCLXY, s. CXI; Missale Monasticum Pauli V.
Pontificis Maximi auctoritate recognitum, pro omnibus sub Regula SS. Patris Benedicti
militantibus; editio emendata cum additamentis novissimis, Romaec MDCCCXLII. Typis
Josephi Salviucci et Francisci Filii, s. CV-CVIL.

Por. Missale Romanum Ex Decreto Sacrosancti Concilii Tridentini restitutum Pii V.
Pont. Max. iussu editum, Romae, Apud Heredes Bartholomei Faletti, Joannem Uariscum,
& Socios, Anno Domini MDLXX, s. 57; Missale Romanum ex decreto SS. Concilii Tri-
dentini Restitutum Summorum Pontificum cura recognitum, Editio Typica, Typis Polyglot-
tis, Vaticanis 1962, s. 565-566.
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W rocznice wspomnienia $wietych. Blagano stowami tej modlitwy, aby
przyktady §wietych pobudzaty wiernych do gorliwosci. Jako sekrete odma-
wiano modlitwe Hostias tibi.... Proszono w niej, aby przez zastugi swie-
tych meczennikow Pan przyjat ofiary i sprawil, by oni nieustannie poma-
gali wiernym. Modlitwa po Komunii §w.: Sumpsimus, Domine... to prosba
do Boga, aby wierni w wiecznosci cieszyli si¢ tym, co sprawowane jest w
doczesnosci.

W mszale z 1896 roku zamieszczono juz inne oracje ku czci tych
swietych. W modlitwie dnia: Omnipotens sempiterne Deus... dzigkowano
Bogu, ktory w sercach $wigtych meczennikow zapalil ogien mitosci. Pro-
szono Boga, aby udzielit modlacym si¢ daru wiary i mito$ci oraz by wierni,
radujac si¢ tryumfem meczennikéw, czynili postepy w zyciu doczesnym.
W sekrecie: Munera populi tui..., przyzywajac wstawiennictwa §wigtych
meczennikdw wyrazono prosbe, aby Pan uswigcit sktadane na oltarzu dary.
Jednoczesnie btagano, aby oczyscit On taskawie wiernych ze zmazy grze-
chow. W ostatniej natomiast modlitwie: Adsit nobis... btagano, aby dzigki
modlitwie meczennikOw wierni zostali umocnieni w pragnieniu podazania
do rzeczy niebianskich®’.

Wedtlug proprium kamedulskiego wspomnienie $wigtych Mateusza,
Izaaka 1 Krystyna — polskich me¢czennikow, obchodzone 15 listopada, nie
posiadalo wlasnych lekcji drugiego nokturnu, lecz czytania nalezato czer-
pac z tekstow wspolnych?®®. Dzien pozniej oddawano czes¢ swigtym Janowi
1 Benedyktowi, uczniom §w. Romualda. W tym dniu, wedtug brewiarza ka-
medulskiego z 1583 roku, odmawiano oracj¢ Gratiam tuam..., ktora do re-
formy ksigg monastycznych obowigzywata rowniez w formularzu mszal-
nym, oraz czytano wiasne lekcje w drugim nokturnie®. Lekcje te zostaty
zmienione na poczatku XVII wieku®.

57
58

Por. Missale Monasticum ad usum Ervemitarum Camaldulensium...,s. 629-630.
Lekcje te pochodzity z pism §w. Jana Chryzostoma; por. Officia propria sanctorum
Recitanda a Monachis, Eremitis, ac Monialibus Ordinis Camaldulensis Juxta ritum Bre-
viarii Monastici disposita. Cum Officio SS. Patris nostri Romualdi Abbatis in Feria ter-
tia, Ex Typographia Balleoniana, Venetiis MDCCXXVIIL, s. 28; Breviarium Monasticum
ad usum Eremitarum Camaldulensium Congregationis Montis Coronae Pauli V. lussu
Editum Urbani VIII ac Leonis XIII auctoritate recognitum et a S. Rituum Congregatio-
ne revisum et approbatum, Romae—Neapoli, Ex Typis Andreae et Salvatoris Festa 1896,
s. 1429-1430.

59 Lekcje nokturnu opieraty si¢ na rozdziale dwudziestym ésmym dzieta Vita s. Romu-
aldi autorstwa $w. Piotra Damianiego; por. Breviarium Eremitarum sancti Romualdi or-
dinis camaldulensium, Apud Dominicum Nicolinum, Venetiis MDLXXXIII, k. 431-432",
60 Teksty wlasne drugiego nokturnu wskazuja, ze gdy cesarz Otton przebywal we Wto-
szech, Bolestaw Chrobry wyprawit poselstwo z prosba o misjonarzy. Wowczas cesarz
poprosit $w. Romualda o wyznaczenie dwoch mnichow, Jana i Benedykta, ktorych wy-
stano do Polski. Kiedy $wigci mieli si¢ uda¢ do papieza w celu uzyskania pozwolenia na
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Pewnym ewenementem jest przeniesienie tych wspomnien na inne dni.
Wedtug reformy kalendarza liturgicznego kamedutéw dokonanej zgodnie
z dekretem Kongregacji Obrzedéw z 18 marca 1914 roku obchody ku czci
swietych Jana i Benedykta przeniesiono na 12 wrzesnia, a §wigtych Mate-
usza, Izaaka i Krystyna umieszczono pod dniem 27 wrzesnia®'. Przeniesie-
nie jednak tych $wiat na wrzesien nie ma swojego uzasadnienia w tradycji
historyczne;.

4.2. Wspolne swietowanie ku czci Pieciu Braci meczennikow wedtug patro-
natu polskiego i XX wiecznych zrodel kamedulskich

Osobliwoscig liturgii kamedutow polskich jest to, ze wspomnienie ku czci
Pieciu Braci meczennikoéw obchodzili oni wspdlnie, 12 listopada, 1 postu-
giwali si¢ tego dnia wlasnymi tekstami brewiarzowymi®. Poréwnanie tek-
stow zamieszczonych w suplementach wydanych dla kamedutow zyjacych
w eremach na dawnych ziemiach polskich z formularzami wystepujacymi
w Proprium Poloniae dowodzi, ze byly one takie same®. W 1923 roku do-

gloszenie stowa, krol Bolestaw zabiegat o ich protekcje, aby otrzymac korong z rak pa-
pieza. Oni jednak odmowili, thumaczac, ze powinni si¢ zajmowaé sprawami religijnymi.
Wojownicy z druzyny Bolestawa postanowili zabra¢ pienigdze, ktére otrzymali bracia,
i zabili zakonnikoéw. Za kar¢ Bolestaw chciat ich przyku¢ do grobu zmartych, ale z woli
Boga zostali ocaleni; por. Officia propria sanctorum Recitanda a Monachis, Eremitis,
ac Monialibus Ordinis Camaldulensis [...] Venetiis MDCCXXVIII, s. 28-29; Breviarium
Monasticum ad usum Eremitarum Camaldulensium [...] Romae-Neapoli, Ex Typis Andre-
ae et Salvatoris Festa 1896, s. 1430-1431.

Por. Appendix ad Breviarium Monasticum pro Eremitis Camaldulensibus Montis Co-
ronae: a S. Rituum Congr. adprobata continens kalendarium, normas, rubricas nec non
varianda et addenda in divinis officiis, Romae: ex Typogr. Pontificia in Instituto Pii IX,
1916, s. 5-15.

Por. Officia propria sanctorum Camaldulensium. Quae in Breviario Monastico de-
siderantur. Ad usum Congregationis Eremitarum Camaldulensium Montis Coronae. Pe-
rusiae Primo, Sup: Permissu deis. Apud M. lacobum Moscicki Ph: D. Cracoviae Anno
Domini 1674, s. 35; Officia propria patronorum Regni Poloniae olim edita Et iuxta Ritum.
Breviarii Monastici pro Omnibus sub Regula S. P. Benedicti militantibus. Accommodata
nunc denuo ob defectum Per RR. PP. Camaldulenses Eremi Insulae Vigrensis Reimpres-
sa, Typis Sacrae Regiae Majestatis et Reipublicac Scholarum Piarum, Varsaviae MDC-
CLXXX,s. 110-113.

Por. Officia propria patronorum Regni Poloniae, per R. Stanislaum Socolovium, Se-
renissimi olim Stephani Poloniae Regis Theologum, Canonicum Cracoviensem, ex man-
dato Synodi Petricoviensis conscripta. Auctoritate Illustrissimi Cardinalis Georgii Ra-
dzivili Episcopi Cracoviensis edita, Antverpiae, ex Officina Plantaniana Apud Viduam
et Heredes Balthasarii Moreti, MDCLXXVI, s 50-52; Officia propria patronorum Regni
Poloniae olim edita Et iuxta Ritum. Breviarii Monastici pro omnibus sub Regula S. P. Be-
nedicti militantibus. Accommodata nunc denuo ob defectum Per RR. PP. Eremitas Camal-
dulenses Montis Argentini Reimpressa, Et Aucta. Typis Celsissimi Principis Loci Ordina-
rii Jos. Haiek Administr. Typog. Cracoviae Anno Domini 1757, s. 40-41; Officia propria
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konano zmiany w kalendarzu obowigzujacym we wszystkich wspolnotach
rodziny kamedulskiej i oddzielone dotad wspomnienia ku czci $wigtych
Jana i Benedykta oraz $wigtych Izaaka, Mateusza i Krystyna potgczono i
obchodzono razem jednego dnia, mianowicie 12 listopada®. Znalazlo to
swoje odzwierciedlenie w Officium divinum w wydanym brewiarzu w 1925
roku. Lekcje drugiego 1 trzeciego nokturnu w ksiegach kamedulskich byly
te same, co w oficjach monastycznych obowigzujacych w Polsce®.

Przy obchodach wspomnienia Pigciu Braci meczennikow mozna za-
uwazy¢ istotne odrebnosci w kalendarzu kamedutéw w Polsce. Na zie-
miach polskich, juz wedlug $redniowiecznych zrédet, wspomnienie ku
czci tych meczennikow obchodzono jednego dnia — 12 listopada®. Data
ta pozostata w potrydenckim Proprium Poloniae 1 obowigzywata rowniez
w polskich eremach?’.

Z.akonczenie

Liturgiczny kult $wigtych Pieciu Braci meczennikéw od samego poczat-
ku istnienia Kongregacji Pustelnikow Kamedulow Gory Koronnej na zie-
miach polskich wpisany byt w dzieje tej wspdlnoty. Wyrazem jego byly
teksty przeznaczone na celebracj¢ Eucharystii oraz Officium divinum. Jak-
kolwiek w ksiggach kamedulskich nie przewidziano pelnych formularzy
mszalnych i1 brewiarzowych, to jednak teksty wtasne pozwalaty na ukaza-
nie rysu $wigtosci tych eremitow, dzigkujac Bogu za ich postuge u progu

patronorum Regni Poloniae olim edita Et iuxta Ritum. Breviarii Monastici pro omnibus
sub Regula S. P. Benedicti militantibus. Accommodata nunc denuo ob defectum Per RR.
PP. Eremitas Camaldulenses Montis Argentini Reimpressa. Et Aucta, In Typographia Se-
minarii Academic. Diaec., Cracoviae Anno Domini 1770, s. 103-106.

%4 Formularz liturgiczny asygnowany w 1923 r. zostat doklejony w mszale kamedul-
skim z 1896 .

05 W czasie oficjum odczytywano fragment Ewangelii przypominajacy, aby si¢ strzec
kwasu faryzeuszow i nie bac si¢ tych, ktorzy zabijaja ciato (por. Lk 12, 1-8). Do wlasnych
tekstow nalezaty réwniez fragmenty homilii $w. Bedy Czcigodnego, bedace komenta-
rzem do tej perykopy ewangelijnej (Homilia LXXIII In festo martyrum, PL 94, 457-458);
gor. Supplementum ad Breviarium Monasticum..., s. [33]-[35].

Wspomnienie $wigtych Pigciu Braci m¢czennikow obchodzono w $redniowieczu 12
listopada, w Gnieznie, Krakowie, Lubuszu, Ptocku, Poznaniu, Wtoctawku i Wroctawiu;
gor. Wiodarski, Chronologia polska, s. 253.

Por. Missae propriae patronorum et festorum Regni Poloniae, Ad normam Missalis
Romani accommodatae. Superiorum permissu, Venetiis, Anno Domini MDCXCYV, s. 29-
30; Missae propriae sanctorum Ordinis Sanctorum Patrum Benedicti & Romualdi, cum
alijs quibusdam, quae in Missali Romano non habentur. Pro usu Eremitarum Camaldu-
lensium desumptae, Cum permissu Superiorum, Anno Domini MDCXCVI, Cracoviae, Ex
Officina Francisci Cezary, S. R. M. ac Illustriss.; et Reverendiss. D[omi]ni Episcopi Crac.
Ducis Severiae, necnon Scholarum Novoduorsc. Typogr, s. (10)-(11).
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panstwowosci polskiej. Z kultem Pigciu Braci mgczennikdw zwigzana byta
bezposrednio fundacja w 1663 roku eremu w Bieniszewie. O miejscu tej
fundacji zawazyl bardzo zywy kult ku czci tych $wigtych w Kazimierzu
Biskupim, czemu dal §wiadectwo o. Sylwan Boselli, kameduta, jako na-
oczny $wiadek. W ten sposob eremici Kongregacji Pustelnikow Kame-
dutow Gory Koronnej, powstatej w XVI wieku we Wtoszech, nawigzali
do ucznidow $w. Romualda, ktorzy poniesli mg¢czenska $mier¢ na poczatku
XI wieku.

Na podstawie zachowanych zrdédet liturgicznych mozna wyrdznié
praktyke obchodzenia tego wspomnienia zarowno w calej kongregacji, jak
tez wérdd kamedutow polskich. W ksiegach liturgicznych i dodatkach prze-
znaczonych dla catej kongregacji wspomnienie ku czci Pigciu Braci obcho-
dzono oddzielnie. W kalendarzu pod data 15 listopada wpisano wspomnie-
nie swietych Stowian: Mateusza, [zaaka i Krystyna, natomiast 16 listopa-
da $wietych Jana i Benedykta. Wspomnienie ku czci tych ostatnich, jako
bezposrednich uczniow §w. Romualda, obchodzono rowniez w wyzszej
randze. Z blizej nieznanych powodoéw zgodnie z dekretem Kongregacji
Obrzedow w 1914 roku obchody ku czci §wietych Jana i Benedykta prze-
niesiono na 12 wrze$nia, a $wigtych Polakow na 27 wrze$nia. Po zmianach
dokonanych w 1923 roku w kalendarzu obowigzujagcym we wszystkich
wspolnotach rodziny kamedulskiej potaczono te wspomnienia i Pigciu Bra-
ciom oddawano cze$¢ 12 listopada. Odrgbnoscia u kamedutéw polskich byt
fakt, ze oddawano cze$¢ tym swietym jednego dnia — 12 listopada — czego
swiadkami sg juz najstarsze propria kamedulskie drukowane w Krakowie
w XVII wieku. Taka zasada byla zgodna z patronalami obowigzujacym
w Polsce po Soborze Trydenckim.

Pigciu Braci mgczennikow jako wzor $wigtosci 1 mocy modlitwy wsta-
wienniczej nie tracg na aktualno$ci. Ich Zycie 1 dziatalno$¢ maja zwigzek
z poczatkami chrzescijanstwa w Polsce. Przypadajaca w 2016 roku 1050.
rocznica chrztu Polski moze by¢ okazja do wyrazenia wdzigczno$ci tym
Swigtym, ktorzy zaszczepili wiarg na ziemiach polskich.

Streszczenie

Swigci od poczatku istnienia chrze$cijanstwa zajmujg wazne miejsce w li-
turgii. Poczatkowo kult ten miat charakter lokalny i koncentrowat si¢ wo-
kot grobu swigtego. Od IV w. mozna zauwazy¢ wzrost 1 znaczenie kultu
Swigtych. W wielu przypadkach miat on charakter powszechny. Po soborze
trydenckim liturgiczny kult §wigtych otrzymat nowy impuls. Kult §wietych
Pigciu Braci mgczennikow, uczniow $w. Romualda (+ 1027), na ziemiach
polskich byt wpisany w dzieje Kongregacji Pustelnikow Kamedulow
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Gory Koronnej. W 1663 roku powstal erem w Bieniszewie. Od 1923 roku
wszystkie wspolnoty rodziny kamedulskiej oddaja czes¢ Pieciu Braciom
12 listopada.

Summary

The liturgical cult of Five Martyred Brothers in tradition of Polish
camaldolese after the council of Trent

From the beginning of christianity the saints occupy a very important pla-
ce in liturgy. Initially the cult had a local character and was concentrated
around the saints’ graves. From the 4™ century we can notice the increase
and the meaning of the cult of saints. In many cases it had a common cha-
racter. After the council of Trent the liturgical cult of saints was given a
new impulse. In Poland the cult of saint Five Martyred Brothers, spiritual
sons of saint Romuald (+ 1027), was included in the history of Camaldo-
lese Hermits of Monte Corona. In 1663 a hermitage in Beniszew was es-
tablished. From 1923 all communities of Camaldolese family honour Five
Brothers on 12" of November.
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Tresé: Wstep; 1. Struktura i1 czas trwania okresu przygotowania paschal-
nego; 2. Charakter chrzcielny 1 pokutny Wielkiego Postu, 2.1. Paschal-
ny charakter chrztu, 2.2. Pokuta jako wyraz zycia mocg sakramentu
chrztu; Summary: Editorial works on the reform of the Season of Lent.

Stowa kluczowe: wielki post, Pascha, chrzest, pokuta.
Key words: Lent, Easter, baptism, penance.

Wstep

Jednym z istotnych elementow, segmentow, soborowej odnowy liturgii,
roztozonej na lata, byla reforma roku liturgicznego i1 kalendarza rzym-
skiego, ktora dokonata si¢ zgodnie z zatozeniami soborowej Konstytucji
o liturgii $wigtej'. Soborowa reforma Kalendarza oraz roku liturgiczne-
go byta tak samo niezbedna i potrzebna jak reforma calej liturgii. Zos-
tala ona przygotowana i przeprowadzona przez mi¢dzynarodowy zespot
wybitnych specjalistow, w oparciu o dotychczasowy Kalendarz rzymski,
ktorego katalog Swietych stanowit podstawowe zrodto i gtéwna podstawe

Autor nalezy do prezbiterium Ko$ciota wloctawskiego. Jest prof. dr hab., kierowni-
kiem Katedry Teologii Praktycznej na Wydziale Teologicznym UMK w Toruniu, zatozy-
cielem i redaktorem naukowym wydziatlowego czasopisma Teologia i Czlowiek. Od 32
lat wyktada teologi¢ liturgii w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wtoctawku i petni
funkcj¢ ceremoniarza biskupiego we wloctawskiej bazylice katedralne;.

' Zob. KL 102-111.
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dla prac’. Naukowcy zajmujacy si¢ reformg tej pierwszej i najistotniejsze;j
czesci roku liturgicznego i kalendarza opierali si¢ gtownie na zatozeniach
i normach Vaticanum II, ktory postanowit: Rok liturgiczny nalezy w ten
sposob zreformowad, aby - stosownie do wspotczesnych warunkow zach-
owujgc lub odnawiajgc tradycyjne zwyczaje i praktyki zwigzane z okres-
ami liturgicznymi - utrzymad pierwotny charakter tych okresow celem
nalezytego zasilania poboznosci wiernych przez celebrowanie misteriow
chrzescijanskiego odkupienia, a zwlaszcza misterium paschalnego (zob.
KL 39 i 40). Ponadto postanowit, ze szerzej nalezy uwzglednicé elementy
chrzcielne, wtasciwe liturgii Wielkiego Postu; dla pozytku wiernych nalezy
odnowi¢ niektore elementy z dawnej tradycji, zwlaszcza elementy pokutne
(KL 109).

Okresy roku koscielnego « Proprium de tempore» powinny miec¢ nalezne
im pierwszenstwo przed uroczystosciami Swietych, aby nalezycie obchod-
zono cykl misteriow zbawienia (KL 108). Pascha, czyli celebracja Odk-
upienia przez meke, $mier¢ i zmartwychwstanie Pana, winna stanowi¢ ich
serce, poniewaz jest centrum i szczytem catej liturgii (KL 106)°.

W niniejszym opracowaniu ukazemy szczegdtowe kwestie redakcyjne,
zwigzane z reforma okresu Wielkiego Postu. Jest on czasem przygotowania
do Paschy Chrystusa. Zaprezentujemy istotne zmiany, jakie zaszty w struk-
turze, terminologii i charakterze tego okresu*.

1. Struktura i czas trwania okresu przygotowania paschalnego

Okres Wielkiego Postu jest jedynym okresem liturgicznym, ktérym zajmu-
je si¢ Konstytucja o $wietej liturgii. To uprzywilejowane miejsce znajdu-
je swoje uzasadnienie w znaczeniu Wielkanocy, do ktorej przygotowuje
okres Wielkiego Postu. Swiadczy tez o jego znaczeniu i wptywie, jaki on

J. Miazek, Kult Swietych w odnowionej liturgii, CT 51(1981) 1, s. 90.
Schemata, nr 246: Circa annum liturgicum recognoscendum Concilium Vaticanum I1
statuit: ,,A nnus liturgicus ita recognoscatur ut, servatis aut restitutis sacrorum temporum
traditis consuetudinis et disciplinis iuxta nostrae aetatis condiciones, ipsorum indoles nati-
va retineatur ad fidelium pietatem debite alendam in celebrationis mysteriis Redemptionis
christainae, maxime vero mysterio paschali. Accomodationes autem, secundum locorum
condiciones, si quae forte necessariae sint, fiant ad normam art. 39 et 40 (Const. art. 107).
Insuper decrevit ut ,,elementa baptismalia” liturgiae quadragesimalis propria abundantius
adhibeantur; quaedam vero ex anteriore traditione pro oportunitate, restituantur; idem di-
catur de elementis paenitentialibus (art. 109); ,,proprium de tempore aptum suum locum
obtineat super festa Sanctorum, ut integer mysteriorum salutis cyclus debito modo reco-
latur”, art. 108.

Zob. K. Konecki, Rok liturgiczny i Kalendarz w reformie Soboru Watykanskiego 11,
Torun 2010.
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moze mie¢ na poboznos$¢ i zycie duchowe wiernych.

Konstytucja soborowa zawierata wyrazng sugestie, zeby odnowa Wiel-
kiego Postu stanowita pomoc do odpowiedniego przygotowania wiernych
do nalezytego przezycia $wiat paschalnych. Swigto Paschy jest najwigk-
szg uroczystoscig roku liturgicznego. W niej Kosciot celebruje misterium
$mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa. Sg to czyny zbawcze. One s3 cen-
tralnym wydarzeniem w catej historii zbawienia.

Za reforme roku liturgicznego i kalendarza byl odpowiedzialny Ze-
spot 1°. On analizowat cel tego okresu liturgicznego, jego strukturg oraz
czas trwania. Pierwsze i fundamentalne ustalenia tegoz Zespotu w powyz-
szych kwestiach zostaty zatwierdzone podczas V sesji plenarnej Consilium,
27 kwietnia 1965 r. Ojcowie soborowi, po zapoznaniu si¢ takze z ustalenia-
mi Grup Studyjnych 11 17, podjeli zgodna decyzj¢, ze okres czterdziesto-
dniowego Postu, powinien nawigzywac do biblijnej i starochrzescijanskiej
tradycji, 1 powinien trwa¢ 40 dni. Chodzito przede wszystkim o gleboka
typologig tej liczby, mianowicie: Pan Jezus poscit 40 dni i1 40 nocy na pu-
styni, Mojzesz przebywat 40 dni i 40 nocy na goérze Synaj, takze Eliasz
wedrowat 40 dni i 40 nocy na gore Horeb®. Czterdziesci dni widziane wigc
w $wietle symboliki biblijnej, nadaje temu okresowi warto$¢ zbawczo-od-
kupiencza, ktorej wyrazem jest nazwa sacramentum’.

Pewne problemy redakcyjne stwarzal dotychczasowy okres siedem-
dziesigtnicy, tzw. okres przedposcia, ktory zostat wprowadzony do kalen-
darza w VII wieku. On wskazywat na pokutny charakter okresu wielkopo-
stnego, kosztem zaniedbania jego charakteru paschalnego, chociaz sam nie
posiadat wtasnego charakteru 1 wtasnej specyfiki. Teksty brewiarzowe tego
okresu pochodzity w zdecydowanej czgéci z tekstow wspolnych w ciggu
roku. Natomiast antycypacja przez okres siedemdziesigtnicy niektérych
elementéw pokutnych, charakterystycznych dla Wielkiego Postu, od stro-
ny pastoralnej stwarzata pewne trudnosci®.

3 Komisja ta sktadata si¢ z nast¢pujacych naukowcoéOw: A. Dirks — sekretarz, R. van

Doren, J. Wagner, A-G. Martimort, P. Jounel — od 1967 r. relator zespotu, A. Amore,
H. Schmidt — konsultorzy.

®  Schemata nr 75. s 3; ,,Fere omnes consultores coetus I (duobus vel tribus contradi-
centibus) et omnes consultores coetus XVII (De ritibus peculiaribus in anno liturgico)
optant ut Quadragesima initium capiat a dominica I Quadragesimae. Et quidem non prop-
ter vanum archeologismum, sed propter typologiam quadraginta dierum: Iesus ieiunavit
40 diebus et noctibus in deserto, Moyses fuit 40 diebus et noctibus in monte Sinai, Elias
ambulavit 40 diebus et noctibus usque ad montem Horeb (lectiones hebdomadae prima
Quadragesimae)”.

A. Bergamini, Chrystus swigtem Kosciola, Krakow 2003, s.196.

Schemata nr 260, s. 4; ,,Quanto al cosidetto Tempus Septuagesimae ¢noto
che esso non ha nulla di specificamente proprio. Basti ricordare come nell’Ufficio divino
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Konsultorzy proponowali, aby trzytygodniowe przedposcie zamienié
na okres zwykly. Trzy niedziele poprzedzajace Wieki Post, wigc siedem-
dziesiatnicy, sze$¢dziesiatnicy 1 pigcdziesigtnicy, winny przyja¢ nazwe
niedziel w ciggu roku, na podobienstwo niedziel po Objawieniu Panskim,
z mozliwoscig wykorzystania dotychczasowych tekstoéw euchologijnych.
W zwigzku z tym proponowano uzywanie w te dni szat liturgicznych koloru
zielonego oraz stosowanie $piewu Gloria i Alleluja, ktore w liturgii sg ele-
mentami radosci. Tym samym zarzucono inny projekt, ktory proponowat,
aby te trzy niedziele, zachowaty pierwotny charakter pokutny 1 byty trakto-
wane jako wprowadzenie i przygotowanie do czterdziestodniowego postu’.

Takie stanowisko Grupy studyjnej 1. odbiegato od ustalen zawartych
w Memoria sulla riforma liturgica, gdzie niedziele przedposcia uwazano
za element, z ktorego nie mozna zrezygnowac, i ktore powinny zachowac
stopien waznoSci taki, jak niedziele Wielkiego Postu'’. Te propozycje byly
odmienne od stanowiska Zespotu 17. Ten Zespot proponowal, aby te nie-
dziele byly czasem przygotowania do Wielkiego Postu, ale bez charak-
teru pokutnego. Podobne stanowisko reprezentowal Botte w odniesieniu
do niedziel po $§wiecie Epifanii. On sceptycznie odnosit si¢ do charakteru
epifanijnego dotychczasowych niedziel po Objawieniu Panskim. W jego
opinii sa one niedzielami takimi samymi, jak te po Zestaniu Ducha Swie-
tego'!. Maja wigc charakter niedziel per annum. Takie rozumienie prefero-
wat w swojej pracy Zespot 1.

W celu zachowania i wyakcentowania jednosci Wielkiego Postu, takze
tej zewnetrznej'?, zostata zniesiona nazwa okres Meki Panskiej, ktory wraz
z czterdziestnicg wspottworzyt ten okres'>. W konsekwencji dotychczaso-

le parti innodiche ed altre sono prese dal comune p e r a n n u m. Inoltre I’esperienza
pastorale mostra che riesce molto difficile pralarne al popolo s en za ricavare poi frutti
proporzionati. Anzi questo periodo ¢ in qualche modo a scapito della Quqresima: infatti
la anticipazione di certi elementi penitenziali propri della Quaresima toglie a questa la
“nota di novita” e quindi parte della sua incidenza pastorale. Giova infine ricordare che
i testi biblici ed eucologici di questo periodo non verranno omessi, ma collocati altrove
nel Messale romano.

Placet: 12, Non placet: 3, Placet iuxta modum: 1: tempus maneat ut gradu ad Quadra-
%gsimum, Nullum (album): 1; Schemata n. 93, 2.

Kongregacja Obrzedéw, Sectio Historia n. 71, Memoria sulla riforma liturgica, Ti-
E)lograﬁa Poliglotta Vaticana 1948, s.52.

Schemata, n. 7. s. 7-8; ,,A dominicae Ila ad ultimam ante Dominicam Iam Qua-
dragesimae, resumantur missae hodiernae pro dominicis post Epiphaniam; ultimae tres
erunt semper tempus praeparatorium ad Quadragesimam sed sine poenitentiali charactere,
cum formulariis hodiernis (praeter lectiones, quae a Coetu competenti revidendae sunt;
et tectum cuius loco versus alleluiaticus ponatur).

A .Bugnini. La riforma liturgica (1948-1975), Roma 1983, s. 315; K. Bukowski,
Nowy kalendarz liturgiczny, RBL 22(1969) s. 344.

13 Jan XXIII, Motu proprio, Rubricarum instructum (25.07.1960), 75.
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wa pierwsza niedziela Meki Panskiej otrzymata numeracje ciagla, stajac si¢
pigtq niedzielg Wielkiego Postu'®.

Dyskutowano takze problem Srody Popielcowej w strukturze Wielkie-
go Postu. Pojawity si¢ sugestie, aby ja wytaczy¢ z tego okresu. Rozwa-
zano skrupulatnie wszystkie argumenty. Zespot uznat za stosowne pozo-
stawi¢ Srode Popielcowa, poniewaz ma ona dtuga historig, i to nie tylko
wsrdd chrzescijan. W konsekwencji ustalono, ze jako caput Quadrage-
simae powinna ona posiada¢ wszystkie elementy wtasciwe temu okreso-
wi's. W zwiazku z tym postanowiono, ze dni pomiedzy Sroda Popielcowa
a | niedziela Wielkiego Postu nalezy traktowac jako dni postne, a nie jak
dotychczas per annum.

Ztozong kwestig okazatl si¢ termin natozenia popiotu na progu czter-
dziestodniowego Postu. Proponowano, by posypanie gtéw popiotem —
za zgoda konferencji episkopatow — stosowa¢ w dniach od Srody Popiel-
cowej do poniedziatku po I niedzieli Wielkiego Postu. Powotywano si¢
przy tym na praktyke w liturgii ambrozjanskiej'®. Byly takze propozycje,
aby stosowa¢ go w sama Srode; Popielcowa, jak dotychczas, lub innego
dnia lub kilka dni wcze$niej, moze od poniedziatku, aby dni po Srodzie
Popielcowej byty czasem przygotowania do I niedzieli Wielkiego Postu'’.
Opinie Ojcow byly rézne.

Przywolywano argumenty przeciwne tym propozycjom. Thumaczo-
no, ze obrzed natozenia popiolu ma znaczenie pokutne. Pozostaje wigc
W wyraznej sprzecznosci z paschalnym charakterem niedzieli. Natomiast
przedtuzanie stosowania tego obrzedu do poniedziatku byloby nie tylko
zaprzeczeniem wielowiekowej tradycji Kos$ciota, ale rowniez w jakims$
stopniu przedtuzeniem ducha karnawatu'®. Ponadto mogtoby to oznaczac,
ze Kosciol przywigzuje do tego obrzgdu bardzo wielka wagge tak, jakby on
stanowil istotg Wielkiego Postu. Posypanie gléw popiotem ma by¢ stoso-
wane w sam dzien $rody popielcowe;.

Zesp6t 1 proponowat, aby dotychczasowa pierwsza niedziela Meki
Panskiej nazywata si¢ piqtqg niedzielg Wielkiego Postu, podobnie jak

4" Schemata n. 260, s. 4. ,,Finalmente per salvaguardare meglio 1’unita interna della

Quaresima viene soppresoil Tempus Pas sionis,nel senso che esso come
¢ evidente ¢ gia incluso nei quaranta giornidel Tempus Quadragesimae. Di
conseguenza I’odierna Domenica prima di Passione dovra riprendere la numerazione pro-
%Sressiva diventando cosi la quinta Domenica di Quaresima”.

W. Boguniowski, Misterium Paschalne w roku liturgicznym, Krakow 1997, s. 88.
A. Bergamini, dz. cyt., s. 194.
Schemata n. 93.
Placet: 11, Placet, servata feria IV cineram: 3, Non placet: 3, Nullum (album): 1;
Schemata n. 93, 3.

16
17
18
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w rycie ambrozjanskim, lub lepiej niedzielg Lazarza i otrzymata wlasny
formularz mszalny o tematyce wielkopostnej. Takie rozwigzanie ukazy-
watoby lepiej charakter dynamiki zycia chrze$cijanskiego w oczekiwaniu
na pasche Chrystusa'®. Ponadto sugerowano, aby zastanianie krzyzy miato
miejsce dopiero w Wielki Pigtek. Thumaczono, ze dotychczasowa prakty-
ka, wczesdniejszego zastaniania na okres dwoch tygodni, w obecnych cza-
sach nie ma juz wigkszego sensu duszpasterskiego?. Jednak ostatecznie
potwierdzono te praktyke.

Wysunigto projekt, aby druga niedziela Meki Panskiej otrzymata na-
zw¢ niedziela palmowa Meki Panskiej. Jej liturgia winna rozpoczynac
uroczystg celebracj¢ ostatniego tygodnia ziemskiego zycia Jezusa w Jero-
zolimie. Proponowano, by zachowa¢ dotychczasowy formularz mszalny
o charakterze pasyjnym, ale przygotowa¢ nowg kolekte i wlaczy¢ czytanie
ze Starego Testamentu (Za 9,9-10).

W ocenie Zespotu 17 niedziele Wielkiego Postu i Adwentu powinny
otrzymac najwyzsza range liturgiczna, czyli I klasy. Postulowano, aby dla
zachowania integralno$ci Wielkiego Postu, zgodnie takze z postulatami
Memoria*', nie wyznacza¢ w tym okresie zadnych obchodow ku czci $wie-
tych. Wyjatek mialoby stanowi¢ §wigto Swietego Jozefa, Oblubienca NMP,
19 marca, zwlaszcza w tych krajach, w ktorych tego domaga si¢ dobro du-
chowe 1 pobozno$¢ wiernych. Takze §wigto Zwiastowania N.M.P., 25 mar-
ca, mogtoby by¢ celebrowane ze wzgledu na $cisty jego zwigzek z tajem-
nicg zycia Stowa Wcielonego, wspominang w tym czasie liturgicznym?®.

Teologiczny charakter poszczegolnych niedziel Wielkiego Postu zo-
stat okre§lony przez misterium wspominane w Ewangelii, 1 tak: niedziela
kuszenia Pana Jezusa (I), niedziela Przemienienia Panskiego (II), o Sama-
rytance (III), z dotychczasowa Ewangelig z piatku 3 tygodnia, o niewido-
mym od urodzenia (IV), z dotychczasowa Ewangelia ze $rody 4 tygodnia,
oraz o Lazarzu (V) z dotychczasowa Ewangelig z pigtku 4 tygodnia®.

9" Schematta 7, s. 11; Ut melius appareat exercitatio progressiva in expectatione Pa-

sche, deinceps ,,Dominica passionis” hodierna nuncupetur Dominica Va Quadragesimae
cum textibus ,,ordinarii Quadragesimae”) seu de Lazaro”.
O Schemata 107.

Autorzy zastanawiali si¢ czy Zwiastowania nie przenie$¢ na 18 grudnia, jak to jest w
liturgii starohiszpanskiej i mediolanskiej, Memoria sulla riforma liturgica, dz. cyt., s. 56.
22 Schemata n. 7, s. 10; ,,Festa sanctorum ne celebrentur in Quadragesima; sed in alio
tempore reponantur si oportet. in die 19 martii, solemnitas exterior festi sancti Joseph
retineatur si popularis pietas id postulat. Attamen in die 25a martii, festum Annuntiationis
B.M.V. celebretur, respectu connexionis huius festi cum mysteriis vitae Christi in proprio
de tempore commemoratis; hac die, nulla fiat commemoratio Quadragesimae”.

Schemat n. 7, s. 11; Dominicae Quadragesimae a mysterio commemorato in Evan-
gelio designentur: Dominica in tentatione Domini (Ia), Dominica in Transfiguratione Do-
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2. Charakter chrzcielny i pokutny

W ogélnych zatozeniach dotyczacych reformy tego okresu Sobor zalecit,
zeby zarowno w liturgii, jak i w katechezie przedstawiac¢ w petniejszym
swietle podwojny charakter Wielkiego Postu. Przez przypominanie chrztu
lub tez przygotowanie do niego oraz przez pokute ma on przysposobic wier-
nych, gorliwiej oddajqcych si¢ stuchaniu Bozego stowa i modlitwie, do ob-
chodzenia paschalnego misterium. Dlatego: a) szerzej nalezy uwzgledniac
elementy chrzcielne wiasciwe liturgii Wielkiego Postu, stosowne bedzie
przywrocenie niektorych elementow dawnej tradycji; b) to samo trzeba po-
wiedzie¢ o elementach pokutnych®.

Srodkami podstawowymi i skutecznymi do osiagniecia celu Wielkie-
go Postu sg chrzest i pokuta. Ochrzczeni majg ozywi¢ $wiadomos¢ bap-
tyzmalng. Katechumeni za§ majg zintensyfikowa¢ swoje przygotowanie
do przyjecia sakramentu powtornych narodzin.

Konstytucja postulowata, aby charakter chrzcielny i pokutny Wielkiego
Postu zostat bardziej podkreslony w samej liturgii, ale takze w katechezie
liturgicznej. Jest to uzasadnione, poniewaz w przeszlosci wiele elementow
oddajacych chrzcielny 1 pokutny charakter Wielkiego Postu zostato zapo-
mnianych badz zamazanych. Wspomnienie chrztu podczas Wielkiego Po-
stu ma wigc uzasadnienie historyczne. W starozytnosci Kosciota ten okres
byt czasem bezposredniego przygotowania katechumenoéw do przyjecia
sakramentow inicjacji chrzescijanskie;.

2.1. Paschalny charakter chrztu

Ochrzczeni maja przypomnie¢ o swoim chrzcie. Katechumeni za§ maja
ozywi¢ swoje przygotowanie si¢ do jego przyjecia®. Chrzest jest sakra-
mentem, ktory zanurza czlowieka w misterium paschalnym Chrystusa.
Jego celebracj¢ w Wigilie¢ Paschalng przygotowuje okres wielkopostny.
List o przygotowaniu i obchodzeniu $wiat paschalnych poucza, ze katechu-
meni przez «wybraniey i przez skrutynia oraz katecheze, sq doprowadzani
do sakramentow chrzescijanskiego wtajemniczenia, wierni zas gorliwiej
stuchajqc stowa Bozego i trwajgc na modlitwie, przez pokute przygotowujg
sie do odnowienia przyrzeczen chrzcielnych?.

mini (I1a), de Samaritana (Illa Dominica, cum Ewangelio pristino, punc in Fer. VIa Hebd.
IIT) de Coco nato (IVa Dominica, cum Ewangelio pristino nunc in Fer. IV Hebr.. IV), de
Lazaro (Va Dominica, cum Evangelio pristino, nunc in Fer. VI Hebd. IV).
24

KL 109.
2> ONRLK 27.
26 Kongregacja Kultu Bozego; List 0ogdlny o przygotowaniu i obchodzeniu swigt pas-
chalnych z dnia 16 stycznia 1988 r. Not 24 (1988) nr 6.
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Charakter chrzcielny Wielkiego Postu winien by¢ bardziej podkresla-
ny w liturgii i katechezie liturgicznej?’. W przesztosci bowiem wiele ele-
mentdw oddajacych baptyzmalny charakter paschalnego przygotowania
zostato zapomnianych badz staty si¢ nieczytelne.

Soborowy dokument podkresla, Ze chrzest jest wlasciwym misterium
Wielkiego Postu. Stanowig jego proprium, istotng tres¢. A to znaczy, ze ten
okres liturgiczny, przygotowujac katechumenoéw do chrztu, a wiernych
do odnowienia przyrzeczen chrzcielnych w noc paschalna, jest rowniez
czasem, w ktorym caty Koscidl i poszczegolni jego czlonkowie sg we-
zwani do podjgcia na nowo, ale z wigksza jeszcze gorliwo$cia wymagan
wynikajacych z sakramentu powtérnych narodzin. Ma si¢ dokonywac ich
autentyczne nawrdcenie. Warunkiem koniecznym do tego jest poglebie-
nie $wiadomosci chrzcielnej?®. Kosciot jest wspdlnota chrzcielng. Jest nig
nie tylko dlatego, ze tworzg go ochrzczeni, ale przede wszystkim dlatego,
ze mocg tego sakramentu dokonuje si¢ poglebianie egzystencjalnej wspol-
noty z Chrystusem, paschalnym Panem. Nawrdcenie, czyli zyskiwanie lo-
giki Ewangelii, ma swa zasad¢ w chrzcie®.

Realizacja odnowy Wielkiego Postu, wg Vaticanum II, ma si¢ doko-
nywaé przez przywrdcenie charakteru chrzcielnego lub wprowadzenie
1 wykorzystanie elementow chrzcielnych wtasciwych liturgii wielkopost-
nej. W ramach posoborowej komisji do wykonywania zatozen Konstytucji
o liturgii pojawit si¢ bardzo wazny postulat, mianowicie przywrocenia ka-
techumenatu dorostych, takze wyeksponowania elementéw chrzcielnych
w tekstach mszalu 1 liturgicznej modlitwy KoSciota, liturgii godzin. Po-
stulowano wykorzystanie tradycji chrzcielnej ze starozytnosci chrzesci-
janskiej, zwlaszcza przywrdcenie charakteru chrzcielnego niedzielom:
trzeciej, czwartej 1 piatej] Wielkiego Postu. Te niedziele winny zachowaé
perykopy ewangelijne o Samarytance, (J 4,5-42), niewidomym od urodze-
nia (J 9,1-38) i Lazarzu (J 11,1-45) z odpowiednimi do tego czytaniami,
poniewaz te teksty biblijne stanowig fundament katechezy chrzcielnej z ra-
¢ji na tresci w nich zawartych®.

Zespoty 17 1 22 — De sacramentis et quidem de baptismo — postulo-
waly przywrocic liturgie skrutyniow w niedziele III, IV 1 V Wielkiego Po-

27" Polskie tlumaczenie tekstu facinskiego nie jest doktadne i mowi o katechezie, nie

za$ jak jest w oryginale ,katechezie liturgicznej”. Nie uwzglednia tego rowniez nowe
thumaczenie z 2002 r.

28 70b. Cz. Krakowiak, Wychowanie do swiadomosci chrzcielnej, ,,Liturgia Sacra” 13
%007/2), s. 341-368; szczegdlnie s. 363-365.

A. Bergamini, dz. cyt., s. 202.

A. Cuva, L Anno liturgico, w: La Costituzione sulla sacra Liturgia, genesi stori-
co-dottrinale, Torino 1967, s. 743.
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stu. Zespot 22 zostal zobligowany do opracowania obrzedow chrztu doro-
stych podczas Wigilii Paschalnej®'. Natomiast Zespoty 17 i 18 bis zajely
si¢ opracowaniem formularzy mszalnych*’. Wypracowano wiaczenie ,,na
state” obrzedow chrztu dzieci w liturgi¢ Wigilii Paschalnej i umieszczenie
ich w nowym Mszale rzymskim?*. Tak liturgia chrzcielna stala si¢ elemen-
tem istotnym odnowionych obrzgdow Wigilii Paschalnej. Caty duchowy
wysitek podejmowany przez chrzescijanina w okresie Wielkiego Postu, za-
réwno od strony moralnej, jak i egzystencjalnej, jak tez przezyciowej, pro-
wadzi do tej szczegdlnej chwili, jaka jest obrzed odnowienia przyrzeczen
chrzcielnych w Wigilie Paschalng. W nich osigga swoj szczyt. Jest to bar-
dzo konkretny, praktyczny i niezwykle nos$ny teologicznie punkt celebra-
cyjny Nocy Paschalnej. Charakter chrzcielny, zgodnie z tradycja rzymska,
jest obecny w Wielkim Poscie zwlaszcza od konca trzeciego tygodnia®.

2.2. Pokuta jako wyraz Zycia mocq sakramentu chrztu

Pokuta, w sensie chrzescijanskim, opiera si¢ na rzeczywistosci chrztu.
Z woli Chrystusa jest sakramentem dla ochrzczonych, ktorzy popadaja
w grzech. Jest drugim pracowitym chrztem, sakramentu pojednania. Po-
kuta ma doprowadzi¢ do ponownego przezycia wtasnego chrztu, wtasnej
inicjacji. Ma takze dopomoc w nawrdceniu 1 powrocie do pierwotnej gorli-
wosci. Istnieje szczegodlny teologiczny i1 egzystencjalny zwigzek pomiedzy
chrztem a pokuta. W obydwu przypadkach woda oczyszcza i gladzi grze-
chy, zarowno woda chrztu, jak 1 tzy pokuty.

Soboér domagat sig, aby odnowa liturgiczna Wielkiego Postu bardziej
wyakcentowala jego charakter pokutny, zwlaszcza w liturgii, ale takze
w katechezie liturgicznej. Proponowal, by bardziej wykorzysta¢ elementy
pokutne wtasciwe liturgii tego okresu i przywrocié, jesli bedzie to stosow-
ne, elementy pokutne z przesztosci. Takim elementem o wielkiej ekspresji
pokutnej jest obrzed posypania gléow popiotem w Srode Popielcowa. Po-
stulowano przywrdcenie obrzgdu natozenia rak kaptana na wiernych. Ten
gest nalezy do starozytnych elementow pokutnych. Byl to ryt wlasciwy
obrzedom pojednania pokutnikéw. Obecnie ma wzbudzi¢ u ochrzczonych
ducha pokuty i postawe pokory?>.

Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, dostosowane do zwyczajow
diecezji polskich, Katowice 1988, 5.158-166.

Schemata 7, s. 11.
3 Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 172 — 179.

Schemata n. 260, s. 5; ,,b) Il carattere battesimale invece acquista particolare risalto
fin dalla terza settimana conformemente alla tradizione di Roma”.
3 Mszal rzymski dla diecezji polskich, dz. cyt., s. 745.
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W katechezie pokutnej, tak domagata si¢ Konstytucja soborowa, Ko-
$ciot ma wyjasnia¢ wiernym wilasciwa naturg i charakter pokuty chrzesci-
janskiej. To jest mozliwe, gdy oni beda mieli wlasciwe rozumienie grze-
chu 1 jego ocen¢ moralng. Pokuta chrzescijanska jest ukierunkowana na
zado$¢uczynienie za grzech, ktéry jest wyrazem niepostuszenstwa wobec
Boga i obrazg Stworcy. Jest prawdziwym ztem, ktorego Bog nienawidzi.
Katecheza pokutna winna traktowaé réwniez o konsekwencjach spotecz-
nych grzechu. Prawda ta jest szczegdlnie aktualna dzi§. Grzech poszcze-
golnego cztowieka, czy okreslonych grup ludzi, dotyka bolesnie swymi
konsekwencjami cale spotecznosci. Szkodzi w sposéb szczegodlny catemu
mistycznemu Ciatu Chrystusa, Kosciotowi. Skutki spoteczne grzechu i zto
spoteczne majg wymiar osobowy i konkretny.

Konstytucja postulowata, aby w katechezie pokutnej zwroci¢ wigksza
uwage na role Kosciola w prowadzeniu dziet pokuty. Grzech poszczegdl-
nego chrzescijanina dotyka i rani w istocie caly Kosciol. Caty Lud Bozy
czuje potrzebe czynienia pokuty i to nie tylko indywidualnej, lecz takze
wspolnotowej. Praktyka ta ma swa wymowe i znaczenie w ciggu wszyst-
kich okresoéw liturgicznych, jednak w sposdb szczegolny w okresie Wiel-
kiego Postu. Zwracal na to uwage Pawet VI. W 1966 roku pisat: Jest rze-
czq bardzo pozgdang, aby biskupi i inni duszpasterze usilnie propagowali,
zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu, oprocz czestego korzystania z sa-
kramentu pokuty, nadzwyczajne dziela pokuty w celu wynagrodzenia lub
przeblagania®®.

Wiele elementow pokutnych, za pomocg ktorych Kosciot czyni z sie-
bie wspolnote pokutujacych tak w liturgii jak i poza liturgia, stanowi dzia-
fanie pokutne Kosciola szczeg6lnie mite Bogu. Jest uzasadnione, by bar-
dziej wykorzystywa¢ elementy pokutne zawarte w liturgii. Przez nie,
zwlaszcza przez mszalny akt pokutny, a jeszcze bardziej przez sakrament
pokuty, wierni ozywiaja 1 poglebiaja swoje zycie duchowe. Duch pokutny
wiernych jest tez rozbudzany przez specjalne celebracje pokutne wspdlno-
towe, ktore towarzysza sprawowaniu sakramentu pokuty. Chodzi o pojed-
nanie wielu penitentow z indywidualnym rozgrzeszeniem. Ono dokonuje
si¢ w klimacie stowa Bozego, ktore jest proklamowane i rachunku sumie-
nia, ktory w $wietle tego stowa, tamie utarte, czasem bezduszne schematy
wyznawania grzechow. Takie celebracje, dobrze przygotowane, moga by¢
bardzo pomocne dla wiernych.

W ramach odnowy i poglebienia pokutnego charakteru Wielkiego Po-

36 pawet VI, Konstytucja Apostolska Paenitemini wprowadzajaca pewne zmiany w ko-

Scielnej praktyce pokutnej (16.02.1966), AAS 58 (1966), s. 177-198, IX, zob. Posoborowe
prawodawstwokoscielne, z. 2, red. E. Sztafrowski, Warszawa 1969, s. 67-104.
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stu wykorzystano teksty biblijne i euchologijne, stanowigce niegdys ele-
menty katechezy chrzcielnej. One z biegiem czasu zanikly, lub zostaly
przesunigte z niedziel na dni powszednie. Przywrocono lekcje, zwlaszcza
z nauczania prorokow o pokucie, oraz zachowano Ewangelie w niedziele
II, IV 1 V roku A, towarzyszace skrutyniom katechumenow. W mszale
umieszczono modlitwy za katechumenoéw. Modlitwy pokutne dostosowa-
no do wspoélczesnej teologii pokuty, zawartej w Paenitemini®’. Charakter
pokutny jest wyeksponowany w pierwszych dwoch tygodniach Wielkiego
Postu’®.

Summary

Editorial works on the reform of the Season of Lent

The author presents the details of the editorial issues concerning the reform
of the Season of Lent, which is the time of preparation for Easter. Herein
are presented the essential changes that concern the structure, terminology,
and the character of this time. The editorial works on the Season of Lent
are focused on two particular issues: the exact composition of both the
structure and the length as well as the description of its baptismal and penal
character.

37w, Danielski, Reforma roku liturgicznego i nowy kalendarz, CT 40 (1970) 1, s. 110.
38 Schemata, nr 260, s. 4: ,,a) 1l carattere penitenziale viene messo in luce sopratutto
nelle prima settimane, mediante apposita lettura e testi eucologici opportunamente riser-
vati”.
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kie poczatki nauki o liturgii (Liturgiewissenschaft) jako systematycz-
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Jako dopetnienie systematycznej nauki o liturgii (Liturgiewissenschaft);
6. Wnioski koncowe 1 nowe inspiracje; Summary: Theology and lit-
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origin and theoretical assumptions.
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Wstep
Po wielowiekowej praktyce, istniejacej od poczatku istnienia uniwersyte-

tow, wyktadania teologii na uniwersytecie, w ostatnich dziesigcioleciach,

Autor jest ksiegdzem z archidiecezji lubelskiej. Petni funkcj¢ dyrektora Instytutu Litur-
giki 1 Homiletyki KUL oraz kierownika Katedry Teologii i Duchowosci Liturgicznej na tej
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na przetomie tysigcleci stawia si¢ coraz glosniej dwa podstawowe pyta-
nia. Pierwsze to pytanie o potrzeb¢ wykladania teologii na uniwersytetach,
a tym samym o naukowos¢ teologii. Niekiedy bowiem styszy sie zarzut
pod adresem teologii, ze jest ona wylacznie apologia doktryny Kosciota,
a nie nauka. Drugie pytanie stawiane jest przez tych, ktérzy nie maja wat-
pliwosci, ze teologia jest faktycznie nauka, a najczesciej przez samych teo-
logow. Jest to pytanie, a wlasciwie szereg pytan o wewngtrzng strukture
teologii, odpowiadajaca jej naturze, ale tez aktualnym potrzebom'.

1. Teologia jako rozumna sluzba wierze i wiary na rzecz rozumu

Bez watpienia podstawowym warunkiem wilasciwego uprawiania teologii
jest ciggte dostrzeganie jej celu, ktorym jest rozumna stuzba wierze i stuzba
wiary na rzecz rozumu dla petni ludzkiego poznania. Drugim warunkiem sa
kwalifikacje teologa, ktérego winna charakteryzowac nie tylko inteligenc-
ja 1 przenikliwo$¢ mysli powigzana z doglebng wiedzg i1 erudycja, ale tez
osobista wiara i tozsamo$¢ eklezjalna®. Max Seckler, piszgc na ten temat,
stwierdza, ze teolog winien taczy¢ z naukowos$cig swa osobistg wiare oraz
proklamacje 1 wyraz wiary fides qua creditur (wiara, za posrednictwem
ktorej 1 przez ktorg si¢ wierzy; wiasciwy akt wiary eklezjalnej, czyli zin-
stytucjonalizowana subiektywnos$¢ wiary) wraz z fides quae, czyli trescig
wiary — depozytem wiary — wypowiedziami na temat wiary. Wlasnie fides
quae jest wedhug niego gldownym przedmiotem teologii’. Zadaniem pracy
teologa jest najpierw posiada¢ wiedze na temat wiary (erkennen und wis-
sen tiber den Glauben), wiedzie¢ i rozumie¢ w $wietle wiary (wissen und
verstehen im Glauben) oraz posiada¢ wiedze, wyptywajaca z wiary (wissen
aus dem Glauben)*.

Z perspektywy eklezjalnej wiary teologa, czyli jego eklezjalnej
tozsamosci istotnym jest jego odniesienie do liturgii 1 zycia Kosciota.
Odniesienia tego nie wolno zawezac tylko do osobistego zycia teologa, ale
tez do uprawianej przez niego dyscypliny. Nie kazdy teolog musi zaymowac
si¢ teologig liturgiczng, ale zaden nie moze lekcewazy¢ miejsca liturgii

uczelni. Jego artykut jest owocem badan prowadzonych w Trier (Trewir) w Niemczech.
Por. Theologie im Umbruch. Zwischen Ganzheit und Spezialisierung, red. W. Weirer,

R. Esterbauer, Gratz, Styria 2000.

2 Ratzinger, Czym jest teologia?, w: Podstawy wiary — teologia, Kolekcja ,,Commu-

nio” 6, Poznan, Pallotinum 1991, s. 221.

3 Por. M. Seckler, Theologie als Glaubenswissenschaft, w: Handbuch Der Funda-

mentaltheologie, t. 4, Traktat Theologische Erkenntnislehre mit Schlussteil Reflexion auf

Fundamentaltheologie, red. W. Kern, H.J. Pottmeyer, Tlibingen, Basel: Francke 20002,

s. 145-14e.

4 Tamze, s. 147-148.
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w teologii i w zyciu Kosciota. Stad jednym z najwazniejszych pytan jest
pytanie o miejsce liturgii w teologii, a konkretniej pytanie o to, czy fakty-
cznie odpowiada ona miejscu liturgii w zyciu Kos$ciota’. Odpowiedzi na to
pytanie nalezaloby szuka¢ przede wszystkim w obszarze teologii jezyka
niemieckiego, w ktorym, jako odrebna dyscyplina teologiczna, narodzita
si¢ naukowa refleksja nad liturgia, zwana tutaj po prostu ,,nauka o liturgii”’
(Liturgiewissenschaft). Usytuowanie liturgii 1 nauki o niej w centrum te-
ologii byto tez jednym z gtéwnych celow intelektualnie ukierunkowanego
ruchu liturgicznego w obszarze jezyka niemieckiego.

Po przeanalizowaniu teoretycznych zalozen wzajemnej wiezi teologii
1 liturgii oraz ukazaniu nauczania II Soboru Watykanskiego na temat
centralnego miejsca nauki o liturgii w teologii zostang ukazane poczat-
ki i gtowne zalozenia rodzacej si¢ w obszarze jezyka niemieckiego sa-
modzielnej dyscypliny teologicznej (Liturgiewissenschaft) skupiajacej si¢
na liturgii. Zostang ukazane dwa gléwne nurty rodzacej si¢ dyscypliny.
Pierwszy z nich to systematyczna nauka o liturgii, ktorej tworcami byli
Odo Casel OSB (1886-1948) i Romano Guardini (1885-1968). Drugi za$
nurt, wyptywajacy ze znaczenia liturgii dla zycia chrze$cijanskiego, to teo-
logiczno-pastoralna nauka o liturgii (Pastoralliturgik). Za tworceg tego nur-
tu uznaje si¢ Athanasiusa Wintersiga OSB (1900-1942).

2. Ontologiczna wie¢z teologii i liturgii

Wiez ta wyptywa z samej natury Objawienia Bozego. Wyraznie wskazuja
na to gtowne podreczniki teologiczne w jezyku niemieckim. Pierwszym
1 podstawowym zrodiem dla teologii, czyli miejscem, skad teologia czer-
pie zycie, a nie tylko argumenty, jest wtasnie Objawienie Boze, czyli Pis-
mo Swiete. Drugim Zrodlem jest Tradycja. Tworzenie sie Tradycji wynika
z dynamizmu Pisma Swictego, zwlaszcza stowa Bozego w Kosciele, ktory
jest creatura Verbi 1 sponsa Verbi (KO 23). Poza trzema wyznacznikami
prawdziwosci Tradycji w Kosciele, czyli wiary Kosciota, istniejg dwa
gléwne sposoby jej egzystencji. Wyznacznikami Tradycji wedlug Pottmey-
era s3: zgodno$¢ w wymiarze diachronicznym, starozytno$¢ danej prawdy
(antiquitas), zgodno$¢ w wymiarze synchronicznym, odwotujaca si¢
do przesziosci 1 terazniejszosci (universitas), oraz zgodno$¢ o charakterze
formalnym, czyli uznanie czego$ za prawde przez Urzad Nauczycielski
Kosciota (formalitas)®. Tradycja jest natomiast przekazywana jako glosze-

> Por.K. Richter, Einfiihrung. Die Liturgie — zentrales Thema der Theologie, w: Liturgie

— ein vergessenes Thema der Theologie, red. tenze, Freiburg im Br., Herder 1986, s. 21-27.
Por. H.J. Pottmeyer, Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung, w: Hand-
buch Der Fundamentaltheologie, t. 4,s. 101.
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nie-nauczanie (lex credendi), jako celebracja liturgiczna (lex orandi), i jako
zycie wspolnoty Kosciota (lex vivendi), na co wskazuje Konstytucja dog-
matyczna o Objawieniu Bozym w stowach: Kosciot w swej nauce, w swym
zyciu i kulcie uwiecznia i przekazuje wszystkim pokoleniom to wszystko,
czym on jest i to wszystko, w co wierzy (KO 8). Za uprzywilejowane miejs-
ca zycia Tradycji w Kosciele I Sobér Watykanski uznaje Ojcéw Kosciota
i liturgie, dlatego zaleca studium Ojcow Kosciota tak wschodnich jak
i zachodnich oraz studium swietych liturgii (KO 23). Prawdy te stanowig
fundament uprawiania teologii, ktéra winna koncentrowa¢ si¢ na Pismie
i Tradycji 1 na trzech gtownych sposobach jej przekazu, czyli nauczaniu
Kosciota, zyciu Kosciota i jego liturgii’. Wskazujg one bowiem gdzie te-
ologia winna szuka¢ prawdy i co powinno znajdowac si¢ w centrum jej
uwagi.

Bioragc pod uwagg trzy gtowne miejsca przekazu Tradycji, czyli mie-
jsca, gdzie teologia ma swoje Sitz im Leben, Walter Kasper mowi o te-
ologii jako refleksji nad przekazem wiary (Die Theologie als Reflexion
der Glaubensverkiindigung)®, teologii jako liturgii sprawowanej w umysle
(Theologie als gedachte Liturgie)’ oraz pastoralnym charakterze teologii
(Der pastorale Charakter der Theologie)'. Jasno wynika z tego centralne
miejsce liturgii w teologii. Ponadto liturgia ukierunkowuje teologi¢ na jej
wymiar uwielbienia Boga. Celem teologii bowiem jest nie tylko poznanie
prawd objawionych, ale tez oddanie chwaty Bogu.

3. Centralne miejsce liturgii w teologii. Postulaty II Soboru
Watykanskiego

Teologowie obszaru jezyka niemieckiego, mowigc o miejscu liturgii w te-
ologii, powotujg si¢ na nauczanie ostatniego Soboru powszechnego!'. Up-
rzywilejowane miejsce liturgii w teologii zostato podkreslone w wyzej

7 Por. L. 74k, La teologia: statuto, metodo, fonti, strumenti, w: Teologia fondamentale,

t. 1, Epistemologia generale, red. G. Lorizio, Roma: Citta Nuova 2004, s. 133-138. Autor
gowoluj e si¢ w petni na niemieckiego teologa Pottmeyera.

Por. W. Kasper, Die Wissenschaftspraxis der Theologie, w: Handbuch Der Funda-
mentaltheologie, t. 4, s. 186.
Tamze.

Tamze, s. 187.

Por. B. Kranemann, Liturgiewissenschaft, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red.
W. Kasper i in., Freiburg im Br., Herder 1997, t. 6, kol. 989; J.H. Emminghaus, Liturgie-
wissenschaft, w: ... aber den Vorrang hat das Leben. Beitrdge zur Liturgiewissenschaft
aus fiinf Jahrzehnten. Zum 20. Todestag am 2. September 2009, red. R. Pacik, A. Red-
tenbacher, Wiirzburg: Echter 2009, s. 53; A. Gerhards, B. Kranemann, Einfiihrung in die
Liturgiewissenschaft, Darmstadt, WBG 20133, s. 41-42; A. Adam, W. Haunerland, Grund-
riss Liturgie, Freiburg im Br., Herder 2012, s. 90-91.
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omoéwionej konstytucji Dei Verbum, ale jeszcze bardziej zostato ono
uwypuklone w dwoéch innych dokumentach II Soboru Watykanskiego,
a zwlaszcza w Konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium
i w Dekrecie o formacji kaptanow Optatam totius.

Oba te dokumenty wskazuja, ze: 1) nauke swietej liturgii nalezy zaliczy¢
do przedmiotow koniecznych i wazniejszych, na wydziatach zas teologic-
znych do przedmiotow gtownych (KL 16); 2) nauka ta winna uwzgledniaé
aspekt teologiczny, historyczny, duchowy, duszpasterski i prawny (KL 16);
3) nauka o liturgii jest odrgbna od teologii dogmatycznej, Pisma §wigtego,
teologii zycia wewnetrznego i pastoralnej, a wyktadowcy tych przedmi-
otow winni stosownie do wewnetrznych wymagan witasnego przedmiotu,
tak uwzgledni¢ misterium Chrystusa i dzieje zbawienia, aby jasno uwi-
docznit sie zwiqzek tych przedmiotow z liturgiq i jednos¢ formacji kaptana
(KL 16); 4) studenci teologii winni si¢ uczy¢ dostrzega¢ obecnos¢ 1 dz-
iatanie misteridw Jezusa Chrystusa w czynnosciach liturgicznych i w calym
zyciu Kosciota (DFK 16); 5) Liturgii swietej, ktorg winno sie uwazac za
pierwsze i niezbedne Zrodto ducha prawdziwie chrzescijanskiego, nalezy
uczy¢ po mysli artykutow pietnastego i szesnastego Konstytucji o liturgii
swietej (DFK 16).

4. Niemieckie poczatki nauki o liturgii (Liturgiewissenschafft) jako
systematycznej dyscypliny teologiczne;j

Liturgika jako nauka o liturgii, bedaca cz¢$cig teologii pastoralnej, istniata
juz w XIX wieku. Jej badania jednak koncentrowaty si¢ gtownie na his-
torii obrzedoéw 1 zwigzanych z nimi ksigg oraz na prawno-praktycznych,
rubrycystycznych wskazaniach co do konkretnego ksztattu sprawowanych
obrzedow. W literaturze przedmiotu okres ten nazywany jest dlatego his-
torycyzmem liturgicznym i rubrycyzmem. Nie oznacza to, ze badania nad
liturgia w XIX wieku catkowicie pozbawione byty wymiaru teologicznego.
Wystarczy zapoznac si¢ z dzielami gldéwnego przedstawiciela tego okresu,
francuskiego protoplaste ruchu liturgicznego Prospera Guérangera OSB
(1805-1875). Najlepszym przyktadem jego zainteresowan teologicznych
jest jego dziewigciotomowe dzieto L année liturgique'? oraz w pierwszym
wydaniu trzytomowe dzieto Institutions liturgiques'®. Bez watpienia jed-
nak dominuja tu jeszcze aspekty historyczny i praktyczny.

Odrebnos¢ dyscypliny teologicznej zajmujacej si¢ liturgia, co zaznac-
za Adolf Adam'*, podkreslajg juz jednak dziwigtnastowieczne podreczniki

2 Ppor.P. Guéranger, L année liturgique , t. 1-9, Solesmes 1841-1846 — wydano po pol-

sku w Sandomierzu w latach 1927-1935.
Tenze, Institutions liturgiques, t. 1-3, Le Mans: Fleuriot 1840-1851.
4 por. A. Adam, W. Haunerland, dz. cyt., s. 86-87.
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w jezyku niemieckim. Pierwszy trzytomowy podrecznik z lat 1832-1833,
autorstwa Franza Xavera Schmida (1800-1871), ucznia Johanna Michae-
la Seilera (1751-1832)". Drugi, teologicznie bardziej poglebiony, to po-
drecznik autorstwa Valentina Thalhofera (1825-1891), teologa z Eich-
statt's. Innymi waznymi autorami niemieckojezycznymi tego okresu sg An-
ton A. Hnogek (1799-1866), Johann Baptist Liift (1801-1870)'” oraz Jakob
Fluck' (1810-1864). Nieco pdzniejszymi autorami, cho¢ przynalezgcymi
do tego samego nurtu s3 Ludwig Eisenhofer (1871-1941) 1 Richard Stap-
per (1870-1939). W recenzji Suiberta Baumera OSB z 1889 roku znaj-
duje si¢ ciekawa charakterystyka omawianego okresu w rozwoju teolog-
icznej nauki o liturgii. Béumer nazywa ja nauka o Kosciele modlacym si¢
1 uswigcajacym (Ecclesia orans et sanctificans) 1 z tego wzgledu uznaje
ja za jedng z wazniejszych sposrod dyscyplin teologicznych!®. Wyrazona
tu $wiadomos¢ teologicznej doniostosci liturgii i naukowej dyscypliny jej
poswigconej, ale tez liczba 1 jako$¢ dziewigtnastowiecznych podrecznikow
wyraznie pokazuja, ze wlasnie obszar jezyka niemieckiego jest ojczyzna
teologicznej dyscypliny poswieconej liturgii.

Za umowny poczatek teologicznej nauki o liturgii jako samodzielnej
dyscypliny nalezy jednak uzna¢ rok 1921, a za miejsce jej narodzin zach-
odnie Niemcy, srodowisko opactwa Maria Laach i Uniwersytetu w Bonn.
W 1921 roku wyszedt bowiem pierwszy tom czasopisma Jahrbuch fiir Lit-
urgiewissenschaft [dalej JLW], ktérego wydawca byto opactwo benedyk-
tynskie w Maria Laach, a doktadniej Stowarzyszenie dla Opieki nad Nauka
o Liturgii (Verein zur Pflege der Liturgiewissenschaft). Redaktorem nac-
zelnym byt Odo Casel OSB (1886-1948), a wspotredaktorami Anton Carl
Baumstark (1872-1948) i Romano Guardini (1885-1968). Czasopismo wy-
dawane bylo przez mieszczace si¢ w Miinster wydawnictwo Verlag der
Aschendorffschen Verlagsbuchhandlung (obecnie Aschendorff Verlag).
Od 1950 r. czasopismo nazywa si¢ Archiv fiir Liturgiewissenschafft.

Narodzenie si¢ nowej dyscypliny teologicznej wyptywato z mitosci do
liturgii, ale bez odrywania jej od calo$ci teologii. Wtasnie mitos¢ do liturgii

5" por. E X. Schmid, Liturgik der christkatholischen Religion, Passau, Ambrosi, t. I-1I:

1832;t. 3 (1833).

Por. V. Thalhofer, Handbuch der katholischen Liturgik, Freiburg im Br., Herder, t. I:
1883;t. 2 (1893).
7" Por. J.B. Lift, Allgemeine Liturgik, t. 1-2, Meinz, Kirchheim, Schott und Thielmann
1844-1847.
8 por ] F luck, Katholische Liturgik, t. 1: Der sakramentale Kultus, Regensburg, Manz
1853, t. 2: Der latreutische Kultus. Der sakramental-latreutische Kultus oder die heiligen
Zeiten und Orte, Regensburg, Manz 1855.

Por. S. Bédumer, Recenzja ksigzki, V. Thalhofer, Handbuch der katholischen Liturgik,
Freiburg im Br., Herder, t. 1 (1883), ZKTh 13 (1889), s. 351.
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nakazuje umieszczac ja w kontekscie catej teologii, czyli w kontekscie Ob-
jawienia Bozego. Za Caselem mozna by w tym miejscu przywota¢ stowa
$w. Augustyna: Omnis res tantum cognoscitur quantum diligitur®, odno-
szac je do calosci teologii, a w niej szczeg6lnie do liturgii. Pelne poznanie
chrzescijanskiego Objawienia zaktada dostrzezenie i poznanie liturgii.
Z drugiej strony umilowanie liturgii prowadzace do jej glebszego pozna-
nia prowadzi do umitowania i glebszego poznania catej zbawczej prawdy
chrzescijanskie;.

Warto zauwazy¢, ze ani w nazwie Stowarzyszenia, ani w nazwie
czasopisma nie wystepuje powszechnie wowczas i dzisiaj uzywany termin
liturgika (Liturgik), ale nauka o liturgii (Liturgiewissenschaft). Podobnie
tytul sztandarowego artykutu Guardiniego, uznawanego za najbardziej
fundamentalny dla teologicznej nauki o liturgii, a umieszczonego w tymze
pierwszym tomie JLW brzmi: Uber die systematische Methode in der Lit-
urgiewissenschaft — Na temat systematycznej metody w nauce o liturgii®'.
Celowos¢ takiego zabiegu ukazuje Guardini w koncowej czgsci swego ar-
tykutu, gdy wprost odcina si¢ od nazwy liturgika, gdyz ta jego zdaniem
wskazuje wyraznie, ze teologiczna nauka o liturgii przynalezy do teologii
pastoralnej*’. Nazewnictwo to na state weszto do jezyka niemieckiego,
w ktorym dzisiaj termin liturgika spotyka si¢ zazwyczaj w publikacjach
o proweniencji protestanckiej®*, w jezyku mowionym, ale bardzo spora-
dycznie w katolickich tekstach teologicznych. Oficjalna nazwa dyscypliny
to nauka o liturgii (Liturgiewissenschaft)*. Liturgika pojawia si¢ niekiedy
w nazewnictwie jako oboczno$¢®. Nazwa liturgika zostata uzyta po raz

20 0. Casel, Zur Einfiihrung, JLW 1 (1921), s. 1.
21 por. R. Gaurdini, Uber die systematische Methode in der Liturgiewissenschaft, JILW
1 (1921),s.97-108.

,,Vor allem darf sie nicht [Liturgiewissenschaft] mit der Liturgik als Teil der Pastoral-
theologie verwechselt werden”, tamze, s. 108.

Przyktadem moze by¢ podr¢cznik, powstaty w srodowisku protestanckim: por. Hand-

buch der Liturgik. Liturgiewissenschaft in Theologie und Praxis der Kirche, red. H.-Ch.
Schmidt-Lauber, M. Meyer-Blanck, K.-H. Bieritz, Goéttingen, Vandenhoeck Ruprecht
2003°.
24 Mozna by sobie tylko zyczy¢, aby nazwa ta bardziej wskazywata, Ze jest to teolo-
giczna nauka o liturgii. Jednak z polskiej perspektywy, gdzie ciagle stosuje si¢ nazwe
»liturgika” 1 powszechnie uznaje si¢ ja jako czgs¢ teologii pastoralnej, niemieckie okre-
$lenie mozna uzna¢ za osiagnigcie. Problem nazewnictwa w jezyku polskim ujawnia si¢
chociazby w ttumaczeniu przez ks. prof. Lucjana Baltera SAC niemieckiego podrecznika
M. Kunzlera, Die Liturgie der Kirche, Paderborn, Bonifatius 1995; wyd. pol. M. Kunzler,
Liturgia Kosciota, Poznan, Pallotium 1999. W calej ksigzce niem. ,,Liturgiewissenschaft”
thumaczone jest jako ,liturgika”. Nawet niem. ,Liturgietheologie” ttumaczone jest jako
Hliturgika” wyd. niem. s. 21; wyd. pol. s. 11.

Przyktadem moze by¢ hasto w Leksykonie; por. B. Kranemann, Liturgiewissen-
schaft, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 6, kol. 989.
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pierwszy przez humaniste i teologa okresu renesansu Georga Cassandra
(1513-1566), pochodzacego z Flandrii, ktory wickszo$¢ zycia spedzit
w Niemczech. Oznaczata ona w ujeciu Cassandra praktyczny sposob spra-
wowania liturgii®.

Glownym celem wydawanego przez srodowisko Maria Laach czaso-
pisma (JLW) i wspomnianego wyzej artykulu Guardiniego byto wskaza-
nie, ze nauka o liturgii jest samodzielng dyscypling teologiczng. Chociaz
liturgia jest uksztattowanym historycznie wytworem kultury, to jej istoty
nie mozna jednak pozna¢ za pomoca samych nauk historycznych i ich
wiasnych metod. Tylko teologia i jej metoda systematyczna jest w stanie
odkry¢ naturg liturgii*’. Nauka o liturgii zorientowana jest bardziej na te-
ologi¢ dogmatyczng niz na teologie pastoralng. Stad zaproponowana przez
Guardiniego i Casela nowa nazwa dziedziny teologicznej (Liturgiewissen-
schaft) ma podkresla¢ wyrazny przelom w badaniach nad liturgig. Dotych-
czas badano ja niemal wylacznie od strony historycznej i pastoralnej. Teraz
dostrzezono jej wymiar teologiczny i potrzebe badan systematyczno-teo-
logicznych. Szczegblng role w tych badaniach odegrala misteryjna teoria
liturgii 1 sakramentoéw Casela oraz, cho¢ w mniejszym stopniu, koncepcja
liturgii jako gry Guardiniego.

Wzajemna relacja historii i teologii w badaniach liturgicznych jest
gtownym tematem Wprowadzenia do pierwszego tomu JLW (Zur Ein-
fiihrung) autorstwa Odo Casela®®. Juz w punkcie wyjscia stwierdza on,
ze przedmiotem badawczym nauki o liturgii jest koscielny kult, ktory nie
jest jednak statyczng prawda, lecz historycznie rozwijajaca si¢ rzeczy-
wisto$cig. Wiasnie dlatego przedmiot badawczy domaga si¢ podwdjnego
podejscia, historycznego i teologicznego. W porzadku logicznym pier-
wsze s3 badania historyczne, to dzigki nim teolog — systematyk moze zbi-
era¢ stodkie owoce. Zadaniem systematyka jest poglebienie filozoficzne
owocOow badan historycznych®. Bez perspektywy historycznej, zdaniem
Casela, systematyka teologiczna moze rozptyna¢ si¢ w pustej dialektyce™.
Nie poswieca on jednak wigcej miejsca samej metodzie badan systematyc-
znych, odsytajac czytelnika do artykutu Guardiniego na ten temat®'. Badania

26 Por. H.-Ch. Schmidt-Lauber, Begriff, Geschichte und Stand der Forschung, w: Hand-

buch der Liturgik. Liturgiewissenschaft in Theologie und Praxis der Kirche, s. 19.

,Liturgiewissenschaft eben Theologie und als solche dogmatisch gebunden ist”.
R. Gaurdini, dz. cyt., s. 102.

28 por. 0. Casel, dz. cyt., s. 1-3.

,,Hat er aber einmal sich den geschichtlichen Tatsachen ehrfiirchtig hingegeben, so
wird es ihn auch dréngen, sich philosophisch in sie zu vertiefen. Als Systematiker wird er
dann die siiBesten Friichte der Forschung pfliicken”, tamze, s. 2.

,.Eine Dogmatik ohne Riicksicht auf die Uberlieferung wiirde sich in hohle Dialektik
auflésen”, tamze.

31" R. Gaurdini, dz. cyt., s. 97-108.
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historyczne winny by¢ najpierw badaniami o charakterze poréwnawczym
z zakresu historii religii. Dla ukazania kultu chrzescijanskiego wazne jest,
wedtug Casela, odniesienie go do judaizmu i do hellenizmu*. Nast¢pnym
krokiem jest badanie poszczeg6lnych okresow organicznego rozwoju kul-
tu chrzes$cijanskiego®®. Za wzorcowe opracowanie metody badan historyc-
znych podaje Casel dzieto Kuniberta Mohlberga OSB*.

Zamieszczony w pierwszym tomie Jahrbuch fiir Liturgiewissen-
schaft artykut Guardiniego Na temat systematycznej metody uznawany
jest powszechnie za programowy dla teologicznej nauki o liturgii az po
wspotczesnosc®. Przedmiotem badan historycznych jest liturgia pod katem
jej form, zawartos$ci i znaczenia dla wspdlnoty wierzacych. Nie jest to wigc
tylko badanie ksigg, czy innych Zrédet, albo tez samo badanie form ze-
wnetrznych. Wszystkie te rodzaje badan przynaleza bowiem do ogdlnych
badan historycznych, a nie historycznych badan w ramach dyscypliny te-
ologicznej. Badania historyczno-teologiczne musza uwzglednia¢ tresci
modlitw i calej celebracji oraz miejsce i znaczenie liturgii w zyciu wspol-
noty*®. Przedmiotem badan teologicznych jest najpierw odpowiedz na py-
tanie dlaczego i jak powstala liturgia Kosciota, nastepnie pytania, jaka jest
jej natura i jakie jest jej znaczenie dla Kosciota dzisiaj. W tym celu bada-
nia te muszg koncentrowac si¢ na wszystkim, co liturgi¢ stanowi. Musza
to by¢ badania nad tekstami liturgicznymi, gestami, przepisami, paramen-
tami 1 przestrzenig liturgiczna.

Guardini porownuje liturgi¢ do aktualnego systemu prawnego, ktory
obowigzuje 1 ma znaczenie. Liturgia bowiem nie tylko jest, ale obowigzu-
je*” 1 ma znaczenie®®. Systematyczna nauka o liturgii z jednej strony ukazu-
je doniostos¢ (Geltung) liturgii, a z drugiej strony czerpie z tego, co czyni

Ciekawe, dlaczego w tym kontekscie Casel mowi o judaizmie, a nie o PisSmie $w.

Takie pytanie mozna by z powodzeniem postawi¢ w odniesieniu do catej tworczosci teo-
logicznej tego autora. Brak odniesienia do Pisma $w., a zwlaszcza brak biblijnego poj-
mowania misterium jest gtéwnym zarzutem jaki stawia Caselowi, zob. L. Bouyer, The
Liturgy Revived. A doctrinal commentary of the Conciliar Constitution on the Liturgy,
Notre Dame, University of Notre Dame Press 1964, s. 15.

0. Casel, dz. cyt., s. 3.

Por. K. Mohlberg, Ziele und Aufgaben der liturgiegeschichtlichen Forschung, Miin-
ster, Aschendorff 1919.

Por. R. Messner, Was ist systematische Liturgiewissenschaft? Ein Entwurf in sieben
Thesen, ,,Archiv fiir Liturgiewissenschaft” 40 (1998), s. 257-258; A. Gerhards, B. Krane-
mann, Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft, dz. cyt., s. 39-40.

36 ,,So ist die Liturgie, nach Form, Inhalt und Bedeutung fiir die religiose Gemein-
schaft, ein Gegenstand geschichtlicher Untersuchung”, R. Gurdini, dz. cyt., s. 97.

37 »| ... ] die Liturgie etwas Verbindliches ist”, tamze, s. 98.

38 »Sobald die zustindige Gewalt der kirchlichen Gemeinschaft in rechtsgiiltiger Weise
Wortlaut und Handlung des Gottesdienstes festgelegt hat, dann stehen wir nicht mehr vor
einem blof3 Vorhandenen, sondern vor einem Geltenden”, tamze.

34
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liturgie doniosly i znaczaca, czyli ze wszystkich jej elementow. Liturgia
bowiem jest czgscig dokonujacego si¢ Objawienia. Tak jak liturgia ma
znaczenie i zobowiazuje, tak tez musi istnie¢ samodzielna dyscyplina teo-
logiczna, ktéra to zauwaza i z pozycji liturgii uprawia teologie.

Powstajaca nauka teologiczna nie bedzie dogmatyzowac liturgii.
Owszem bedzie ona wskazywac, ze liturgia jest wolna od btedow dogmaty-
cznych i moralnych, ale pojdzie znacznie dalej, gdyz bedzie ona ukazy-
wac liturgie jako istniejacy od poczatku Kosciota kult Boga i miejsce Jego
objawienia, a w konsekwencji jako rzeczywisto$¢, ktorej nalezy zaufac.
Zadaniem systematycznej nauki o liturgii nie jest odkrywanie pedagog-
iczno-dydaktycznych tresci liturgii, lecz jej zwigzku z misterium Chrystu-
sa, czyli ukazywanie jej mistycznego wymiaru®.

Podstawowa zasadg metodologiczng jest szacunek dla organiczno-his-
torycznego rozwoju liturgii. Systematyk nie moze swoimi stwierdzenia-
mi wyprzedza¢ historyka*. Poznanie stanu aktualnego zaktada zawsze
poznanie przesztosci. Druga zasada metodologiczna to postrzeganie lex
orandi w odniesieniu do /ex credendi i odwrotnie. Organiczny rozwdj kultu
1 doktryny nie stoja wobec siebie w opozycji, ale si¢ dopetniaja. Metoda ta
zbliza teologiczng nauke o liturgii do teologii dogmatycznej, ale nie prow-
adzi do ich utozsamienia. Nauka o liturgii wchodzi bowiem od lex orandi
1je analizuje. Jej Zzroédtami sg wigc gldwnie ksiggi liturgiczne, ale tez litur-
giczne prawo stanowione przez Kosciot!. Catosciowe podejscie do zrodet,
zwlaszcza do tekstow liturgicznych, a nie wycigganie wnioskow z wyr-
wanych z kontekstu zadan, jest kolejng zasada metodologiczng. Nau-
ka o liturgii odpowiada bowiem samej naturze liturgii, ktéra nie polega
na logicznym konstruowaniu zadan, ale jest to zgromadzony Kos$ciot, ktory
si¢ modli i ofiaruje Bogu*.

Przedmiotem systematycznej nauki o liturgii jest wigc zywy, ofiaru-
jacy sig, modlacy si¢ 1 sprawujacy misteria taski Kosciotl, czyli Kosciot
faktycznie spetniajacy kult wraz ze wszystkimi tego oznakami®. Jak za-
daniem dogmatyki jest ukazywanie w co Kosciot wierzy, tak zadaniem
nauki o liturgii jest ukazywanie jak si¢ Koscidot modli. Guardini wyraznie

39" Tamze, 5. 98-100.
40 ,Die systematische Forschung greift der geschichtlichen nicht vor”, tamze, s. 101.
' Tamze, s. 103.
42 »[...] die Liturgie ist keine Wissenschaft von abgezogenen Satzen, wie die Mathe-
matik, in der sich aus einer Voraussetzung recta linea eine Folgerung ergibt und durch
diese jede andere Moglichkeit ausgeschlossen wird. Sie steht vielmehr einem Lebendigen
%egeniiber, namlich der betenden, opfernden Kirche”, tamze, s. 105-106.

,,Gegenstand der systematischen Liturgieforschung ist also die lebendige, opfernde,
betende, die Gnadengeheimnisse vollziehende Kirche, in ihrer tatsdchlichen Kultiibung
und ihren auf diese beziiglichen, verbindlichen Aulerungen”, tamze, s. 104.
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oddziela systematyczng nauke o liturgii od pastoralnej nauki o liturgii,
przynaleznej do teologii pastoralnej, ktorej zadaniem jest refleksja nad li-
turgicznym duszpasterstwem w poszczegdlnych krajach i wspolnotach*.

5. Liturgika pastoralna (Pastoralliturgik) jako dopelnienie sys-
tematycznej nauki o liturgii (Liturgiewissenschafft)

Ze wzgledu na doniostos¢ liturgii w zyciu pojedynczego chrzescijanina
i catej wspolnoty Kosciola dostrzezony zostal takze pastoralny nurt nauki
o liturgii. Pomimo nazwy ,,liturgika pastoralna” nurt ten nie jest przeciwny
wyzej opisanej systematycznej i systematyczno-historycznej nauce o litur-
gii, lecz stanowi jej dopetnienie. Za jego tworce uznawany jest Ahtanasius
Wintersig OSB (1900-1942)*. Wintersig napisal swdj programowy ar-
tykul*® w czwartym tomie Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft w 1924 roku,
czyli trzy lata po programowym artykule Guardiniego, a tym samym trzy
lata po ukazaniu si¢ gtownego czasopisma nauki o liturgii (Liturgiewis-
senschaft). Liturgika pastoralna powstaje po to, by systematyczna nauka
o liturgii miata zwigzek z zyciem Kosciota i zyciem wiernych?’. Za znacza-
cy fakt nalezy uznac takze to, ze 6w programowy artykut zostat bezposred-
nio poprzedzony artykulem tego samego autora, poswigcony metodzie
analizy formularzy mszalnych, napisany wyraznie w duchu systematycznej
nauki o liturgii*®.

Oficjalnym powodem napisania artykulu przez Wintersiga byto zbliza-
jace sie za trzy lata sto pigcdziesieciolecie powstania pierwszej katedry
teologii pastoralnej na uniwersytecie. Zostat on napisany pod wyraznym
wpltywem, co zaznacza sam autor, wroctawskiego profesora teologii pas-
toralnej Franza Schuberta®*. Wintersig wyraznie podkresla potrzebe sa-
modzielnosci teologicznej nauki o liturgii, tak ze wzgledoéw historycznych,

4 »Innerhalb der Theologie ist die Liturgie Wissenschaft von den tibrigen Forschungs-

gebieten gesondert, obwohl sie zu ihnen allen die engsten Beziehungen unterhdlt. Vor
allem darf sie nicht mit der Liturgik als Teil der Pastoraltheologie verwechselt werden.
Diese beschéftigt sich mit der praktischen Frage, wie unter den verschiedenen Verhilt-
nissen von Land und Stadt ein rechtes liturgisches Gemeindeleben aufzubauen und zu
erhalten sei”, tamze, s. 108.

4 porA. Gerhards, B. Kranemann, dz. cyt., s. 40-41; A. Adam, W. Haunerland, dz. cyt.,

s. 87.
46

e Por. A. Wintersig, Pastoralliturgik, JLW 4 (1924), s. 153-167.

,,Diese bei den Zweige der Liturgik konnen rein theoretisch das Ganze des Liturgi-
schen wissenschaftlich erfassen, ohne Stellung zunehmen zur praktischen Seelsorge, und
wenn sie so tun, so schaden sie keineswegs ihrer Vollkommenbheit. handeln vielmehr ihrer
Aufgabe gemil. Es fehlt dann aber eine Disziplin, die von ihnen wissenschaftlich die
Briicke schligt zur Seelsorge”, tamze s. 157.

Tenze, Methodisches zur Erkldrung von Mefsformularen, tamze, s. 135-152.

4 Tenze, Pastoralliturgik, s. 153.
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jak 1 merytorycznych. Nauka o liturgii miata bowiem swa samodzielnos¢
juz w okresie sredniowiecza. Teologia pastoralna usamodzielnita si¢, po-
zostajac wcezesniej czescig teologii moralnej w drugiej potowie XVIII
wieku. W okresie O$wiecenia, ktore szczeg6lnie podkreslato praktyczny
wymiar chrze$cijanstwa, nauka o liturgii stata si¢ czgscig teologii pastoral-
nej*’. Pod wzgledem merytorycznym Wintersig wskazuje na koniecznos¢
podbudowy historyczno-systematycznej dla petniejszego rozumienia litur-
gii, ktora nie moze by¢ postrzegana wytacznie z perspektywy pastoralne;j.

Nauka o liturgii musi mie¢ jednak takze wymiar pastoralny, gdyz,
ze wzgledu na doniostos¢ liturgii dla zycia Kosciota, nie moze si¢ roz-
ptyna¢ w badaniach historycznych i systematycznych. Jest jednak w pelni
swiadom, ze badania te sg jednak fundamentalne dla tozsamosci nauki
i praktyki liturgicznej®'. Jakby Wintersig przewidzial pozniejsze zerwanie
praktyki liturgicznej z teologia, jakie czgsto miato miejsce w obszarze jezy-
ka niemieckiego. Praktyka ta poszta w kierunku zainteresowania i przy-
ciagnigcia wiernych, ale czesto zatracita swa teologiczng glebie.

Pastoralny wymiar liturgii jest w jego pojmowaniu takze wymiarem
duchowosciowym. Istotg liturgiki pastoralnej jest naukowa troska o szu-
kanie sposobow, wypracowanie taktyki pastoralnej dla ukazania znacze-
nia liturgii w zyciu Kosciota i chrzescijanina. I cho¢ liturgika pastoralna
przynalezy, w jego rozumieniu, do teologii pastoralnej, to uprawiana przez
niego teologia pastoralna nie uznaje za co$ oczywistego dostrzeganie przez
wiernych doniostosci liturgii w ich zyciu. Z takiego natomiast zatozenia
wychodzita dziewi¢tnastowieczna teologia pastoralna’?. Liturgika pastoral-
na ma wypracowaé sposoby pomocy wiernym w odkrywaniu znaczenia
liturgii. Metody badawcze liturgiki pastoralnej majg charakter dedukcyjny,
gdy wychodzg z systematycznej nauki o liturgii do zycia chrze$cijanskiego.
Maja one takze charakter indukcyjny, gdy wychodza od zycia Kosciota lo-
kalnego 1 konkretnego zycia wierzacych. W tym drugim przypadku docho-
dza do glosu metody psychologiczne i socjologiczne™.

30 ,Die historische Entwicklung der beiden Wissenschaften — Pastoral und Liturgik ist

so, daB3 im Mittelalter die Liturgik vollig seihstdndig war. Die Pastoral hat sich erst am
Ende des 18. Jh. von der Moraltheologie losgeldst. Bezeichnenderweise hat die Aufkla-
rung mit ihrer Einstellung auf Sittlichkeit, Praxis und Seelsorge, mit ihrer fast volligen
Verstdndnislosigkeit dem Mysterium gegeniiber die Liturgik dann der Pastoraltheologie
zugeteilt, Und tatsdchlich wird sie heute an den Universititen zumeist im Rahmen der
Pastoral gelehrt und dort gerade steht sie noch im Kampf fiir ihre Wiederverstandigung”,
tamze, s. 155.
Tamze, s. 157.
,,Die so umrissene Wissenschaft ist verhiltnismaBig neu. Das erklért sich aus dem
Umstand, daB der alten Seelsorge das liturgische Leben weniger ein Problem als eine
selbstverstandliche, freudige Tatsache war”, tamze, s. 166.

Tamze, s. 157-158.
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Sobor Watykanski II uczynit z liturgiki pastoralnej integralng czes¢
nauki o liturgii (KL 16) obok jej wymiaru teologicznego, prawnego
i duchowos$ciowego. Dzigki temu cztery wymiary tworzg jedng teologiczng
nauke o liturgii, ktora istnieje obok Pisma Swictego, dogmatyki, teologii
moralnej, duchowosciowej i pastoralne;.

6. Wnioski koncowe i nowe inspiracje

Opracowanie to rozpoczyna poglebiong refleksje, planowang seri¢ ar-
tykutow lub pozycje ksigzkowa, nad miejscem liturgii w teologii. Nied-
ozwolonym bytoby rozpoczyna¢ taki temat od innej teologii jak niemiec-
ka, ktora zrodzita si¢ z ruchu liturgicznego. Ojczyzng ruchu liturgicznego
jest bez watpienia Francja, a pozniej Belgia. W zadnym jednak obszarze
jezykowym nie posiadat on jednak takiej podbudowy intelektualnej, jak
w Niemczech 1 w Austrii. Nauka o liturgii od samego poczatku rozwi-
jala si¢ tutaj w trzech kierunkach, przy czym dwa pierwsze najczescie]
wystepowaty lacznie. Pierwszy to teologiczno-historyczna nauka o liturgii.
Drugi kierunek to systematyczna nauka o liturgii. Trzecim kierunkiem byta
liturgika pastoralna.

Liturgia nie znajduje si¢ w teologii w miejscu, w ktérym ta podejmuje
dyskusje ze $wiatem orientujac si¢ na zewnatrz i argumentujac na rzecz
wiary. Nie oznacza to jednak, ze teologiczna nauka jej posSwigcona rezyg-
nuje z rozumnosci i logicznos$ci. Niemiecka Liturgiewissenschaft wyraznie
pokazuje, ze nie traci z oczu perspektywy fides et ratio. Tym, co wyrdznia
teologiczng nauke o liturgii jest przedmiot, a jest nim wyrazona w liturgii
wiara Kosciota we wszystkich jej wymiarach.

Tak jak sama liturgia jest dla wierzacych miejscem budowania wiary
1 przemiany na wzor Chrystusa (chrystoformizacja), tak teologiczna nauka
o liturgii shuzy przede wszystkim osobom wierzacym w odkrywaniu Obja-
wienia Bozego z perspektywy jego aktualizacji w liturgii. Bég objawia si¢
w stowie Biblii, a liturgia jest zywym przekazem Objawienia, jest miejs-
cem, z ktorego Boze Objawienie ciggle wyptywa jak ze zrédta dla nowych
pokolen ludzi wierzacych. Liturgia jest sakramentalng kontynuacja i aktu-
alizacja Biblii, a tym samym $rodowiskiem jej zycia. Pismo Swie;te zyje
w liturgii.

Systematyka liturgiczna najpierw uzasadnia i opisuje liturgi¢ Kos$ciota.
Sama nie tworzy systeméw teologicznych, ale kazdy z powstatych sys-
temow, wiernych eklezjalnemu wymiarowi teologii, ubogaca tresciami,
obrazami i symbolami, ktére wyrosty z historycznie rozwijajacego si¢ lex
orandi Kosciola.
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Rainhard Messner, wspotczesny teolog austriacki stwierdza,
ze wypetnieniem postulatow niemieckiej Liturgiewissenschaft z 1921 roku
jest wspotczesna amerykanska teologia liturgiczna®. Teologia liturgiczna
w tym sensie przynalezy do teologicznej nauki o liturgii, ze czyni z liturgii
miejsce syntezy teologii, wszystkich jej badan i p6l. Paradygmatem teologii
jest kult 1 uwielbienie Boga. Teologia jest po to, by nie tylko pozna¢ Boga
i objawione przez Niego prawdy dogmatyczne i moralne, ale by czlowiek
stat si¢ czcicielem Ojca w Duchu i w Prawdzie. Natomiast liturgia jako kult
jest zrodtem, miejscem i celem teologii.

Summary

Theology and liturgy. Theological study of liturgy in the German lan-
guage area. The origin and theoretical assumptions

The present study initiates an in-depth reflection, a planned series of articles
or a proper book concerning the position of liturgy in theology. It would be
inappropriate to start such a subject from theology other than the German
one, which had its origin in the liturgical movement. The homeland of the
liturgical movement was, undoubtedly, France and later on Belgium. How-
ever, in none of the language areas it had such an intellectual foundation as
in Germany and Austria. From the very outset the study of liturgy devel-
oped here into three directions, but the first two of them usually occurred
alongside. The first approach is called the theological and historical study
of liturgy, the second one is theological and systematic study of liturgy. The
third approach consisted in pastoral liturgics.

After the analysis of theoretical assumptions of the mutual link be-
tween theology and liturgy and the presentation of the teaching of the Sec-
ond Vatican Council concerning the focal position of the study of litur-
gy in theology, there were presented the origins and main objectives of
an independent theological discipline (Liturgiewissenschaft) emerging in
the German language area and focused on liturgy. Two main trends of the
developing discipline were displayed. The first of them is the systematic
study of liturgy, created by Odo Casel OSB, and Romano Guardini. The
second trend, which stems from the significance of liturgy for the Christian
life, is theological and pastoral study of liturgy (Pastoralliturgik). Atha-
nasius Wintersig OSB (1900-1942) is considered to be the creator of this
approach.

R Messner, dz. cyt., s. 259-260.
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WOKOL TEOLOGICZNEGO SENSU LITURGII:
PRZELAMYWANIE STEREOTYPOW

Tresé: Wstep; 1. Stereotypowe postrzeganie liturgii; 2. Koncepcja litur-
gii w ujeciu Piusa XII; 3. Odo Casel — genialny teolog misteriow; Za-
konczenie; Streszczenie; Summary: On the theological sense of liturgy:
Breaking stereotypes.

Stowa kluczowe: liturgia, anamneza, ruch liturgiczny.
Key words: liturgy, anamnesis, the liturgical movement.

Wstep

Bardzo trudno jest przetamywac stereotypy. Maja one rozne przyczyny.
Czesto wynikaja z ignorancji. Stereotypy dotycza wielu dziedzin ludzkiego
zycia. Dotyczg takze zycia i istoty Kos$ciota. Wsrdd najczesciej pojawiaja-
cych sie¢ stereotypow odnoszacych si¢ do rzeczywistosci Kosciota znajduje
si¢ redukowanie, lub wrecz btedne postrzeganie i pojmowanie, swigtej li-
turgii Mistycznego Ciata Chrystusa. A liturgia jest przeciez najpetiejszym
wyrazem misterium Kos$ciota. Jest szczytem, do ktorego zmierza dziatal-
nos¢ Kosciota, i zarazem jest zrodlem, z ktorego wyplywa cata jego moc'.

Autor jest prezbiterem diecezji ptockiej. Studiowat w Papieskim Instytucie Liturgicz-
nym $w. Anzelma w Rzymie oraz w Instytucie ,,Sacrum Ministerium” watykanskiej Kon-
gregacji ds. Duchowienstwa. Studia uwienczyt doktoratem z liturgiki. Habilitowat si¢ na
UKSW w Warszawie. Jest samodzielnym pracownikiem naukowym na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu i cztonkiem senatu. Petni tez funkcje
sekretarza kapituty katedralnej ptockiej i przewodniczacego Komisji Liturgicznej w diece-
zji plockiej. Jest wiceprezesem torunskiego oddziatu Polskiego Towarzystwa Teologicznego
i cztonkiem Towarzystwa Naukowego Plockiego oraz Towarzystwa Naukowego w Toruniu.

! Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, w: Sobor Watykanski 11,
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Liturgia sprawowana w Chrystusowym Kosciele od blisko 2000 lat,
bedac rzeczywistoscia jednocze$nie Boska, i ludzka, nieskonczenie prze-
kracza ograniczono$¢ ludzkiego umystu, czyli naturalnych jego zdolnos-
ci poznawczych. Liturgia chrzescijanska to przede wszystkim zbawcze
dzialanie Boga. W niej jest takze czyn cztowieka oddajacego czes¢ Panu
Bogu.

Liturgia to ostatni ziemski etap historii zbawienia i zycia pielgrzymu-
jacego Kosciola. Zycie, nie tylko w swoim aspekcie biologicznym, nie
posiada wyczerpujacej, adekwatnej 1 precyzyjnej definicji. Podobnie jest
ze §wieta liturgia Kosciota?.

W liturgii chrzeécijanskiej dokonuje si¢ spotkanie, na aktualnym etapie
dziejow zbawienia, misterium wiary z zyciem cztowieka®. Bog wchodzi
w ludzka egzystencje fu i teraz, a ludzie uczestnicza w zyciu Boga. For-
mutowanie jakichkolwiek definicji liturgii zawsze stanowi jedynie, mniej
lub bardziej udang probe zrozumienia jej natury i istoty per analogiam.
Z drugiej jednak strony nie ma poprawnego, petlnego i owocnego spra-
wowania liturgii bez owej proby zglebiania i zrozumienia, na ile to mozli-
we dla cztowieka, teologicznego sensu liturgii. Stad bt. Pawel VI i ojcow-
ie soborowi w soborowej konstytucji Sacrosanctum Concilium, stanow-
igcej niejako ukoronowanie ruchu liturgicznego, zanim nakreslili litur-
giczno-pastoralne kierunki odnowy w Kosciele, wyjasnili naturg $wigtej
liturgii i jej znaczenie w zyciu Ko$ciota®.

1. Stereotypowe postrzeganie liturgii

Postrzeganie liturgii wylacznie w kategoriach duchowo-psychologicznych
oraz ceremonialno-estetycznych, czy tez, co najwyzej, kultyczno-laudaty-
wnych, posiada szereg powodow. Jednym z nich, zwlaszcza w przypad-
ku wiernych §wieckich, jest z pewnos$cig brak poglebionego nauczania
1 odpowiedniego przekazu homiletycznego i1 katechetycznego ze strony
teologow i duszpasterzy. W katechezie, w homiliach, w konferencjach i we
wszelkich formach duszpasterstwa powinno si¢ nieustannie podkreslac,

Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 10.

Zob. D. Brzezinski, W poszukiwaniu teologicznego sensu liturgii. Refleksje na 2000-le-
cie chrzescijanstwa, ,,Studia Ptockie” 28(2000) s. 37-48.

Zob. tenze, Liturgia chrzescijanska jako celebracja wiary. Refleksja na marginesie
Listu apostolskiego Benedykta XVI ,, Porta fidei” oglaszajgcego Rok Wiary, ,,Ateneum
Kaptanskie” 160 (2013) nr 3, s. 438-451.

Zob. KL 5-13; D. Brzezinski, Szczyt i zrodio (KL 10). Sobor Watykanski 11 i odnowa
liturgii rzymskiej, w: Studia Soborowe. Historia i nauczanie Vaticanum II, red. M. Bial-
kowski, Torun 2013, s. 349-369.
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iz w liturgii ma miejsce realne spotkanie Chrystusa z cztowiekiem w po-
szczegolnych misteriach Stowa Wcielonego, jedynego Misterium; w mis-
teriach, ktore trwaja nieustannie w dzisiaj u§wiecajacej liturgii. To realne
spotkanie nie polega jedynie na uswiadamianiu sobie minionych wydarzen
zbawczych, albo wolitywnym, czy tez uczuciowym identyfikowaniu si¢
z nimi, lub na pewnej zewngtrznej obrzedowosci dodanej do Eucharys-
tii danego dnia. Historyczne wydarzenia zbawcze sg faktycznie, obiekty-
whnie i realnie uobecniane, a nie tylko rozwazane czy kontemplowane, jak
to ma miejsce w przypadku poboznosci ludowej i nabozenstw®. Obchody
liturgiczne sg uprzywilejowang czasoprzestrzenig odkupienia, a anamnety-
czna obecnos¢ misterium Chrystusa hic et nunc gwarantuje, ze zbawienie
obiektywne staje si¢ zbawieniem subiektywnymo®.

Niestety, zredukowanemu pojmowaniu liturgii niekiedy ulegaja
rowniez niektorzy teologowie, nie bedacy liturgistami. Czesto zupelnie
nie dostrzegaja faktu, ze istota i celem liturgii chrze$cijanskiej, obok jej
wymiaru kultycznego, nota bene bardzo czgsto pojmowanego wylacznie
w kategoriach antropologicznych, jest realna obecno$¢ hic et nunc mis-
terium Chrystusa i catej historii zbawienia in mysterio. Jest to obecnos¢,
ktéra ontycznie przemienia i uswigca. W liturgii ma miejsce spotkanie in
mysterio ludzkiego czasu z wieczno$cig Boga. Liturgia, dzigki wymiarowi
anamnetycznemu, staje si¢ czasem i przestrzenig przecigcia ludzkiej czaso-
przestrzeni z wiecznoscia.

Anamneza jako podstawowa kategoria liturgiczna sine qua non uze-
wnetrznia 1 niejako materializuje, przez inkarnacyjny wymiar Kosciota,
zbawczy dynamizm wecielenia Syna Bozego i Jego tajemnicy paschalne;.
To wilasnie dzigki anamnezie chrzescijanstwo jest ciagle darem Boga dla
Swiata’.

Symbolem radykalnej zmiany w podej$ciu do liturgii jest posta¢ dom
Prospera Guérangera, opata benedyktynskiego opactwa w Solesmes i ar-
cyopata kongregacji benedyktynskiej we Francji. On, pragngc odbudowac
zycie zakonne po zniszczeniach dokonanych przez Rewolucje Francuska,
poczawszy od lat trzydziestych XIX wieku, glosit wyzszo$¢ modlitwy

> Zob.D. Brzezinski, «Liturgia» i «nie-liturgia»: w poszukiwaniu kryteriow klasyfika-

g’i, ,,Liturgia Sacra” 31(2008), s. 69-82.

Zob. D. Brzezinski, «Chrystus wczoraj i dzis, i na wiekiy. Anamnetyczny wymiar roku
liturgicznego, Torun 2010, s. 113-235; K. Matwiejuk, Anamnetyczny charakter swiqt sta-
rotestamentalnych, ,Liturgia Sacra” 8(2002) n. 1, s. 23-29; tenze, Liturgiczna anamneza
Przymierza Boga z ludzmi, ,,Liturgia Sacra” 9 (2003), s. 17-26; tenze, Liturgiczna celebra-
gja zbawczych ingerencji Boga, Zabki 2012, s. 36-100.

Por. K. Matwiejuk, Wieczernik eucharystyczny w trzecim tysigcleciu chrzescijan-
stwa, w: Laudate Dominum. Ksiedzu prof. Jerzemu Stefanskiemu z okazji 65-lecia urodzin
i 40-lecia kaplanstwa, red. K. Konecki, Gniezno 2005, s. 232.
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Kosciota nad modlitwa prywatng, i modlitwy wspdlnotowej nad indy-
widualng. Przeciwstawiat si¢ nadmiernemu indywidualizmowi w zyciu
religijnym. Dowodzit, ze sensem liturgii jest wspolna modlitwa Ko$ciota
jako spotecznosci. Modlitwa, ktora rodzi si¢ z Ducha Swietego jest przez
Niego ozywiana. Guéranger zwracal uwage bardziej na wymiar duchowy
liturgii, niz na jej sens teologiczny. Jego idee byty skierowane raczej do
elit. Stusznie zostal nazwany ojcem ruchu liturgicznego i prekursorem no-
woczesnej teologii liturgii®.

Stereotypowe pojmowanie liturgii probowat przetama¢ Pius XII w en-
cyklice ,,Mediator Dei” z 1947 roku. Przestrzegat, Ze zupetnie [...] oddala-
Jja sie od prawdziwego i istotnego pojecia Swietej liturgii ci, ktorzy uwazajq
ja ko za czes¢ zewnetrzng kultu, podpadajgcq pod zmysty lub za jakqs
ozdobng okazatos¢ ceremonii. Nie mniej mylq sie ci — wyjasnial Papiez —
ktorzy jg pojmujq jako zbior praw i przepisow, ktorymi hierarchia kosciel-
na ustala urzqdzenie i porzqdek swietych obrzedow®.

Bez Piusa XII i jego dzialalnosci na polu odnowy liturgii rzymskiej,
z pewnoscia nie bytoby tak dojrzalych owocoéw wspodtczesnej odnowy litur-
gicznej. Przypomnial o tym $w. Jan Pawet 11, dokonujac oceny i swoistego
bilansu reformy liturgii rzymskiej po II Soborze Watykanskim. Uczynit
to w dwoch listach apostolskich. Pierwszy z nich, zatytutowany Vicesi-
mus quintus annus', zostat wydany 4.12.1988 roku, w dwudziesta piata
rocznicg ogloszenia przez bl. Pawta VI Konstytucji o liturgii §wigtej Sac-
rosanctum Concilium. Drugi zas, Spiritus et Sponsa'', nosi dat¢ 28.03.2004
roku, kiedy obchodzono czterdziestolecie tej konstytucji, bedacej pier-
wszym owocem Soboru, ktorego pragngt Jan XXIII dla odnowy Kosciola
1 przygotowanej przez szeroko rozwiniety ruch liturgiczny i pastoralny.
Ta konstytucja stata si¢ — co podkreslat Jan Pawet 11 — zwiastunem nadziei
dla zycia Kosciola i jego odnowy.? Papiez stwierdzit, ze w Konstytucji
o liturgii swietej, pierwszym dokumencie Soboru Watykanskiego 11, (...),

8 Zob.s. Koperek, Teologia roku liturgicznego wedtug Prospera Guéranger OSB, Kra-

kow 1984, s. 57-77.

Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, ttum. i oprac. J. Wierusz Kowalski, Kielce
1948, s. 39; por. D. Brzezinski, Liturgia skarbem Kosciola. Historiozbawczy wymiar litur-
gii chrzescijanskiej, w: O bogactwach Kosciola, red. M. Chojnacki — J. Morawa — A.A.
Napiorkowski, Krakow 2014, s. 14-15.

10" Jan Pawel 11, List apostolski Vicesimus quintus annus w 25. rocznic¢ ogloszenia
Konstytucji soborowej ,,Sacrosanctum Concilium” o liturgii $wigtej, w: Listy Pasterskie
({jca Swietego Jana Pawla IT, Krakow 1997, s. 421-443.

" Jan Pawet I, List apostolski ,,Spiritus et Sponsa” z okazji 40. rocznicy ogloszenia
Konstytucji o Liturgii Swigtej ,,Sacrosanctum Concilium”, ,,Anamnesis” 38(2004) n. 3,
s. 5-11.

12" Jan Pawet II, List apostolski Vicesimus quintus annus, dz. cyt., nr 1.
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przeméwil do Kosciola Duch Swiety, prowadzqc nieustannie uczniéw Pana
ku «catej prawdziey» (J 16,13)".

Jan Pawel II postrzegal odnowg liturgii Ko$ciota jako owoc dlugiego
okresu refleksji przedstawicieli ruchu liturgicznego i wielorakiej, paster-
skiej troski o liturgi¢ Swiattych papiezy. Wsrdd nich byli m.in.: $w. Pius
X, stuga Bozy Pius XII, sw. Jan XXIII, bt. Pawet VI i §w. Jan Pawet 11'.
W tym procesie doniostg role odegrat takze Benedykt XVI ze swoja her-
meneutykq ciggtosci.

2. Koncepcja liturgii w ujeciu Piusa XII

W encyklice Mediator Dei, pierwszym dokumencie Kosciota w calo$ci po-
swigconym $wigtej liturgii, Pius XII jasno i jednoznacznie okreslit, ze litur-
gia jest ontycznie 1 historycznie zakorzeniona w tajemnicy wcielenia Syna
Bozego. To misterium stalo si¢ poczatkiem zbawczej misji Chrystusa, Je-
dynego i Najwyzszego Kaplana, i zarazem poczatkiem zbawczej misji Jego
Kosciota'. Papiez uczyl, ze Chrystus, jedyny Posrednik pomiedzy Bogiem
1 ludzmi, pragnac naprawic stosunek miedzy stworzeniem a Stworcq zakto-
cony przez grzech i przyprowadzi¢ nieszczesliwe potomstwo Adama, ska-
Zone zmazq pierworodng, z powrotem do Ojca Niebieskiego (...) podczas
swego pobytu na ziemi nie tylko glosit poczqtek odkupienia i zwiastowat
przyjscie Krolestwa Bozego, lecz przez nieustanng modlitwe i poswigcenie
swojej osoby zabiegat o zbawienie dusz, a w koncu wiszqc na krzyzu, ofia-
rowatl Bogu samego siebie niepokalanego'®. Wcielony Logos, aby zycie ka-
planskie, ktore rozpoczqt ze swego Smiertelnego bytu przez modlitwy i ofia-
re, przetrwato rowniez na wieki w Ciele jego Mistycznym, czyli w Kosciele,
ustanowit widzialne kaptanstwo, by na wszelkim miejscu byta sktadana
ofiara czysta i by wszyscy ludzie (...) petnili dobrowolnie i chetnie stuzbe
Bogu. Przeto Kosciol, wierny i postuszny poleceniom swego Zatozyciela,
sprawuje urzqd kaplanski przede wszystkim poprzez liturgie"’.

13

" Jan Pawet 11, List apostolski Spiritus et Sponsa, dz. cyt., nr 1.

Zob. D. Brzezinski, Odnowa liturgii rzymskiej po Il Soborze Watykanskim w swietle
listow apostolskich «Vicesimus quintus annus» oraz «Spiritus et Sponsa» Jana Pawla II,
w: Studia Soborowe. Historia i recepcja Vaticanum II, red. M. Biatkowski, Torun 2014,
s. 747-748.

15 Zob.s. Czerwik, Medytacja nad encyklikq ,, Mediator Dei” w 50 lat po jej ogloszeniu
(20 XI 1947), w: Liturgia Domus Carissima. Studium liturgiczne dedykowane ks. Bogu-
stawowi Nadolskiemu w szescdziesiqtq pigtq rocznice urodzin, red. A. Durak, Warszawa
1998, s. 330-338; S. Koperek, Aktualne postulaty encykliki ,, Mediator Dei”, w: Liturgia
Domus Carissima, dz. cyt., s. 360-365.

MD, s. 28.

MD, s. 28-29. Chociaz w 6wczesnych komentarzach, réznie interpretowano oce-
n¢ teologii misteriow ze strony encykliki ,,Mediator Dei”, jednak sam Casel uwazat,
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Pius XII wymienia na pierwszym miejscu, wsrod dziatan liturgicznych,
Eucharystie. Podczas jej celebracji na ottarzu (...) ofiara krzyza nieustannie
sie przedstawia i odnawia, z roznicq jedynie w sposobie ofiarowania — cru-
cis sacrificium perpetuo repraesentatur et, sola offerendi ratione diversa,
renovatur. Liturgia to takze pozostate sakramenty i liturgia godzin'®. Pa-
piez upatrywal istot¢ kaplanstwa Jezusa w kulcie sktadanym przez Niego
Ojcu niebieskiemu. Syn Bozy przychodzac na §wiat wypehit wole Ojca.
Czes¢ wceielonego Syna Bozego wobec Boga Ojca przejawiala si¢ zar6wno
w Jego slowach, jak tez czynach, rowniez w modlitwie i w nauczaniu. Jej
punktem kulminacyjnym byta zbawcza ofiara z siebie na krzyzu. Zostata
ona ztozona na chwate Ojca i1 dla uswiecenia cztowieka. Przedluzeniem
kultu Chrystusa wobec Ojca niebieskiego jest kult sprawowany przez Jego
Mistyczne Ciato, czyli Kosciot i Jego cztonki wielbig Ojca wraz z Chrystu-
sem, ktory jest Gtowa Kosciota.

Pius XII podkreslat realng, ontyczng obecno$¢ Chrystusa w kazdej
czynnosci liturgicznej. Chrystus obecny jest w Najswietszym Sakramencie
Oftarza tak w osobie ofiarujgcego kaptana, jak i przede wszystkim pod po-
staciami Eucharystycznymi. Obecny jest w sakramentach (...). Obecny jest
wreszcie w uwielbieniach i btaganiach do Boga zwroconych®.

W tak zarysowanym konteks$cie Pius XII zdefiniowat liturgi¢. Ona
stanowi czes¢ publiczng, ktorg Zbawiciel nasz, Glowa Kosciola, zywi dla
Ojca Niebieskiego, [i] ktorq spolecznos¢ wiernych oddaje Zalozycielowi
swojemu, a przezen Ojcu Przedwiecznemu. Krotko mowigc, liturgia obej-
muje catkowity kult publiczny Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa, a wigc
Jjego Glowy i czlonkow™.

Mimo ze w tym ujeciu brakuje wymiaru zstepujacego liturgii, to pod-
kreslenie wylacznie aspektu wstgpujacego, nie neguje jej aspektu zstepu-
jacego. Tym bardziej, ze w dalszej czgsci dokumentu papiez wskazuje na
uswigcajacg role liturgii. Stwierdza, ze ona w KoSciele sprawia rozne skut-
ki, bo: wzbogaca Zyciem nadprzyrodzonym, rodzqc niejako ponownie dzieci
Kosciota i umacniajqc [je] sita Ducha Swietego, Zywigc anielskim pokar-
mem oraz oczyszczajgc i pocieszajqc zranionych i skalanych przez grzechy,
czy tez poswigcajgc tych, ktorych natchnienie nadprzyrodzone powoltato
do urzedu kaptlanskiego 1 taskq niebieskq umacniajgc czysty zwiqzek tych,

ze papieski dokument zawiera bezposrednie uznanie nauki o misteriach. Nie zostata ona
odrzucona, przeciwnie, zostata uznana, ,,cho¢ moze w takiej formie — jak wyrazit si¢ Ca-
sel — ktora jest trudno zrozumiata”. Wiele mysli i sformutowan encykliki jest wspdlnych
z caselianskg teorig misteriow; zob. W.J. Patecki, Encyklika papieza Piusa XII ,, Mediator
Dei” a teologia misterium, ,,Roczniki Teologiczne” 55 (2008) z. 8, s. 188-189.

Por. Mediator Dei, dz. cyt., s. 29.
" Tamgze, 5. 33-35.
20 Tamze, s. 36.
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ktorzy sq wezwani do zalozenia i utwierdzenia rodziny chrzescijanskiej*'.
Stwierdza, ze kult oddawany Bogu przez Kosciol w zjednoczeniu z Jego Bo-
skq Glowg jest w najwyzszym stopniu skuteczny dla osiggniecia SwigtoSci*.

Konstytucja Sacrosanctum Concilium spozytkowatla te tresci. Poucza,
ze Chrystus jest obecny w ofierze Mszy swietej tak w osobie celebrujgcego,
gdyz «Ten sam, ktory kiedys ofiarowat siebie na krzyzu, obecnie ofiaruje sie
przez postuge kaptanowy, jak zwtaszcza pod postaciami eucharystycznymi.
Jest obecny swojg mocg w sakramentach, tak ze gdy ktos chrzci, sam Chry-
stus chrzci. Jest obecny w swoim stowie, bo gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo
swiete, On sam przemawia. Jest obecny, gdy Kosciot modli si¢ i spiewa
psalmy, gdyz On sam obiecal: «Gdzie sq dwaj albo trzej zebrani w imie
moje, tam jestem posrod nichy (Mt 18,20)%.

3. Odo Casel — genialny teolog misteriow

Na soborowe rozumienie liturgii, ktore stoi u podstaw wspolczesnej teo-
logii liturgicznej, wptynat caty dorobek pionieréw ruchu liturgicznego.
Wsrdd nich, na pierwsze miejsce wysuwa si¢ dom. Odo Casel z opactwa
Maria Laach. O genialnym zatozycielu teologii misteriow, jak go okreslit
wielki H. Urs von Balthasar, i jego koncepcji Mysteriengegenwart napisa-
no bardzo wiele, takze w Polsce?.

Doktryna Casela, mimo kontrowersji i sporow wsrdd teologow, wy-
warla fundamentalny wplyw na teologi¢ liturgii i teologi¢ liturgiczna. Jego
poglady znalazly zywy oddzwigk zarowno w cytowanej encyklice Piusa
XII Mediator Dei®, jak i w enuncjacjach II Soboru Watykanskiego, po-
czawszy od pierwszego soborowego dokumentu, jakim byla konstytucja
Sacrosanctum Concilium?s.

21 Tamze, s. 37.

Tamze, s. 40; por. D. Brzezinski, Chrystus wczoraj i dzis, i na wieki, dz. cyt., s. 208-
211.
2 KL 7; zob. S. Marsili, La liturgia — momento storico della salvezza, w: Anamnesis.
Introduzione storico-teologica alla liturgia, t. 1, La liturgia — momento nella storia della
salvezza, red. Marsili, Casale Monferrato 1988 (ristampa), s. 92-96.
24 Zob. D. Brzezinski, dz. cyt., s. 160-188; O. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu,
thum. M. Wolicki, Vetera et nova, red. S. Koperek, t. 5, Krakéw 2000; tenze, Misterium
swiqt chrzescijanskich, thum. A. Ziernicki, Modlitwa Kosciola, red. K. Matys, t. 9, Krakow
2007.
2 Wplyw ten dotyczy przede wszystkim obecnosci misteryjnej w sakramentach swig-
tych, zwlaszcza w Eucharystii, zob. MD, s. 55-57. 88-91; W. Granat, Ku czlowiekowi
i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 2, Lublin 1974, s. 169; W. Hrynie-
wicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 2, Lublin
1987, s. 231-283; B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 209-210.
2 Zob. KL 5-7.
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W procesie przelamywania stereotypowego, siegajacego jeszcze wie-
kow $rednich, postrzegania i pojmowania istoty liturgii Ko$ciota, oprocz
Casela mieli swoj udziat, m.in.: P. Guéranger, L. Beaduin, J. Pinsk, R. Gu-
ardini, P. Parsch czy J.A. Jungmann?’.

W katolickiej teologii, poczawszy od starozytnosci chrzescijanskiej
niemalze az po czasy nam wspotczesne, podkreslano, ze w liturgii obecna
jest 1 dziata moc, virtus, zashug i skutkow zbawczego dzieta Chrystusa.
Niemal zupelnie ignorowano obiektywng obecno$¢ Jego misterium pas-
chalnego, czyli wydarzen zbawczych. Pisano i méwiono raczej o obecnosci
skutkéw tajemnicy paschalnej Chrystusa w postaci taski, a nie o obecnosci
samego Jego misterium paschalnego. Casel przeciwstawit si¢ podkreslaniu
jedynie obecnos$ci skutkéw, effectus, zbawczego dzieta Chrystusa w posta-
ci udzielenia taski i aplikacji zbawienia?®. Tym samym niejako przywrocit
w dyskusji teologicznej przeswiadczenie o obecnosci aktu zbawczego w li-
turgii, a nie tylko jego duchowych skutkow. To prze§wiadczenie zanikalo
w swiadomosci teologii zachodniej wlasciwie juz od schytku starozytnosci.

Teolog z Maria Laach rozszerzyl klasyczng definicje sakramentow.
Uczyt, ze jak Jezus Chrystus jest widzialnym obrazem niewidzialnego
Boga, tak sakramenty Chrystusa sg widzialnymi symbolami niewidzial-
nego czynu zbawczego, a nie tylko niewidzialnej taski®’. Nawigzujac do
doktryny patrystycznej, Casel zwrocil uwage na cato$ciowe i realistyczne
rozumienie symbolu, nalezace do chrzescijanskiego pojecia sakramentu.
Tymczasem, od epoki scholastyki sredniowiecznej myslenie w kategoriach
tak rozumianego symbolu, przejete przez Ojcow Kosciota glownie z filozo-
fii platonskiej, bylo praktycznie nieobecne w teologii Zachodu. Jego miej-
sce zaje¢to myslenie w kategoriach nastepstwa 1 przyczynowosci sprawcze;.
Te kategorie wywodzity si¢ z filozofii arystotelesowsko-tomistycznej. Ca-
sel zapoczatkowat nowa tendencje w teologii, zwlaszcza w zachodniej teo-
logii sakramentalnej, usitujac na nowo odkry¢ symboliczng rzeczywisto$¢
1 symboliczne dziatanie sakramentow. Zrewaloryzowatl w ten sposob poje-
cie symbolu realnego w obrgbie sakramentologii*.

Z tych powodéw niektdrzy uczeni — migdzy innymi znakomity wito-
ski liturgista C. Vagaggini, wspotautor wspotczesnej odnowy liturgicznej —
wystapili przeciwko pogladom Casela®'. Chociaz Vagaggini przedstawiat,

2T Zob.AM. Calapaj Burlini, Comprendere la liturgia attraverso la storia? A proposito

di alcune prospettive di storia della liturgia fra otto e novecento, w: La liturgia nel XX
secolo: un bilancio, red. F.G.B. Trolese, Padova 2006, s. 85-129.

Por. W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 235.

Por. O. Casel, Glaube, Gnosis und Mysterium, ,,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft”
15(1941) s. 257; W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 238.

30 Tamze, s. 248.

Por. C. Vagaggini, I/ senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teologica gene-
rale, Roma 1965, zwtaszcza s. 17-185. To dzieto, ktorego pierwsze wydanie ukazato si¢
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jeszcze w roku 1965, przy okazji czwartego wydania cytowanej ksigzki,
teori¢ Casela jako wcigz trwajgcq, od 1922 roku, kontrowersje i odnosit
si¢ do niej dos¢ krytycznie®, to w gruncie rzeczy podobnie jak Casel rozu-
miat Bozy dynamizm historii zbawienia. Objawienie w Pi§mie Swigtym,
podkreslat Vagaggini, jest przedstawione przede wszystkim jako historia:
historia $wieta, ktdra si¢ wciaz toczy 1 dokonuje poprzez interwencj¢ Boga
w $wiecie 1 w ludzkim zyciu, historia posiadajaca dfugg przesztos¢ i mo-
gqca sie wypetni¢ jedynie w przysztosci®. Cala historia jako misterium jest
skoncentrowana na osobie Jezusa Chrystusa, a liturgia Kos$ciota, poczaw-
szy od Pigcdziesigtnicy az do paruzji, jest niczym innym, jak pewnym spo-
sobem aktualnej obecno$ci Chrystusa i Jego misterium?.

Vagaggini, odwotujac si¢ do nauki $w. Tomasza z Akwinu, okreslat
sakramenty, i calg liturgie, jako skuteczne znaki uswiecenia i kultu. To zo-
stato doktadnie powtdrzone w soborowej konstytucji o liturgii. Natomiast
analizujac definicje Casela, wedlug ktérego liturgia to akcja rytualna Chry-
stusowego dzieta zbawienia w Kosciele 1 poprzez Kos$ciot, Vagaggini py-
tal, co doktadnie oznaczajg caselianskie wyrazenia: misterium kultu, akcja
rytualna, obecnosé¢ dziela zbawienia®. Mimo wszystko, trudno mu bylo
przyjac¢ poglad o obiektywnej obecnosci w liturgii historycznych wydarzen
zbawczych, a nie tylko ich skutkow i faski sakramentalnej. Podobnie od-
nosit si¢ Vagaggini do misteryjnego sposobu tej obecno$ci w przestrzeni
1 w czasie, oraz do zastosowanej przez Casela analogii liturgii chrzescijan-
skiej do kultéw misteryjnych.

Vagaggini uwazal, Ze teoria Casela o liczebnej, numerycznej, obecno-
$ci misterium paschalnego Chrystusa, chodzi o obecno$¢ poszczegdlnych
wydarzen zbawczych, jest nie do pogodzenia z ideg misterium w pismach
Pawlowych. One odnosza ja do historii zbawienia jako takiej, a nie do jej
realizacji w kulcie 1 poprzez kult Kosciota.

Drugim zarzutem ze strony Vagagginiego bylo przecenianie przez
Casela symbolicznego wymiaru kultow poganskich; trzecim za$ zbyt sze-
roka interpretacja przez Casela mysli Ojcow Kos$ciota oraz brak podstaw
do jego rozumienia liturgii w samych zrodtach liturgicznych®. Jak sie po-

w roku 1957, zasadniczo wplyngto — jak powszechnie wiadomo — na ksztalt i tres¢ sobo-
rowej konstytucji o liturgii, w tym jej pierwszych artykulow dotyczacych natury swigtej
liturgii.

2 Tamze, s. 115-122.

33 Tamze, s. 17-23.

34 Tamze, s. 27-32.

3 Tamze, s. 42.

36 Tamze, s. 115-117; L. Maldonado — P. Fernandez, La celebracion liturgica: fenome-
nologia y teologia de la celebracion, w: La celebracion en la Iglesia, t. 1: Liturgia y sa-
cramentologia fundamental, red. D. Borobio, Salamanca 1991, s. 315-317.
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tem okazato, bardziej wnikliwa proba odczytania i zrozumienia pogladow
Casela, oraz bardziej precyzyjne ustalenie poje¢, m.in. pojecia misterium
paschalnego, z podkresleniem wewngetrznej jedno$ci tajemnicy odkupie-
nia dokonanej przez mg¢ke, $mieré, zmartwychwstanie i wniebowstapie-
nie Chrystusa, co uczynili ojcowie II Soboru Watykanskiego, pozwolita
na stopniowe przezwyci¢zenie owych stereotypowych poniekad trudnosci®’.

Teologicznemu rozumieniu istoty liturgii gloszonemu przez Casela
byla bardzo bliska nauka o wiecznotrwatosci misterium odkupienia w sa-
kramentach, zaproponowana przez E. Schillebeeckxa®®. On, w odrdznie-
niu od Casela, w obawie przed jakas nowa forma doketyzmu twierdzit,
ze to, co raz miato miejsce w historii jest nieodwolalnie faktem przesziym
i zakonczonym. Wydarzenie przeszle, historyczne nie moze wiec zostac
na nowo zaktualizowane w sposob mistyczny czy sakramentalny. (...) Je-
sli [natomiast] w sakramentach ma miejsce pewna obecnoS¢ misterium,
to jest to mozliwe tylko dlatego, ze juz w zbawczym historycznym dziataniu
Chrystusa zawiera si¢ element wiecznotrwalty, ponadhistoryczny, ktory oto
staje sig, jako fakt ziemski, we wltasciwym sobie czasie, w widzialnym akcie
kosciota, elementem sakramentalnym. Ow element jest niezaprzeczalnie
obecny w czynach, ktore Jezus spetniat podczas swego zycia ziemskiego.
I jako ze w Jezusie-Cztowieku obecny jest osobowo Syn Bozy, zbawcza
dziatalnos¢ Chrystusa, ktora jako fakt historyczny nalezy nieodwotalnie do
przeszlosci, jest osobowym dziataniem Syna Bozego, dokonanym w sposob
ludzki. (...) Poniewaz ofiara krzyzowa i wszystkie tajemnice zycia Chry-
stusowego sq osobowym dziataniem Boga, dlatego sq wiecznie aktualne
i trwate. Sam Syn Bozy jest wigc obecny w tych ludzkich czynach w sposob
ponadczasowy.

Schillebeeckxs jednak przestrzegal, aby tej obecnosci nie utozsamiac
z obecnoscig samych czynow. Mamy tutaj bowiem obecnos¢ Osoby dzia-
tajgcej, obecnos¢ osobowq, ktora aktualizuje sie i ujawnia w konkretnych
czynach: Boski sposob istnienia i obecnosci. Z drugiej jednak strony —
przywotujac nauke $w. Tomasza z Akwinu — przyznaje, ze jgdrem zbawczej
skutecznosci sakramentow jest wiecznie aktualny, zbawczy czyn — tajemni-
ca Chrystusa. Jgdro to jest (...) identyczne z posiadajgcq charakter histo-
ryczny ofiarq krzyzowq, o ile zawiera ona te tajemnice, a wiec identycz-
ne rowniez z aktualnym, zbawczym dziataniem zmartwychwstatego Pana,

37 Zob. W. Hryniewicz, Liturgia a Misterium Paschalne Chrystusa, w: Wprowadzenie

do liturgii, red. F. Blachnicki — W. Schenk - R. Zielasko, Poznan-Warszawa-Lublin 1967,
s. 80-88.

38 Zob. E. Schillebeeckxs, Chrystus — Sakrament spotkania z Bogiem, thum. A. Zuber-
bier, Krakow 1966, s. 80-90; S.C. Napiorkowski, Z Chrystusem w znakach. Zarys sa-
kramentologii ogolnej, Niepokalandw 1995, s. 62-65; D. Brzezinski, Chrystus wczoraj
i dzis, i na wieki, dz. cyt., s. 182-183.

276



Woké! teologicznego sensu liturgii: przelamywanie stereotypdw

a sakramenty sq sprawowaniem w misteriach przeszlych, historycznych
aktow zZycia Chrystusowego. Rozwigzanie, ktore spotykamy u Schillebeec-
kxsa, bez watpienia byto udang préba znalezienia posredniego ogniwa
na drodze przetamywania teologicznych stereotypéw w zakresie rozumie-
nia istoty i sensu liturgii chrze$cijanskie;j.

Wsrod oponentow doktryny Casela znalazt si¢ takze wybitny polski
dogmatyk I. Rozycki®*. On zanegowal tez¢ Casela, iz we wszystkich sa-
kramentach czyny zbawcze Chrystusa nie tylko aktualnie dziatajg, ale sq
w nich obecne tak, ze sprawczos¢ sakramentow jest sprawczosciq czynow
zbawczych®. Rozycki probowatl dowiesé, jak i inni przeciwnicy Casela,
w tym Vagaggini, ze nauka teologa z Maria Laach nie ma zadnych podstaw
w Pismie Swietym*'. Trudno byto 1. Rézyckiemu wyj$¢ poza poprawne,
ale w tym zakresie niepelne, scholastyczne kategorie ujmowania rzeczywi-
sto$ci sakramentalnych.

Nowy Testament — interpretowat dane biblijne 1. Rézycki — nie tylko
nie wymaga terazniejszej obecnosci smierci i zmartwychwstania do ich
aktualnego dziatania w sakramentach, ale przeciwnie: aktualne dziata-
nie w kazdym uswieceniu przypisuje przesztosci, wigc nieobecnej smierci,
oraz przesztemu, zatem nieobecnemu zmartwychwstaniu Chrystusowemu.
Pojecie wiecznotrwatosci aktu ofiary krzyZowej jest mu nie tylko obce,
ale jest sprzeczne z przedstawieniem wiekuistego i nieprzemijajgcego dzia-
tania ofiary arcykaplanskiej Chrystusa. (...) llekro¢ Hbr mowi o smierci
Chrystusowej jako o akcie ofiarnym — kontynuuowat 1. Rozycki — postu-
guje sie zawsze czasem przesztym, czyli zalicza jqg do minionej przesztosci.
(...) Rowniez w czasie przesztym pisze Hbr o wejsciu zmartwychwstatego
Chrystusa — we wlasnej krwi — do niebieskiej Swigtyni oraz o zajeciu przez
niego miejsca po prawicy Ojca. (...) Natomiast czasu terazniejszego uzy-
wa Hbr tylko, gdy pisze o niebieskim wstawiennictwie Chrystusa za nami
oraz o urzeczywistnieniu skutkow minionej smierci Chrystusa; czyli tylko
te dwie czynnosci kaplanskie Chrystusa zalicza Hbr do terazniejszosci®.

Wyjatek stanowi tu jedynie ofiara eucharystyczna, albowiem z nauki
Nowego Testamentu o liczebnej jednosci ofiary kaptanskiej Chrystusa
z koniecznoscig wynika, ze w ofierze Mszy sw. jest obecna rzeczywiscie,
cho¢ w nadprzyrodzony sposob, smieré Chrystusa®. Jedynie w Euchary-
stii Ofiara Krzyza nie tylko dziata, lecz jest w niej rzeczywiscie obecna*.

3 Por. 1. Rézycki, Podstawy sakramentologii, Krakéw 1970, s. 167-194.
40 Tamze, s. 180.

41 por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha, dz. cyt., s. 241-244.

42 1. Rézycki, dz. cyt., s. 183-184.

B Tamze, s. 184-185.

44  Tamze, s. 185.
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Tak wiec, w sakramentach dziata zasfuga i zadoscuczynienie Chrystusowej
Smierci i innych czynow zbawczych oraz ich rzeczywista moc sprawcza,
mimo ze historyczne czyny zbawcze sq nie tylko nieobecne, ale ponadto
dawno minione®.

W odniesieniu do sakramentu chrztu, I. R6zycki uwazal za catkowicie
btedng interpretacj¢ Casela Listu do Rzymian. Pisat: Wprawdzie Rz 6,3-
11 rzeczywiscie uczy, ze ochrzczony mistycznie zjednoczony z Chrystusem,
umiera smiercig Chrystusa na krzyzu i zmartwychwstaje w Jego zmartwych-
wstaniu, mimo to jednak nie uzasadnia misteryjnej definicji sakramentu
chrztu. (...) Zadaniem sakramentu chrztu — jako podobizny smierci i zmar-
twychwstania — jest spowodowanie takiego zrosniecia si¢ nas z Chrystusem
w jedno (Rz 6,5), ze umieramy i zmartwychwstajemy Jego Smiercig i Jego
zmartwychwstaniem. Wobec tego przezywanie — i nasladowanie —Smierci
i zmartwychwstania Chrystusa przez ochrzczonych jest w swietle Rz 6,3-11
wewnetrznie, mistyczno-moralnie dokonujgce sie w duszy, a nie sakramen-
talno-misteryjnie, jak chce Casel*.

Tymczasem Casel dostrzegal znacznie glebszy realizm ontyczny tego
nasladowania, ktore dotyczy catego cztowieka, a nie tylko jego duszy; tak,
jak nie jest nasladowaniem tylko zewngtrznym. Pomimo krytyki, wydaje sig,
ze egzegeza wspolczesna — z jej chrystocentryczng interpretacja zarowno
samego chrztu, jak i opartej na nim egzystencji chrzescijanina — jest bliska
zasadniczej intencji Casela, gdy podkresla osobowa wspdlnote losu chrze-
$cijanina z Chrystusem przez uczestnictwo w Jego zbawczym czynie?.

Z.akonczenie

Dorobek naukowy Casela i kontynuatorow jego mysli sprawit, ze coraz
bardziej zaczeto u§wiadamia¢ sobie fakt, iz anamneza — jako dynamiczna
Pamigtka Pana — dotyczy catej liturgii: zarowno celebracji Eucharystii jak
1 wszystkich sakramentow, ale takze sprawowania liturgii godzin i obcho-
dow roku liturgicznego, a obecnos¢ misteryjna Chrystusa zwigzana jest
scisle 1 nierozerwalnie réwniez ze sprawowaniem sakramentaliow i nabo-
zenstw oraz z kazda modlitwg i kazda czynnoS$cia zgromadzenia liturgicz-
nego, ktore z kolei — per analogiam — stusznie mozna nazwac sakramen-
talnym znakiem Kosciota®.

4 Tamze, s. 191; D. Brzezinski, Chrystus wczoraj i dzis, i na wieki, dz. cyt., s. 161-164.

4 1. Rézycki, dz. cyt., s. 167-168.

47 Por. W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 241-244; D. Brzezinski, dz. cyt., s. 174-177.

4 Zob. B. Neunheuser, Problem obecnosci misterium w liturgii w dzietach O. Case-
la, tham. J. Sroka-M. Wolicki, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 41(1988) n. 2, s. 133; por.
D. Brzezinski, dz. cyt., s. 552-553.
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A. Liapple, podsumowuje caselianska nauke o misterium, stwierdzit,
ze dokladna lektura szesnastu dokumentow Soboru Watykanskiego Il po-
twierdza, ze dziedzictwo Casela pozostato zywe. Postanowienia soborowe
przepojone sq sugestiami wywodzgcymi si¢ z teologii misterium Odo Ca-
sela. Czytajgc w Konstytucji o liturgii Swigtej (...) takie stowa. «misterium
Chrystusa jest obecne i dokonuje sie po wszystkie czasy, przede wszystkim
w czasie uroczystosci liturgicznychy, odnosi si¢ wrazenie, Ze stowa te wy-
powiedzial sam Odo Casel®.

Streszczenie

Przywotany wktad pionieréw ruchu liturgicznego, w tym Piusa XII i Odo-
na Casela, wniesiony we wlasciwe rozumienie liturgii chrzescijanskiej
oraz w przezwycig¢zenie trudnosci w przyjeciu nowej teologicznej perspek-
tywy liturgii, to jeden z przyktadow, cho¢ nie jedyny, ewolucyjnego prze-
famywania stereotypowego pojmowania istoty swietej liturgii Kosciota.
Ta odnowiona $wiadomos$¢ liturgiczna winna na state zadomowi¢ si¢ za-
rowno u duchownych, jak 1 wiernych §wieckich Chrystusowego Kosciota.
Wychodzi ona poza pojmowanie i umieszczanie liturgii wylacznie w ra-
mach duchowo-psychologicznych, ceremonialno-estetycznych, czy kul-
tyczno-laudatywnych. Dotyka najglebszego sensu liturgii, ktorym od kilku
dziesigcioleci z niematym powodzeniem, takze w o$rodkach teologicznych
w Polsce, zajmujg si¢ teologia liturgii 1 teologia liturgiczna.

Wskazana w opracowaniu, cho¢ tylko fragmentarycznie, teologia mi-
steryjna Casela spowodowata zdecydowany przelom w pojmowaniu sa-
kramentow, ale 1 w pojmowaniu calej liturgii chrzescijanskiej. Casel na
trwate przetamal pewien liturgiczno-teologiczny stereotyp, zrozumialy
w kontekscie historycznym, na pewnym etapie rozwoju mysli teologiczne]
Kosciota, prowokujac ozywiong dyskusje, ktora wycisneta trwate znamie
na teologii katolickiej juz przed Soborem Watykanskim II. Znalazta swoje
implikacje w soborowym 1 posoborowym nauczaniu Kosciota.

Teoria zaproponowana przez Casela stata si¢ centralnym problemem
teologii liturgii*®. Zwrot ku misteriom byt udanym poszukiwaniem odpo-
wiedzi na fundamentalne pytania dotyczace nie tylko istoty liturgii z ca-
tym jej dynamizmem zbawczym, lecz takze pytania dotyczace chrzesci-
janstwa w kontekscie historiozbawczym. Teologia Casela to poszukiwanie

YA Lapple, Eucharystia. Ustanowienie, historia, uczestnictwo, ttam. M. Ruta, Kra-

kow 1997, s. 102.
Por. W. Swierzawski, Dynamiczna « Pamigtka» Pana. Eucharystyczna anamneza Mi-
sterium Paschalnego i jego egzystencjalna dynamika, Krakow 1980, s. 9.
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istoty chrzescijanstwa; to proba odnalezienia samego centrum egzystencji
chrzescijanskiej. Osoba Chrystusa jako Boga-Czlowieka oraz Jego zbaw-
cze dzieto zajmujg w tych poszukiwaniach czolowe miejsce®'. Dlatego juz
w roku 1966 przyszty papiez Benedykt XVI okreslit Mysterientheologie
jako najbardziej owocng w mysli teologicznej calego ubieglego stulecia,
a moze nawet i od czaséw patrystycznych®?.

Summary

On the theological sense of liturgy: Breaking stereotypes

A reduced or even wrong perception and understanding of the sacred litur-
gy of the Mystical Body of Christ belongs to the most frequent stereotypes
referring to the reality of the Church.

A stereotypical perception of liturgy — almost exclusively in spiritual
and psychological, ceremonial and aesthetic or at most cultural and lau-
dative categories has numerous reasons. One of them, in case of the lay
faithful, is undoubtedly a lack of deeper teaching and appropriate homiletic
and catechetic presentation by theologians and priests.

Unfortunately, some theologians who are not liturgists yield to the re-
duced understanding of liturgy. It appears that they do not see the fact that
the aim and essence of Christian liturgy, apart from its cult dimension, is
the real presence hic et nunc of the Mystery of Christ and the whole history
of salvation in mysterio.

The article demonstrates the contribution of the pioneers of the liturgi-
cal movement, such as Pius XII and Odo Casel, to the proper understanding
of Christian liturgy and the process of evolutionary overcoming this stereo-
typical understanding of the essence of the Church’s liturgy.

51

I W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 233.

Zob. J. Ratzinger, Die sakramentale Begriindung der christlichen Existenz, Frei-
sing 1966, s. 5; por. A. Bozzolo, Mistero, simbolo e rito in Odo Casel. L effettivita sa-
cramentale della fede, w: Monumenta Studia Instrumenta Liturgica, red. M. Sodi-A.M.
Triacca-D. Medeiros, t. 30, Citta del Vaticano 2003 s. 3-5; L.F. Conti, Mistero, simbolo
e rito in Odo Casel, ,Rivista Liturgica” 91(2004) n. 4, s. 626-627; D. Brzezinski, dz. cyt.,
s. 185-187.
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Tres¢: Wstep; 1. Adhortacja Evangelii gaudium jako wyraz eklezjalnej tro-
ski synodu biskupoéw oraz biskupow Ameryki Lacinskiej i Karaibow
o ewangelizacj¢; 2. Migjsce liturgii w obszarze duszpasterstwa zwy-
czajnego; 3. MICJSCG liturgii w srodowisku 0sob ochrzczonych, ktore
Jednakze nie zyja zgodnie z wymogami chrztu §wigtego; 4. Miejsce
liturgii w $rodowisku osob, ktore nie znajg Jezusa Chrystusa lub za-
wsze Go odrzucali; Zakor'lczenie; Streszczenie; Summary: The place of
liturgy in the areas of new evangelization on the basis of the exhortation
Evangelii gaudium.
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Key words: new evangelization, apostolic exhortation Evangelii gaudium,
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Wstep

Zagadnienie nowej ewangelizacji, czyli troski o przekaz wiary z nowym
dynamizmem i za pomocg nowych $rodkéw, spotykamy po raz pierwszy
w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi papieza Pawla VI a papiez

Autor, prof. dr hab., ur. 08.05.1958 r. w Strzegomiu, jest liturgista, kierownikiem
Katedry Liturgiki, Homiletyki i Kultury Muzycznej Ko$ciota PWT Wroctaw 1 wyktadow-
ca w Wyzszym Seminarium Duchownym diecezji legnickiej. Jego autorstwa sg ksiazki,
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Jan Pawetl II poglebit je w trakcie swego pontyfikatu'. Pojecie nowej ewan-
gelizacji bylo tez jednym z waznych tematow pontyfikatu Benedykta XVI.
O tym jak wielka troske papiez ten przywiazywat do nowej ewangelizacji,
$wiadczy m.in. fakt powotania przez papieza Benedykta XVI nowej dyka-
sterii watykanskiej, jakg jest utworzona jesienig 2010 r. Papieska Rada ds.
Krzewienia Nowej Ewangelizacji oraz zwotanie specjalnego zgromadzenia
Synodu Biskupow w pazdzierniku 2012 r., po§wigconego temu tematowi.

Nowa ewangelizacja — w $wietle definicji sformutowanej przez Bene-
dykta XVI — jest procesem przekazywania wiary osobom, srodowiskom
badz regionom czy nawet krajom, ktore ongis przyjely chrzest, wyrastaja
z wiary chrze$cijanskiej, ale t¢ wiarg na skutek roznych przyczyn utracity’.
W lidcie apostolskim Ubicumque et semper papiez Benedykt X VI pisat:
Podzielam troske moich czcigodnych poprzednikow i uwazam, ze nalezy
udzielic¢ wtasciwych odpowiedzi, aby caly Kosciol, odradzajgc sie w mocy
Ducha Swietego, zwrocit sie do wspotczesnego Swiata z nowym zapalem
misyjnym, by krzewi¢ nowq ewangelizacje. Dotyczy ona przede wszyst-
kim dawno zaloZonych Kosciotow — Zyjgcych w dosy¢ roznorodnych sytu-
acjach, z ktorymi wiqzq si¢ rozne potrzeby — oczekujgcych roznych impul-
sow ewangelizacyjnych: bowiem chociaz na niektorych terytoriach szerzy
sig zjawisko sekularyzacji, praktyki Zycia chrzescijanskiego sq dos¢ zywot-
ne i gleboko zakorzenione w duszy calych narodow; w innych natomiast
regionach zauwaza sig, Ze spoteczenstwo jako catos¢ nabrato bardziej wy-
raznego dystansu do wiary, tkanka koscielna jest stabsza, cho¢ niepozba-
wiona elementow zywotnosci, ktére wzbudza Duch Swiety; niestety, znane
sq takze obszary, ktore zdajq si¢ niemal catkowicie zdechrystianizowane,
a Swiatto wiary powierzone jest tam swiadectwu matych wspolnot: ziemie
te, ktorym potrzebna by byla odnowa pierwszego gtoszenia Ewangelii, ja-
wigq sie jako szczegolnie niewrazliwe na wiele aspektow chrzescijanskiego
oredzia®.

m.in.: Kult $wietej Jadwigi na Slgsku w $wietle przedtrydenckich wroctawskich ksigg li-
turgicznych. Studium liturgiczno-historyczne, Opole 1995, Obrzedy poswigcenia kosciola
i oftarza w odnowionej liturgii Soboru Watykanskiego 11, Opole 2007, Mistagogia litur-
giczna i jej korelacja z dokumentem «Podstawa programowa katechezy Kosciola katolic-
kiego w Polsce», Wroctaw 2012. Opublikowat wiele artykutow o tematyce liturgicznej,
e-mail: saraszczuk@legnica.opoka. org.pl.

Por. A. Lewek, Nowa Ewangelizacja, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Ka-
minski, Lublin 2006, s. 575-579.
2 B Drozdz, Metodologia nowej ewangelizacji, w: By¢ solg ziemi. Kosciol domem
i szkolg komunii. Program duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2012/2013, red.
Sz. Stutkowski, Poznan 2012, s. 212.
3 Benedykt XVI, List apostolski Ubicumque et semper, ,,L’Osservatore Romano”,
32(2011), nr 1, s. 13. Jest motu proprio papieza, z 21 wrzesnia 2010 r., powotujacego
do zycia Papieska Rade ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji.

Tamze.
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Papiez przypomniat, ze juz w pierwszej encyklice Deus caritas est
zauwazyt: U poczgtku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy
Jjakiejs wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg,
ktora nadaje Zyciu nowq perspektywe, a tym samym decydujgce ukierun-
kowanie’. Mowiac za$ o zaistniatych juz zmianach kulturowych, papiez
stwierdza: Cechami kryzysu, ktorego doswiadczamy, jest wykluczenie
Boga z zycia 0sob, rozpowszechniona obojetnosc na samq wiare chrzesci-
janskq, a wrecz usitowanie usunigcia jej na margines zycia publicznego.
W minionych dziesiecioleciach mozna byto jeszcze znalez¢ ogdlny zmyst
chrzescijanski, jednoczgcy we wspolnocie cate pokolenia, wzrastajgce w
cieniu wiary, ktora ksztattuje kulture. Dzis, niestety, mamy do czynienia
z dramatem fragmentarycznosci, co czyni niemozliwym istnienie jedno-
czqcego punktu odniesienia; ponadto czesto obserwuje si¢ zjawisko, Ze
ludzie, pragnqgcy naleze¢ do Kosciola, sg mocno naznaczeni przez wizjg
Zycia sprzeczng z wiarg®. Analogicznie, mowi papiez, nie jest podstawg
wszelkiej ewangelizacji ludzki projekt ekspansji, lecz rodzi jg pragnienie
podzielenia si¢ nieocenionym darem, jaki Bog zechcial nam uczyni¢, do-
puszczajac nas do udziatu w swoim zyciu. Wiele podobnych mysli papieza
Benedykta XVI mozna tez zauwazy¢ w adhortacji Evangelii gaudium.

1. Adhortacja Evangelii gaudium jako wyraz eklezjalnej troski
synodu biskupow oraz biskupow Ameryki Lacinskiej i Karaibow
o ewangelizacje

Papiez Franciszek nazywa adhortacj¢ Evangelii gaudium swoim tekstem
programowym, stad wydaje sie, ze jest to dokument, ktory pozwala w du-
ze] mierze zrozumie¢ aktualny pontyfikat. Jest to dzieto, ktore powstato po
synodzie biskupow, ktory odbyl sie w Rzymie w roku 2012 1 byt poswig-
cony nowej ewangelizacji, jednakze adhortacja nie zostata opatrzona tytu-
tem posynodalna’. W samym tekscie zdarzajg si¢ odwotania do synodu,
ale najwazniejszym zroédtowym tekstem jest Dokument z Aparecidy, czyli
owoc V Konferencji Ogolnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej 1 Karaibow
72007 r., ktorego autorem w znacznej mierze byt kardynat Jorge Bergoglio®.

Benedykt, Encyklika Deus caritas est (25.12.2005), Libreria Editrice Vaticana, Wa-
tykan 2006, nr 1.

Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikow I Zgromadzenia Plenarnego Papie-
skiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji (30.05.2011), ,,L.’Osservatore Romano”,
32(2011), nr 7, s. 40.

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium do biskupdw, prezbiterow
i diakonow, do osob konsekrowanych, do wiernych $wieckich o gloszeniu Ewangelii
w dzisiejszym $wiecie, Wroctaw 2014.

Aparecida, V' Ogolna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow.
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Pdzniej on, jako biskup Rzymu, uczynit ten dokument podstawa dla swoje;j
adhortacji Evangelii gaudium. Warto podkresli¢, iz metoda, ktérg dzisiaj
stosuje papiez Franciszek ma swoje zrodla w jego doswiadczeniach pracy
w Ameryce Poludniowe;j i jest widoczna w Dokumencie z Aparecidy, ktory
zostal oparty na nastgpujacej metodologii: widzie¢-ocenia¢-dziata¢. Owo
widzie¢ odnosi si¢ wpierw do kontemplacji Boga oczyma wiary, poprzez
Jego Wcielone Stowo objawione i poprzez kontakt ozywczy z sakramen-
tami, tak by mozna zobaczy¢ rzeczywistos¢ w $wietle Opatrznosci, oce-
nia¢ wedtug Jezusa Chrystusa oraz dziata¢ w Kosciele. Ta metoda pozwala
na wyrazenie w sposob systematyczny perspektywy wiary w konfrontacji
z rzeczywistoscia, pozwala przyjac kryteria, ktore pochodza z wiary i z ro-
zumu oraz zaprojektowaé akcje’.

Mimo ze adhortacja Evangelii gaudium odzwierciedla mys$lenie papie-
za Franciszka, to jednak w odniesieniu do nowej ewangelizacji nawigzuje
do spostrzezen poprzednich papiezy, zwlaszcza papieza Benedykta X VI,
ktoéry w homilii podczas Mszy §w. na zakonczenie XIII Zwyczajnego Zgro-
madzenia Ogdlnego Synodu Biskupow (28 pazdziernika 2012 r.), przypo-
minal, ze nowa ewangelizacja dotyczy catego zycia Kosciota. Odnosi sig¢
ona w pierwszym rzedzie do duszpasterstwa zwyczajnego, ktore powinno
by¢ w wigkszym stopniu oZywiane ogniem Ducha, aby rozpalito serca wie-
rzgcych, ktorzy regularnie uczestniczq w zZyciu wspolnoty i gromadzq sie
w dniu Panskim, by karmi¢ sie stowem Bozym i Chlebem Zycia wiecznego.
Chciatbym tu zwroci¢ uwage na trzy wskazania duszpasterskie wyptywa-
Jjace z Synodu.

Pierwsze dotyczy sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego. Po-
twierdzono potrzebe, by odpowiednia katecheza towarzyszyta przygotowa-
niu do chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Podkreslono takze znaczenie
sakramentu pokuty, sakramentu Bozego mitosierdzia. Przez te droge sakra-
mentalng przechodzi Boze wezwanie do swigtosci, skierowane do wszyst-
kich chrzescijan. Rzeczywiscie, wiele razy powtarzano, ze prawdziwymi
protagonistami nowej ewangelizacji sq Swieci: mowiq oni jezykiem zrozu-
mialym dla wszystkich poprzez przyklad swego zZycia i petnione dzieta mito-
sierdzia. Po drugie, nowa ewangelizacja jest zasadniczo zwiqgzana z misjg
«ad gentes». Kosciol ma obowigzek ewangelizowad, glosic¢ oredzie zbawie-
nia ludziom, ktorzy dotychczas nie znajq Jezusa Chrystusa. Takze podczas

Dokument kornicowy. Gubin 2014. Dokument na j. polski tt. K. Zabawa i K. Lukoszczyk
SVD, a wydano go z inicjatywy Zespotu Konferencji Episkopatu Polski ds. Nowej Ewan-
§elizacji.

Bp G. Rys w wprowadzeniu do Dokumentu z Aparecidy wspomina wizyte polskich
biskupow ad limina Apostolorum i wypowiedz papieza Franciszka na jego temat. Papiez
mowit o tresci dokumentu i kontekscie jego powstania, tamze, s. 7-9.
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refleksji synodalnych podkreslano, ze istnieje wiele srodowisk w Afryce,
Azji i Oceanii, ktorych mieszkancy niecierpliwie oczekujq, czasami nie be-
dgc tego w petni swiadomi, pierwszego przepowiadania Ewangelii. Trzeba
wiec modli¢ sie do Ducha Swietego, aby pobudzil odnowiony dynamizm
misyjny Kosciota, i by w szczegolny sposob angazowali si¢ w dziatalnos¢
misyjng wspolpracownicy duszpasterstwa i wierni swieccy. Globalizacja
spowodowata znaczne przemieszczenia ludnosci; dlatego pierwsze glosze-
nie konieczne jest takze w krajach zewangelizowanych juz dawno temu.

Wszyscy ludzie majg prawo do poznania Jezusa Chrystusa i Jego
Ewangelii; temu wlasnie odpowiada obowigzek chrzescijan, wszystkich
chrzescijan — kaptanow, zakonnikow i swieckich — by glosi¢ Dobrq No-
wing. Trzecia uwaga dotyczy osob ochrzczonych, ktore jednakze nie zyjg
zgodnie z wymogami chrztu sw. W trakcie prac synodalnych podkresiono,
ze osoby te znajdujq sie na wszystkich kontynentach, zwtaszcza w krajach
najbardziej zlaicyzowanych. Kosciot troszczy sie o nie w sposob szczegolny
i pragnie, aby na nowo spotkaty Jezusa Chrystusa, na nowo odkryly radosé
wiary i powrocity do praktyki religijnej we wspolnocie wiernych. Oprocz
tradycyjnych metod duszpasterskich, wcigz zachowujgcych wartos¢, Ko-
sciot stara sie¢ stosowac takze nowe metody i probuje rowniez mowic¢ no-
wym jezykiem, dostosowanym do roznych kultur swiata, i przekazywad
prawde Chrystusa w dialogu i przyjazni, ktora ma swe oparcie w Bogu,
ktory jest Mitoscig. W roznych czesciach swiata Kosciot podjgt juz takq
droge tworczego duszpasterstwa, aby dotrzeé do osob, ktore si¢ oddalily
lub poszukujq sensu zycia, szczescia, a ostatecznie Boga. Przypomnijmy
«misje miejskie», «dziedziniec pogany, «misje kontynentalngy i tak dalej.
Nie ulega watpliwosci, ze Pan, Dobry Pasterz, obficie pobtogostawi te wy-
sitki, wynikajgce z zarliwego umitowania Jego Osoby i Jego Ewangelii'®.

Takze papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium przypomnia-
na, ze nowa ewangelizacja urzeczywistnia si¢ zasadniczo w trzech obsza-
rach. W pierwszym rzgdzie wymienia obszar duszpasterstwa zwyczajnego,
ktére powinno by¢ w wigkszym stopniu ozywiane ogniem Ducha, aby roz-
palito serca wierzacych, ktorzy regularnie uczestniczg w zyciu wspolnoty
1 gromadzg si¢ w dniu Panskim, by karmi¢ si¢ Stowem Bozym i Chlebem
zycia wiecznego. Do tego obszaru nalezy takze zaliczy¢ wiernych, ktorzy
zachowuja zywa i szczerg wiare katolicka, dajac jej wyraz na rozny sposob,
chociaz nie uczestniczg czesto w kulcie. Duszpasterstwo to ukierunkowane
jest na rozwoj wierzacych, tak by coraz lepiej catym swoim zyciem odpo-
wiadali na mitos¢ Boza.

10 por. Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy sw. na zakonczenie XIII Zwyczajne-

go Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow (28.10.2012), AAS 104(2012), s. 890,
,»L’Osservatore Romano”, wyd. pol. 12(2012), s. 36.
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Na drugim miejscu wspomina o srodowisku 0s6b ochrzczonych, ktére
jednakze nie zyjg zgodnie z wymogami chrztu §w., nie przynalezg calym
sercem do Kosciota, nie doswiadczaja juz pociechy ptynacej z wiary. Ko-
sciot jako zawsze troskliwa matka stara si¢, aby przezyli oni nawrdcenie,
ktore przywrdcitoby im rado$¢ wiary oraz pragnienie zaangazowania si¢
w Ewangelig.

W koncu zauwaza, ze ewangelizacja jest istotnie zwigzana z glosze-
niem Ewangelii tym, ktorzy nie znaja Jezusa Chrystusa lub dotychczas za-
wsze Go odrzucali. Wielu z nich, ogarnigtych tgsknotg za obliczem Boga,
szuka Go w skrytosci, rowniez w krajach o starej tradycji chrzescijanskie;.
Wszyscy majg prawo pozna¢ Ewangelie. Chrzescijanie majg obowigzek
gloszenia jej, nie wykluczajac nikogo, nie jak ktos, kto narzuca nowy obo-
wigzek, ale jak kto$, kto dzieli si¢ rado$cia, ukazuje pigkng perspektywe,
wydaje upragniong uczte. Koscidt nie rosnie przez prozelityzm, ale przez
przycigganie (EG 14).

2. Miejsce liturgii w obszarze duszpasterstwa zwyczajnego

W adhortacji apostolskiej o gloszeniu Ewangelii we wspélczesnym §wiecie
Evangelii gaudium papiez Franciszek wskazuje, ze w dzisiejszych czasach
parafia nie jest strukturg przestarzalq, ale jest formg obecnosci Kosciota
na danym terytorium, srodowiskiem stuchania Stowa, wzrostu zycia chrze-
Scijanskiego, dialogu, przepowiadania, ofiarnej mitosci, adoracji i cele-
bracji (EG 28). Jeszcze wyrazniej rola parafii w kontekscie liturgii zosta-
fa ukazana w dokumencie koncowym Ogolnej Konferencji Episkopatow
Ameryki Lacinskiej 1 Karaibow. Stwierdza si¢ tam, ze parafia odgrywa
nadrzgdng role wsrdd réznego rodzaju wspolnot eklezjalnych, poniewaz
jest Zywq komorkg Kosciota 1 uprzywilejowanym miejscem, w ktorym wiek-
szos¢ wiernych konkretnie doswiadcza Chrystusa i komunii eklezjalnej ce-
lebrujac Jego misterium paschalne''.

Duszpasterstwo jest to zorganizowana dzialalno$¢ zbawcza Kosciota
urzeczywistniajgca w stuzbie cztowieka zbawcze dzielo Chrystusa przez
gloszenie stowa Bozego, liturgie, postuge pasterska i §wiadectwo zycia
chrzescijanskiego'?. Natomiast duszpasterstwo zwyczajne, zwane takze
ogolnym, stanowi gtowny trzon duszpasterstwa i zaadresowane jest do
wszystkich wiernych. Miejscem realizacji tego duszpasterstwa jest parafia.
Do podstawowych postug duszpasterstwa zwyczajnego nalezy przepowia-
danie stowa Bozego, sprawowanie liturgii i dziatalno$¢ pasterska'®.

i Aparecida, dz. cyt., s. 250.

R. Kaminski, W. Przygoda, Duszpasterstwo, w: Leksykon teologii pastoralnej, dz.
c;/t., s. 201.
! Por. R. Kaminski, Dzialalnos¢ zbawcza Kosciota w teorii i praktyce pastoralnej,
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W obszarze duszpasterstwa zwyczajnego liturgia celebrowana we
wspolnotach staje si¢ miejscem urzeczywistniania Kos$ciota i konsekwent-
nie objawiania go $§wiatu poprzez postuge mitosci. Postuga ta jest owocem
wiary wspolnoty parafialnej i zarazem wynika z uzdolnienia wyptywaja-
cego z mitosci Chrystusa do Kosciota, dopetnionej na krzyzu i uobecnia-
nej w zbawczych znakach liturgii'®. Owa postuga zakorzeniona w liturgii
rozszerza si¢ na rozne dziedziny egzystencji cztowieka. Nigdy jednak nie
wolno straci¢ z oczu perspektywy teologicznej tej postugi — inaczej pa-
rafia stataby si¢ domem kultury lub poradnig terapeutyczng zaradzajaca
potrzebom okolicznych mieszkancow. Liturgia spelnia w ten sposob po-
dwojng funkcje: tworzenia KosSciota i jego wyrazania. Pierwsza — poprzez
sprawowanie sakramentow, drugg — w nieustajagcym oddawaniu czci Bogu.
Podwojne dziatanie wielbienia Boga i uswigcania ludzi, bedace punktem
wyijscia dla misji, odbywa si¢ wlasénie dzigki tym dwom zadaniom!s,

Juz w pierwszym punkcie Konstytucji o liturgii $wigtej znajdujemy
odpowiedz na pytanie, dlaczego Sobor postanowil zatroszczy¢ si¢ o odno-
wienie i rozw6j liturgii. Oto motywacja tej troski: Swiety Sobor stawia so-
bie za cel nieustanne poglebianie chrzescijanskiego Zycia wiernych; lepsze
dostosowanie do potrzeb naszych czasow tych instytucji, ktore sq sktonne
poddawac si¢ zmianom; popieranie tego wszystkiego, co moze przyczynic¢
sie do zjednoczenia wszystkich wierzgcych w Chrystusa, umacnianie tego,
co prowadzi do wezwania wszystkich ludzi na tono Kosciota. Dlatego So-
bor uznaje, zZe do jego zadan nalezy szczegolna troska o odnowienie i roz-
woyj liturgii (KL 1).

Podano takze konkretne wskazania odno$nie do metod i celow plano-
wanej odnowy: Swieta Matka Kosciél pragnie z wielkim staraniem doko-
nac ogolnego odnowienia liturgii, aby lud chrzescijanski z wiekszg pewno-
scig dochodzit w swietej liturgii do obfitego udziatu w taskach. Liturgia bo-
wiem sklada si¢ z czesci niezmiennej, pochodzqcej z BoZego ustanowienia,
i z czesci podlegajgcej zmianom. Czesci te z biegiem czasu mogq a nawet
powinny by¢é zmieniane, jezeli wkradly sie do nich elementy niezupetnie
odpowiadajgce wewnetrznej naturze samej liturgii albo jezeli te czesci sta-
ty si¢ mniej odpowiednie. Odnowienie to ma polegac¢ na takim uktadzie
tekstow i obrzedow, aby one jasniej wyrazaly misteria, ktorych sq znakiem,
tak by lud chrzescijanski mozliwie tatwo mogt je zrozumiec i uczestniczy¢
w celebracji w sposob petny, czynny i wspolnotowy (KL 21).

Sobor przypomina jednoczesnie jak powinna dokonywac¢ si¢ reforma
liturgiczna: Aby zachowac zdrowgq tradycje, a jednoczesnie otworzy¢ droge

Lublin 2007, s.218-219.

Por. B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciola w liturgii w swietle dokumentow
Vaticanum 11, Poznan 1981, s. 137-138.
5 p. Rey, Parafio obudz si¢! Wezwania nowej ewangelizacji, Gubin 2014, s. 95.

287



Ks. Stanistaw Araszczuk

do uprawnionego postepu, reforme poszczegolnych czesci liturgii powinny
zawsze poprzedzac doktadne studia teologiczne, historyczne i pastoralne
(...). Nowosci nalezy wprowadza¢ tylko wtedy, gdy tego wymaga prawdzi-
we i niewgtpliwe dobro Kosciola, z zastrzeZzeniem jednak, ze nowe formy
bedq niejako organicznie wyrasta¢ z form juz istniejgcych (KL 23). Po-
wszechnie stwierdza sig¢, ze reforma liturgiczna zostata w Kos$ciele przyjeta
pozytywnie. Istnieje jednak caty szereg spraw i probleméw, ktore wcigz
domagaja si¢ poglebienia, a nawet rozwigzania'®. Koniecznos¢ zachowa-
nia zdrowej tradycji i otwarcia drogi do uzasadnionego postepu stanowi
fundament soborowej odnowy liturgiczne;j.

Wspomniana zasada soborowej odnowy liturgicznej, zdaniem papieza
Franciszka, jest bardzo wazna w homilii gloszonej podczas celebracji litur-
gii. W adhortacji Evangelii gaudium papiez przypomina, ze pod pojeciem
homilii nalezy rozumie¢ wszelkie przepowiadanie stowa w obrebie liturgii
(EG 135). Rozwijajac te mysl, papiez zwraca uwage na potrzebe odroz-
nienia homilii od medytacji i katechezy. Franciszek powotuje si¢ na List
Apostolski Jana Pawta II Dies Domini z 1998 roku, w ktorym papiez uczyt,
ze liturgiczne gloszenie stowa Bozego, zwlaszcza w kontekscie zgromadze-
nia eucharystycznego, jest nie tyle okazjq do medytacji i katechezy, co ra-
czej dialogiem migdzy Bogiem a Jego ludem: dialog ten ogltasza wspaniate
prawdy o zbawieniu i wcigz na nowo przypomina o zobowigzaniach, jakie
wynikajq z Przymierza (DD 41).

Franciszek zache¢ca tez do dokonania powaznej oceny homilii przez
wszystkich pasterzy i uwzgledniania w niej wielu uwag krytycznych, ktore
pojawiaja si¢ w odniesieniu do tej waznej postugi (por. EG 135). Nie moze
by¢ ona spektaklem rozrywkowym, nie kieruje sie tez logikq przekazow me-
dialnych, ale powinna wzbudzi¢ zapat i nadac sens celebracji (EG 138).
Umieszczenie homilii w ramach celebracji liturgicznej sprawia, ze powin-
na by¢ krotka i powinna unika¢ sprawiania wrazenia, Ze jest jakgs kon-
ferencjg lub lekcjg (EG 138). Przedluzania homilii nie usprawiedliwiaja
nawet niezwykte zdolnosci gltoszacego stowo Boze. Kaznodzieja moze by¢
zdolny do utrzymania zywego zainteresowania ludzi przez godzing, ale wte-
dy jego stowo staje sie wazniejsze od celebracji wiary. Jesli homilia zbytnio
sie przedluza, niszczy dwie charakterystyczne cechy celebracji liturgicznej:
harmonie migdzy jej czesciami oraz jej rytm (...). Ten sam kontekst domaga
sie, aby przepowiadanie ukierunkowato zgromadzenie, a takze kaznodzie-
je, ku komunii z Chrystusem w Eucharystii przemieniajgcej zycie. Wyma-
ga to, aby stowo kaznodziei nie zajmowato nadmiernego czasu, aby Pan

16 . Sobeczko, Glowne zalozenia reformy liturgicznej wedtug Konstytucji o li-

turgii swigtej «Sacrosanctum Conciliumy, w: Blaski i cienie reformy liturgicznej, red.
S. Araszczuk, Wroctaw 2014, s. 33.
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blyszczat bardziej niz szafarz (EG 138). Niewatpliwie homilia integruje
stowa z czynnosciami liturgicznymi. Homilia liturgiczna, czerpigc z bo-
gactwa tekstow $§wietych — czytan mszalnych i modlitw liturgicznych, ma
doprowadzi¢ uczestnikow liturgii do umocnienia wiary lub jej wzbudzenia
przez doprowadzenie ich do zrodta wiary, jakim jest wcielony Syn Bozy!’.

Znaczaca rola, jaka odgrywa homilia w przepowiadaniu wynika z do-
cenienia jej eucharystycznego kontekstu, ktory sprawia, ze przewyzsza ona
Jjakgkolwiek katecheze, stanowigc najwznioslejszy moment dialogu Boga ze
swoim ludem, poprzedzajgcy sakramentalng komunie. Homilia jest podje-
ciem juz podjetego dialogu Pana ze swoim ludem. Ten, ktory glosi, powi-
nien rozpoznac serce swojej wspolnoty, by szukac, gdzie jest Zywe i Zarliwe
pragnienie Boga, a takze, gdzie ten dialog, ktory naznaczony byt mitoscig,
zostal przyttumiony lub nie mogt wydac¢ owocow (EG 137).

W duszpasterstwie zwyczajnym nalezy takze dostrzec rol¢ pobozno-
Sci ludowej, ktora ukierunkowana jest na celebracje liturgiczne. Papiez
Franciszek odwotuje si¢ w tej kwestii do bogatych doswiadczen Kos$ciota
w Ameryce Lacinskiej, opisanych szeroko we wspomnianym juz doku-
mencie z Aparecidy z 2007 roku. Na tym umitowanym kontynencie — pisze
Franciszek — gdzie tak wielu chrzescijan wyraza swq wiare poprzez poboz-
nos¢ ludowq, biskupi nazywajq jq rowniez «duchowoscig ludowg» albo
«mistykq ludowg». Chodzi o prawdziwg «duchowosé ucielesniong w kultu-
rze ludzi prostychy. Nie jest ona pozbawiona tresci, lecz je odkrywa i wyra-
za bardziej za posrednictwem symboli niz rozumu praktycznego, a w akcie
wiary podkresla bardziej «credere in Deum niz credere Deum» (EG 124).

Pobozno$¢ ludowa jest uprawnionym sposobem przeZywania wia-
ry, sposobem poczucia sie czescig Kosciota i bycia misjonarzami. Niesie
ze sobq taske misyjnosci, wyjscia poza siebie i bycia pielgrzymami: «Zmie-
rzanie razem do sanktuariow i uczestnictwo w innych przejawach poboz-
nosci ludowej, zabieranie takze ze sobq dzieci lub zapraszanie innych osob,
jest samo w sobie aktem ewangelizowaniay. Nie ograniczajmy ani nie Zg-
dajmy kontroli tej sity misyjnej! — apeluje papiez. Aby zrozumiec te rzeczy-
wistos¢, trzeba do niej podchodzié ze spojrzeniem Dobrego Pasterza, ktory
nie usituje sqdzié, lecz kocha¢é (EG 125).

Niezwykle wazne wydaja si¢ tez stowa zamykajace ten fragment adhor-
tacji: W poboznosci ludowej, bedgcej owocem kultury gleboko przemienio-
nej przez Ewangelie, znajduje sie sita czynnie ewangelizujqgca, ktorej nie
mozemy nie doceniac: byloby to nieuznawaniem dziela Ducha Swietego.

7" Por. W. Turowski, Funkcja homilii i katechezy mistagogicznej w doprowadzeniu do

Zrédia wiary, w: Duszpasterstwo wobec kryzysu wiary, red. W. Przygoda, K. Swigs, Lu-
blin 2013, s. 251.
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Jestesmy raczej wezwani, by do niej zachecac i umacniac¢ jq przez pogte-
bianie procesu inkulturacji, stanowigcego rzeczywistos¢ nigdy nie ukon-
czong. Przejawy poboznosci ludowej mogq nas wiele nauczyé, a dla tego,
kto potrafi je odczytywad, sq miejscem, w ktorym mozna znalez¢ Boga, na
ktore powinnismy zwracac¢ uwage, szczegolnie w chwili, gdy myslimy o no-
wej ewangelizacji (EG 126).

Dla papieza Franciszka liturgia jest najskuteczniejszym narzedziem
budowania zycia chrzescijanskiego i1 rozpowszechniania misji. Jest najbar-
dziej kompletnym zbiorem prawd wiary, poniewaz taczy w sobie: zgro-
madzenie wspolnoty wokdt misterium paschalnego Chrystusa, modlitwe
catego Kosciola, gloszenie stowa Bozego, taske sakramentalng, ktorg ofe-
ruje wiernym, przekazywanie prawd wiary, piekno §piewow 1 symboli. Jest
punktem wyjscia dla misji, ale i jej szczytem'®,

W obszarze duszpasterstwa zwyczajnego, zgromadzenie chrzesci-
janskie, ktére celebruje wiare, dochodzi do szczytu swego zycia poprzez
sprawowanie liturgii, bedacej znakiem tego, ze tajemnica paschalna, zapo-
czatkowana aktem Wcielenia, wypelni si¢ podczas chwalebnego przyjscia
Chrystusa. Kazda celebracja liturgiczna jest w konsekwencji doksologicz-
na, historyczna i eschatologiczna, ale liturgia nie wyczerpuje calej dziatal-
nosci Kosciota. Powinna jq poprzedza¢ ewangelizacja, wiara i nawroce-
nie, a wtedy moze ona przynosic¢ swoje owoce w zZyciu wiernych: nowe Zycie
wedtug Ducha, zaangazowanie w postanie Kosciota i stuzbe na rzecz jego
jednosci (KKK 1072).

3. Miejsce liturgii w Srodowisku osob ochrzczonych, ktore jed-
nakze nie zyja zgodnie z wymogami chrztu Swietego

Zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II liturgia jest szczytem, do
ktorego zmierza dziatalnos¢ Kosciola, i zarazem jest zrodtem, z ktorego
wyplywa cata jego moc. Albowiem apostolskie prace zmierzajq do tego,
aby wszyscy, ktorzy przez wiare i chrzest stali si¢ dzie¢cmi Boga, razem sig
gromadzili, posrod Kosciota chwalili Boga, uczestniczyli w ofierze i spozy-
wali Wieczerze Panskg (KL 10). Obserwujac jednak zycie wspotczesnego
Kosciota mozna odnie$¢ wrazenie, ze owe zrédlo jest w pewnym sensie
skazone i zaczyna wysycha¢"”. W swoim pontyfikacie papiez Franciszek
zwraca uwage na sytuacj¢ krajow i spoteczenstw, ktore jakby w sposob
programowy pustynniejq, przestaja by¢ zaangazowane religijnie pomimo
wielowiekowej tradycji chrzescijanskiej (por. EG 86-89), wyznaja ducho-
wosc¢ dobrobytu 1 teologie pomysinosci (por. EG 90).

) Rey, dz. cyt., s.94.
Por. R. Biel, Wewngtrzkoscielne przyczyny kryzysu wiary, w: Duszpasterstwo wobec
kryzysu wiary, dz. cyt., s. 89.
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Istnieje olbrzymia pokusa, by uciec od ludzi, ktorzy zyja i tworza taka
pustyni¢ duchowa, aby zamkng¢ si¢ na tych, ktorzy stoja po drugiej stro-
nie barykady. 1 to jest bledne myslenie, napomina nas papiez, poniewaz
kazdy z nas jest postany do drugiego czlowieka i to tym bardziej, im dalej
ten cztowiek od Boga si¢ oddalit (por. EG 88). Co wigcej, to wiasnie do-
swiadczenie pustyni powoduje, ze cztowiek wspodlczesny zaczyna szukad
tego, co tak naprawde jest mu niezbgdne do zycia. Jesli my, chrzescijanie,
zamkniemy si¢ w ztudnym cieple naszych wlasnych wspdlnot, to cztowiek
btakajacy si¢ na pustyni bedzie mial mate szanse, zeby nas znalez¢, a przez
nas — Jezusa. Papiez kladzie olbrzymi nacisk na to, ze rozwigzanie nie po-
lega nigdy na ucieczce od osobistej i angazujqcej relacji z Bogiem, ktora
Jjednoczesnie angazuje nas z innymi. [...] jedyna droga polega na spotka-
niu si¢ z innymi (EG 91).

M. White 1 T. Corcoran ksigzce Odbudowana ukazuja histori¢ kato-
lickiej parafii i1 sposob jak przebudzi¢ wiernych, dotrze¢ do zagubionych
i nada¢ Kosciolowi znaczenie. To wyjatkowo praktyczny przewodnik, na-
pisany przez dwoch zwyczajnych lideréw, ktoérzy wykonali nadzwyczaj-
ng pracg®. Niestety dos¢ czgsto w modelu duszpasterstwa spotykamy si¢
jeszcze z taka wizja, w ktorej odpowiedzialnym za gloszenie Ewangelii
jest ksiadz, a ludzie ochrzczeni zobowigzani sg do uczgszczania na kate-
cheze, przychodzenia raz w tygodniu do kosciota i rzuceniu na tace paru
ztotych. W takim modelu duszpasterskim szczego6lnie miodzi ludzie nie
potrafig si¢ juz odnalez¢, nie znajduja odpowiedzi na swoje pytania, nie
potrafia doswiadczy¢ Boga zywego. Dlatego tez nasze parafie pustoszeja
coraz bardzie;j.

W tym kontekscie umacnia si¢ prozna chwata tych, ktorzy zadowala-
Jjq sie posiadaniem jakiejs wladzy i wolg by¢ raczej generatami pokona-
nych wojsk, niz zwyktymi zZolnierzami nadal walczgcego oddziatu (EG 96).
Rozwigzaniem tej sytuacji jest skierowanie Kosciota na droge wyjscia
poza siebie, misji skoncentrowanej na Jezusie Chrystusie i zaangazowa-
nia na rzecz ubogich. Niech Bog nas wybawi od Kosciola swiatowego pod
duchowymi i duszpasterskimi przykrywkami! (EG 97). Charakterystyczne
dla tego pontyfikatu staty si¢ stowa powtorzone wielokrotnie przez Fran-
ciszka, ktory wpisat je rowniez w niniejsza adhortacje: wole raczej Kosciot
poturbowany, poraniony i brudny, bo wyszedt na ulice, niz Kosciot chory
z powodu zamkniecia sie i wygody z przywigzania do wltasnego bezpieczen-
stwa (EG 46).

Nowy model duszpasterstwa to juz nie tylko oczekiwanie na ludzi w ko-
Sciele, zakrystii czy kancelarii, ale madre 1 rozwazne wyjscie 1 szukanie

20 M White, T. Corcoran, Historia katolickiej parafii. Odbudowana. Czyli jak przebu-

dzi¢ wiernych, dotrze¢ do zagubionych i nada¢ Kosciotowi znaczenie, Gubin 2013.
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tych, ktorzy pogineli z domu Izraela (Mt 10,6). W takim podejsciu do glo-
szenia Ewangelii chodzi o niesienie Ewangelii osobom, z ktorymi kazdy
ma do czynienia, zarowno tym najblizszym, jak i nieznanym (EG 127).
W tym przekazie nie ma mowy o statych formach, precyzyjnych stowach,
jednej recepcie gotowej dla wszystkich. Nie ma takiej mozliwos$ci, zeby-
$my glosili $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, nie spotykajac
si¢ z Nim na co dzien i nie uznajac w nim Boga zywego, Pana naszego
zycia (EG 264).

Nowa koncepcja pastoralna rozumie dziatalno$¢ zbawcza Boga nie
jako wytacznie przestrzenno-czasowa interwencje¢ dla zbawienia czlowie-
ka, lecz jako podstawowe, wspodlne, aprioryczne, ale skuteczne powotanie
wszystkich ludzi do zycia wiecznego?'. W takiej koncepcji duszpasterskiej,
w §rodowisku 0s6b ochrzczonych, ktore jednakze nie zyja zgodnie z wy-
mogami chrztu $wigtego, wielkie znaczenie ma odpowiednia celebracja
liturgii.

Przezywanie liturgii w tym duchu stanowi objawienie zyczliwosci
Boga i Jego postannictwa wobec ludzkos$ci. Jest takze prawdziwa stuzba
wobec Boga, w ktorej Chrystus wraz ze swym Kos$ciotem dopetnia postuge
mitosci. Stad istotng cecha uczestnictwa tych oséb w celebracji liturgicz-
nej jest uswiadomienie zwigzku ich obecnos$ci na liturgii z uobecnionym
misterium Chrystusa w liturgii. Taki model formacji, ukazany w ujeciu
historiozbawczym, mocno osadzony w duchu soborowej odnowy liturgii
1 podkreslajacy jej eklezjalny wymiar, powinien naleze¢ do istotnego ke-
rygmatu wspotczesnego Kosciota. Dlatego, jak uzasadnia w swych bada-
niach O. Kope¢, konieczny jest wielki wysitek formacyjny tych osob. For-
macja majaca na celu utatwianie zrozumienia prawdziwego sensu liturgii
Kosciota, a takze odpowiednie pouczenie o obrzedach, wymaga autentycz-
nej duchowosci i wychowania do tego, by przezywac ja w pehi. 2.

W liturgii Kosciota ma miejsce celebracja misterium chrze$cijanskie-
go, ktore aktualizuje si¢ moca Ducha Swigtego. Misterium to jest niczym
innym jak od wiekoéw istniejacym planem Boga Ojca majacym na celu
doprowadzenie wszystkich ludzi do poznania prawdy i1 do zbawienia oraz
zjednoczenia ich w Chrystusie jako Gtowie catego stworzenia (por. Ef 1,9-
14). W objawieniu i wypetnieniu tego Bozego planu zbawienia ludzi cen-
tralne miejsce zajmuje Jezus Chrystus postany przez Ojca aby dokonat
zbawienia przez swoje Paschalne Misterium meki, $mierci i zmartwych-
wstania (por. KL 5-7). Dlatego liturgia Ko$ciota jest urzeczywistnieniem

21 por. M. Polak, Zarys koncepcji duszpasterstwa mistagogicznego, w: Duszpasterstwo

wobec kryzysu wiary, dz. cyt., s. 227.
J.J. Kope¢, Formacja liturgiczna czyli mistagogia w liturgii i przez liturgie, ,,Liturgia
Sacra” 3-4(1996), s. 23-38.
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odwiecznego planu zbawienia gtownie przez gltoszenie stowa Bozego i ce-
lebracje sakramentow $wietych, ktore sg przedtuzeniem czynéw spetnia-
nych przez Jezusa w czasie Jego ziemskiego zycia (por. KKK nr 1115).
Dzigki liturgii mozemy wigc spotka¢ si¢ z Chrystusem obecnym w Ko-
Sciele 1 uczestniczy¢ w Jego Misterium Paschalnym, ktore jest zrodtem
zbawczej mocy sakramentow swigtych (por. KL 59-61).

Udziat w liturgii ma nauczy¢ jej uczestnikow czerpania z obfitosci Bozej
taski dla wlasnego uswigcenia, ale tez dla wtasciwego postugiwania wobec
konkretnego zgromadzenia liturgicznego. Ten osobisty charakter mistagogii
liturgicznej powoduje, ze zdecydowanie dominuje ona nad innymi dziata-
niami formacyjnymi opartymi tylko na przekazie werbalnym. Stusznie wigc
mozna postulowaé, aby podejmowane dziatania duszpasterskie w srodowi-
sku 0sob ochrzczonych, ktore jednakze nie zyja zgodnie z wymogami chrztu
swigtego, zmierzaly do uswiadomienia tym osobom najgtebszych wymiarow
uobecnienia Misterium Paschalnego w sakramentach, a takze uczyly czyn-
nego uczestnictwa w liturgii z udziatem wspolnoty™.

4. Miejsce liturgii w Srodowisku osob, ktore nie znajg Jezusa
Chrystusa lub zawsze Go odrzucali

Parafia jest to konkretna spolecznos¢ wiernych ,,communitas christifide-
lium”, ustanowiona na stale w obrebie KosSciota partykularnego i powie-
rzona pasterskiej pieczy proboszcza, jako jej pasterza podporzadkowane-
go wiladzy biskupa diecezjalnego. Cate zycie parafii, jak 1 znaczenie jej
apostolskich zadan w stosunku do spoteczenstwa, winny by¢ pojmowane
1 przezywane w duchu organicznej komunii miedzy kaptanstwem wspol-
nym i kaptanstwem postugi, w atmosferze braterskiej 1 dynamicznej wspot-
pracy pasterzy i1 wiernych, z absolutnym poszanowaniem praw, obowigz-
kow 1 funkceji drugich, we wspolnocie, w ktorej kazdy ma swoje kompeten-
cje i ponosi wlasng odpowiedzialnos¢>.

Wiara chrzes$cijanska to nie tylko doktryna, wiedza, zbiér regut mo-
ralnych i tradycja. Wiara chrze$cijanska to rzeczywiste spotkanie, relacja
z Jezusem Chrystusem. Przekazywaé wiar¢ oznacza tworzy¢ w kazdym
miejscu i czasie warunki umozliwiajace takie spotkanie miedzy ludzmi
i Jezusem Chrystusem. Celem wszelkiej ewangelizacji jest urzeczywist-
nienie tego spotkania, zarazem wewnetrznego 1 osobistego, publicznego
1 wspolnotowego.

23 M. Polak, dz. cyt., s. 229.
2 Kongregacja do spraw duchowienstwa, Instrukcja Kapfan pasterz i przewodnik
wspolnoty parafialnej, Wroctaw 2002, s. 48.
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Najlepszym miejscem przekazu wiary jest wspolnota, ktora karmi si¢
1 zostala przemieniona zyciem liturgicznym i modlitwa. Istnieje istotny
zwigzek miedzy wiarg i liturgia: lex orandi lex credendi. Bez liturgii i sakra-
mentow, wyznawanie wiary nie byloby skuteczne, poniewaz brakowatoby
taski, ktora wspiera §wiadectwo chrzescijan. W srodowisku osob, ktore nie
znajg Jezusa Chrystusa lub zawsze Go odrzucali zasada ta ma szczegdlne
znaczenie. Stad tez w procesie ewangelizacji tych osob nalezy zwracac
uwage na piekno celebracji liturgicznych. Papiez Franciszek mowi wprost:
Radosna ewangelizacja staje si¢ pieknem w liturgii posrod codziennej po-
trzeby pomnazania dobra. Kosciol ewangelizuje i daje sie ewangelizowac
przez pigkno liturgii, ktora jest takze celebrowaniem ewangelizacyjnej
dziatalnosci oraz zrodtem dawania siebie ciggle na nowo (EG 24).

Jak zaznacza P. Marini, aby zrozumie¢ pigkno liturgii, nalezy wyjs$¢
od koncepcji Kosciota, ktory jest w Chrystusie jakby sakramentem, czy-
li znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoscig
calego rodzaju ludzkiego (KK 1). Kosciot wiec, za pomoca swojego bycia
znakiem umozliwia w pewien sposob dostrzezenie Chrystusa — sakrament
zbawienia. Wlasnie na podstawie tej sakramentalno$ci wyrdzniaja si¢ sa-
kramenty w dostownym tego stowa znaczeniu. Nalezy pamigtac, ze liturgia
jest aktem Chrystusa i Kosciota. W celebracji liturgicznej i konkretnych
gestach, jakich ona wymaga, Kosciot nie robi nic innego, jak tylko przedtu-
za 1 aktualizuje gesty Pana Jezusa. Gesty w liturgii maja wiec same w sobie
pigkno i estetyke jako gesty Chrystusa, zanim jeszcze nadamy im ze swej
strony dodatkowe i drugorzedne pigkno. Pickno celebracji liturgicznej za-
lezy przede wszystkim od tego, na ile jest ona zdolna pozwoli¢, by przy-
$wiecal przez nig gest mitosci wykonany przez Jezusa®.

Benedykt XVI, w posynodalnej adhortacji o Eucharystii Sacramentum
caritatis, pisal: Liturgia, bowiem, jak i zresztq Objawienie chrzescijanskie,
ma wewnetrzny zwiqzek z pieknem: jest veritatis splendor. (...) Odnosze-
nie si¢ do atrybutu piekna nie jest jedynie estetyzmem, ale jest sposobem
docierania do nas prawdy o mitosci Boga w Chrystusie poprzez pigkno.
Fascynuje nas i porywa, odrywajgc nas od nas samych i pociggajgc nas
ku naszemu prawdziwemu powotaniu: ku mitosci. (...) Prawdziwym piek-
nem jest mitos¢ Boga, ktora definitywnie objawita sie nam w tajemnicy
paschalnej. Piekno liturgii jest czesciq tej tajemnicy, ona jest najwyzszym
wyrazem chwaly Bozej i stanowi, w pewnym sensie, otwarcie si¢ Nieba ku
ziemi. (...) Piekno nie jest wigc jedynie czynnikiem dekoracyjnym liturgii;
ono jest jej elementem konstytutywnym, gdyz jest atrybutem samego Boga
i Jego Objawienia. Wszystko to winno sprawic, bysSmy byli swiadomi, jakq

25 Por.P. Marini, Liturgia i piekno. Nobilis pulchritudo, Pelplin 2007, s. 77-80.
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nalezy zachowac uwage, by liturgia jasniata zgodnie z jej wlasciwg naturg
(SC 35). Z powyzszego wynika, ze niedopuszczalna jest zadna forma ogra-
niczonosci lub blednie rozumianego ubdstwa celebracji liturgicznej. Wy-
korzystanie pigkna w r6znorodnych formach dawnych i nowych, w ktorych
znajduje ono swdj wyraz, jest sposobem by nasza liturgia jasniata, cho¢
jeszcze niesmialo, tajemnicg pigkna mitosci Boga.

Nalezy tez zaznaczy¢, ze wartos¢ i pigkno liturgii polega migdzy in-
nymi na postuszenstwie obowigzujacym w Kosciele zasadom celebracji.
Postuszenstwo to jest uwarunkowane faktem, iz liturgia jest dzielem Chry-
stusa 1 KoS$ciota, a nie prywatnych osob. Niestety duchowni traktujg litur-
gie jako wiasno$¢. Z tym wigze si¢ najwicksze nieporozumienie. Swicty
Pawet napisal w liscie do Koryntian, ze przekazuje to, co sam otrzymat:
Ja bowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekazatem, ze Pan Jezus tej
nocy, kiedy zostat wydany, wzigt chleb i dzieki uczyniwszy potamat i rzekt:
To jest Ciato moje za was wydane. Czyncie to ma mojg pamigtke!. Podob-
nie, skonczywszy wieczerze, wzigt kielich, mowigc: Ten kielich jest Nowym
Przymierzem we Krwi mojej (1Kor 11,23-26). Znamienne, ze dla $wigtego
Pawla wazny byl nie tylko opis Eucharystii, ale tez wzmianka o ciaggtosci
tradycji. Apostolowi Narodow nie chodzito o jaki$ obrzed, ale o ten jedyny,
ktéry zostat dany. Nam takze Eucharystia zostata dana. Jezus jg ustanowit,
wigc nie mozna zmieniac istoty jej liturgii. Nie jestesmy jej wlascicielami,
ale szafarzami.

Nowa ewangelizacja bedzie zatem musiata umie¢ uczynié¢ z liturgii
SWo0jg przestrzen zyciowa, aby wypetniajaca si¢ gtoszona Dobra Nowina
osiggneta swoje petne znaczenie. W srodowisku osob, ktore nie znajg Je-
zusa Chrystusa lub zawsze Go odrzucali wazne sg nie tylko mozliwosci
duszpasterskie, ale rowniez wartosci znaczeniowe, ktorg niosg niektore ob-
rzedy. Poczawszy od chrztu a skonczywszy na pogrzebie, wszyscy zdaja
sobie sprawe jak wielki tkwi w nich potencjatl do przekazu org¢dzia, ktore
w przeciwnym razie nie zostatoby ustyszane. Jak wielu obojetnych religij-
nie uczestniczy w tych obrzedach i jak wiele osdb, czesto poszukujacych
autentycznej duchowosci, na nie przychodzi. Stowo kaptana wyglaszane
w tych okoliczno$ciach powinno by zdolne do sprowokowania pytania
0 sens zycia, zaczynajac od samego sprawowania sakramentu i znakow,
ktore sa jego wyrazem. Ryt, ktory sprawujemy, nie jest bowiem czyms ob-
cym codziennemu zyciu, ale jest zwrocony wlasnie w strong pytania o sens,
ktore kazdy sobie zadaje. W sprawowaniu Eucharystii, przepowiadanie
1 znaki sg pelne tredci, ktére wykraczaja poza kaptana i jego osobe. Tutaj,
w istocie, wiez z dziataniem Ducha Swictego pozwala doswiadczyé tego,
ze serca doznajg przemiany i pod wpltywem jego faski sg tak ksztaltowane,
aby staty si¢ otwarte na przyjecie momentu zbawienia. Ta wi¢z pomigdzy
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nowg ewangelizacja a liturgig, oraz pomigdzy liturgia a dziataniem Ducha
Swietego, pozwala sprowokowaé kazdego, nawet niewierzacego do zasta-
nowienia si¢ nad spoczywajaca na nas odpowiedzialnoscig i nad §wiadec-
twem, ktore mamy dawac naszym stylem zycia?.

Z.akonczenie

W adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium papiez Franciszek przypo-
mniat, ze istniejg struktury koscielne, ktore mogg warunkowac ewangeli-
zacyjny dynamizm, podobnie, dobre struktury stuzq, kiedy jest Zycie, ktore
je oZzywia, podtrzymuje i osqdza. Bez nowego Zycia i autentycznego ewan-
gelicznego ducha, bez «wiernosci Kosciola swojemu powotaniuy, kazda
nowa struktura w krotkim czasie ulega degradacji (EG 26). Papiez po-
wiedzial takze, ze Parafia nie jest strukturq przestarzatq. Wiasnie dlatego,
ze ma wielkq elastycznos¢, moze przyjgc bardzo rozne formy, wymagajgce
otwarcia i misyjnej kreatywnosci ze strony duszpasterza i wspolnoty. Cho-
ciaz z pewnosciq nie jest jedynq instytucjqg ewangelizacyjng, to jesli zacho-
wuje zdolnos¢ do nieustannego reformowania sie i przystosowania, nadal
bedzie «samym Kosciolem zamieszkujgcym posrod swych synow i coreky.
Zaktada to, ze bedzie rzeczywiscie utrzymywata kontakt z rodzinami i z Zy-
ciem ludu, a nie stanie si¢ strukturg ocigzalq, odseparowang od ludzi albo
grupg wybranych zapatrzonych w samych siebie (EG 28).

Wielkie tajemnice zbawienia dokonujg si¢ w liturgii dzieki obecno-
éci Chrystusa i moca dzialajacego w niej Ducha Swietego. Samo jednak
do$wiadczenie spotkania z Panem zmartwychwstalym realizuje si¢ po-
przez wiare¢ jej uczestnikow. Ta za$ jest odpowiedzig cztowieka na Boskie
dzialanie, wyrazone zwtaszcza w stowie Bozym 1 taskach sakramentow.
Dlatego odnowione przepowiadanie ofiaruje wierzqcym, takze ozigblym
lub niepraktykujgcym, nowq rados¢ oraz nowg ewangelizacyjng Zywot-
nosc¢. W rzeczy samej jego centrum i jego istota jest zawsze ta sama. Bog,
ktory objawit swojg ogromng mitos¢ w Chrystusie umartym i zmartwych-
wstatym (EG 11). Ewangelizacja w Kosciele potrzebuje liturgii, ktora nie
jest tylko ludzkim dzialaniem, ale spotkaniem z Bogiem prowadzacym
do kontemplacji 1 poglebienia przyjazni z Nim. Bez liturgii wyznawanie
wiary byloby nieskuteczne. Pogl¢biona relacja miedzy wiarg 1 liturgig pro-
wadzi do owocnej ewangelizacji.

26 Ppor. R. Fisichella, Konferencja Czym jest nowa ewangelizacja i co oznacza ona dla

Kosciola, 1 Kongres Nowej Ewangelizacji w Polsce, Kostrzyn n/Odrag (29.07.2012).
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Streszczenie

Nowa ewangelizacja dotyczy calego Kosciota. Urzeczywistnia si¢ ona za-
sadniczo w trzech obszarach. Pierwszym jest obszar duszpasterstwa zwy-
czajnego. Do niego nalezg wierni, ktorzy zachowuja zywa 1 szczerg wiarg
katolicka, dajac jej wyraz na rdzny sposob, chociaz brak jest im systema-
tycznos$ci w uczestnictwie w celebracjach liturgicznych. Duszpasterstwo
ma na celu pobudzenie tych wierzacych do duchowego rozwoju w oparciu
o stowo Boze i zycie sakramentalne.

Drugi obszar obejmuje osoby ochrzczone, ktore jednakze nie zyja
zgodnie z wymogami chrztu §w., nie przynaleza calym sercem do Ko-
Sciota, nie doswiadczaja juz pociechy plynacej z wiary. Trzeci obszar
to ewangelizacja zwigzana z gloszeniem orgdzia zbawienia tym, ktorzy
nie znajg Jezusa Chrystusa lub dotychczas Go odrzucali. Wielu z nich,
ogarnig¢tych tesknotg za obliczem Boga, szuka Go w skrytosci, rowniez w
krajach o starej tradycji chrzescijanskiej. We wszystkich tych obszarach
wazne miejsce stanowi liturgia. Ewangelizacja w Kosciele potrzebuje li-
turgii, ktéra jest sposobem 1 miejscem doswiadczenia w wierze zbawczej
obecnosci Chrystusa.

Summary

The place of liturgy in the areas of new evangelization on the basis
of the exhortation Evangelii gaudium

New evangelization concerns the whole life of the Church. It is carried out
in three principal areas. The first of them is the area of ordinary pastoral
ministry. It involves the faithful who preserve a deep and sincere faith, ex-
pressing it in different ways, but seldom taking part in worship. The main
objective of this kind of pastoral ministry is the spiritual growth of the
believers, which enables them to increasingly better respond to God’s love
with their whole lives. The second area includes people who have been
baptized but nevertheless do not live in accordance with the requirements
of baptism, are not whole-hearted members of the Church, and no longer
experience the consolation offered by faith. The third area revolves around
the evangelization of these who do not know Jesus Christ or have always
rejected him. Many of such people, yearning to see God’s face, secretly
seek Him, even in countries with ancient Christian traditions. In all of the
abovementioned areas liturgy is of significant importance. Evangelization
in the Church needs liturgy, which is not only a human activity, but also
a meeting with God leading to contemplation and deepening of our friend-
ship with Him. Without liturgy, the profession of faith would be ineffective.
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