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OD REDAKCIJI

Nasze czasopismo ukazuje si¢ po raz trzynasty. Jego interdyscyplinarno$¢
jest wyrazem otwarto$ci na rézne trendy myslowe. Jest réwniez wyrazem
troski, aby czytelnicy mogli zaspokaja¢ swoje intelektualne pragnienia,
zwigzane z ich ciekawos$cig i dociekliwoscig intelektualng. Zamieszczone
publikacje proponuja tresci, ktére moga takze tagodzi¢ gtéd egzystencjalny
niektorych potencjalnych czytelnikéw. Dotykaja bowiem treéci niezmien-
nych, Bozych. Te za$ stanowig fundament, zweryfikowany przez wiele po-
kolen, na ktéorym mozna i warto budowac swojg szara codziennos¢.

Ks. Piotr Mazurek, doktorant biblistyki na UKSW, przybliza bardzo
wazny przymiot Boga, mianowicie milosierdzie i jego natur¢. A czyni to
w oparciu o wybrane przypowiesci Jezusa, utrwalone przez $w. Lukasza
ewangeliste. Ks. Roman Krawczyk z UPH w Siedlcach, biblista, proponuje
refleksje o Maryi, Matce Bozej, w konfrontacji z doktryna Swiadkéw Jeho-
wy. Ks. Kazimierz Matwiejuk, liturgista z WSD diecezji siedleckiej, przybli-
za problem ksztaltowania si¢ ksiag liturgicznych w okresie od liturgicznej
improwizacji do pierwszych tekstow pisanych. Ks. Leszek Borysiuk, liturgi-
sta z WSD Siedlce, przekonuje, ze bierzmowanie nie jest sakramentem doj-
rzalodci chrzescijanskiej, ale sakramentem ku wierze dojrzatej. Natomiast
ks. Waldemar Bartocha, liturgista i adiunkt na WT UKSW, prezentuje ekle-
zjologie episkopatu w swietle odnowionej po Vaticanum II liturgii. Proble-
matyka muzyki liturgicznej w $wietle dokumentéw Kosciola jest przedmio-
tem analizy ks. Ireneusza Celarego z US, pastoralisty. Natomiast doktorant
z KULu, ks. Michal Moscicki, postanowit zapozna¢ czytelnikow z geneza,
symbolika i sposobem dekoracji ornatow. Ks. Maciej Majek, teolog ducho-
wosci i ojciec duchowny alumnéw w WSD diecezji siedleckiej, opisal mo-
del duchowosci kaplanskiej realizowany przez biskupa janowskiego Piotra
Pawla Beniamina Szymanskiego OFMCap (1857-1867). A ks. Zbigniew
Kazimierz Sobolewski, wykladowca teologii moralnej w WSD diecezji
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siedleckiej, podjat refleksje na temat duchowego dziedzictwa meczennikéw
z Pratulina. Okazja do tej refleksji jest dwudziesta rocznica ich beatyfikacji.

Ks. Dariusz Lipiec z KUL, pastoralista, przyblizyl organizacje¢ duszpa-
sterstwa w Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick w Niemczech. Ks. Mar-
cin Bider, adiunkt w PWT w Warszawie, pisze o warunkach cofniecia upo-
waznienia — ,,missio canonica” — do nauczania religii w szkole. Ten problem
wyjasnia w $wietle Kodeksu Prawa Kanonicznego.

Ks. Krzysztof Karol Piérkowski, psycholog z siedleckiego WSD, opra-
cowal temat: Relacja terapeutyczna. Definicje stosowane we wspodltczesnych
modalnosciach psychoterapeutycznych. Porusza zagadnienie psychoanali-
zy, terapii behawioralno-poznawczej, takze terapii poznawczej oraz huma-
nistycznych, zwlaszcza Gestalt. Jest to spojrzenie interdyscyplinarne. Nasz
numer zamyka refleksja pt. Zasada celowosci w argumentacji za istnieniem
Boga, autorstwa ks. Grzegorza Stolarskiego, filozofa z UHP. Autor zauwazyt,
ze ten argument ,,jest chyba najbardziej dyskutowanym sposobem uzasad-
niania twierdzenia o istnieniu Boga w nowozytnej teologii naturalnej”.

Zyczymy milej i owocnej lektury.
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Wstep

Papiez Franciszek oglosil bulle zapowiadajaca Rok Milosierdzia. Uczynit to
11 kwietnia 2015 roku, w wigili¢ drugiej niedzieli wielkanocnej, zatem przed
swietem Bozego Milosierdzia. Jubileusz Milosierdzia rozpoczety 8 grudnia
2015 roku dopelni si¢ w uroczystos¢ Chrystusa Krola Wszechswiata, zatem
20 listopada 2016 roku.

Papiez w swej bulli wskazal na biblijne podstawy tej eklezjalnej inicja-
tywy duszpasterskiej. Bog, ktory objawial sie Mojzeszowi, to ,,Jahwe, Bog
milosierny i litociwy, cierpliwy, bogaty w faske i wiernos¢, zachowujacy

Autor (1983), prezbiter Kosciota siedleckiego (2009), doktorant na Wydziale Teolo-
gicznym UKSW w Warszawie — teologia biblijna. Przedmiot badan naukowych: matzen-
stwo i rodzina w $wietle Pisma Swietego.



Ks. Piotr Mazurek

swa taske w tysiagczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwos¢, niewiernosc,
grzech, lecz niepozostawiajacy go bez ukarania” (Wj 34,6-7a).

Pelnym obrazem miltosiernej mitosci Boga do czlowieka jest wcielony
Syn Bozy, Jezus Chrystus. On poucza, ze ,,Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt tak-
ze i Ojca” (] 14,9). Jezus ukazywal Boga poprzez stowa. Opowiadat o Nim.
Glosil nauke Bozg. Wcielony Syn Bozy uzdrawial chorych, karmit gtodnych
takze wskrzeszal umartych. On réwniez odpuszczat grzechy. Okazywat lu-
dziom milosierdzie takze przez pocieche, budzac nadzieje i $wiadczac mi-
to$¢ wszystkim ludziom. Za ich zbawienie umarl na krzyzu'. Cztowiek wi-
nien nieustannie kontemplowac tajemnice Bozego milosierdzia.

1. Istota milosierdzia

Franciszek w bulli ,,Misericordiae vultus” napisal, ze mitosierdzie Boze jest
dla czlowieka zrodlem radosci, ukojenia i pokoju. Jest warunkiem nasze-
go zbawienia. ,Milosierdzie to jest stowo, ktére objawia Przenajswietsza
Trojce. Mitosierdzie to najwyzszy i ostateczny akt, w ktérym Bég wychodzi
nam na spotkanie. Mitosierdzie jest podstawowym prawem, ktére mieszka
w sercu kazdego czlowieka, gdy patrzy on szczerymi oczami na swojego
brata, ktorego spotyka na drodze zycia. Milosierdzie to droga, ktdra laczy
Boga z cztowiekiem, poniewaz otwiera serce na nadzieje bycia kochanym

na zawsze, pomimo ograniczen naszego grzechu”?.

Okazywanie ludziom milosierdzia przez Boga najwyrazniej wyraza
Jego wszechmoc. Milosierdzie Boze nie jest znakiem stabosci, lecz przeja-
wem wszechmocy Boga. Ta prawda wybrzmiewa niejednokrotnie w liturgii
mszalnej. Jedna z najstarszych kolekt tak ja wyraza: ,Boze, Ty przez prze-
baczenie i litos¢ najpelniej okazujesz swoja wszechmoc”. Bog zawsze jest
obecny w ludzkiej historii jako Ten, ktory jest bliski, opatrznosciowy, $wiety
i milosierny. ,,Cierpliwy i milosierny” (por. Wj 34,6) — to opis natury Boga,
czesto spotykany w Starym Testamencie. W wielorakich dzielach historii
zbawienia Bég milosierny okazuje dobro¢, ktéra przezwycieza jego chec
karania i zniszczenia.

Rok Mitosierdzia jako Rok Jubileuszowy przypada w 50 rocznice za-
konczenia obrad Soboru Watykanskiego II. Podczas jego otwarcia $w. Jan
XXIII powiedzial, ze sobor ma wskaza¢ droge, ktéra nalezy kroczy¢. Fran-
ciszek ttumaczy, ze ,,Dzi$ Oblubienica Chrystusa woli postugiwac si¢ raczej

Por. J. Drgas, Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca (] 14,9), w: W. Chrostowski
(red.), Stowo Twoje jest prawdg, Warszawa 2000, s. 92-102.

Franciszek, Bulla Misericordiae vultus, http://www.iubilaeummisericordiae.va/con-
tent/gdm/pl/ giubileo/bolla.html (28.10.2016).
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lekarstwem milosierdzia, anizeli surowoscia. [...] Kosciél Katolicki pragnie
okaza¢ sie matka milujacag wszystkich, matka taskawa, cierpliwg, pelng mi-
losierdzia i dobroci wzgledem synéw odfaczonych™.

Pragnieniem papieza Franciszka bylo, by stowo przebaczenia dotarlo
do wszystkich, a wezwanie do doswiadczenia milosierdzia nie pozostawilo
nikogo obojetnym. Pisal: ,,Moje zaproszenie do nawré6cenia kieruje z jesz-
cze wigksza intensywnoscig do tych osob, ktére znajdujg si¢ daleko od taski
Boga ze wzgledu na sposéb, w jaki zyja™.

Wydaje sig, ze dzi§ wielu ludzi przestaje wierzy¢ w mozliwos¢ przeba-
czenia. Wynika to z ogladu i analizy otaczajacego $wiata, ktdry jest pelen
wojen, okrucienstwa, nieprzebaczania sobie nawzajem w rodzinach, cho-
rych zazdrosci, ktore niszcza wzajemne relacje i niejednokrotnie prowadza
do réznych form nienawisci.

Dla wielu ludzi przebaczanie kojarzy si¢ ze staboscia, zatem kto przeba-
cza, ten przegrywa. Kosciot uczy inaczej. Kto przebacza, ten zwyci¢za. On
zaczyna skutecznie budowac wzajemne relacje i zaleznosci. Otwiera si¢ na
wspolprace, ktora moze przynies¢ wiele korzysci na réznych poziomach,
wiec na poziomie materialnym ale takze duchowym.

Pojecie milosierdzia okreslaja dwa stowa greckie; rzeczownik ,to
splanchnon” oraz czasownik ,,splanchnidzomai”. W srodowisku pozabiblij-
nym termin ,,to splanchnon” ulegal ewolucji i przyjmowal nastepujace zna-
czenia: wnetrznosci zwierzat ofiarnych, jak serce, pluca, nerki, watroba czy
sledziona, ktére spalano w darze ofiarnym; same uczty ofiarne; wnetrznosci
czlowieka, w tym organy rozrodcze meskie i zenskie; fono matczyne lub
biodra; wreszcie dziecko pochodzace z tona matki. Rzeczownik ten ozna-
czal réwniez siedzibe namietnosci, takich jak gniew czy mitos¢. Serce zas
rozumiano czesto jako centrum ludzkich doznan i uczu¢. Oznaczalo tez
lito§¢, mitos¢, serdecznosé i czutosé.

Czasownik ,,splanchnidzomai” w judaizmie hellenistycznym oznacza
poruszenie uczuciowe lub usposobienie gotowe do czynu milosierdzia.
W Nowym Testamencie ten czasownik pojawia si¢ 12 razy. Dostownie
oznacza on poruszenie si¢ wnetrznosci z powodu czyjego$ nieszczescia,
takze wspdlczucie siegajace az do odczuwalnego fizycznie glebokiego poru-
szenia wewnetrznego. Mozna go ttumaczy¢ jako: ,,czu¢ litos¢, ,,litowac si¢’,
swzruszac si¢’, ,wspolczuc¢”. Wnetrznosci i tono s, jak sadzono, siedziba
mysli, wspomnien i mifosierdzia.

Tamze.
Tamze.
Por. H. Witczyk, Mifosierdzie Pana. Od wiekéw i na wieki, Kielce 2015, s. 8-16.
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Innym znaczeniem tego okreslenia jest postawa zyczliwosci i pozytyw-
nej skltonnosci do drugich. Rozumiano tez jako pewng ide¢ czynu czy jako
spontaniczne wyjscie ku drugiemu. Dlatego milosierdzie rozumiemy jako
uczucie przeciwstawne do gniewu. Wskazuje ono na delikatnos¢, wrecz in-
tymnos¢. Jest ono zatem postawg litosci. To uczucie powinno prowadzi¢ do
dobrego czynu®.

Czasownik ,,splanchnidzomai” pojawia si¢ jedynie u synoptykow (czyli
u Lk, Mt i Mk). Odnosi si¢ on tam dwukrotnie do Boga (por. Mt 18,27;
Lk 15,20), raz do milosiernego Samarytanina (por. £k 10,33) i az dziewiec¢
razy do Chrystusa, prawie zawsze w odniesieniu do dokonywanych przez
Niego cudoéw.

Ten czasownik pojawia si¢ w Nowym Testamencie w trzech przypowie-
$ciach Jezusa, mianowicie w przypowiesci o milosiernym Samarytaninie;
przypowiesci o milosiernym ojcu, znana bardziej jako przypowies¢ o synu
marnotrawnym; oraz przypowiesci o niemilosiernym studze (Mt 18,23-35).
W kazdym z wymienionych przypadkéw czasownik ten wskazuje na mo-
tyw dziatania dobroczynnego. Opisuje postawe cztowieka, jego dobro¢, fa-
skawo$¢ i przebaczenie.

Czasownik ten charakteryzuje Jezusa jako Mesjasza, ktory dziata, gdyz
w Nim jest obecne mitosierdzie Boze. To On przejmuje si¢ ludzka bieda
i wychodzi naprzeciw czlowiekowi. Ewangelisci pokazuja, ze Jezus jest Me-
sjaszem milosiernym i lito§ciwym, dbajacym nie tylko o dusze, ale i o ciala
tych, ktérzy do Niego si¢ zwracaja.

2. Milosierny Pasterz szuka zagubionych - £k 15,1-10

Przypowies¢ Jezusa o zaginionej owcy wydaje sie przynajmniej dziwna. Po-
zostawianie 99 owiec dla szukania jednej, ktora si¢ dobrowolnie oddalila,
jest nieroztropne. Glebsze spojrzenie na tre$¢ przypowiesci ukazuje wspa-
nialomyslno$¢ pasterza, ktéremu zalezy na dobru kazdej z owiec stada’.
Tres¢ dotyczy ludzi.

Jezus postuzyl si¢ obrazem z realiow palestynskich. Owca oddalajgca
sie od stada naraza si¢ na rozszarpanie przez drapiezne wilki. Jest obrazem
czlowieka kierujacego si¢ swawola w swej wolnosci. Oddala si¢ od wspdlno-
ty sadzac, ze gdzie indziej, poza troska pasterza, znajdzie bardziej zyzne pa-
stwiska. Przez chwile moze mie¢ takie wrazenie. Ale jesli nie bedzie kogos,

® Por.R. Popowski, Wielki stownik grecko - polski Nowego Testamentu, Warszawa®, 2006,

s. 561-562.
Por. E. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza. Rozdzialy 12-24, w: A. Pacio-
rek, Nowy komentarz biblijny Nowy Testament, Cz¢stochowa 2012, s. 152.
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kto zablgkanego ochroni swa mocg, swa potega, naraza si¢ na $mier¢, zatem
przegrana.

Zagubiona owca jest stratg dla pasterza, dla jego majatku, ale bardziej
dramatyczny jest jej los. Dlatego pasterz zostawia stado pod okiem innych
strozow 1 szuka tej, ktdrej zycie jest zagrozone. Idzie zatem po nig nie dla
dobra swego majatku, ale dla ochrony zycia owcy. Kiedy ja znajduje, méwi
wspolpracownikom: ,,Cieszcie si¢ ze mng, bo znalazlem owcg, ktéra mi zgi-
neta” (Lk 15,6). Cieszy sie, ze znalazl jg Zywa, cho¢ z pewnoscia bardzo wy-
straszong, bo odczuta w pewnym momencie brak stada. Taki brak wspdlno-
ty, bycia poza nig, napelnia uczuciem przerazenia. Wykluczenie predzej czy
pdzniej prowadzi do $mierci.

Dobrym Pasterzem jest Chrystus. On zostal oskarzony przez faryze-
uszy za to, ze chodzi do celnikéw - ludzi znienawidzonych przez spoteczen-
stwo, ktorzy zbierali podatki na rzecz okupanta rzymskiego oraz wielokrot-
nie czynili lichwe, biorac dla siebie znaczng cze$é. Zyczliwie odnosit sie do
grzesznikow, czyli tamigcych Prawo Boze, zasady religijne Izraela. W tych
celnikach i grzesznikach z czaséw historycznej misji Chrystusa sa ,,obecni”
grzesznicy epoki Ko$ciota. Ochrzczeni w imi¢ Jezusa, zatem nalezacy do
Jego owczarni, oddalajg si¢ o niej przez grzechy. Nie sg wigc idealni wzgle-
dem Prawa Bozego i wskazan ewangelii. Potrafia nawet prowadzi¢ swoje
zyciowe gierki, postugujac si¢ nieuczciwoécia w zdobywaniu majatku, czy
nieptaceniu podatkéw. Do takich poranionych i okaleczonych grzesznikow,
pogubionych jak owce na pustyni zycia, przychodzi Jezus, aby ich szukad
i znalez¢. On pragnie odnalezionych wzia¢ z radosécig na swoje ramiona
i przynie$¢ do wspolnoty Kosciota. Wraz z nig cieszy si¢ z ocalenia zabla-
kanych. Chrystus powiedzial, ze w niebie wigksza bedzie rados¢ z jednego
grzesznika, ktdry sie nawraca, niz z dziewig¢édziesigciu dziewigciu sprawie-
dliwych, ktorzy nie potrzebujg nawrdcenia (Lk 15,7).

Przestanie przypowiesci jest jasne. Dla Chrystusa milosiernego kaz-
dy czlowiek jest wazny. On pamieta o wszystkich pogubionych. Chrystus
szuka i przez sakrament pokuty wlacza skruszonego grzesznika do swo-
jej owczarni, Kosciola. Chrystus w ten sposob uzdalnia odnalezionych do
troski o innych ludzi, swoich bliznich. Moga to czyni¢ przez braterskie
upomnienie, takze modlitwe. Kazdy nawrécony grzesznik winien czu¢ sie
wezwany do poszukiwania na pustyniach $wiata tych, ktdrzy si¢ pogubili.
Oni doswiadczyli Bozego mitosierdzia, dlatego winni mitosierdzie okazy-
wa¢ zabtagkanym i zagubionym bliznim. Taka forma przezywania tajemnicy
milosierdzia scala i dynamizuje apostolska cala wspolnote Kosciota.

Podobnie przestanie zawart Chrystus w przypowiesci o kobiecie, ktd-
ra przeszukuje dom w poszukiwaniu zagubionej drachmy. Kobieta szuka

11



Ks. Piotr Mazurek

drachmy, a nie drachma kobiety. Kobiety Wschodu, aby méc wyjs¢ za maz,
potrzebowaly zgromadzi¢ 10 lub 20 drachm. To byla ich przepustka do
malzenstwa. Byl to tzw. posag, ktéry kobiety nosily na tancuszku, czasem
zfotym, zawieszonym na szyi®. Zagubiona 1 z 10 drachm bytaby powodem
utrudniajacym zalozenie rodziny. Skutkowataby wstydem dla niewiasty i jej
rodziny, nawet brakiem mozliwosci zamazpdjscia. Dlatego kobieta z upo-
rem szuka pienigzka, ostroznie wymiatajgc mieszkanie. Ten trud zamienia
sie w rados¢ jej samej i jej kolezanek, czyli wspdlnoty bliskich jej osob’.

Drachma ma swg okreslong warto$¢ w zbiorze i wlasnie z tego powodu
kobieta zaczyna jej poszukiwaé. Przypowies¢ Jezusa mowi, ze kazdy czlo-
wiek ma swa okreslong, tzn. wielkg warto$¢ w oczach Boga i we wspdlnocie
Kosciota. Dlatego bez wzgledu na to czy zostaje zbior 9 drachm, Bog bedzie
szukal kazdej osoby, pojedynczej, niepowtarzalnej, niezastapionej, umito-
wane;j.

Analizowane przypowiesci w sposéb jednoznaczny méwia o milosier-
nym Jezusie, dla ktérego nie ma ludzi straconych. On méwi: ,,Ja jestem do-
brym pasterzem i znam owce moje, a moje Mnie znajg” (] 10,14), oraz ,,Zy-
cie moje oddaje za owce” (J 10,15). Jezus nie patrzy na koszty i czas, ale robi
wszystko co moze, aby ocali¢ cztowieka. Najpelniej dokonuje si¢ to przez
oddanie swego zycia na krzyzu.

Odkupieni przez wcielonego Syna Bozego maja nie tylko przyjmowac
dar Jego milosierdzia, ale takze dorasta¢ do dojrzatosci, by bra¢ wspétod-
powiedzialnosé¢ za innych ludzi. Ta wspolodpowiedzialno$¢ jest forma czy-
nienia wobec nich mitosierdzia.

Chrystus jest pelnig milosierdzia. On prawdziwie kocha i troszczy sie
o kazdego. Pragnie swojg milosierng miltoscig ogarnag¢ wszystkich, wpro-
wadzajac ich do swego Kosciola. Tam odnalezieni doswiadcza radosci, jaka
aniolowie w niebie przezywaja, gdy nawraca sie grzesznik (Lk 15,10).

3. Milosierny ojciec

Przypowiesci Jezusa o synu marnotrawnym jest zawarta w Ewangelii
wg $w. Lukasza (15,11-32). Nadaje si¢ jej jednak co najmniej jeszcze dwa
inne tytuty, mianowicie: o milosiernym Ojcu - o ojcu pelnym zmitowania,
o ojcu pelnym postawy przebaczenia oraz o starszym i zazdrosnym bracie.
Kazdy tytul daje mozliwo$¢ innego spojrzenia na te przypowies¢. Jest ona
bowiem w swej wymowie przebogata.

8 Por. E. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, W. Chrostowski (tl.), Warszawa 2001,

s. 176.
% Por. F. Mickiewicz, art. cyt., s. 157.
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W naszej analizie przyjrzymy si¢ na poczatku postawie mlodszego
syna. Upomina si¢ on u ojca o swoja 1/3 cze$¢ majatku, tzn. czes¢ jemu
przynalezna, jako prawowitemu spadkobiercy i dziedzicowi'. Ten syn jest
symbolem kazdego, kto chce przejac catkowitg kontrole nad swym Zyciem,
kto Boga wyklucza ze swego zycia, kto zyje na wlasng reke, wedlug swojej
wlasnej logiki, wedtug swojej wlasnej ,,prawdy” o zyciu. Wielokrotnie taka
droga wiedzie niestety ku zatraceniu. Majatek, o ktéry upomina si¢ mtod-
szy syn, to zycie kazdego cztowieka, to talenty i zdolnosci, ktérymi obdarza
Pan Bog. To skarb, ktéry Bog powierza ludziom, aby byli szczesliwi. Bog
stwarza, dzielgc si¢ z ludzkoscig wlasnie skarbem zycia, majatkiem istnie-
nia, czyli egzystencji.

Jezus méwi, ze mlodzieniec odszed! w dalekie strony, tzn. zerwal kon-
takt i relacje z rodzing, z tymi, dla ktérych byt wazny i kochany. Pytanie czy
byt $wiadomy tej milosci, jaka obdarzal go szczegélnie ojciec? Czy odej-
$cie nie byto wyrazem wzgardy dla tej milosci? Odszedlszy, moéwi Jezus,
utracil swoj majatek, Zyjac rozrzutnie i nieodpowiedzialnie, tzn. Zyjac tak,
jak si¢ mu podobalo. Zapewne odrzucil dobre rady ojca, o ktérych styszat
w swym rodzinnym domu. Postanowil zy¢ po swojemu, wedtug wtasnej lo-
giki, wlasnej ,,madrosci’, ktora z czasem okazala sie glupota i brakiem my-
slenia o mozliwych konsekwencjach swych wyboréw. To wszystko sprawito,
ze zalo$nie wegetowal, znizajac si¢ az do poziomu zycia $win. Te za$ uwa-
zano w Izraelu za zwierzeta nieczyste, najpodlejsze. Swinia byta symbolem
brudu, grzechu i braku skrupuléw u odstepcéw od wiary. Sktadanie ofiar
ze $wini bylo tratowane jako balwochwalstwo. A wypasanie $win byto dla
Zyda najbardziej ponizajacym zajeciem. Ich hodowlg zajmowaly sie niekt6-
re odtamy Zydow, zwlaszcza zamieszkujacych tereny Dekapolu.

Ewangeliczny syn marnotrawny, gdy mu zabraklo pieniedzy wyniesio-
nych z domu, pieniedzy zle wydanych, nie zainwestowanych we wilasciwy
sposob, z powodu biedy i glodu, by przezy¢ siega do $winskiego koryta, by
posili¢ si¢ strakami chleba swigtojaniskiego i plewami przeznaczonymi dla
$win. Jest to symbol najwigkszego ponizenia. Jednak tego pokarmu bez-
wartosciowy takze mu skapiono. Marnotrawny syn musial go podkradac.
Glodéwka jako konsekwencja jego wolnych, ale niewtasciwych wyboréw
jest nie do zniesienia.

Mlodzieniec pozwolil, aby grzech panowat nad nim. Pienigdze wydat
na grzeszne zycie. Pozwolil opanowac si¢ ztu. Opetany i skrepowany grze-
chem byt bliski $mierci. Grzech zawsze podobnie czyni z kazdym czlowie-
kiem. Niszczy go i deprawuje jego godnos¢, zniewala i zabiera prawdziwa
wolnos¢ dang od Boga, oraz wyrywa z serca pamiec o tozsamosci. Mlodszy

10 Tamze, s. 162.

13



Ks. Piotr Mazurek

syn stracit godno$¢ we wlasnych oczach. Dostrzegl swoj dramat, stad wy-
znanie: ktore zrodzilo si¢ w jego w duszy: ,Ojcze, zgrzeszytem przeciw
Bogu i wzgledem ciebie; juz nie jestem godzien nazywac si¢ twoim synem:
uczyn mie choc¢by jednym z najemnikéw” (Lk 15,18-19).

Bog nie zrezygnowal z niego. To Jego milosierna pamie¢ o grzeszniku,
ale szanujaca wolnos¢ cztowieka, pozwolila, by marnotrawny syn napetnia-
jacy swoj zofadek stragkami, ktorymi zywily si¢ $winie, sam si¢ zastanowil
nad sobg. W jezyku greckim jest uzyty czasownik elthon, ktoéry znaczy, ze ten
mlodzieniec z powodu biedy zewnetrznej, ,wrécit do siebie”, tzn. wszed! do
swego wnetrza, wrocil do swego poczatku, zaczal si¢ nad sobg zastanawiac,
zaczal myslec o sobie na powaznie, dokonal wgladu w swoja historie zycia,
zaczal analizowac swoje postepowanie, zaczal rozpatrywaé swoje decyzje
i ich konsekwencje i dzigki temu zrozumial, ze zle postgpowal.

On odkryt prawde, ze w domu jego ojca nawet najemnicy zyja nalepszym
poziomie niz on. Tam maja co jes¢ i gdzie spa¢. Majg zapewniony byt i po-
czucie sensu zycia: w pracy, w mitosci, w tworzeniu dobrych relacji z innymi
ludZzmi, z ojcem. Dostrzegl, ze owi studzy, trwajac przy jego ojcu sa szczesli-
wi, ze nic im nie brakuje, ze nie chcg stamtad uciekac czy odchodzi¢, tak jak
on to uczynil. Odkryl to wszystko, gdy wszedl do swego wnetrza, gdy zaczat
mysle¢ nad sobg, tzn. gdy zaczal si¢ nawraca¢, przezywac swoje nawrdcenie.

Nawrocenie — metanoia - to jednak nie tylko zmiana sposobu myslenia
czy myslenie o zmianie Zycia, ale to konkretna postawa, konkretny czyn,
konkretne dzialanie, wynikajace z podjetej zadumy. Jezus méwi: ,Wybrat
sie on wigc i poszed! do swojego ojca” Podjal dziatanie wynikajace z reflek-
sji, ktora przeprowadzit sam ze sobg w swym wnetrzu, w swym sumieniu.
To bardzo wazna informacja dla czytelnika. To wskazéwka o potrzebie czy-
nienia rachunku sumienia ze swego Zycia i postepowania.

Marnotrawny syn zaczyna wychodzi¢ ze stylu swego dotychczasowego
hulaszczego zycia i postanawia wréci¢ do ojca. Obiera nowa droge zycia.
Obiera kierunek na dom ojca, na jego osobg. Wraca do krainy swej pier-
wotnej szczesliwosci, ktéra do tej pory inaczej interpretowal. Kiedy wraca
do ojca, przyznaje si¢ do swego bledu i prosi o przebaczenie oraz przeprasza
za swa nieodpowiedzialnos¢, za swe niedojrzale postrzeganie milosci ojca,
jaka mial wzgledem syna. Powracajacy mowi: ,,Ojcze, zgrzeszytem przeciw
Bogu i wzgledem ciebie, juz nie jestem godzien nazywac sie twoim synem”
Wraca zmiazdzony do$wiadczeniami i skruszony w sercu. Wraca z iskierka
nadziei, ze zostanie przyjety. Ufa, Ze mimo wielkiej niewdziecznosci wobec
ojca, ten nad nim si¢ zlituje i da mu jes¢. Jego pragnieniem w tej sytuacji
jest by¢ najemnikiem w domu rodzicielskim. Tu przezyl wielkie zaskocze-
nie postawg wielkodusznosci i hojnosci ojca.
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Gesty i slowa ojca wskazujg na Boga. On zawsze wychodzi naprzeciw
powracajacych marnotrawnych dzieci, rzucit si¢ im na szyje i obdarowuje
ojcowskim pocalunkiem. Grecki czasownik ,splanchnidzomai” oznaczal
w judaizmie hellenistycznym poruszenie uczuciowe, takze usposobienie go-
towe do czynu milosierdzia. Doslownie oznacza on poruszenie wnetrznosci
z powodu czyjego$ nieszczescia, wspolczucie siggajace az do odczuwalne-
go fizycznie glebokiego poruszenia wewnetrznego, oznacza on ,odczuwa-
nie litosci’, ,,litowanie si¢”, ,wzruszanie si¢ losem drugiego” i ,wspdtczu-
cie”. Oznacza réwniez postawe zyczliwosci do drugich'. W tym slowie
jest obecna pewna idea czynu, zatem spontaniczne wyjscie ku drugiemu.
Mitosierdzie to takze uczucie przeciwstawne do gniewu. Ono wskazuje na
delikatno$¢, wrecz intymnos¢. Jest ono wyrazem dobrze rozumianej litosci.
Ojciec lituje si¢ na widok syna i wychodzi naprzeciw niego, wychodzi do
niego, wychodzi po niego.

Ewangeliczny ojciec wychodzit najprawdopodobniej czgsto na droge
i od dawna wygladal powrotu swego syna. Tesknil za nim, gdyz bardzo go
kochal. Nie chcial jego nieszczgscia. Znal jego niedojrzatos¢. Spodziewal sie
jednak, ze predzej czy pozniej syn moze powrdci¢. Podejrzewal, ze bedzie
okaleczony bledami zycia, zazenowany swa glupota i nieodpowiedzialno-
$cig. Ale to ojcu nie przeszkadza w ponownym przyjeciu syna.

Bog wyczekuje na powrdt do Niego kazdego czlowieka, ktéry przez
grzech ciezki przerwal relacje z Nim i przestal normalne funkcjonowac.
Bog, jak ojciec z przypowiesci, wychodzi naprzeciw ze swym mitosier-
dziem, ze swa litoscia, z mitoscig. Wyglada ludzi wzruszony tym, ze jesz-
cze zyja, cho¢ czesto sg poobijani grzechami. Powracajacych wprowadza do
domu rodzinnego, czyli do wspdlnoty.

Dla chrzescijanina tg wspdlnota jest Kosciél. Kiedy korzysta si¢ ze
spowiedzi, powraca sie do jednosci z ojcem, z bra¢mi i z siostrami, z calg
wspolnotg. Wazne jest dobre przezycie sakramentu pokuty i pojednania.
To jest wlasnie ten moment powrotu do domu Ojca, do Kosciota, do przy-
jacidl, cho¢ nie zawsze idealnych, ale trzymajacych si¢ razem i wspieraja-
cych sie, pomagajacych sobie w drodze do $wietosci, cho¢ ciagle pozosta-
jacych wspdlnota grzesznikow.

Ojciec z przypowiesci, dajac marnotrawnemu synowi szate, pierscien
i sandaly na nogi, przywrdcil mu godnos$¢ dziecka. Sandaly na nogach
oznaczajg, ze czlowiek, ktory je nosi nie jest niewolnikiem. On cieszy sie
darem wolnosci. Syn marnotrawny myslal, aby ojciec uczynit go chocby
jednym z najemnikow. Uznal siebie za niewolnika, ktéry utracit swa nie-
zalezno$¢, swa wolnos¢. Otrzymal sandaty, ktore byly wyrazem mifosci

1 por. H. Witczyk, dz. cyt., s. 8-18.
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ojca. Ta za$ nie pozwolifa na to, by syn czul si¢ zniewolony. On odzyskat
synowska wolnos¢'.

Pier$cien, ofiarowany mu na palec, oznaczal, ze ojciec z zaufaniem na
nowo przekazuje synowi wladze, czyli moc i prawo do zarzadzania jego do-
mostwem, jego dobrami. Kto$§ moze sadzi¢, ze ojciec wiele zaryzykowal tym
gestem, ale on byl przekonany, ze metanoia, czyli nawrocenie, ktére doko-
nalo si¢ w synu, wiele go nauczylo i dlatego bez lgku pozwala mu na nowo
kierowa¢ sprawami rodzinnego majatku. Pierscien oznaczal zatem i przy-
pominal, Ze jest synem i dziedzicem majatku®.

Szata w Biblii ma ogromng role. Ma wymiar ekonomiczny i fizycz-
ny oraz moralny, duchowy i spofeczny. Podobnie swa symbolike¢ ma ob-
rzed wreczania lub odbierania szat. Ubior nie tylko ochrania czy okrywa,
ale rowniez okresla pozycje spoleczna tego, kto go nosil. Brak stroju byt
wymiarem ludzkiej nedzy, biedy, braku wartosci. WySmiewano czlowieka
przez odarcie z szat. Oznacza tez odarcie go z ludzkiej, osobowej godnosci.
Tak chciano potraktowa¢ Jezusa, odzierajac Go z szat.

Szata jest naturalng potrzebg cztowieka. Chroniac jego nagos¢ pozwala
zachowa¢ ludzka godno$¢. Szata jest naturalnym elementem zachowuja-
cym wstydliwos¢ w relacji do drugiego czlowieka. Od czaséw po grzechu
pierworodnym, Adam i Ewa tkali dla siebie szaty, by okry¢ swa nagos¢. Jak
Bog przyodziewa $wiat szatg roslinnosci, tak ojciec przyodziewa syna szata,
majacy ukazac jego pigkno, jego wladze, jego godnos¢, a przede wszystkim
jego status — godno$¢ dziecka gospodarza rodzinnego majatku. Wlozenie
na kogo$ szaty oznaczalo tez przypisanie mu okreslonej wiadzy, rowniez
podkreslenie pozycji spolecznej, wreszcie wyrdznienie wobec innych ludzi
oraz oddaniem naleznej czci'.

Spowiedz jest momentem ubierania cztowieka przez Boga w szaty przy-
nalezne Jego dziecku. Od chrztu §wigtego czlowiek staje si¢ dziedzicem nie-
ba, spadkobiercg wiecznej szczesliwosci. Bog daje ja czlowiekowi. Dzieli sie
tym z powodu milosci jakg ma do swych stworzen.

Gest przytulenia syna do piersi to kolejny wyraz pelnej jego akceptaciji.
A ucalowanie wyraza szacunek, jaki ojciec ma do swego dziecka. Pocalunek
jest wyrazem milosci. Jest wyrazem akceptacji drugiego cztowieka takim,
jakim on jest, bez krytykanctwa i ponizania. Wszystkie te gesty s znakami
ogromnej mitosci i radosci ojca z powodu powrotu syna do rodzinnego
domu®.

2" Ppor. L. Ryken, J. Wilhoit, T. Longamn, Stownik symboliki biblijnej, W. Chrostowski (t.),

Warszawa 1998, s. 617.

Tamze, s. 685-686.

Por. E Rienecker, G. Maier, dz. cyt., s. 823-824.

Por. D. Schowalter, Pocatunek, w: B. Matzger, M. Coogan, Stownik wiedzy biblijnej,
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Ojciec nie smuci si¢ utrata majatku przez syna, ale cieszy si¢ bezpiecz-
nym jego powrotem, dlatego wyprawia uczte i wzywa bliskich do radosci!
Nastepuje czas radosci z uratowanego zycia Jego dziecka! Taka rados$¢ prze-
zywa Bog, gdy widzi, jak czlowiek wraca do Niego, jak pozwala na nowo
przyodziac si¢ w szaty zbawienia, w szaty godnosci Dziecka Bozego. Warto
budowa¢ w spoteczng §wiadomos¢ tego, ze Bog kocha cztowieka, ze wzru-
sza si¢ On ludzkg nedza i przebacza, po to, aby by¢ razem i by¢ szczesliwym.

Intrygujaca jest postawa i zachowanie starszego syna, czyli tego, ktéry
teoretycznie zawsze byt przy ojcu. Jezus mowi, ze starszy syna ojca powraca
z pola. Zapewne tam pracowal lub dogladat pracy najemnikéw. Troszczyl
sie o to, aby to, co mialo stuzy¢ dobru gospodarstwa byto faktycznie wy-
konywane. W tej postawie wida¢ czlowieka zatroskanego o dobro majatku
ojca, ktérego byl dziedzicem i spadkobiercg. On dobrze pamietal o odejsciu
mlodszego brata z czes$ciag majatku. Wzigt zdecydowanie mniej, niz przy-
stugiwalo pierworodnemu synowi. Ten ostatni sgdzit teraz, ze to, czym sie
opiekuje, catkowicie nalezy juz tylko do niego. Wedtug prawa syn pierwo-
rodny, bedacy pierwocinami sil ojca, mial prawo do podwdjnej czgsci dzie-
dzictwa po swym ojcu'®.

Ten przyszly wlasciciel ojcowizny zdziwil sie, gdy zblizajac si¢ do domu
uslyszal odglosy muzyki oraz tancéw. Byt tym zaskoczony. Na jego oczach
dzieje si¢ co$, co nie byto planowane, co nie bylo z nim uméwione. Te wyda-
rzenia budzity w nim pewien niepokdj. On nie ma calkowitej kontroli nad
sprawami domu. ,,Przywotat jednego ze stug i pytal go, co to ma znaczy¢”
(Lk 15,26). Prébowal dowiedzie¢ sie co jest przyczyna takiej radosci wsrod
domownikéw i stug. Ku wielkiemu zaskoczeniu, slyszy o powrocie swego
brata. ,Twdj brat powrdcil a ojciec twodj kazal zabi¢ utuczone cielg, ponie-
waz odzyskal go zdrowego”

Tq wiadomoscig nie byt zachwycony. ,,Na to rozgniewal si¢ i nie chciat
wejs¢” Jego postawa jest zupelnie odmienna od zachowania rodzica. Ojciec
wzruszyl si¢ na powrdt syna i tymze powrotem si¢ rozradowal. Tymcza-
sem syn pierworodny okazal swoje oburzenie i niedowierzanie. Nie potrafil
zrozumie¢ reakcji ojca. On okazal hojnos¢ wobec tego, ktéry porzucajac
rodzinny dom i opuszczajac ojca i rodzing, uciekl od swych obowigzkow
i zmarnotrawil dobra wyniesione z domu. Teraz jest witany z honorami. Nie
miescilo si¢ to w jego sposobie rozumowania'’.

Starszy syn zamknal sie na rados¢ z powrotu brata. Nie chcial dofaczy¢
do biesiadnikow. Zaczal czyni¢ ojcu wyrzuty, kiedy ten wyszed! do niego,

Warszawa 2004, s. 601.
Por. L. Ryken, J. Wilhoit, T. Longamn, dz. cyt., s. 687-688.

17" Por. W. Zatorski, Boze milosierdzie, Tyniec 2011, s. 86-88.
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aby z nim pomoéwic i wytlumaczy¢ swa rados¢ z odzyskania zagubionego
syna. Postawa ojca jest szlachetna. Jego otwartosc jest dla kazdego podobna.
Z milo$cia wyszed! na droge po mlodszego syna. Teraz podobnie wychodzi
do pierworodnego, aby wprowadzi¢ go we wspdlnote szczescia rodzinne-
go'®. Zamiast radosci widzi na twarzy syna grymas niezadowolenia i oznaki
zazdro$ci. Styszy ja w jego glosie. ,,Oto tyle lat ci stuze i nigdy nie przekro-
czylem twojego rozkazu; ale mnie nie dates nigdy kozlecia, zebym si¢ zaba-
wit z przyjaciétmi”. Stowa te $wiadcza o niedojrzalosci, wprost zuchwatosci
i cynizmie pierworodnego. On chwali si¢ postuszenstwem woli ojca, ale
czynit to bardzo interesownie. Ojciec podaje synowi madra wskazéwke. Ty
jeste$ zawsze ze mna. Wszystko bedzie twoje. Uzyte greckie stowo ,,entolen”
oznacza dobrg rade, wskazdwke, pewna racje, ktdrg jako zyciowa madros¢.
Syn ja zna, ale nie stala si¢ ona jego wewnetrzng warto$cig. Nie dokonat si¢
proces tzw. interioryzacji, czyli przyjecia za swoje tego, co juz otrzymatem
od ojca®.

Zachowywane przykazania przez pierworodnego nie wynikalo z mito-
$ci do ojca, ale z ekonomicznego rozsadku, z zimnej kalkulacji mozliwosci
zyskow i strat. Natomiast jego wyrzut dotyczacy braku urzadzenia uczty
dla przyjaciét ze skromnym positkiem malego kozlecia, byl bardzo emo-
cjonalny, bo tu biesiadnicy spozywaja utuczone ciele. Pierworodny nie po-
trafif korzysta¢ z dobroci ojca i z jego majatku. Zapewne nigdy nie propo-
nowal mu urzadzenia uczty z przyjaciétmi. Teraz zglasza nieuzasadnione
pretensje. On caly czas mieszka przy ojcu, dla niego pracuje, jest z nim pod
jednym dachem, ale swoim sercem i rozumowaniem nie jest z nim zjedno-
czony. Oni dla siebie stanowig dwa odmienne $wiaty. Swiat ojca jest peten
milosierdzia i troski o dobro kazdego z synéw. Swiat starszego syna to wy-
rachowanie, zazdros¢ i brak checi pojednania z nawréconym bratem. Nie
zaakceptowal jego powrotu do rodzinnego domu?®.

Pierworodny czyni wyrzuty ojcu, ktéry kocha obu synow. Ojcze, ty
»skoro jednak wroécil ten syn twoj, ktory roztrwonil twoj majatek z nierzad-
nicami, kazale$ zabi¢ dla niego utuczone ciel¢”. Syn pierworodny nie patrzy
na tego, ktéry powrdcil, jak na swego brata, ale tylko jako na syna swego
ojca: ,ten syn twoj”. To znaczy, ze z powodu jego odejscia z jedna trzecia
majatku, zostal w jego gtowie wykreslony z rodziny, pozbawiony wszelkich
praw, zostal jakby zabity, przestal dla niego istnie¢ jako brat, nawet jako
ten pogubiony. Nazywajac go synem ojca nie utozsamia z nim wspolnego

8 por.V. Paglia, Dom bogaty w milosierdzie. Ewangelia wedtug sw. Lukasza w rodzinie,

Czestochowa 2016, s. 186-187.
Por. S. Moszoro Dabrowski, Powrét starszego brata, ;Wiez” 43/8-9 (2002), s. 35-41.

20" Por. B Mickiewicz, art. cyt., s. 172-175.
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pochodzenia i wspolnej tozsamosci. Nie znajac za§ dokladnie historii jego
zycia, bo jeszcze sie nie spotkal z bratem, oskarza go m.in. o cudzotdstwo,
nie majac przeciez pewnosci czy tak bylo na pewno, czy ta sytuacja stal si¢
przyczyna jego Zyciowego bankructwa. Jezus powiedzial, ze syn marnotraw-
ny zyl rozrzutnie. Nie okreslil jednak formy tej rozrzutnos$ci. A przyczyna
jego dramatycznego polozenia mogla by¢ bardziej prozaiczna. W przypo-
wiesci jest mowa o glodzie, jaki zaczal panowac¢ w krainie, w ktdrej przyszio
zy¢ marnotrawnemu. Wtedy pokarm drozeje, a gotowka na przezycie szyb-
ko sie rozptywa. Zatem pierworodny nie majac pewnej wiedzy, konstruuje
mocne oskarzenia wobec swego brata.

Interesujaca jest tu postawa ojca. On pefen milosierdzia ttumaczy, ze
wazne jest to, by cieszy¢ si¢ z utracjusza, ktéry wraca do domu. Ten, ktdry
wydawalo sig, ze zaginal, odnalazl sie. Bol ojcowskiego serca przemienia sig
w rados¢. Syn znowu jest w rodzinnym domu.

Przypowies¢ ujawnia milosierng milos¢ Boga. On, najlepszy Oijciec,
przygarnia kazde swoje dziecko, ktére wraca z drogi grzechu do przyjazni
ze swym Stworcg i Zbawicielem. Ojciec niebieski pragnie, aby wszystkie
Jego dzieci staly si¢ dziedzicami nieba*.

4. Czyni¢ milosierdzie jak Samarytanin - £k 10,25-37

Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga winien odkrywac siebie
jako stworzonego z milosci i jednoczesnie powolanego do mitosci. W tym
kontekscie staje sie jasne, ze kazdy, ktéry ma by¢ odbiciem milosiernego
Boga, troszczacego sie o kazdego cztowieka, powinien wychodzi¢ naprze-
ciw ludzi potrzebujacych mitosierdzia. A s to ludzi czesto zagubieni, po-
ranieni okrucienstwami zycia czy niesprawiedliwoscig i nienawiscig. Jubi-
leuszowy Rok Milosierdzia jest darem Boga bogatego w milosierdzie dla
$wiata i zacheta do praktykowania milosierdzia wobec ludzi.

Przypowie$¢ o milosiernym Samarytaninie zawiera konieczno$¢ czy-
nienia milosierdzia w kontekscie zycia ukierunkowanego na wieczne zba-
wienie. Pewien uczony w Prawie zapytal Jezusa o droge do osiagnigcia zy-
cia wiecznego. Uczynit to jednak, by wystawi¢ Go na prébe. Jezus czasem
odpowiadal pytaniem na pytanie. Tak uczynit tym razem. ,,Co jest napisa-
ne w Prawie? Jak Czytasz” Stawiajac pytanie chcial Jezus skonfrontowaé
rozmowce z jego osobistymi przemysleniami. Uczony odpowiada bezbted-
nie recytujac przykazanie mitosci zawarte w Ksiedze Powtérzonego Prawa
i Ksiedze Kaptanskiej. ,Bedziesz milowal Pana, Boga swego, calym swoim
sercem, calg swojg duszag, calg swojg moca i calym swoim umyslem; a swego

2L Por. W. Zatorski, dz. cyt., s. 90.
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blizniego jak siebie samego” (Kpt 19,18). Jezus pochwali uczonego za dobra
odpowiedz. ,,Dobrze odpowiedzialtes. To czyn, a bedziesz zyl” (Lk 10,28).
Rozméwea Jezusa nie rezygnuje ze swego zamystu i chcac postawi¢ Jezusa
w trudnej sytuacji, pyta Go: ,,A kto jest jego bliznim”.

Praktykowana w czasach Jezusa tzw. gra o honor, czyli potyczki stowne,
majace na celu lub zyskanie spolecznego uznania i zdobycie honoru spo-
tecznego lub jego utrate i oSmieszenie si¢ wobec stuchajacych sporu i dys-
puty ciekawskich odpowiedzi, tu stala si¢ okazja do obrazowego przedsta-
wienia przez Jezusa nauki o czynnej mitosci blizniego.

Jezus opowiadane wydarzenie lokalizuje na drodze prowadzacej z Jero-
zolimy do Jerycha. Cztowiek schodzit z Miasta Swietego w kierunku Jery-
cha. Réznica wysokosci terenu pomiedzy tymi dwoma miastami to ok. 1025
m na odlegtosci 27 km. Schodzenie z wyzyn w doline, w nauczaniu czesto
bylo symbolem wchodzenia na teren niebezpieczny, kojarzony z szeolem.
Szeol to miejsce siedzibg zta a niejednokrotnie takze zagtady czlowieka.
Tam wlasnie podrdzny zostaje napadniety przez rzezimieszkéow. Grupa
zloczyncow nie tylko obdarli napadnigtego podréznego, ale rany mu zadali
i zostawili go na p6t umarlego.

Rannego mijaly zapewne rézne osoby. Jezus w swojej nauce wspomina
o kaplanie i lewicie. Kaplan idacy od strony Jerycha zdazal w wzwyz ku
Miastu Swietemu. Zapewne miat podjaé¢ stuzbe w $wigtyni wedtug przypa-
dajacej kolejnosci, okreslonej przez losowanie. Kaptan zauwazyt rannego,
ale go minal. Nie zainteresowal si¢ jego stanem. Nawet nie usilowal mu
pomdc. Podobnie uczynil lewita. Ten stuga $wiatynny, wspomagajacy ka-
planoéw podczas ich funkgeji ofiarniczych, widzgc rannego oddalil si¢ po-
spiesznie. Rannym zajat si¢ pewien Samarytanin®.

Jezus w swej nauce wprowadzit posta¢ Samarytanina. Samarytanie byli
pogardzani przez Izraelitéw. Uwazano ich za nieczystych. Otéz milosier-
dzie okazali nie Izraelici, ktorzy z racji przestrzegania Prawa jako pierwsi
byli zobowigzani zatroszczy¢ si¢ o rannego. Milosierdzie mu okazal obco-
krajowiec i heretyk, od ktérego normalnie mozna by oczekiwa¢ nienawi-
$ci®. Jezus konczac przypowiesc zapytal swego interlokutora: ,,Ktoryz z tych
trzech okazal sie, wedlug twego zdania, bliznim tego, ktéry wpadl w rece
zbo6jcéw?” On odpowiedzial; ,Ten, ktéry mu okazal mitosierdzie”. Jezus mu
rzek!” Idz i ty czyn podobnie” Pogladowy wyklad Jezusa zapewne zawsty-
dzil jego rozmowce*.

22 Por. A. Banaszek, Prawdziwa religijnos¢ w swietle przypowiesci o mitosiernym Samary-

taninie, w: W. Chrostowski (red.), Pie$niami dla mnie Twoje przykazania, Warszawa 2003,
s. 47-66.

23 Por. F. Rienecker, G. Maier, dz. cyt., s. 720.

24 Por.J. Krecidto, Honor i wstyd w interpretacji Ewangelii. Szkice z egzegezy antropolo-
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Obraz ukazany z przypowiesci dotyczy kazdego czltowieka. Ukazuje
bowiem, Ze zycie dynamicznie si¢ rozwija, gdy cztowiek trwa blisko Boga.
Symbolem tej bliskosci jest Jerozolima ze $wiatynia. Cztowiek odchodzacy
od Boga, schodzacy do Jerycha, wchodzi w mroczne doliny i zakamarki
zycia. Jerycho jako teren depresyjny, znajdujacy sie ponizej poziomu mo-
rza, jest symbolem Zycia ponizej normy i kultury. Wtedy wzrasta ryzyko,
ze mozna zosta¢ napadnietym, pobitym i obdartym z godnosci dziecka
Bozego. Grzech w jaki wchodzi czlowiek, grzech w meandrach i mrocz-
nych stronach zycia wyniszcza, zostawiajac ofiare na wpoél umarla. Diabet
nieustannie kusi czlowieka, a kiedy to mu si¢ uda, zadaje $miertelne ciosy,
kaleczace osobe, jej relacje, jej egzystencje.

Wirdd stuchaczy Jezusa bedzie odtad do Niego wzrasta¢ niechec. Chry-
stus bowiem nie tylko dobrze méwit o Samarytaninie, ale ukazal go jako ko-
gos$, kto lepiej rozumie Boze prawo, chociaz go nie zna w wersji Dekalogu.
On w imie mitosci, ktorg dyktowato mu sumienie, zatrzymat sie¢ i pochylit
nad napadnietym i ograbionym przez zboéjcéw. Okazuje sie, ze czlowiek
prosty ma naturalne wspolczucie wobec ludzi znajdujacych sie w potrzebie.
Niejeden wyksztalcony, nawet znajacy Biblie, nie potrafi jej tresci wprowa-
dza¢ w zycie. Jego wiedza pozostaje w sferze intelektualnej przygody a nie
zasady ksztaltujacej codzienno$¢. Jezus pokazal, ze odmiennos¢ religijna
nie stanowi bariery dla praktykowania autentycznej milosci blizniego. Sa-
marytanin okazal rannemu milosierdzie, poniewaz widok okrutnie pobi-
tego poruszyt jego wnetrznosci. Jego serce zareagowalo wspolczuciem. On
odczul doskonale potrzebe drugiego. Duchowo wspélcierpial z pobitym.
Wszedl duchowo w jego sytuacje¢ i na nig odpowiedzial, opatrujac mu rany
i zawozac do gospody, by go pielegnowac. Dat tez dwa denary gospodarzo-
wi gospody, bo sam musial kontynuowa¢ podrdz. Obiecat pokry¢ wszelkie
koszty pielegnacyjne, gdy bedzie wracal®. Tak dziata milosierdzie, bo grec-
kie okreslenie splanchnidzomai oznacza wzruszy¢ si¢ glteboko, by okazac
pomoc potrzebujacemu?.

Jezus ukazal Samarytanina jako wzdér do nasladowania. Jego empatia
wobec pobitego i ograbionego zostala wyrazona natychmiast, gdy go zoba-
czyl. Zalal rany oliwg i winem. Zdezynfekowat je. Wiozac zas do pobliskiej
gospody przekonal si¢, Ze rannemu nie grozi niebezpieczenstwo $mierci.
Zrozumial, ze najwigkszy kryzys minal. Zdecydowat si¢ na realizacje¢ swego
celu. Rannego przekazat pod opieke gospodarzowi, dajagc mu pienigdze na
wyzywienie chorego oraz zapewnienie mu tego, co bedzie mu konieczne.
Ewentualng naleznos¢ uzupelni gospodarzowi przy swym powrocie.

giczno kulturowej, Warszawa 2013, s. 25-28.
> Tamie, s. 564.

26 Por. F. Mickiewicz, art. cyt., s. 565.
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Egzegeza biblijna widzi w osobie Samarytanina samego Jezusa. On
pochyla sie nad kazdym cztowiekiem, poranionym grzechami. Chce go
leczy¢ taska sakramentow $wietych. Oliwa moze tu symbolizowac olej
$wiety do namaszczenia chorych. Wino za$ jest symbolem Eucharystii.
Wspomniane dwa denary interpretuje si¢ jako sakramenty uzdrowienia
i umocnienia, czyli sakrament pokuty i Eucharystii, ktdra jest pokarmem
na zycie wieczne”.

Gospoda, wg tejze egzegezy, jest obrazem Kosciota, jako wspélnoty od-
powiedzialnej za los drugiego. To takze $rodowisko, ktére ma mozliwos¢
podjecia stalej troski o czlowieka, przede wszystkim w znaczeniu prowa-
dzenia stalej formacji duchowej. Ta jest czlowiekowi nie tylko wskazana
czy potrzebna, ale wrecz konieczna. Jest ona realizowana przez rekolekcje,
lekture duchowa, dni skupienia, refleksje teologiczna, takze przez sympozja
i konferencje naukowe, a nade wszystko przez modlitwe.

Jezus nie okreslit kim byta ofiara napasci. Ona jest symbolem kazdego
czlowieka, kazdy potencjalnie moze by¢ pobity. Moze by¢ ograbiony przez
wlasng nieodpowiedzialnos¢ albo z powodu dziatan innych ludzi. O nich
zawsze troszczy si¢ Chrystus, dobry samarytanin. On chce kazdemu udzie-
li¢ pomocy. Nie zawsze ograbieni duchowo wiedza o tym a czasem tylko
z trudem dajg si¢ przekonac, ze Jezus jest ich Zbawicielem.

Sw. Ambrozy przekonywal, ze nie pokrewiefistwo czyni bliznim, lecz
milosierdzie. Zydzi za bliznich uwazali tylko swych rodakéw. Jezus potwier-
dzil, ze bliznim jest kazdy czlowiek, a zwlaszcza ten, ktéry wpadl w rece
zbdjcow, czyli potrzebujacy. Dokonat jednak pewnej uscislenia. Podkreslit,
ze bliznim wlasciwie jest ten, kto udziela pomocy, nie zas ten, kto jej po-
trzebuje®.

Zakonczenie

Warto by¢ bliznim dla tych, ktérych Bég stawia na drogach zycia. Raz my
okazujemy milosierdzie, ale moze przyjs¢ czas, ze i my sami bedziemy go
potrzebowac. Ta prawda zachgca do tego, by by¢ milosiernym jak Chrystus,
ktéry oddaje za nas calego siebie na krzyzu, aby zostajac z ludzmi w sakra-
mentach, w Stowie i we wspolnocie Kosciota®, by¢ dla nich objawieniem
Bozego milosierdzia, ukazaniem Jego milosci i jednocze$nie wezwaniem

27 Dwa denary mogg by¢ tez rozumiane jako symbole ofiary na rzecz potrzebujacych,

ktorymi Ko$ciol zajmuje sie¢ w sposob urzedowy poprzez dzieta Caritasu, czy akcje pomo-
cowe i humanitarne. O tym przypomina piate przykazanie koécielne, ktére nakazuje, aby
troszczy¢ sie o potrzeby wspdlnoty Kosciota, por. H. Witczyk, dz. cyt., s. 203-223.

Por. S. Grzybek, Kto jest moim bliznim, RBL 17 (1964), s. 311-315.

2% Por. P. Warchol, Krew i woda - dar mitosci mitlosiernej, Warszawa 2015, s. 93-95.
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do tego, by by¢ milosciag milosierng wobec drugiego. Analiza powyzszych
fragmentow prowadzi do wniosku, ze milos¢ do czlowieka i troska o jego
los jest potwierdzeniem milosci do Boga. Nie mozna kocha¢ Boga, ktérego
sie nie widzi, jesli nie kocha si¢ cztowieka, ktory jest obok, a wobec ktérego
pozostaje si¢ obojetnym™. Jezus przypomina: ,,Blogostawieni mitosierni, al-
bowiem oni mitosierdzia dostgpig!” (Mt 5,7).

Streszczenie

Jednym z najwazniejszych aspektow Boga jest jego mitosierdzie. Wartos¢ po-
znania tego wymiaru zauwazyt papiez Franciszek, oglaszajac Jubileusz Mi-
losierdzia. Ewangelia wedtug $wietego Lukasza zawiera przypowiesci, ktore
na rozny sposob ukazujg to mitosierne oblicze Boga Ojca. Uczg nie tylko
je przyjmowac, ale réwniez okazywaé. Wskazuja, jak wychodzi¢ z nim do
drugiego czlowieka, zwlaszcza do tego skrzywdzonego wlasnym grzechem.

Artykul przyblizyl i wyjasnit definicje mitosierdzia oraz wskazat co na-
lezy czyni¢, aby bylo ono obecne w zyciu chrzescijan.

Summary

Mercy in the parables of Jesus in the gospel according to st. Luke

One of the most significant God aspects is his Mercy. Pope Francis noted
its value and announced the Jubilee of Mercy. Gospel according to St. Luke
includes parables which in various ways present this merciful God Father’s
face. Not only do they teach to accept them, but also to show them. They
specify how to talk to another person, especially the one hurt with his or
her sin.

The aim of this article is to explain the defitinion of Mercy so it becomes
more understandable and to point out what should be done to make it pres-
ent in the Christian life.

39 B Mickiewicz, art. cyt., s. 566.
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MARYJA - MATKA BozA.
KATOLICKIE A JEHOWICKIE
UJECIE PROBLEMATYKI

Tres¢: 1. Maryja — Matka Jezusa; 2. Maryja — Matka Boza; 3. Wnioski i re-
fleksje maryjne, Zakonczenie; Summary: Virgin Mary — Mather of God.
Catholic and Jehovah’s View.

Stowa kluczowe: Maryja dziewica, Matka Jezusa, Matka Syna Bozego.

Keywords: Virgin Mary, Mother of Jesus. Mother of the Son of God.

Wstep

Pierwsza i ostatnia ksiega Pisma Swietego — Ksiega Rodzaju i Apokalipsa
ukazujg posta¢ Maryi, Matki Boga - Czlowieka. Zawarta w Ksiedze Ro-
dzaju Protoewangelia zapowiada walke miedzy wezem, symbolem szata-
na, i niewiasta oraz rezultat tej walki: ,Wprowadzam nieprzyjazn miedzy
ciebie, a niewiaste, miedzy potomstwo twoje a potomstwo jej; ono zmiaz-
dzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu pigte” (Rdz 3,15)'. Tekst ten ma sens

Autor pochodzi z diecezji siedleckiej. Jest biblistg i prof. zw. Uniwersytetu Przyrodni-
czo-Humanistycznego w Siedlcach oraz prof. nadzwyczajnym na Wydziale Teologii Uni-

wersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, w katedrze teologii biblijnej.

I A. Feuillet, Triumf Niewiasty w Swietle Protoewangelii, ,Communio” 14 (1983) nr 5,

s. 17-29; M. Filipiak, Rdz 3,15: pierwsza Ewangelia czy ewangelia pierwotna?, [w:] S. Lach,
M. Filipiak, H. Langkammer (red.), Materialy pomocnicze do wyktadéw z biblistyki, Lu-
blin 1977, t. II, s. 53; tegoz autora: Protoewangelia w starotestamentalnej teologii nadziei,
[w:] J. Szlaga (red.), U boku Syna. Studia z mariologii biblijnej, Lublin 1984, s. 37-44.
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chrystologiczny: zwycigstwo nad kusicielem odniesie ,,ono”, potomstwo
niewiasty. Ale wraz z rozwojem Objawienia tekst zostal uzupetniony o sens
mariologiczny. Wulgata zaimek ,,ono” (zdepcze twoja gtowe) przetluma-
czyla przez ,ona” (ipsa), a LXX przez ,,On” (autos). Czyli, zwycigstwo nad
kusicielem odniesie ,,On’, Jezus Chrystus i ,,Ona’, Jego Matka. Zapowiedz
niewiasty z Rdz 3,15 aczy si¢ cisle z Ap 12,1-18, gdzie na nowo spotykamy
sie z bohaterami z Rdz 3,15: wielki smok, waz starodawny (Ap 12,3.9), nie-
wiasta (Ap 12,1-2), syn niewiasty (Ap 12,4-9)*. Paralelizm obu tekstéw (Rdz
i Ap) jest jednoznaczny: w obu zawarty jest sens mariologiczny.

Taki sens zawierajg takze teksty prorockie Starego Testamentu i zwig-
zane z nimi teksty mesjaniskie Nowego Testamentu. I tak, proroctwo Iz 7,14
o ,Pannie, ktora pocznie i porodzi syna... Emmanuela” wigze sie $cisle z tek-
stem Mt 1,22-24 (,Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna... Emmanuela”)’.
Proroctwo Micheasza 5,1-4 o Mesjaszu i Jego krolestwie (,,A ty, Betlejem...
z ciebie wyjdzie ten, ktéry bedzie wladal w Jeruzalem..” interpretuje sie
w $wietle Mt 2,5-6 ,,A ty, Betlejem, ziemio Judy... albowiem z ciebie wyjdzie
wladca..”) oraz w $wietle opisu narodzin Jezusa w Lk 2,1-7. Maryja, jako
Matka Jezusa, Matka Syna Bozego, jest wigc obecna w calej historii zba-
wienia: od zapowiedzi starotestamentalnych, poprzez betlejemski ztobek az
do krzyza na Kalwarii.

Swiadkowie Jehowy podwazajg te podstawowa prawde o Maryi jako
Matce Bozej. W niniejszym artykule podejmuje merytoryczng dyskusje
z tym stanowiskiem Swiadkéw Jehowy; uzasadnig, ze prawda o Maryi jako
Matce Bozej ma pelne uzasadnienie, w Pismie Swietym.

Artykul sktada sie z trzech cze¢sci. W czesci pierwszej dokonam analizy
tekstow biblijnych o Maryi jako Matce Jezusa. Maryja byta Matka histo-
rycznej postaci — Jezusa Chrystusa, ale ten Jezus Chrystus byt Wcielonym
Bogiem, Maryja bylta wigc rowniez Jego Matka, byla Matka Boza. Te analize
przeprowadze w drugiej czesci artykulu. Czgs¢ trzecia to wnioski i refleksje
maryjne.

1. Maryja - Matka Jezusa

Swiety Pawel napisat w Liscie do Galatéw: ,Gdy nadeszta petnia czasu, ze-
stal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby
wykupil tych, ktérzy podlegali Prawu, bysmy mogli otrzymac przybrane

2 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju w Apokalipsie swietego Jana, Olsztyn

2010.
3 A Strus, Rozwdj proroctwa o Emmanuelu jako przyktad hermeneutyki wewnqgtrzbiblij-
nej w Starym Testamencie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 39 (1986).
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synostwo” (Ga 4,4). Tekst ten okresla si¢ jako mariologie w zarodku. Zasad-
nicza mysl tekstu jest nastepujaca: Bog zeslal na ziemie swojego Syna, ale
zrodzila Go, bezposrednio wprowadzita Go w historie, Niewiasta; ta Nie-
wiastg jest Maryja. Ona tez jest ukazana, szczegdlnie w Ewangelii Lukasza
(2,21-59) jako Matka wychowujgca i opiekujgca si¢ Jezusem. ,,Dziecie zas
rosto i nabierato mocy, napelniajac si¢ madroscia, a faska Boza spoczywata
na Nim” (Lk 2,40).

W historii dziecinstwa Jezusa podkreslona zostaje naturalna strona Ma-
ryi — kobiety i matki. Maryja szuka miejsca porodu; jest tym przejeta, petna
trwogi. Po porodzie ,,zawingla Dziecigtko w pieluszki i potozyla w zlobie,
gdyz nie bylo dla nich miejsca w gospodzie” (Lk 2,7). Maryja chroni swoje
Dziecigtko przed Herodem, uchodzac do Egiptu (Mt 2,13-23)*.

Gdy Jezus mial lat dwanascie, Maryja i Jozef zaprowadzili Go na §wigto
Paschy do Jerozolimy, a po powrocie zamieszkali w Nazarecie. ,,A Matka
Jego chowala wiernie wszystkie te wspomnienia w swym sercu. Jezus za$
czynit postepy w madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi” (Lk 2,52).
Gdy Jezus miat okoto lat trzydziestu, rozpoczal swoja dzialalnos¢ publicz-
ng: ,Nauczal w synagodze wystawiany przez wszystkich” (Lk 3,15). Ma-
ryja nadal spelnia swoja funkcje matki, znajduje sie zawsze blisko swego
Syna. W encyklice ,,Redemptoris Mater” (1987 r.) papiez Jan Pawel II zwra-
ca uwage na jeszcze jeden aspekt wiary i roli Maryi. Jej Zycie opisuje jako
pielgrzymke w wierze, wskazuje tez na trudne okolicznosci Jej zycia, ktore
przyjmowala i przezwycigzala dzieki wytrwalej wierze. Te trudnosci wia-
zaly sie z misterium dziewiczego poczecia Jezusa, z nieakceptacja Jej Syna
przez otoczenie w trakcie Jego dziatalnosci publicznej, a przede wszystkim
z ukrzyzowaniem”.

Taki obraz Maryi przekazuja nam Ewangelie. Dwukrotnie te god-
no$¢ Maryi jako Matki Jezusa potwierdza Marek: ,,Przychodzi Jego Matka
i bracia... méwig Mu: Twoja Matka, bracia i siostry szukaja Ci¢ na dwo-
rze” (Mk 3,31-32). Wspomniani tu bracia i siostry to krewni Jezusa; Jezus
jest jedynym synem Maryi. Wyraz ,brat” (gr. adelfos, hebr. ach) oznacza
w Pi$mie Swietym nie tylko brata rodzonego i przyrodniego, lecz takze
dalszych krewnych, brata ciotecznego, stryjecznego, siostrzenca, bratanka,
stryja (Rz 11,27; 13,8; 14,12; 29,15; 1Kor 23,21-33; 2Krn 36,10; 2Krl 24,17;
Jr 37,1). Bra¢mi nazywano takze — postugujac si¢ przeno$nia - ludzi nale-
zacych do tego samego pokolenia lub narodu, a nawet wyznawcow tej same;j

4 H Langkammer, Maryja - Matka Zbawiciela, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 35

(1988), 5. 73-78.
Na temat mariologii Jana Pawla II zob. B. Bilicka, Katecheza mariologiczna papieza
Jana Pawta II, Olsztyn 2000.
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religii. Stad chrzescijanie nalezacy do tej samej gminy nazywali si¢ bra¢mi
(Dz 9,305 10,23; Rz 9,3; Flp 4,22).

Bracia i siostry Jezusa byli wiec Jego dalszymi krewnymi. Potwierdza
to Ewangelia Jana w opisie sceny pod krzyzem. Kiedy Jezus ujrzal Matke
i stojacego obok Niej ucznia, ktérego mitowal, rzekl do Matki: ,Oto syn
twoj. Nastepnie rzekt do ucznia: Oto Matka twoja. I od tej godziny uczen
wzial Ja do siebie” (] 19,26-27). Skoro Jezus powierza Matke swemu ucznio-
wi, a nie bratu, mozna wnioskowa¢, ze Maryja widocznie nie miala wiecej,
dzieci. Oto jeszcze drugi epizod ewangelijny wykluczajacy mozliwo$¢, zeby
Maryja mogla mie¢ inne poza Jezusem dzieci. Kiedy Jezus miat lat dwana-
$cie, Swieta rodzina wybrala sie na pielgrzymke do Jerozolimy. ,,Byloby to
niemozliwe, gdyby Maryja byla obarczona gromadka malych dzieci. Prze-
ciez wlasnie ze wzgledu na obowiazki macierzynskie Prawo Mojzeszowe
nie wymagalo od kobiet odbywania pielgrzymki do Jerozolimy™’. Kolejny
argument. W tekscie Lk 2,7 Jezus zostal nazwany Pierworodnym. Nazwanie
to wcale nie oznacza, ,jakoby byl On pierwszym z wielu dzieci Maryi, lecz
to, ze przed Nim nie bylo nikogo, a On sam jako pierworodny byt prawym
dziedzicem™.

W drugim tekécie Ewangelii Marka (pierwszy: 3,31-32) znajdujemy
pytanie mieszkancéw Nazaretu, ktorzy zdumieni madroscia Jezusa pytaja:
»Czyz nie jest On cie$la, synem Maryi..” (Mk 6,3). Nazaretanie nie moga
pogodzi¢ faktu pochodzenia Jezusa z ich grona z tym, co slysza z Jego na-
uczania; nie moga uwierzy¢, ze tak dobrze znany im Syn ciesli mowi tak
madrze i nazywany jest wystaicem Bozym.

Z kolei Mateusz kilkakrotnie podkresla godnos¢ Maryi jako Matki Je-
zusa: ,Z Ducha $wietego jest to, co si¢ w Niej poczeto” (Mt 1,20-21). Wy-
mieniajgc Maryje i Dzieci¢ Jezus Mateusz zawsze podkresla, ze Maryja jest
Jego Matka: ,,Dzieci¢ i Jego Matka... Medrcy znalezli Dzieci¢ z Jego Mat-
ka” (Mt 2,11). Gdy aniol nakazuje ucieczke do Egiptu, méwi: ,Wstan, wez
Dzieci¢ i Jego Matke i uchodz do Egiptu” (Mt 2,13). Zgodnie z anielskim
poleceniem: ,,Jézef wzial w nocy Dziecig i jego Matke i udat si¢ do Egiptu”
(Mt 2,14). Gdy umiera Herod, $wigta rodzina wraca do Nazaretu: ,Wstan,
wez Dzieci¢ i Jego Matke i wracaj do ziemi Izraela... On wstal, wziat Dziecig¢
i Jego Matke i wrécil do ziemi Izraela” (Mt 2,20-21).

Wedlug Orygenesa Zrédlem mniemania, Ze ,,bracia Panscy” wspomniani w Ewangelii

sa synami Jozefa z poprzedniego malzenistwa, byla apokryficzna Ewangelia Piotra i Proto-
ewangelia Jakuba (9,2).

J. Salij, Poszukiwania w wierze, Poznan 1992, s. 266.

J. Szlaga, ,,Oto moja matka i moi bracia”, [w:] J. Szlaga (red.), U boku Syna. Studia z ma-
riologii biblijnej, Lublin 1984, s. 100.
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Natomiast Lukasz wyjatkowa godnos$¢ Maryi, Matki Jezusa, podkresla
w ten sposob, ze taczy Ja $cisle z godnoscia Jej Syna. ,,Oto poczniesz i poro-
dzisz Syna i nadasz Mu imie Jezus. On bedzie wielki i Synem Najwyzszego
bedzie nazwany... a Jego panowaniu nie bedzie konca” (Lk 1,30-33). ,,Moc
Najwyzszego okryje Cie¢ jak oblok” (Lk 1,35); stowa te sg wyrazng aluzja
do obtoku, ktéry wedtug Wj 40,35 spoczywal nad Arka Przymierza jako
znak obecnosci Bozej. Maryja otrzymuje wiec szczegolng misje: uczestniczy
w realizacji wielkich zbawczych planéw Boga. Dlatego Elzbieta wygtasza
dla Maryi potréjne blogostawienstwo: ,,Blogostawiona jeste§ miedzy nie-
wiastami... blogostawiony owoc Twojego ona... blogostawiona jestes, kto-
ra$ uwierzyla” (Lk 1,42-45). Stowa blogostawienstw skierowanych do Maryi
oznaczajg: jeste$ najbardziej blogostawiona ze wszystkich niewiast — bo je-
ste§ Matka Pana (Kyrios): ,,A skadze mi to, ze Matka mojego Pana (Kyrios)
przychodzi do mnie?” (Lk 1,43). Sama Maryja swoje szczegolne wybran-
stwo oglasza w ,,Magnificat”™: ,,Oto blogostawi¢ Mnie beda wszystkie poko-
lenia” (Lk 1,48). Tytul Kyrios zawarty w blogostawienstwie Elzbiety zawiera
w sobie mysl o Jezusie, Synu Bozym i Mesjaszu. Potwierdza to tekst 1 Kor
8,6, ktory méwi o jednym Bogu i jednym Panu: ,,Jeden Bég nasz, od ktérego
wszystko pochodzi... oraz jeden Pan Jezus Chrystus, przez ktérego wszyst-
ko sie stato i dzigki ktoremu takze my (istniejemy) jako chrzescijanie™.

Dalsze losy Maryi s przedstawione w Dziejach Apostolskich. Maryja
modli si¢ wraz z apostotami, niewiastami i ,bra¢mi Jezusa” (Dz 1,13.15).
Jak czytamy w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego: ,,Po wniebowstgpie-
niu swego Syna Maryja modlitwami wspierala poczatki Kosciota. Razem
z Apostofami i kilkoma kobietami widzimy takze Maryje btagajaca w mo-
dlitwach o dar Ducha $wigtego, ktory podczas zwiastowania juz Jg byt zacie-
nil” (Katechizm Kosciota Katolickiego pkt. 965). Tak wigc Maryja znajduje
sie w centrum rodzacego si¢ Kosciota. Odpowiedzig Boga na modlitwe Ko-
$ciota i obecnej w nim Maryi bylo zestanie Ducha Swietego. Lukasz nazywa
Jezusa ,Panem” (Dz 1,6), méwi o Jego uwielbieniu (Dz 1,2.9) oraz o po-
wtérnym przyjsciu (Dz 1,11), nazywanie wiec Maryi Matka Jezusa (,,Matka
mojego Pana”™ Lk 1,43) oznacza, ze jest Matka uwielbionego Jezusa.

Synteza teologiczna obrazu Maryi Matki Jezusa zostala przedstawiona
w pismach Janowych'. Tekst Ewangelii Jana 1,13 (,,ktérzy ani z krwi, ani
z z3dzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga sie narodzili”) niektérzy egzege-
ci interpretujg w liczbie pojedynczej i odnoszg do Maryi jako biblijne po-
twierdzenie jej dziewictwa. W dalszych tekstach Jan Ewangelista podkresla

’ H. Langkammer, Maryja - Matka Zbawiciela..., s. 68.
J. Kudasiewicz, Maryja (w Biblii), [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin 2008, t. XII,
s. 7-10.
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role Maryi w dziele zbawienia. Najpierw tekst o Kanie Galilejskiej (J 2,1-
12), w ktérym Maryja cztery razy jest wspomniana jako Matka Jezusa
(J 2,1.3.5.12)"". Egzegeci acza ten tekst ze zdarzeniem na Synaju. Jak Moj-
zesz po$redniczyt miedzy ludem, a Jahwe, tak tutaj Maryja po$redniczy
miedzy ludem, a Jezusem. Stowa Maryi: ,Uczynim wszystko, cokolwiek
wam powie” (] 2,5) sa echem stéw wypowiedzianych przez lud na Synaju:
»Uczynim wszystko, co Pan powiedzial” (Wj 24,3). Maryja prosita o wino
»materialne”, Jezus za$ odpowiadajac nadaje mu sens duchowy: najpierw
nalezy ,stawia¢ dobre wino” (J 2,1). Wino w ustach Jezusa - poza swoim
zwyklym, naturalnym znaczeniem - ma tu sens glebszy jako symbol stowa
dobrej nowiny.

Zapytajmy na koniec, jak zakonczylo sie zycie Maryi? Historia milczy
na ten temat. Trzeba wigc szukaé odpowiedzi nie na drodze historycznej,
lecz dogmatycznej. Papiez Pius XII w Konstytucji Apostolskiej ,,Munificen-
tissimus Deus” (1. XI. 1950) wyrazit wiare Kosciofa lakonicznymi stowami:
»Niepokalana Dziewica po zakonczeniu ziemskiego zycia z cialem i dusza
wzieta zostata do chwaly niebieskiej”. Dzi$ jest obecna u Boku swego Syna
Chrystusa zmartwychwstalego.

2. Maryja - Matka Boza

O roli Maryi w historii zbawienia $wiadcza przyznawane Jej w literaturze
naukowej i w poboznosci wiernych tytuty. Oto niektoére z nich.

Nowa Ewa. Motyw ten pojawil si¢ w ,Dialogu” Justyna ok. r. 165.
Stwierdza w nim, ze Ewa urodzita niepostuszenstwo i §mier¢, Maryja zas
urodzila Dawce zycia.

Swieta. W tym tytule podkresla sie wolno$¢ Maryi od jakiegokolwiek
grzechu, niepokalane poczecie, petnie task.

Dziewica. Tytul ten wystapil w najstarszym swiadectwie poza biblijnym
o Maryi u Ignacego Antiochenskiego, wedtug ktérego Jezus Chrystus naro-
dzit si¢ z Dziewicy, wedlug Bozego planu zbawienia.

Whiebowzieta. Przekonanie o Wniebowzigciu Maryi z dusza i cialem
nalezy do najstarszych elementéw mariologii katolickiej. O wniebowzigciu
Maryi nauczal papiez Pius XII.

Posredniczka. Jako pierwszy nazwal Maryje Posredniczkg calego §wiata

(mediatrix totius mundi) Efrem, patriarcha Antiochii (zmart w 2 polowie
VI wieku).

s Lach, Maryja w Kanie Galilejskiej, [w:] ]. Szlaga (red.), U boku Syna. Studia z mario-

logii biblijnej, Lublin 1984, s. 85-94.
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Reprezentantka ludzkosci. Odpowiadajac boskiemu wystancowi ,fiat”
Maryja byla osobg nie tylko prywatna, ale wystapila jako reprezentantka
calej ludzkosci i wyrazita zgode takze w imieniu catej natury ludzkiej.

To samo mozna powiedzie¢ o Litanii Loretanskiej'?. Dzigki dodawanym
w ciggu wiekéw wezwaniom znamy Maryje juz nie tylko jako Swieta Panne
nad Pannami czy Pann¢ Roztropna. Staje Ona przed nami takze jako Kro-
lowa Aniotéw i Brama Niebieska. Nasze btagania kierujemy juz nie tylko do
Tej, ktora jest Pocieszycielka Strapionych i Wspomozeniem Wiernych, ale
takze do Tej, ktora jest Ucieczky grzesznych, Ucieczka nas wszystkich. Ale
wszystkie tytuly Maryi wynikaja z tytulu najbardziej istotnego - jest nim
tytul ,,Matka Boza”"*. Przystapmy do analizy tego tytulu.

Maryja inaczej byta nazwana przez aniota Gabriela, a inaczej przez Elz-
biete. Aniot powiedzial, ze jest ,,pelng faski’, ,Rodzicielkg Syna Najwyzsze-
go’, »,Syna Bozego” (Lk 1,28.32.39), za$ Elzbieta nazwala Maryje ,,Blogosta-
wiong mi¢dzy niewiastami” i ,Matka mojego Pana”. W obu wypadkach, ani
w zwiastowaniu narodzin Syna Bozego ani w nawiedzeniu $wietej Elzbiety
przez Maryje nie pojawia si¢ tytul ,,Matka Boza”. Pojawia sie on dopiero
w drugiej czesci modlitwy ,,Zdrowas Maryjo” (,,Swieta Maryjo, Matko Bo-
za”)". Stad Swiadkowie Jehowy odrzucajg ten tytut Maryi. Jak tego dowo-
dza? Osobe Jezusa Chrystusa nazywaja Jednorodzonym Synem Bozym,
jednak neguja Jego bdstwo i uwazaja, ze zardéwno w ciggu ziemskiego zycia
jak i obecnie, nie ma On dwdch natur, boskiej i ludzkiej; uznaja Go jedynie
za pozbawione boskich przymiotéw pierwsze stworzenie i dlatego nazywa-
ny jest przez nich Pierworodnym®.

To prawda, tytul ,Matka Boza” nie wystepuje ani w zwiastowaniu ani
w nawiedzeniu, ale Ewangelia nazywa Maryje¢ ,Matka Pana” (Lk 1,43).
W Biblii tytut ,Pan” jest uzywany zamiennie ze sfowem ,,Bog”. W tekscie
2P 1,1 Chrystus nazywany jest ,,Bogiem i Zbawicielem” (,,Dzieki sprawie-
dliwosci naszego Boga i Zbawiciela Jezusa Chrystusa”), a w 2P 3,18 ,,Panem
i Zbawicielem”. W wyznaniu niewiernego Tomasza znajdujemy stowa: ,,Pan

S22

moj i Bég méj” (J 20,28). Skoro termin ,,Pan” oznacza Boga i Zbawiciela, to

12 Budowe litanijng ma Psalm 136, w ktérym po kazdym wierszu powtarza sie: ,,Bo Jego

taska trwa na wieki”. To samo wezwanie powtarza sie po niektérych wierszach Psalmu 118
(w. 1-4.29).

Cz. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2003; R. Krawczyk, Biblijne podstawy mariologii,
»Studia Elblgskie” 13 (2012), s. 107-120.
! K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza, Krakéw 1998, s. 185-187.
P. Lukasiewicz, Nauka o Chrystusie w nowych ruchach religijnych poza Kosciofem na
przyktadzie wybranych sekt, [w:] W. Nowak (red.), Sekty a mlodziez w okresie przemian
ustrojowych w Polsce, Olsztyn 2001; J. Krasinski, Swiadkowie Jehowy: czym sie od nas réz-
nig i czego mozemy si¢ od nich nauczy¢ ,Homo Dei” 80 (2011).
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»Matka Pana” (jest ,Matka Bozg’, jest matka Chrystusa, ktéry méwit o so-
bie: ,Ja jestem chlebem zywym, ktoéry z nieba zstapil; jesli kto spozywac
bedzie ten chleb, zy¢ bedzie na wieki” (] 6,51). ,Wyszedlem od Ojca i przy-
szedlem na $wiat; znowu opuszczam $wiat i ide do Ojca” (J 16,28). ,,A teraz
Ty, uwielbij Mnie Ojcze, tg chwalg, ktérg mialem u Ciebie, zanim powstat
swiat” (J 17,5). Zacytowane wyzej teksty poswiadczaja wyraznie, ze Jezus
Chrystus jest Synem Bozym, a Maryja Jego Matka.

Kluczowy fragment Ewangelii Jana to prolog. ,,Na poczatku bylto Sto-
wo’; nie jest tu powiedziane, iz Stowo sie stalo, lecz, ze gdy Bog zaczal stwa-
rzaé, Slowo juz bylo, bylo od wiecznos$ci, Gdyby Jan chcial powiedzie¢,
ze Stowo bylo pierwszym stworzeniem Boga Ojca, napisalby, iz ,Na po-
czatku stalo si¢ (egeneto) Stowo” Rozwinigcie prologu Janowego zawarte
jest w Pawlowym tekscie Kol 1,15-18: w Nim zostalo wszystko stworzo-
ne, wszystko przez ,,Niego” i dla ,Niego” zostalo stworzone, On jest przed
wszystkim i1 wszystko w Nim ma istnienie. ,,Chrystus jest pierworodnym
kazdego stworzenia, bo wszystko w Nim, przez Niego i dla Niego zostalo
stworzone.

Teologiczny wymiar macierzynstwa Maryi, Matki Syna Bozego, zostal
ukazany na Golgocie (J 19,25-27). ,Kiedy Jezus ujrzal Matke i stojacego
obok Niej ucznia, ktérego mitowal, rzekt do Matki: Niewiasto, oto syn Twd;.
Nastepnie rzekt do ucznia: Oto Matka twoja” (] 19,26-27). Dlaczego Jezus
swoja Matke nazywa ,Niewiastg”? Oto na krzyzu Jezus wypelnia swoje
ostateczne zwyciestwo nad szatanem, t¢ walke, ktora zapowiedzial Bog sza-
tanowi na samym poczatku dziejéw ludzkich: ,Wprowadzam nieprzyjazn
miedzy tobg a niewiastg”. Zatem wyraz ,niewiasta” w odniesieniu do Maryi
oznacza t¢ jedyng Matke, ktora nie miata i nie bedzie mial podobnej sobie,
a ktdérej Potomek zmiazdzy glowe szatanowi. W Starym Testamencie ta-
kie stowa byly skierowane tylko do dwéch kobiet (Sdz 5,24; Jdt 3,18). Obie
zwyciezyly wodzéw nieprzyjacielskich, obie - rzecz znamienna - pokonaly
wrogéw uderzeniem w glowe: Judyta zmiazdzyla glowe Sisery (Sdz 4,21),
Judyta obcieta glowe Holofernesa (Jdt 13,8). Dodajmy, Ze nazwanie Maryi
»Niewiastg” jest aluzja do Ewy, matki wszystkich Zyjacych (Rdz 3,20) i do
Gory Syjonskiej (2 Krl 19,21; 1z 37,22), ktdra jest uosobieniem ludu Bozego.
W $wietle tych analogii mozemy méwi¢ o roli Maryj Matki Jezusa, Syna
Bozego w historii zbawienia.

Swiadkowie Jehowy twierdzg dalej, ze Maryja nie moze by¢ Matka
Boza, poniewaz Bog nie ma poczatku, a Jezus narodzit sie, co potwierdzaja
Ewangelie. ,,Dlatego tez $wiete, ktdre sie narodzi bedzie nazywane Synem
Bozym” (Lk 1,35). Dwa slowa w tym tekscie sa wazne: ,,narodzif si¢” i be-
dzie ,,Synem Bozym”. Chrystus ma poczatek, bo si¢ narodzil z Maryi, ale nie
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ma poczatku, bo jest Synem Bozym. Maryja jest Matka tego Syna, ale ten
Syn jako Bdg istniat odwiecznie. Ludzkie cialo przybrat Bég i dlatego Chry-
stus jest Bogiem - Czlowiekiem. W Maryi uksztaltowala si¢ Jego ludzka
natura, ktéra od pierwszej chwili swego istnienia byla zjednoczona ze Sto-
wem, czyli druga Osobg Tréjcy Swietej. ,,To $wiete, ktére sie narodzito byto
ludzkim dzieckiem, a zarazem byto Stowem, ktére stalo si¢ Ciatem. Dziecko
zrodzone przez Maryje taczyto wigc w sobie nierozerwalnie w jednej osobie
nature Boska i nature ludzkg™®.

Maryja jest Matka Chrystusa, ale jest tez Matka Boga i dlatego modlimy
sie: ,Pod Twoja obrong uciekamy sie §wieta Boza Rodzicielko” (gr. Theoto-
kos, tac. Dei Genitrix)'” odpowiadajac na zarzuty Swiadkéw Jehowy stwier-
dzamy wiec: jezeli Syn Maryi jest Bogiem, to Ta, ktéra Go zrodzila jest
Matka Boza. Nie znaczy to, ze Maryja obdarzyla Jezusa jego osobowoscia
Boska, zanim Go bowiem poczeta On istnial odwiecznie. Maryja nie zapo-
czatkowala zycia Bogu, lecz zrodzila Tego, ktory byt Bogiem odwiecznie.

Sobor Efeski w roku 431 zajal si¢ sprawa bdstwa i czlowieczenstwa Je-
zusa (jedno$¢ i dwoistos¢ w Chrystusie), a takze sprawg Boskiego macie-
rzynstwa Maryi. Uznal poprawnos¢ Maryjnego tytutu Theotokos i wskazal,
ze Maryja urodzila Tego, ktory byl nie tylko czlowiekiem, ale takze Bogiem.
Nie oznacza to, ze Maryja dala zycie Bogu: z Niej wzigl ludzkie cialo Bdg
i w ten sposob stat sie czlowiekiem, a Maryja stata si¢ Matka Boga — Czto-
wieka.

Rodzac si¢ z Maryi Chrystus przyjal petne czlowieczenstwo: ciato i du-
sz¢, to znaczy rozum, wole, ludzka wolnos¢. Jest On prawdziwym czto-
wiekiem i prawdziwym Bogiem, w pelni czlowiekiem i w pelni Bogiem.
W historii interpretacji boskiego macierzynstwa Maryi pojawiala si¢ opinie
heretyckie: jedne odrzucaly rzeczywiste czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa,
inne odwrotnie — widzialy w Chrystusie wylacznie Boga. Prostujac bledne
rozumienia Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,,Czlowieczenstwo
Chrystusa nie ma innego podmiotu niz Boska Osoba Syna Bozego, ktéry
przyjal je i uczynil swoim od chwili swego poczecia. Na tej podstawie Sobor
Efeski oglosit w roku 431, ze Maryja stala si¢ prawdziwg Matka Boza przez
ludzkie poczecie Syna Bozego w swoim tonie. Nazywa sie Ja Matka Boza nie

16 A. Rézanek, Swiadkowie Jehowy: straznicy prawdy czy bledu?, Michalineum 1996,

S. 45.
17" Okreglenie to (,Boza Rodzicielka”) przystuguje Matce Jezusa ze wzgledu na zespole-
nie w Chrystusie cztowieczenstwa z bostwem w jednej Osobie Stowa. Tytut ten ,,0sadzil”
mariologie na podstawach chrystologicznych, co pozwolilo na dalszy rozwdj wlasciwego
kultu i pobozno$ci maryjnej. Zob. M. Starowieyski, Maryja w tajemnicy Chrystusa, Nie-
pokalanéw 1997. J. Naumowicz, Theotokos, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013,

s. 762-763.
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dlatego, ze Stowo Boze wziglo od niej swoja Boska nature, ale dlatego, ze na-
rodzilo si¢ w Niej Swigte ciato, obdarzone duszg rozumna, z ktérym Stowo
jest zjednoczone hipostatycznie, narodzito si¢ wedlug ciata” (KKK 466).

Swiadkowie Jehowy twierdzg nastepnie, ze Maryja nie byla ,,bezgrzesz-
na’, gdyz, jak pisze Swiety Pawel: ,Smier¢ przeszta na wszystkich ludzi, po-
niewaz wszyscy zgrzeszyli” (Rz 5,12). Potwierdzeniem tego wedtug nich jest
tekst Lk 2,22-24, stwierdzajacy zlozenie przez Maryj¢ ofiary oczyszczenia;
a wiec, stwierdzaja Swiadkowie, takze Maryja odziedziczyta jakaé niedosko-
natos¢. Otoz - Maryja, podobnie jak Jezus, wypelniali wszystko, do czego zo-
bowigzywalo Prawo Zydowskie. Chrystus, o ktérym Pawet powie, ze zostat
zrodzony ,,pod Prawem” (Ga 4,4), rdwniez przyjal chrzest od Jana Chrzci-
ciela, chociaz go nie potrzebowal (Mt 3,15): ,Tak godzi si¢ nam wypelnic¢
wszystko, co sprawiedliwe” (Mt 3,15). Maryja — w przeciwienstwie do twier-
dzenia Swiadkéw Jehowy — byta bezgrzeszna. Pismo Swiete ustami Boskie-
go wyslanca nazywa Maryje ,,pelng faski” (Lk 1,26-28). Rowniez Chrystusa,
o ktérym wiadomo, Ze nie popelnit zadnego grzechu (,,Kto z was udowodni
Mi grzech?”: ] 8,46), Jan Ewangelista nazywa ,,pelnym taski” (,,Jednorodzo-
ny... pelen laski i prawdy”: ] 1,14). Maryja byta pelna faski, bo byta niepo-
kalanie poczeta, co oznacza, ze juz w pierwszym momencie swego istnienia
(w chwili poczecia w tonie swej matki), Maryja byla wolna od wszelkiej
zmazy grzechu pierworodnego. Juz w chwili poczecia osiggnela Ona do-
skonatos¢ i $wieto$¢, byla — petna taski (Ek 1,28). Kolejna teza Swiadkow
Jehowy: Maryja nie mogla by¢ Wniebowzieta'®, bo, jak nauczat Swiety Pa-
wel — ,,Cialo i krew nie mogg posiag$¢ Krolestwa Bozego” (1Kor 15,50). Ale
tak piszac $wigty Pawel ma na mysli cztowieka jeszcze nie odrodzonego,
czyli postepujacego wedlug grzesznych popeddéw ciata, a nie wedtug Ducha
(Rz 8,13). Natomiast Cialo Maryi byto od samego poczatku — od pocze-
cia — bezgrzeszne i podobne do chwalebnego ciata, Jej Syna, Jezusa. Takiej
przemiany swoich cial doczekajg sie takze wszyscy wyznawcy Chrystusa
w dniu ostatecznym, gdy ,,Przeksztalci On nasze cialo ponizone, na podob-
ne do swego chwalebnego ciala ta potega, jaka moze On wszystko, co jest
sobie podporzadkowac¢” (Flp 3,21). W Katechizmie Kosciota Katolickiego
czytamy: ,,Dopelniwszy biegu Zycia ziemskiego, Maryja, z cialem i dusza
wzieta zostala do chwaly niebieskiej i wywyzszona przez Pana jako Krélo-
wa wszystkiego... Wniebowziecie Maryi jest szczeg6lnym uczestniczeniem

18 Whiebowziecie - ,,udzielony przez Boga Maryi nadprzyrodzony przywilej, na mocy

ktorego po zakonczeniu ziemskiego zycia zostata wzieta do nieba z ciatem i z duszg”. Tak
definiujac wniebowziecie Maryi nie rozstrzygnieto, czy Maryja umarla i czy Jej cielesne
wniebowziecie stanowi przywilej jedyny. Celem ogloszenia dogmatu wniebowziecia NMP
bylo miedzy innymi ukazanie widocznego przeznaczenia duszy i ciala czlowieka. Zob.
K. Pek, Wniebowzigcie NMP, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 22, Lublin 2014, s. 822-823.
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w zmartwychwstaniu Jej Syna i uprzedzeniem zmartwychwstania innych
chrzescijan” (KKK, pkt. 966). Jak interpretowa¢ prawde o Wniebowzigciu
Maryi z ciatem i duszg? Formuta Piusa XII o Wniebowzieciu Maryi ma cha-
rakter kultowy i dotyczy eschatologii. ,Wobec rzeczywistosci eschatycznej
— pisze biskup J. Jezierski - jezyk teologiczny cechuje analogicznos¢, a nie
proste orzekanie. Stanowi raczej intuicj¢ wiary anizeli jezyk opisu... Celem
formuly papieskiej nie bylo podawanie precyzyjnej informacji o przebiegu
i sposobie wywyzszenia Maryi do stanu chwaly™".

Skoro $mier¢ jest nastepstwem grzechu, a Maryja nie miala zZadnego
grzechu, to znaczy nie mogta podlega¢ $mierci tak jak inni ludzie. Tak to
wyjasnia i uzasadnia kardynat L.J. Suenens: ,,Smier¢ weszta na $wiat razem
z grzechem, jest zaplata za niego... Niepokalane Poczecie Maryi pozbawito
szatana wszelkiej wladzy nad Osobg Maryi. W harmonii z tym poczatko-
wym uwolnieniem, Jej cialo zostalo réwniez wczesniej uwielbione. Wniebo-
wstgpienie zwigzane jest z Niepokalanym Poczeciem nierozerwalng logika
tej samej mito$ci™.

Nalezy pamietaé, ze odrozniamy Wniebowstgpienie Jezusa Chrystusa
od Wniebowzigcia Maryi. Zmartwychwstaly Chrystus o wlasnych siltach,
swa Boza mocg wstapil do Ojca. Maryja zostala wzigta do nieba moca
zmartwychwstalego Chrystusa®.

Moéwiac o rzeczywistodci eschatologicznej nalezy pamietal, ze rze-
czywistos¢ eschatologiczna przekracza historie, charakteryzuje jg inno$cé
wobec naszej terazniejszos$ci. Stad stowa Apostola Pawla: ,, Ani oko nie wi-
dzialo ani ucho nie styszalo ani serce czlowieka nie zdolalo poja¢, jak wiel-
kie rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go mitujg” (1Kor 2,9). W innym
tekscie Pawel zapewnia, ze ,wszyscy bedziemy odmienieni” (1Kor 15,51).
Stowa Pawla mozemy rozumie¢ jako pelnie szczescia, ktére Bog przygotu-
je zbawionym. Nie okreslone dokladnej co do swej natury przyszte szcze-
$cie zbawionych bedzie mialo swoje Zrédlo w przebywaniu przy boku Pana
(2Kor 5,8; Flp 1,23). Tak wiec istote przyszlego szczescia stanowi¢ bedzie
przebywanie u Boga i ogladanie Jego chwaty*.

19" ], Jezierski, Maryja poczgtkiem nowego Swiata. Zarys mariologii katolickiej, Olsztyn

2011, s. 55-56.

Kard. L.J. Suenens, cyt. za: A. Rozanek, Swiadkowie Jehowy straznicy prawdy czy blg-
du, dz. cyt., s. 48.
21 S.G. Napidrkowski, Stuzebnica Pana, Lublin 2004, s. 122-127; J. Ratzinger, Géra Syjo-
nu. Maryja w refleksji Kosciota, Warszawa 1977, s. 58-66.

L. Stachowiak, Eschatologia w Starym Testamencie, K. Romaniuk, Eschatologia w No-
wym Testamencie, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, s. 1107-1111.
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3. Whnioski i refleksje maryjne

1. Nazywajac Maryje Matka Boza nie czynimy Jej w ten sposdb boginia.
Jej miejsce jest w porzadku stworzenia, posréd innych, réwnych Jej co
natury ludzi. Jest Matka Boza, ale jest wérdd nas.

2. Teologia katolicka nie twierdzi, jakoby Maryja byta Matka Stowa Bozego
sprzed faktu Wcielenia, ale przyjmuje, ze jest Matka Stowa Wcielonego.

3. Maryja jako Matka Syna Bozego jest rowniez Matka Kosciota zalozone-
go przez Jej Syna i matka calej ludzkosci. Jest naszg Matka przez Jezusa,
ku Jezusowi i dzigki Jezusowi. Oswiadczyl to tuz przed $miercig na krzy-
zu sam Chrystus, kiedy moéwit do Jana wskazujac na Maryje: ,,Oto Matka
twoja” (J 19,27). Wiadomo, ze Jan pod krzyzem reprezentowat calg ludz-
kosc¢.

4. Maryja jest ucieczky grzesznikéw. Maryja w jaki$ tajemniczy sposob
sprawia, ze cztowiekowi fatwiej jest zdja¢ z twarzy maske, otworzy¢ sig,
stang¢ twarzg w twarz z prawda o sobie samym i powiedzie¢: zgrzeszy-
tem.

5. Zegnajac sie z Apostotami, Pan Jezus méwil: ,,Pokéj zostawiam wam,
pokoj moj daje wam. Nie tak jak swiat daje pokdj, Ja wam daje (J 14,27).
Dlatego Matke Jezusa nazywamy Krolowa pokoju.

Tak do Maryi, Krélowej pokoju modlit si¢ papiez Jan Pawet II: ,,Mat-
ko, ktdéra wiesz, co to znaczy tuli¢ w ramionach martwe cialo Syna, Tego,
ktéremus data zycie — oszczgdz wszystkim matkom tej ziemi $mierci ich
synéw, kazni, niewoli, zniszczenia, wojny, przesladowania, obozow, wie-
zien! Zachowaj ich rado$¢ z narodzin, z karmienia, z rozwoju cztowieka,
z jego zycia. Matko pokoju - w calym pieknie i majestacie Twego Macie-
rzynstwa, ktore wielbi Kosciol i podziwia §wiat — prosimy Ciebie: Badz
z nami w kazdy czas! Uczyn ten rok czasem pokoju za cene¢ narodzin
i $mierci Twojego Syna. Amen”>.

6. Nazywamy Maryje Krélowa Polski. Ale méwiac to, przyjmujemy na sie-
bie zobowigzanie, ze powinni$my tak zy¢, by nasz kraj uczyni¢ Twoim,
Maryjo, krélestwem. Czy tak zyjemy? Pamietamy, ze za krolowa w XVII
wieku obrata Francja Maryje, a jednak, gdy papiez Jan Pawel II pojawit
sie tam jako pielgrzym, wyglosit gorzko brzmigce pytanie: ,,Francjo, co
uczynifa$ ze swoim chrztem?” - Czy nie powinni§my powiedzie¢ dzis
podobnie: Polsko, czy pamigtasz, ze Maryja jest twojg Krolowa?

23 Tekst papieskiej modlitwy podaje za: P. Mazurkiewicz, Wiatr gna po niebie pacierze,

Warszawa 2001, s. 165-166.
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Zakonczenie

Maryja, jako Matka Jezusa, Matka Syna Bozego, jest obecna w historii zba-
wienia: od zapowiedzi starotestamentalnych, poprzez betlejemski ztobek
az po krzyz na Kalwarii. Te prawda podwazaja Swiadkowie Jehowy kwe-
stionujac iz Maryja jest Matka Syna Bozego. Autor w niniejszym artkule
podejmuje merytoryczng dyskusje z tym stanowiskiem Swiadkéw Jehowy,
uzasadniajac ze prawda o Maryi jako Matce Syna Bozego ma pelne uzasad-
nienie w Pi$mie Swietym.

Summary

Virgin Mary - Mather of God. Catholic and Jehovah’s View

As the Mother of Jesus, Mather of the Son of God, Virgin Mary is present in
the history of salvation: starting from the Old-Testament announcements,
through the Bethlehem manger, finishing with the crucifixion on Calvary
Hill. The truth is undermined by Jehovah’s Witnesses who question the fact
that Virgin Mary is the Mother of the Son of God. The author of the pa-
per provokes a substantive discussion with the Jehovah’s Witnesses” stand,
proving that the truth about Mary as the Mother of the Son of God is fully
justified in the Holy Scriptures.
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OD LITURGICZNE]J IMPROWIZAC]I
DO TEKSTOW PISANYCH

Tres¢: Wstep; 1. Czasy charyzmatykéw liturgicznych: 1.1. Lamanie chleba
w pierwszych gminach chrzescijanskich, 1.2. Biblia w liturgii, 1.3. Impro-
wizacja liturgiczna; 2. Liturgiczna troska o ortodoksje; 3. Pierwszy tekst
modlitwy eucharystycznej; 4. Kartki mszalne; Zakonczenie; Summary:
From liturgical improvisation to written texts.

Slowa kluczowe: celebracja, Eucharystia, improwizacja, kanon, liturgia,
modlitwa.

Keywords: celebration, Eucharist, improvisation, canon, liturgy, prayer.

Wstep

Plan zbawienia, przygotowany przez Boga w Starym Testamencie, wypel-
nil Jego wcielony Syn, Jezus Chrystus. Realizacja tego planu rozpoczeta sie
»gdy nadeszla pelnia czasu” (Ga 4,4). Jej punktem kulminacyjnym byta
$mier¢ krzyzowa Stowa Wcielonego, dopelniona chwalebnym zmartwych-
wstaniem.

Zmartwychwstaly Pan jest ciagle Zbawicielem'. Jego obdarowywanie
czlowieka zbawieniem jest realne, cho¢ nalezy do rzeczywistosci nadprzy-
rodzonej. Przekracza wigc percepcyjne zdolnosci ludzkiego umystu. Zbaw-
cze dzialanie Chrystusa jest utrwalone w liturgii. Ona stanowi miejsce

Autor, dr. hab. em. prof. UKSW, wykladowca liturgiki w WSD diecezji siedleckie;.

Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i powszechnosci
zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (6.08.2000).

1
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i sposob Jego zbawczej obecnosci i dzialania. Chrystus wiec ,,zlokalizowal”
swoja zbawcza dziatalno$¢ w czynnosciach liturgicznych. Liturgia, nakie-
rowana na przebdstwienie czlowieka, korzysta z réznych znakéw. Sg wéréd
nich m.in.: elementy materialne, symbole, gesty i stowa (KL 7). Waznym
elementem jest ksiega liturgiczna, zwlaszcza mszal.

W naszej refleksji przyblizymy realia liturgiczne, poczawszy od pierw-
szych wiekach chrzescijanstwa, ktdre ,,domagaty si¢” ksiag liturgicznych.
Wezesniej wystarczyla tylko Biblia®

1. Czasy charyzmatykow liturgicznych

1.1. Ltamanie chleba w pierwszych gminach chrzescijariskich

Na przestrzeni historii Kosciota ksztaltowata si¢ obrzedowos¢ liturgiczna,
zwlaszcza zwigzana z celebracjg Eucharystii. Istote Wielkiej Tajemnicy Wia-
ry okreslit Chrystus w wieczerniku w Wielki Czwartek. Wtedy ,,nasz Zba-
wiciel podczas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostal wydany, ustano-
wit eucharystyczng Ofiare swojego Ciata i Krwi, aby w niej na cale wieki, az
do swego przyjscia, utrwali¢ ofiare krzyza i tak powierzy¢ Kosciolowi, umi-
lowanej Oblubienicy, pamiatke swej meki i zmartwychwstania, sakrament
milosierdzia, znak jednosci, wiez milosci, uczte paschalng, podczas ktdrej
przyjmujemy Chrystusa, dusz¢ napelniamy taska i otrzymujemy zadatek
przyszltej chwaty (KL 47). Ko$ciél na mocy polecenia Jezusa, skierowane-
go do apostoldw, uczestnikéw wydarzenia wieczernikowego: To czyncie na
mojg pamiatke” (Lk 22,19), celebruje Ofiare eucharystyczng. Tak dokonuje
sie dzis zbawcza misja Chrystusa.

Kazda celebracja eucharystyczna polega na uobecnianiu paschalne-
go misterium wcielonego Syna Bozego. To misterium obejmuje cale Jego
zycie, a szczeglnie Jego $mier¢ krzyzowa i chwalebne zmartwychwstanie.
Te czyny zbawcze byly bezposrednig przyczyna powszechnego odkupienia
ludzkosci.

Pierwotne wspdlnoty chrzescijanskie zgtebialy znaczenie wielkoczwart-
kowych stow i gestow Zbawiciela, powtarzajac je przy sprawowaniu Jego
liturgii. Pierwsi chrzescijanie ,,trwali w nauce Apostotéw i we wspolnocie,
w tamaniu chleba i w modlitwach. (...) Codziennie trwali jednomyslnie
w $wiatyni, a famigc chleb po domach, spozywali positek w radosci i pro-
stocie serca” (Dz 2,42.46).

Podczas ,famania chleba” uczestnicy tego obrzedu stuchali pouczen
apostotow. Ci jako swiadkowie wydarzenia z Wieczernika glosili Chrystusa
i przewodniczyli celebracji Eucharystii. Sprawujac Wielka Tajemnice Wiary

2 Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 68.
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powtarzali stowa i gesty swego Mistrza z Ostatniej Wieczerzy. Kazda cele-
bracja eucharystyczna stanowila dla jej uczestnikow miejsce i szczegdlny
sposéb doswiadczania zbawczej obecnosci zmartwychwstalego Pana.

Obrzedy liturgiczne pierwszych chrzedcijan byto proste. Byty w nich
obecne elementy zaczerpniete z zydowskiej uczty paschalnej, m.in. chleb
i wino, ale liturgia chrzescijanska nie byla kontynuacja uczty sederowej’.
Byla oryginalnym dzietem Chrystusa. On nadal znakom chleba i wina wta-
sny sens. Uczynil je skutecznymi znakami swego Ciala, ktére bedzie wyda-
ne i Krwi, ktéra bedzie wylana za zbawienie ludzkosci (Lk 22,19-20).

Ustanowienie przez Chrystusa Eucharystii, zatem sakramentalnego ob-
rzedu Jego Ciala i Krwi, zostato wpisane w dzigkczynienie zydowskiej uczty
sederowej* Przed jej rozpoczeciem Jezus powiedzial do ucznidéw: ,,Goraco
pragnalem spozy¢ te Pasche z wami, zanim bede cierpial. Albowiem po-
wiadam wam: Nie bede juz jej spozywac, az si¢ spelni w krolestwie Bozym”
(Lk 22,15-16). Jezus spozyl ze swoimi uczniami ostatnig wieczerze, podczas
ktorej On byt prawdziwym Barankiem®> On swoje Ciato i Krew dat uczniom
do spozycia (Mk 14,22; Mt 26,26). Polecit tez: ,,To czyncie na mojg pamiat-
ke” (Ek 22,19; 1Kor 11,24).

Wspdlnoty uczniéw Zmartwychwstalego celebrowaly liturgie w nowo-
$ci Objawienia Bozego, wypelnionego w Chrystusie. Celebracja misteriow
zbawienia dokonywata si¢ w klimacie wiary. Jej wyrazem byly modlitwy
tworzone przez przewodniczacego zgromadzenia liturgicznego. Improwi-
zacja liturgiczna Apostotéw i ich nastepcow dokonywala si¢ w klimacie
$wiadectwa naocznych $wiadkéw misji Jezusa. Z czasem Jego czyny i sfowa
zostaly spisane. Powstaly Ewangelie®.

L. Bouyer, Od liturgii zydowskiej do liturgii chrzescijariskiej, w: Eucharystia, thum. A. Ja-

nik, Kolekgja ,,Communio” 1, Poznan-Warszawa 1986, s. 136.

Seder to porzadek $wietowania paschy zydowskiej. Najpierw nalezato dokona¢ obrze-
du chamec, czyli usuniecia z domu zakwasu, takze chleba na zakwasie. Na stole sederowym
ustawiano przynajmniej dwie $wiece, kielichy na wino dla wszystkich obecnych i kielich
proroka Eliasza, trzy przasne mace, pieczonego baranka, lub mieso z koscia, i gorzkie
ziota, maror, symbolizujace gorycz niewoli, zob. P. Jedrzejewski, B. Krawcowicz, Pesach,
J. Kowalski (konsultacja), Wyd. Stowarzyszenie Szes¢set Czternastego Przykazania, http://
the614thcs.com/index.php?id=25,20,0,0,1,0 (10.09.2014); Hagada na Pesach, tl. S. Spitzer,
wyd. 2, Zespot Stowarzyszenia 614. Przykazania, Los Angeles-Toledo 2007, s. 7.

Zob. ]. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, Jedno$¢, Kielce 2011, s. 126.
Nowy Testament zostal spisany po grecku. Ksztaltowanie tekstu Ewangelii dokonywa-
to sie wlatach 65 (68) do 100 (110) i przebiegat w trzech etapach, mianowicie: stowa i czyny
Jezusa, nastepnie gloszenie oredzia zbawienia przez Apostotéw i pierwotne gminy chrzesci-
janskie, wreszcie praca ewangelistow jako redaktoréw. Oni utrwalili na pismie stowa i czy-
ny Jezusa, adresujac swe dzieta do okreslonej wspdlnoty Kosciota. Praca ewangelistow byta
$wiadomg pracg redakcyjno-literacks i teologiczna. Oni nie tylko spisywali i komponowali
w pewne literackie cato$ci stowa i czyny Jezusa, ale je réwniez wyjasniali, uwzgledniajac
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Kolejne pokolenia chrzescijan, Zyjace w coraz wigkszym dystansie cza-
sowym od wydarzenia wieczernikowego, potrzebowaty obrzedéw, odpo-
wiadajacych ich mentalnosci, ktére by przyblizaly im w sposéb komuni-
katywny niezmienng istot¢ Eucharystii i wprowadzaly w czynne i pelnie
uczestnictwo w jej celebracji. Kosciél wprowadzal elementy drugorzedne,
ktoére mialy charakter katechezy mistagogicznej. Pouczaly one uczestnikow
mszy o istocie sprawowanego misterium oraz wprowadzaly ich w tajemnice
Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry zmartwychwstal i jest obecny posrod cele-
brujacych pamigtke Jego paschy” Powstajace formy modlitewne, wiaczane
symbole i znaki, byly inspirowane nauka i przyktadem Jezusa, zapisanymi
w Pi$mie Swietym Nowego Testamentu.

1.2. Biblia w liturgii

Liturgia w Kosciele apostolskim i w nastepnych wiekach byta sprawowa-
na bez uzycia ksiag liturgicznych® Nie bylo zbioru tekstow euchologijnych,
czyli formul modlitewnych i przepiséw dotyczacych konkretnej celebracji
liturgiczne;j® Korzystano z Biblii. Do IV w. fragmenty ze Starego Testamentu
odczytywano ze zwojow. Czytano takze Ewangelie i listy apostolskie, kiero-
wane do okreslonych gmin chrzescijanskich (Dz 2,42; Kol 4,16). Traktowa-
no je jako teksty natchnione (2Tm 3,16)".

Justyn, apologeta i meczennik z II w., $wiadczy, ze celebracja mszal-
na rozpoczynala sie od liturgii stowa Bozego. ,W dniu za$ zwanym Dniem
Stonica odbywa si¢ w jednym miejscu spotkanie wszystkich mieszkajacych
w miastach i wsiach. Czyta si¢ wtedy Pamietniki Apostolskie albo Pisma
prorockie, dopoki czas na to pozwala. Potem, gdy lektor skonczy czytac,
przetozony wspolnoty stowem upomina i zacheca nas do nasladowania tych
pieknych nauk™".

stan wspolnot eklezjalnych, do ktérych je kierowali. Powstawaly liczne rekopisy Nowego
Testamentu. Najcenniejsze to: Papirusy Bodmera z konca drugiego wieku, takze Papirusy
Chester Beatty z poczatku trzeciego wieku. Zawieraly one fragmenty Nowego Testamen-
tu. Caly tekst zawiera Kodeks Synajski z czwartego wieku oraz Kodeks Watykanski z tego
samego czasu. Juz w III wieku powstaly thlumaczenia Nowego Testamentu na facine, jezyk
syryjski, takze koptyjski. Liczne cytaty byly obecne w dzietach wczesnochrze$cijanskich
pisarzy i teologéw. Wiekszo$¢ greckich rekopiséw zawierata wersje Nowego Testamentu
ujednolicong w pigtym wieku. Drukiem zostala wydana w 1516 roku przez holenderskiego
uczonego Erazma, zob. J. Kudasiewicz, Jezus historii a Chrystus wiary, Lublin 1987, s. 104;
Z. Niemirski, Wracajgc do najstarszych ttumaczen, ,,Alleluja” 44 (618) 2005, s. 17.

A.]. Nowowiejski, Wyktad liturgii Kosciota katolickiego, t. 3., Ptock 1905, s. 1.

Por. B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., s. 69.

J.W. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej do Soboru Trydenckiego
i ich recepcja w Polsce, Krakéw 2001, s. 40.

Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4, Eucharystia, Poznan 1992, s. 135.

Zob. Justyn, Apologie, A. Lisiecki (tt.), Ksiggarnia Uniwersytecka, Poznan 1926, s. 26.
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Spiewano takze psalmy, hymny i pie$ni pochodzenia biblijnego (Ef5,19;
Kol 3,16). Po zakonczeniu czytan biblijnych, przewodniczacy liturgii glosit
homili¢. Byfa ona nie tylko komentarzem do odczytanych fragmentéw, ale
pomoca we wchodzeniu w misterium celebrowanych zbawczych czynéw
Kyriosa oraz zachetg do postepowania wedlug uslyszanych pouczen'.

1.3. Improwizacja liturgiczna

Pierwsze wieki Kosciota to czas przesladowan wyznawcow Chrystusa. Cele-
bracje liturgiczne odbywaly si¢ pod ostona nocy i w miejscach bezpiecznych.
Na temat liturgii Kosciofa i form kultu Boga zywego zachowywano milcze-
nie. Ta tajemniczo$¢ rodzila podejrzliwos¢ u wrogéw chrzeécijan. Zarzu-
cano im, ze ich spotkania sg forma misteriow o charakterze niemoralnym.
W upowszechnianie takich oszczerstw wiaczyl si¢ nawet jeden z czolowych
rzymskich intelektualistéw poganskich, Fronto, nauczyciel cesarza Marka
Aureliusza. To on o niedzielnych zgromadzeniach eucharystycznych chrze-
$cijan napisal tak: ,W dzien uroczysty schodzg si¢ na uczte wszyscy z dziec-
mi, siostrami i matkami, wszyscy bez wyjatku na rodzaj i wiek. Po licznych
daniach, kiedy uczestnicy rozgrzali si¢, a zar nieczystej namietnosci pod
wplywem trunkow rozpalit si¢, wtedy pies przywiazany do $wiecznika za
rzuconym kesem zaczyna skakac i szarpac si¢ na sznurku, na ktérym jest
uwigzany. W ten sposob wywraca sie¢ i gasnie zdradliwe $wiatlo, a wtedy
w bezwstydnych ciemnosciach sploty cial si¢ tocza w niewypowiedzianych
namietnosciach, jak kto kogo dopadt™®.

Na te oszczerstwa w 155 r. odpowiedziat Justyn, w skierowanej do cesarza
Antoniusa Piusa (138-161) Pierwszej Apologii. Napisal m.in.: ,Gdy zakonczy-
my nasze modlitwy, przynoszony jest chleb, wino i woda, a przetozony zanosi
podobne modlitwy i dzigkczynienia najlepiej, jak potrafi, lud zas odpowiada
z rado$cig: «Amen». Wreszcie nastepuje rozdanie i rozdzielenie kazdemu
tego, co stalo si¢ Eucharystig, nieobecnym za$ zanoszg ja diakoni. Ci, ktorzy
s3 zamozni i chcg, kazdy wedlug wlasnej woli daje to, co chce, a wszystko, co
sie zbierze, sklada si¢ przelozonemu. On za$ wspomaga sieroty, wdowy, cho-
rych lub z innej przyczyny cierpigcych niedostatek, wieznidéw, obcych, gosci,
krétko méwiac — wszystkich potrzebujacych bez wyjatku. Gromadzimy sie
za$ na naszym wspolnym spotkaniu w Dniu Stonca, poniewaz jest to pierw-
szy dzien, w ktorym Bég, przetwarzajac ciemnosci i materie, uczynit wszech-
$wiat, za$ Jezus Chrystus, nasz Zbawiciel, tego samego dnia zmartwychwstal.
W przeddzien bowiem Dnia Saturna zostal ukrzyzowany, a nastepnego dnia

12 Por. A.]. Nowowiejski, dz. cyt., s. 11.

M. Feliks, Oktawiusz, 9, tl. ]. Sajdak, Pisma Ojcow Kosciota, t. 2, 1925, za: P.-P. Verbra-
ken, M. Starowieyski, Ojcowie Kosciota. Panorama patrystyczna, Wydawnictwo Archidiece-
zji Warszawskiej 1991, s. 39.
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po Dniu Saturna, to znaczy w Dniu Stonica, ukazal si¢ apostotom i uczniom,
przekazujac im te nauke, ktora tutaj przedtozylismy waszej ocenie™.

Formuly modlitewne nie byly redagowane w formie pisemnej. Stano-
wily one wyraz osobistej inicjatywy poszczegdlnych celebranséw. W pierw-
szych wiekach chrzescijanistwa przekaz ustny mial ogromne znaczenie.
Na tradycji méwionej opierat si¢ caly system nauczania. Chrzescijanie pod
tym wzgledem nie wyrdzniali sie od reszty spoteczenstwa. Dla nich stowo
Boze, zanim zostalo utrwalone w Biblii, wybrzmiewalto w Tradycji, przeka-
zywanej ustnie. Takze obrzedy i modlitwy trwaly w pamieci i byly przeka-
zywane za pomocg stowa’.

O improwizacji modlitw liturgicznych $wiadczy ,,Didache”, dokument
pochodzacy z drugiej potowy I wieku'®. Dzietko ,,Nauka dwunastu Aposto-
téw”, napisane po grecku, najprawdopodobniej w Syrii, zawiera wskazdwki
o charakterze moralnym i liturgicznym. Odno$nie do celebracji Euchary-
stii $wiadczylo, ze sprawowano ja w dzien Panski, w niedziele. Przewod-
niczyl jej biskup, wspierany przez postuge diakonéw. Pelne uczestnictwo
w celebracji mszalnej domagalo si¢ pojednania wszystkich jej uczestnikow.
»Niechaj nikt, kto ma jaki$ spor ze swoim bratem, dopoki si¢ nie pogo-
dzg, nie bierze udzialu w tym zgromadzeniu, aby nie zostata skalana wasza
ofiara”. Pojednanie konczylto wszelkie spory. ,Wyznawajcie ponadto wasze
grzechy, aby ofiara wasza byla czysta”. To wyznanie grzechéw dokonywato
sie w formie aktu pokutnego"’.

Didache $wiadczy, ze Eucharystia, byta celebrowana w klimacie dzigk-
czynienia. Dziekczynienie na kielichem nawigzywato do rodowych korzeni
wcielonego Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. ,,Dziekujemy Ci, Ojcze nasz,
za $wietg winoro$l Dawida, stugi Twego, Ktdra objawiles nam przez Jezusa,
stuge Twego. Tobie chwala na wieki! Natomiast dzigkczynienie nad chle-
bem brzmialo nastepujaco: Dziekujemy Ci, Ojcze nasz, za zycie i za pozna-
nie, ktére objawiles nam przez Jezusa, stuge Twego. Tobie chwalg na wieki”.

Dzigkczynienie przenikalo takze czas po komunii swietej. ,A gdy juz
sie nasycicie, skladajcie dziekczynienie w taki oto sposéb: Dziekujemy Ci,

14 Justyn, dz. cyt., s. 27.

Tamze, s. 33.

Data powstania tego dzieta ciagle jest przedmiotem dyskusji. Do lat 50 XX w. przyj-
mowano, ze Didache powstalo w pierwszej potowie II wieku. A.J. Robinson, J. Muilen-
burg, R.H. Connolly datowali je na lata 120-160, podobnie J. Quasten na lata 100-150.
A. Adam przesuwa dat¢ powstania na lata 90-100, natomiast francuski uczony J.P. Audet na
okres 50-70. Te datacje¢ przyjmuja najnowsi badacze, m.in. C. I'Eplattenier, W. Rordorf. Brak
jednolitodci stylowej Didache wskazuje, ze jest ono kompilacja kilku wczesniejszych pism;
zob. F. Draczkowski, Patrologia, Lublin-Pelplin 1998, s. 20.

17" Didache 14,3, w: A. Swiderkéwna, M. Starowieyski, Pierwsi Swiadkowie, Pisma Ojcow
Apostolskich, Krakéw 1998, s. 33-44.
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Ojcze Swiety za $wiete Imie Twoje, ktore z woli Twojej zamieszkato w ser-
cach naszych, i za poznanie, i za wiare, i za nieSmiertelnos¢, ktore objawiles
nam przez Jezusa, stuge Twego. Tobie chwala na wieki”

Temu dzigkczynieniu towarzyszyla swiadomo$¢, ze caly swiat w nim
uczestniczy. ,Iy, Panie wszechmogacy, stworzytes wszystko dla Imienia
Twego, dale$ ludziom pokarm i napoj, aby cieszac si¢ nim, Tobie dzigko-
wali. Nam za$ dale§ w swej laskawosci duchowy pokarm i napdj, i zycie
wieczne przez Jezusa, stuge Twego. Nade wszystko dziekujemy Ci za wielka
potege Twoja. Tobie chwata na wieki”

Dzigkczynienie bylo dopelnione prosba o dynamiczny rozwdj Ko-
$ciola, skierowang do Boga. ,,Pomnij Panie, na Kosciol, i wybaw go od zla
wszelkiego, i uczyn doskonatymi w milosci Twojej. I zgromadz do z czte-
rech stron $wiata, uswiecony, w krélestwie Twoim, ktére przygotowales dla
niego. Bo Twoja jest moc i chwala na wieki”

W dzigkczynieniu wybrzmiewal takze akcent eschatologiczny. Niechaj
przyjdzie faska i przeminie ten $wiat! Hosanna Bogu Dawidowemu! Eucha-
rystia byla rozumiana jako pokarm dajacy zbawienie dla tych, ktérzy zyja
wedlug Bozych przykazan. Stad zacheta: Kto swiety niech podejdzie, ale kto
ma $wiadomos¢ grzechu niech czyni pokutg™®.

Charyzmatyczna improwizacja bazowala na glebokiej znajomosci sta-
rotestamentalnych tekstéw natchnionych, odczytywanych w kluczu chry-
stologicznym. Do takiej postugi liturgicznej zachecali prezbiteréw episko-
poi - stréze gmin eklezjalnych, biskupi. Papiez Klemens I (92/882-101/97?)
pisal: ,,Gdy wejrzelismy juz w glebie Bozej wiedzy — powinni$my teraz czy-
ni¢ w nalezytym porzadku wszystko to, co Pan nam rozkazal wypetnia¢
w wyznaczonym czasie. Rozkazal On, by ofiary i cata stuzba Boza odby-
waly sie nie przypadkowo i beztadnie, lecz w okreslonych czasach i godzi-
nach. Gdzie i przez kogo majg by¢ sprawowane. On sam wyznaczyt swoim
najwyzszym postanowieniem, aby wszystko odbywalo si¢ w sposéb swiety
zgodnie z Jego zyczeniem i mile Jego woli. Ci zatem, co w wyznaczonym
czasie sktadajg swoje ofiary, mili s3 Mu i szczesliwi, gdyz stosujac si¢ do
polecen Pana nie bladza. Arcykaplanowi bowiem zlecona zostala wlasciwa
mu stuzba Boza, kaptanom zostalo wyznaczone wtasciwe im miejsce i lewi-
tow powolano do wlasciwej im postugi. Czlowieka swieckiego wiaza prawa
wlasciwe $wieckim™".

18
19

Tamze, s. 37.

Klemens Rzymski, List do Kosciota w Koryncie, XL, 1-5, http://chomikuj.pl/namo-
rzynl/Apokryfy+Nowy+Testament/List+*c5*9bw+Klemensa+Rzymskiego+do+Koryn-
tian,540290870.pdf (20.12.2013).

43



Ks. Kazimierz Matwiejuk

2. Liturgiczna troska o ortodoksje

Przekaz ustny podczas liturgii nidst jednak powazne niebezpieczenstwo.
Ta droga w Kosciele pierwotnym byty upowszechniane bledy teologiczne.
Teksty liturgiczne, wyglaszane podczas celebracji mszalnej, niejednokrot-
nie mialy charakter i struktur¢ hymniczng, fatwa do zapamigtania i wspdl-
nego recytowania. Tg metodg postugiwali si¢ tez krzewiciele bledow dog-
matycznych.

Powaznym zagrozeniem byt gnostycyzmu®. Byt to poglad znany juz
w czasach apostolskich. Funkcjonowal on w srodowiskach zydowskich
pierwszego wieku. Gnoza byla pogladem intelektualnym i jednoczes$nie
postawa zyciowa, deprecjonujacg rzeczywisto$¢ materialng kosztem swiata
duchowego. Byla to swoista ,,ucieczka” w sfere boskosci. Uwazano, ze taka
ucieczka jest skuteczna na drodze poznania filozoficznego®'.

Mysl gnostycka popularna byta w okresie formowania si¢ pism No-
wego Testamentu. Poglady gnostyckie potepial w swych listach $w. Paw-
ta. Do gminy chrzescijanskiej w Kolosach pisal on: ,,Chce bowiem, abyscie
wiedzieli, jak wielka walke tocze o was, o tych, ktérzy sa w Laodycei, i o tych
wszystkich, ktérzy nie widzieli mnie osobiscie, aby ich serca doznaly po-
krzepienia, aby zostali w mifosci pouczeni, ku [osiagnieciu] catego bogac-
twa pelni zrozumienia, ku glebszemu poznaniu tajemnicy Boga - [to jest]
Chrystusa. W Nim wszystkie skarby madrosci i wiedzy sg ukryte. Mowie
o tym, by was nikt nie zwodzil pozornym dowodzeniem. Cho¢ bowiem cia-
tem jestem daleko, to jednak duchem jestem z wami, cieszac si¢ na widok
waszego porzadku i stalosci wiary waszej w Chrystusa” (Kol 2,4-5). Do Ty-
moteusza za$ pisal: ,Jak prosilem cie, bys pozostat w Efezie, kiedy wybiera-
tem si¢ do Macedonii, [tak prosze teraz], aby$ nakazal niektérym zaprzestacé
gloszenia niewlasciwej nauki, a takze zajmowania si¢ basniami i genealo-
giami bez konca. Stuzg one raczej dalszym dociekaniom niz planowi Boze-
mu zgodnie z wiarg” (1Tm 1,4).

W Antiochii ok. 120 r. dziatala grupa doketystow. Wyznawcy tej here-
zji glosili, ze Jezus Chrystus byl tylko pozornie czlowiekiem. Nie miatl rze-
czywistego, fizycznego ciata ludzkiego, ale eteryczne ciato niebianskie. Tym
samym pozorne byly Jego cierpienia i $mier¢ na krzyzu. Doketyzm kwestio-
nowal wcielenie Syna Bozego i zbawienie ludzkosci przez Jego meke, $mier¢
i zmartwychwstanie®.

00 Prokopiuk, Gnoza i gnostycyzm, http://www. gnosis.art.pl/prokopiuk_gnoza_i_

gnostycyszZ.htm (09.12.2012).

' Gnoza, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 131.
Zob. G. Jaskiewicz, Doketyzm jako wyraz relatywizmu w teologii, Apostolicum, Zabki
2009.
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Gnostycy aleksandryjscy pozostawali pod ideologicznym wplywem
Bazylidesa (120-145 r.). Ten za$ nauczal, ze istnieje najwyzszy Bog, imie-
niem Abraksas. Z niego pochodzi stworzony Umysl, nazywany przez Gre-
kéw nous, od ktorego pochodzi Stowo, z niego za§ Opatrznos¢, z Opatrz-
nosci Moc i Madros¢. Z tych pochodza wladze oraz nieskonczone ilosci
anioléw i emanacji. Bazylides byt zwolennikiem doketyzmu. On twierdzil,
ze Jezus Chrystus nie umarl na krzyzu, a ukrzyzowano zamiast Niego Szy-
mona z Cyreny, ktéry pomagal Mu nies¢ krzyz*>.

W potowie II wieku wielu Rzymian byto zwolennikami dualisty Wa-
lentyna (+ ok. 165). Byl Egipcjaninem, ale dzialal w Rzymie. Jest autorem
~Ewangelii Prawdy”, ktorej tekst zostat znaleziony w Nadz Hammadi. Glo-
sit on, ze ,wszelka rzeczywistos¢ rzadzi si¢ skrajng opozycyjnoscia: Bog -
$wiat, czlowiek - ziemia, dusza - cialo, $wiattos¢ — ciemnos$¢, dobro - zlo.
Caly proces wiedzy i zbawienia polega na ucieczce od $wiata, materii, cia-
ta, $wiata doczesnego. Materialnos¢ jest nizsza emanacjg Bostwa, jest zlem
mnogosci, podczas gdy Bostwo jest doskonatoscig jednosci, Prajedni. Sam
$wiat materialny jest dzielem zlego ducha, ktéry pokonany opadl w materie
i nastgpilo nienaturalne zmieszanie bostwa ze zfa materig™.

W obronie ortodoksyjnosci ewangelicznej wystepowali chrzescijanscy
apologeci, m.in. Justyn i Hipolit. Pasterze poszczegélnych Kosciotow lokal-
nych z mocg chronili prawdziwg wiare przed zanieczyszczeniami filozofii
gnostyckiej. Troszczyli si¢, aby czytania biblijne byly wyjasniane w formie
homilii. Ta za$ stanie si¢ nieodlaczng czescig kazdej celebracji. Taki kieru-
nek zmian potwierdzil $w. Justyn®. Wedlug jego §wiadectwa liturgie mszal-
ng otwierala lektura ksigg Starego i Nowego Testamentu. Czytania biblijne
z obu Testamentdw $wiadczyly o wielkim znaczeniu Biblii oraz integralno-
éci Bozego objawienia. Pismo Swiete odczytywal na zgromadzeniu litur-
gicznym lektor. Czytat tak dtugo, jak tylko pozwalal na to czas.

Najwazniejsze miejsce zajmowaly Ewangelie, nazywane pamietnikami
apostolskimi. Po proklamacji Ewangelii nastepowala homilia, a zaraz po jej
zakonczeniu wspdlna modlitwa w intencjach Kosciota i zebranej wspdlno-
ty. Te pouczajaca cze¢s¢ celebracji zamykal pocatunek pokoju, przekazywany
przez wszystkich sobie nawzajem.

Teraz rozpoczynala sig liturgia eucharystyczna. Do oltarza przynoszo-
no chleb i wino. Nad tymi darami celebrans odmawial dluzszg modlitwe

23 Tertulian, Przeciw wszystkim herezjom 1, w: W. Myszor, Wybér pism, tt. W. Myszor,

ATK, Warszawa 1983, t. 2, s. 220.

Zob. Cz. St. Bartnik, Historia filozofii, Gaudium, Lublin 2001, s.159-161.

Zob. Justyn, Apologie, dz. cyt.; M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1,
Warszawa 1975, s. 96-97.
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dziekczynienia. Sw. Justyn stwierdza, ze ,,przelozony zanosi dziekczynienie
oraz modlitwe, ile tylko moze”. Zaznacza, ze eucharystyczne ,gratiarum
actio” celebrans wypowiadal w wielu stowach, ,,prolixe”. Nie przytacza zad-
nego tekstu. Improwizowana modlitwa eucharystyczna konczyta si¢ grom-
kim ,,Amen” zgromadzenia liturgicznego. Podczas obrzedéw komunijnych
diakoni rozdzielali wiernym Komunie Swietg. Czynili to pod obiema po-
staciami. Chorym i nieobecnym zanoszono ja do doméw. Po zakonczonej
celebracji skladano datki dla potrzebujacych. Powierzano je do dyspozycji
i odpowiedzialnosci przewodniczacego®.

3. Pierwszy tekst modlitwy eucharystycznej

Tekst pierwszej anafory jest przypisywany Hipolitowi Rzymskiemu, kapta-
nowiimeczennikowi (170-235). Byl zawarty w jego dziele ,, Tradycja Apostol-
ska” (Amootohkn mapddootg)?. Tekst byt przygotowany jako pomoc nowo
wyswieconemu biskupowi, ktéry po przyjeciu sakry miat przewodniczy¢
koncelebracji Eucharystii. Autor dziela zaznacza, ze biskup moze formulo-
waé modlitwy wedlug wlasnego uznania. ,,Nie ma zadnej koniecznosci, aby
powtarzal te same stowa, ktdre zostaly przez nas przytoczone i uczyl si¢ ich
na pamig¢, zanoszac dziekczynienie Bogu, ale moze improwizowa¢ wedlug
swoich zdolnosci. Jesli kto$ potrafi modli¢ sie dlugo i wzniosle, to dobrze,
a jesli nie potrafi, to niech zanosi krétsze modty, byle tylko jego modlitwa
poprawnie wyrazala, o co chodzi i pozostawata w zgodzie z ortodoksjg™.
Nie byl to wigc oficjalny tekst Kosciota. Ta pierwsza pisemna redakcja
modlitwy eucharystycznej $§wiadczy o schylku epoki charyzmatycznych
liturgéw. Byla zwiastunem stabilizacji tekstow i obrzedéw liturgicznych.

Od IV wieku zaczeto skrupulatnie spisywa¢ modlitwy, ktére mialy by¢
wykorzystane w czasie celebracji liturgicznych. Nie byly to redakcje zna-
ne powszechnie w calym Kosciele. Tworzono je na potrzeby konkretnych
wspolnot. Niektore teksty byly powielane w sasiadujacych gminach. Stano-
wily one pomocny wzorzec, ktdry, o ile byl wartosciowy, stawal si¢ bardziej

26 Apologia I, rozd. 65-67, dz. cyt.; zob. B. Mokrzycki, Droga chrzescijatiskiego wtajem-

niczenia, Warszawa 1983, s. 426-427.
2T Daielo zostalo odkryte w XIX wieku w réznych wersjach jezykowych. Zawiera trady-
cje koscielne formujace sie w roznych miejscach do pierwszej potowy IV wieku. Odnoénie
do autorstwa dzieta funkcjonuja rézne hipotezy. Dawniej uwazano je za Ordo Ko$ciota
egipskiego. E. Schwartz i H. Connolly wykazali, Ze jest to dzieto Hipolita. Hieronim Eng-
berding poddal w watpliwos¢ autorstwo Hipolita Rzymskiego. M. Metzger i H. Nautin
usitowali dowie$¢, ze autorem Tradycji Apostolskiej jest Pseudo Hipolit. M. Metzger sklania
sie ostatecznie do traktowania Tradycji Apostolskiej jako dzieta anonimowego autora, zob.
J. Brinktrine, Msza swigta, Warszawa 1957, s. 23; ].W. Boguniowski, dz. cyt., s. 51.

Hipolit Rzymski, Modlitwa eucharystyczna Tradycji Apostolskiej (I, 1), w: Wieczerza
mistyczna, H. Paprocki (tl.), Warszawa 1988, s. 60.
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powszechny. Jedyng norma okreslajaca powstajace teksty byla ich ortodok-
Syjnosc.

Wiek czwarty przynidst wielkie zmiany w praktyce liturgicznej Koscio-
ta. Wydanie edyktu mediolanskiego w 313 roku pozwolilo chrzescijanom
rozwing¢ swoja dzialalnos$¢ na szersza skale. Po okresie przesladowan wy-
znawcy Stowa Wcielonego wychodza ze swoja liturgia z katakumb. Zaczy-
naja oficjalnie organizowac zycie religijne.

Koscidt staje wobec nieznanych dotagd wyzwan. One domagaty si¢ pew-
nych zmian w strukturze i ksztalcie dotychczasowej liturgii. Rozpoczyna
sie okres dynamicznego rozwoju obrzedowosci Kosciota. Coraz wigksze
znaczenie zyskiwaly osrodki zycia koscielnego: Jerozolima, Antiochia sy-
ryjska, Aleksandria egipska, Rzym i Konstantynopol. Tam uksztattowaly sie
rézne tradycje liturgiczne. Ich istota byla niezmienna. Stanowilo ja miste-
rium paschalne Chrystusa. Réznice dotyczyly drugorzednych elementow
liturgicznych®.

Pozycja chrzescijanstwa jako religii panstwowej sprzyjata swobodnemu
tworzeniu statych miejsc kultu religijnego. Powstawaly bazyliki. Liturgia ce-
lebrowana w tych okazatych budowlach byta sprawowana bardziej okazale,
niz to bylo w domach Kosciota - ,,domus Ecclesiae” Uroczyste celebracje
eucharystyczne byly starannie uporzagdkowane. Wybrzmiewajace modlitwy
komunikowaty dokladniej i bardziej przystepnie tresci celebrowanego mi-
sterium Chrystusa.

4, Kartki mszalne

Teksty modlitw liturgicznych, inspirowane Biblig, spisywano na oddziel-
nych kartkach, tzw. ,libelli missae”*’. Przewodniczacy celebracji mszalnej
wykorzystywal je podczas $wietej akcji. Zawieraly one oracje, z czasem
prefacje oraz blogostawienstwo. Tak tworzyly si¢ formularze mszalne. Ko-
$ciot rzymski do IV wieku modlit sie i celebrowal Eucharystie w j. greckim,
zwanym ,,koine”, chociaz juz pod koniec II wieku w Afryce Péinocnej po-
wstawaly formularze w jezyku lacinskim. Bylo to zwigzane z tamtejszym
tlumaczeniem Biblii na j. facinski. Bylto to ttumaczenie Afra. W III wieku

2 Por. JW. Boguniowski, dz. cyt., s. 42.

»Maxime autem isti docendi sunt Scripturas audire divinas, ne sordeat eis solidum
eloquium, quia non est inflatum, neque arbitrentur carnalibus integumentis involuta atque
operta dicta vel facta hominum, quae in illis libris leguntur, non evolvenda atque ape-
rienda ut intelligantur, sed sic accipienda ut litterae sonant; deque ipsa utilitate secreti,
unde etiam mysteria vocantur, quid valeant aenigmatum latebrae ad amorem veritatis
acuendum, discutiendumque fastidii torporem, ipsa experientia probandum est talibus,
cum aliquid eis quod in promtu positum non ita movebat, enodatione allegoriae alicuius
eruitur’, Sw. Augustyn, De catechizandis rudibus 1, 9, 13.
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powstal przektad Itala, starotacinski — vetus Latina. Za pontyfikatu papie-
za Damazego I (366-384) i na jego prosbe powstato ttumaczenie Wulgata
(382-406), dokonane przez $w. Hieronima. Lacinskie ttumaczenia Pisma
Swietego przyczynily sie do celebragji liturgii w tym jezyku. Przenikat on do
liturgii w Rzymie i Mediolanie. Za pontyfikatu papieza Damazego I proces
latynizacji liturgii stal si¢ faktem.

Plemiona germanskie, romanskie i zachodniostowianskie przyjmuja-
ce chrzescijanstwo zaczely ten jezyk stosowac¢ w liturgii, chociaz obrzadek
rzymski, do IX w, nie byl zwigzany z facing w sposéb absolutny’!. Od pon-
tyfikatu papieza Damazego, tacina wyeliminowala j. greki nie tylko z li-
turgii, ale takze z Zycia spotecznego. Zaczat si¢ ksztaltowac tacinski kanon
mszalny. Powstawaly liczne teksty modlitw mszalnych, jak: kolekta, sekreta,
czy modlitwa pokomunijna®.

Najstarszym znanym tekstem, prezentujacym calo$ciowo strukture ce-
lebracji eucharystycznej, sa ,Konstytucje Apostolskie”**. Pismo to zredago-
wano najprawdopodobniej w Syrii, ok. 380 roku. Byt to czas, sprzyjajacy
upublicznianiu formul liturgicznych, poniewaz po soborze w Nicei (325)
panowata wzgledna stabilnos¢ doktrynalna.

Zmiany polityczne, ktére zaszly w dwczesnym cesarstwie rzymskim po
edykcie mediolanskim z 313 roku, staly si¢ okazja do ujawnienia si¢ we-
wnetrznego dynamizmu Kosciola®. Wzrost liczebny i terytorialny wspdl-
not chrzescijanskich tworzyl wielkie zgromadzenia liturgiczne. Tworzy! si¢
nowy sposob swietowania czynéw zbawczych Chrystusa®. Mimo, ze gminy
chrzescijanskie czerpaly z kultury judaistycznej lub hellenskiej, liturgia nie
byta miejscem synkretyzmu kulturowego, a tym bardziej religijnego. Asy-
milacja tych tradycji dokonywata sie¢ w sposéb krytyczny. Chrzedcijanstwo
zachowalo swojg tozsamos¢. Kosciol, przyjmujac pewne elementy z innych
kultur, nadawat im calkowicie nowy sens, np. $wietom poganskim nadawal
tresci trynitarne i chrystologiczne. W takim klimacie zaistniata uroczystos¢
Bozego Narodzenia na miejsce poganskiego $wigta Sol invictus, obchodzo-
nego 25 grudnia®.

31
32
33

Zob. K. Matwiejuk, Msza sw. w jezyku ojczystym, ,,Anamnesis” 62 (2010), s. 85-89.
J.W. Boguniowski, dz. cyt., s. 55.

Constitutiones Apostolorum, S. Kalinkowski, A. Caba (tl.), A. Baron, H. Pietras (opr.),
WAM, Krakow 2007.

3% B.Nadolski, Liturgika, t. 1, dz. cyt., s. 35.
332 Zob. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, L. Balter (opr), Pallottinum, Poznan 1999, s. 294.

Dzien 25 grudnia nie jest dniem historycznych narodzin Jezusa. W tym dniu przesile-
nia zimowego poganie $wietowali narodziny niezwyciezonego storca - Natalis solis invicti.
Koscidt rzymski to $wieto ,ochrzcil”, wskazujac, ze stonicem jest Chrystus, ktory ukazat sie
$wiatu po dlugiej nocy grzechu, zob. J. Sroka, Teologiczne tresci adwentu i okresu Bozego
Narodzenia, ,,Anamnesis” 13, (1997/1998), s. 77-83.
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Chrzescijanskie formy modlitewne byly naznaczone wplywami men-
talnosci charakterystycznej dla ludzi konkretnego regionu cywilizacyjne-
go. Na posta¢ pierwszych formularzy wplyw miata ozywiona twdrczos¢ li-
turgiczno-literacka w tych regionach. Sw. Augustyn ubolewat nad faktem,
ze wiele tekstow liturgicznych ma stabg szate literackg i nieprecyzyjnie prze-
kazuje tresci wiary. Czasem nawet traca one teologiczng ignorancja, posu-
nieta niekiedy do granic herezji*.

Pasterze Kosciola czuwali nad poprawnoscig liturgicznych tekstow
i obrzedéw. To zainteresowanie wyplywalo ze zrozumienie waznej zasady
liturgicznej, sformulowanej przez Prospera z Akwitanii (+465), a zwalczajg-
cego pelagianizm, ze ,,legem credendi lex statuat supplicandi”, W praktyce
Kosciota ,,lex orandi - lex credendi” oznaczalo, ze prawo modlitwy jest pra-
wem wiary. Koséciol wierzy tak, jak sie modli. Gdy Kosciot celebruje liturgie,
wyznaje wiare otrzymang od Apostoléw (KKK 1124). Ta zasada stanowita
zobowigzanie, aby teksty liturgiczne spisywane i uzywane w celebracjach
formuty byty poprawne pod wzgledem ortodoksyjnosci*.

Od IV wieku kwestie liturgiczne coraz czgsciej rozstrzygaly synody.
One zobowigzaly duszpasterzy do konsultacji uzywanych tekstow z tzw.
»bieglymi”. Synody w Hpponie (393) i Kartaginie (397) wydaly przepisy
dotyczace komponowania tekstow liturgicznych. Proponowaty gotowe ze-
stawy formularzy. Domagaly si¢, by uzywano jedynie tych nowych modlitw,
ktdre zostaly przez synody zaakceptowane®.

Najstarszy zachowany formularz eucharystyczny Kosciola na Za-
chodzie znajduje si¢ dzietku ,De sacramentis”, autorstwa $w. Ambroze-
go (+397). Tam s3 korzenie ,, Kanonu rzymskiego™. Ambrozy przyznaje
tej modlitwie centralne miejsce. Wkrotce zostanie ona przyjeta w innych
osrodkach koscielnych. Dzieki Rzymowi stanie si¢ miarg, kanonem, mo-
dlitwy eucharystycznej. Tworzacy sie kanon, poczawszy od pontyfikatu pa-
pieza Damazego I (366-384), koniczy czasy wolnej tworczosci liturgicznej*'.
Jest on w pewnym sensie kompilacja wielu libelli missarum.

37 Zob. Augustyn, De baptismo 25, 47: ,Multorum enim preces emendantur quotidie,

si doctioribus fuerint recitatae, et multa in eis reperiuntur contra catholicam fidem. [...]
Multi quippe irruunt in preces, non solum ab imperitis loquacibus, sed etiam ab haereticis
compositas, et per ignorantiae simplicitatem, non eas valentes discernere, utuntur eis ar-
bitrantes quod bonae sunt; nec tamen quod in eis perversum est evacuat illa quae ibi recta
sunt, sed ab eis potius evacuatur”, http://www.mlat.uzh.ch/MLS/xfromcc.php?tabelle=Au-
gélstinus_Hipponensis_cp32&rumpﬁd:Augustinus_Hipponensis_cp52 (20.02.2016).

Por. M. Kunzler, dz. cyt., s. 294.

Zob. J.W. Boguniowski, dz. cyt., s. 55; W.J. Swierzawski, Mysterium Christi, t. 2, dz.
cyt., s. 36n.

Por. J. Brinktrine, dz. cyt., s. 26.

Zob. ].W. Boguniowski, dz. cyt., s. 56.
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Nowe teksty modlitewne, pisane po lacinie, zawieraly wyrazne $lady
anafor uzywanych na Wschodzie. Jednak struktura kanonu znaczaco rézni-
la si¢ od strukturalnej budowy anafor wschodnich. Stosowanie libelli utrzy-
malo si¢ do poczatku VII w. Wtedy zebrane razem i spiete daly poczatek
ksiedze liturgicznej, zwanej sakramentarzem.

Zakonczenie

Liturgia jest Zywa obecnoscia i dzialalnoscig zmartwychwstatego Chrystusa.
On w Kosciele i przez Kosciol, przez sakramentalne znaki i stowa, spetnia
swoja misje uswiecania czlowieka i wraz z u§wigcanym oddaje czes¢ Bogu
Ojcu w mocy i milosci Ducha Swietego. Liturgia jest jednocze$nie uswie-
ceniem i kultem (zob. KKK 1067). Liturgia wiaze si¢ istotowo ze zbawczym
dzialaniem Boga.

Chrystus ,,zlokalizowal” to zbawcze dzialanie, ustanawiajac sakramen-
ty $wiete. Wybranym przez siebie znakom nadal moc skutecznego przeka-
zywania swojej taski. Wcielony Logos okreslit istote dla tych czynnosci. Jest
nig Jego paschalne misterium. Ono w Kosciele apostolskim bylto celebro-
wane, zwlaszcza odnosnie do Eucharystii, przez powtarzanie stow i gestow
Chrystusa. Z czasem przewodniczacy celebracji, trwajac w sukcesji apostol-
skiej przez sakrament $wigcen, w oparciu o $wiadectwo apostotéw tworzyli
teksty liturgiczne oraz obrzedy, by uczestnikom liturgii objawi¢ misterium
zbawienia i wprowadzi¢ ich w te tajemnice. Mistagogia liturgiczna osiaga
swoj szczyt przez wspolnote uczestnikow liturgii mszalnej z Chrystusem.
Ta urzeczywistnia si¢ przez komunie sakramentalng. Niebezpieczenstwo
bledéw teologicznych stalo si¢ przyczyna powstawania liturgicznych tek-
stow pisanych.

Summary

From liturgical improvisation to written texts

Liturgy is the creation of Jesus Christ. He continues his redemptive cre-
ation in liturgical activities, especially in celebration of the Eucharist. He
does it in the Church and through the Church. Apostles and their followers
were enable to act ,,in persona Christi”. In the Ancient History, until the 4th
century, celebrants created liturgical texts. They were inspired by the Bible.
From the 4th century they began to write down the prayers used in liturgy.
In that way the fidelity to the Gospel of Jesus Christ was retained.
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BIERZMOWANIE
SAKRAMENTEM KU WIERZE DOJRZALE]

Tres$¢é: Wistep; 1. Duch Swiety udoskonala wiare; 2. Droga dojrzewania wiary;
3. Dojrzewanie wiary w rodzinie i we wspoélnocie Kosciota; 4. Bierzmo-
wanie dynamizuje dojrzewanie w wierze; Zakonczenie; Streszczenie;
Summary: Confirmation as a sacrament for mature faith.

Slowa kluczowe: bierzmowanie, ewangelizacja, formacja, inicjacja, sakra-
ment, wiara.

Keywords: confirmation, evangelization, formation, initiation, sacrament,
faith.

Wstep

Chrzest zaklada wiare. Jednak nie czyni cztowieka w pelni dojrzalym, do-
skonalym w wierze. W dziedzinie duchowej cztowiek musi dojrzewac. Tak,
jak sa pewne $rodki za pomoca ktérych dojrzewamy fizycznie, intelektu-
alnie, psychicznie, tak samo w zyciu duchowym. Dojrzewanie w wierze,
otrzymanej jako dar w sakramencie chrztu, dokonuje sie dzieki sakramen-
tom Eucharystii i bierzmowania, ktdre pogtebiaja wtajemniczenie chrzesci-
janskie rozpoczete w sakramencie powtornych narodzin.

Celebracja sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej wprowadza czlo-
wieka w egzystencjalng relacje z Jezusem Chrystusem i Jego Kosciotem.

Autor, prezbiter diecezji siedleckiej, wy$wigcony w 2004 r., dr teologii w zakresie litur-
giki, absolwent Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, wyktadowca liturgiki
w WSD diecezji siedleckie;j.
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Wszczepienie chrzcielne w Chrystusa wymaga permanentne;j troski o doj-
rzewanie zainicjowanej wiary. Istnieje bowiem niebezpieczenstwo zani-
kania zycia duchowego przez wybdr grzechu albo jego oslabienie przez
zaniedbywanie obowiazkow religijnych oraz selektywny wybdr wartosci
ewangelicznych w zyciu codziennym'.

Rozwéj wiary swoich dzieci to jedno z podstawowych zadan rodzicéw.
Oni podczas chrztu podjeli zobowigzanie wychowania dziecka w wierze.
Odpowiedzialno$¢ rodzicow winna by¢ przeniknieta trescig adagium, au-
torstwa Tertuliana, ktore glosi, ze chrzescijanami sie stajemy, a nie rodzimy
sie — ,fiunt, non nascuntur christiani”?. Pomocnikami rodzicéw w dojrze-
waniu wiary chrzeé$niaka sg rodzice chrzestni. Ich funkcja pomocnicza jest
wyraznie przypominana podczas obrzedéw chrzcielnych’.

Srodowiskiem sprzyjajacym procesowi formacji chrzcielnej jest wspél-
nota ochrzczonych, zatem Ko$ciét domowy oraz wspoélnota parafialna. Do-
konuje si¢ to w sposob organiczny. Wiara ochrzczonych rozwija sig, gdy jest
przekazywana. Jej wyznawanie przez starszych i ich zycie z wiary stanowi
pomoc do wzrastania w wierze zwlaszcza dzieci i mlodziezy*.

Celem niniejszego opracowanie jest ukazanie sakramentu bierzmowa-
nia jako Bozej pomocy do rozwijania daru wiary, otrzymanego na chrzcie
swietym. Ten rozwdj jest naznaczony umiejetnoscig dzielenia sie¢ przez
ochrzczonych doswiadczeniem osobistego spotkania z Jezusem®. Zmierza
za$ ku wierze dojrzalej, ktora winna ksztaltowac zycie cztowieka, wtajemni-
czonego w misterium Chrystusa i Kosciota.

1. Duch Swiety udoskonala wiare

Wiara zainicjowana na chrzcie §wigtym potrzebuje poglebienia i konfirma-
cji. Stad bierzmowanie jest okreslane jako ,confirmatio” tzn. utrwalenie,
wzmocnienie. W jezyku polskim od XV w. uzywano terminu ,,byrzwowa-
nye’, a juz od XVI w. znana jest nazwa bierzmowanie. Tym samym polskie
okreslenie nawigzuje do belki — bierzma - podtrzymujacej strop domu®.

A. Sielepin, Ku nowemu zyciu. Teologia i znaczenie chrzescijatiskiej inicjacji dla zycia

wiarg, Krakéw 2014, s. 13.

Tertulian, Wybor pism III, t. D. Sutryk, E. Stanula i inni, Seria: ,Pisma
Starochrze$cijanskich Pisarzy, t. 657, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2007, s. 15.

B. Czyzewski, Rola i zadania ,gwarantéw” w Kosciele starozytnym oraz funkcja ro-
dzicow chrzestnych dzisiaj, w: Chrzest w Zyciu i misji Kosciota (III). Materialy z pigtego
sympozjum liturgicznego diecezji siedleckiej (Siedlce, 20.10.2007), 1. Chlopkowska (red.),
Warszawa-Siedlce 2008, s. 58-73..

Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, (07.12.1990), nr 2.

A. Sielepin, dz. cyt., s. 19.

6 B. Nadolski, Liturgika, t. 111, Sakramenty. Sakramentalia. Blogostawieistwa, Poznan
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Bierzmowanie sakramentem ku wierze dojrzatej

Laska bierzmowania pelni zatem rol¢ umocnienia, dopelnienia chrztu
przez udzielenie daréw Ducha Swietego. Nie jest to wiec dopelnienie w sen-
sie usunigcia jakiego$ braku.

Cztowiek ochrzczony jest zjednoczony z Chrystusem. Jest wewnetrznie
napelniony mocg Ducha Uswigciciela’. W sakramencie bierzmowania zste-
puje na cztowieka Duch Swiety jako dar zmartwychwstatego Chrystusa. Pa-
raklet przemienia ochrzczonego wewnetrznie. Dzieki jego otwarciu na dary
Boze staje si¢ ochrzczony peten Ducha Swigtego i Jego mocy®. Ochrzczo-
ny przez bierzmowanie jest wzmocniony, konfirmowany i wtajemniczony
w zycie Chrystusa’. Dzieje si¢ to przez namaszczenie krzyzmem $wietym.
Dokonuje go biskup, wkladajac rece na glowe bierzmowanego. Przez po-
stuge biskupa, lub prezbitera w okreslonych sytuacjach, dokonuje si¢ moca
Ducha Swietego pelniejsze upodobnienie bierzmowanego do Chrystusa'®.

Formuta sakramentu bierzmowania méwi o tym, ze Duch Swiety jest
znakiem, pieczecig — ,,sphragis”, wyciskajgcq niezatarte znamig na duszy
ochrzczonego''. Pouczyl o tym §w. Pawel: ,,Tym za$, ktéry umacnia nas we-
spot z wami w Chrystusie, i ktéry nas namascit, jest B6g. On tez wycisnat
na nas pieczec i zostawil zadatek Ducha w sercach naszych” (2Kor 1,21-22).
Sakrament bierzmowania wyciska w duszy duchowe znamie. Jest to znak,
ze Jezus Chrystus naznaczy! chrzescijanina pieczgcig swego Ducha. Obda-
rzyt chrze$cijanina mocg z wysoka i uzdolnil, aby byl Jego §wiadkiem (por.
KKK 1304; por. Lk 24,48-49). To znamie oznacza takze, iz bierzmowany
potrafi lepiej zrozumie¢ swoja godno$¢ chrzedcijaniska, odnowiong moca
paschy Chrystusa'?. Ochrzczony przez sakrament bierzmowania zostaje
obdarowany darami Ducha Swietego, ktéry tak umacnia go w wierze oraz
czyni go ,,kwalifikowanym” §wiadkiem Chrystusa. Te uzdolnienia duchowe
s3 cechami dojrzaltego chrzescijanina®.

Dary Ducha Swietego: madrosci, rozumu, rady, mestwa, poznania, po-
boznosci i $wietej bojazni, stanowig pomoc w indywidualnym uswigceniu

1992, s. 60-66.
7P Muroni, Kolejnos¢ udzielania sakramentéw inicjacji chrzescijaniskiej, w: Zy¢
w Chrystusie wedlug Ducha. Teologia sakramentéw wtajemniczenia chrzescijaniskiego,
K. Porosto (red.), Krakéw 2014, s. 334.
Por. W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciota. Sakramenty wtajemniczenia

chrzescijariskiego, Krakow 1982, s. 193.
Tamze, s. 196.

Tamze, s. 195.

Cz. Krakowiak, Sakrament bierzmowania w reformie liturgii Il Soboru Watykatiskiego,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin: 2012, s. 303-304; KKK 1304.

Tamze, s. 304.
Por. J. Stefaniski, Opieczgtowany Duchem Swigtym, w: J. Stefafiski, L. Bilicki, A. Grzelak
(red.), Liturgia Zrédtem i szczytem zycia Kosciota, Gniezno 1993, s. 110.

11

13
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przez wzrost wiary (KKK 1303). Maja one charakter charyzmatéw, czyli
task, ktére uzdalniajg bierzmowanego do budowania wspélnoty Koscio-
ta. Dokonuje si¢ to przez wykonywanie przez niego misji, wynikajacej
z bierzmowania'.

Ochrzczony, dzigki tasce bierzmowania, osigga nowa dynamike roz-
woju zycia Bozego. Ten rozwoj skutkuje pelnie tego zycia, ktora w wy-
miarze sakramentalnym urzeczywistnia si¢ przez Eucharystie. Komunia
sakramentalna jest najpetniejszg w doczesnosci forma wspdlnoty z Chry-
stusem's. Duch Swiety do tej wspdlnoty prowadzi ochrzczonego, laczac go
przez sakrament bierzmowania mocniej niz w chrzcie $wietym, z Chrystu-
sem uwielbionym. Silniej tez wigze go z calg wspolnotg ludzi wierzacych'.
Ta wspdlnota jest miejscem dorastania cztowieka do wiary dojrzale;j.

2. Droga dojrzewania wiary

Droga od chrztu do bierzmowania stanowi szans¢ do pogtebiania i umoc-
nienia wiary w Jezusa Chrystusa. Jest to czas systematycznego przygo-
towania mlodziezy do owocnego przezycia sakramentu bierzmowania.
Dlugos¢ okresu przygotowawczego do przyjecia sakramentu bierzmowa-
nia powinna wystarczy¢, by kandydaci umocnili swojg wi¢z z Chrystu-
sem i Ko$ciotem. Katechizacja bezposrednia przy parafii winna by¢ od-
powiednio zlaczona z nauczaniem religii w szkotach. Konieczne jest wiec
przygotowanie dalsze i blizsze's. Droga dojrzewania wiary to nie tylko
intelektualne poznawanie prawd katechizmowych, ale pogtebianie egzy-
stencjalnej relacji z Jezusem Chrystusem. Temu poglebianiu winny stuzy¢
rozne dzialania duszpasterskie.

Ochrzczony jest ontologicznie wlaczony w misterium zbawcze. Jego
wiez ze Zbawicielem dokonuje si¢ przez regularna, kilkuletnig katechiza-
cje. Jest to czas szkoly podstawowej i gimnazjum. Przygotowanie blizsze,

4 J. Kudasiewicz, Rola Ducha Swigtego w dziejach zbawienia, w: L. Stachowiak, R. Ru-

binkiewicz (red.), Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, t. 6, Lublin 1983, s. 75;
Stefaniski, Opieczgtowany Duchem Swigtym, s. 110.

5 por. W, Patecki, Pytanie o liturgie. Misterium liturgii w Zyciu Kosciota, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2015, s. 75.

R. Perz, Chrystus w naszej rodzinie. cz. 1, Siedlce, Siedleckie Wydawnictwo Diecezjal-
ne im. Sw. Maksymiliana Kolbego, Siedlce 1983, s. 97.

Por. Perz, Chrystus w naszej rodzinie, cz. 3, Siedlce, Siedleckie Wydawnictwo Diece-
zjalne im. Sw. Maksymiliana Kolbego, Siedlce 1985, s. 115; A. Kicinski, Przygotowanie do
sakramentow inicjacji chrzescijaniskiej, ,Ateneum Kaptanskie” 143 (2004) nr 573, s. 227-
237.
8 B Wysokinska, Przygotowanie do sakramentu bierzmowania w diecezji siedleckiej
w latach 1968- 1993, Warszawa 1996, (Archiwum Biblioteki ATK, mps).
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realizowane we wspoélnotach parafialnych, winno by¢ ukierunkowane bar-
dziej na budzenie apostolskiej swiadomosci kandydatéw do bierzmowa-
nia'. Bierzmowanie bowiem uzdalnia do podejmowania odwaznie i na co
dzien misji dawania $wiadectwa o wierze w Jezusa Chrystusa. A to ma si¢
dokonywac wszedzie tam, gdzie Zyje chrzescijanin, zatem w szkole, uczelni,
zakladzie pracy czy w domu rodzinnym i srodowisku zamieszkania.

Moze by¢ pozyteczne, aby w tym procesie wzrastania kandydatow
ochrzczonych w wierze, wykorzysta¢ niektore elementy zawarte w katechu-
menacie dorostych przygotowujacych sie do sakramentéw wtajemniczenia
chrzescijanskiego®. Mozna zastosowa¢ obrzed wprowadzenia kandydatow
do wspolnoty parafialnej. Wtedy winni by¢ obecni rodzice, chrzestni czy
przyszli swiadkowie bierzmowania. Obrzed ten w obecnosci tak wielu ludzi
ma u$wiadomi¢ mlodziezy, ze bierzmowanie nie jest sprawa tylko osobista
kandydata, ale jest wydarzeniem eklezjalnym. Ochrzczony jest juz czton-
kiem wspodlnoty Kosciola. Jako bierzmowany stanie si¢ wspétodpowiedzial-
ny za Jego rozwdj.

Intensywniejszy czas formacji przed bierzmowaniem to szczegélny czas
ewangelizacji. Ta za§ dokonuje si¢ nie tylko przez katecheze biblijng, ale
przez liturgie stowa Bozego, modlitwe blogostawienstwa kandydatow, tak-
ze wreczenie krzyza czy Ewangelii jako ksiegi wiary, ktéra winna towarzy-
szy¢ nie tylko w czasie formacji przed bierzmowaniem, ale w calym Zyciu
bierzmowanego?®'. Duze znaczenie w przygotowaniu do bierzmowania ma
kontekst roku liturgicznego. Inauguracja przygotowania do bierzmowania
w adwencie, czy w okresie wielkiego postu albo podczas niedzielnej celebra-
¢ji Eucharystii, uswiadamia kandydatom, ze ten sakrament stanowi sposob
aktualizacji misterium paschy Chrystusa. Tresci tego misterium s3 bowiem
istotna trescig calej liturgii Kosciofa.

9 g Kisiel, Postulaty realizacji wskaza# Stolicy Apostolskiej w przygotowaniu do sakra-

mentéw Swigtych, WDP 62 (1993) z. 1, s. 26.

Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diece-
%i polskich, Katowice 2007, s. 41-110.

Wiele propozycji celebracji liturgicznych zawartych jest w ponizszych opracowa-
niach: Przygotowanie do sakramentu bierzmowania. Materialy dla animatoréw do pracy
w matych grupach w parafii, Unitas, Siedlce 2016; B. Pole¢, Uswigceni przez Ducha Swigtego.
Celebracje liturgiczne. Klasa III gimnazjum, Biblos, Tarnow 2012; Celebracje liturgiczne. Sa-
krament bierzmowania, J. Szpet, D. Jackowiak (red.), Wydawnictwo Sw. Wojciech, Poznan
2003; Wierze, bo chce! Przygotowanie do bierzmowania, red. P. Krzyzewski, Poznan 2014;
Przygotowanie do bierzmowania. Nabozeristwa inicjacyjne, P. Tomasik (red.), Wydawnic-
two Archidiecezji warszawskiej, Warszawa 2010; Wyplyn na glebie. Celebracje, konferencje.
Przygotowanie do bierzmowania. Materialy dla katechety, T. Panu$ (red.), Wydawnictwo
Sw. Stanistawa BM, Krakéw 2001.
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W przygotowaniu do bierzmowania mozna odnowi¢ przyrzeczenia
chrzcielne. Taka celebracja przy chrzcielnicy nie tylko przypomni chrzciel-
ne obmycie, ale moze by¢ okazjg do dziekczynienia za dar nowego zycia
i taske wiary, jak réwniez uswiadomienia, ze ich rozwdj jest ciagle aktual-
nym zobowigzaniem.

Rozmowy kandydata z odpowiedzialnym prezbiterem lub animatorem
grupy, w formie tzw. skrutynium, moze by¢ pomocne dla mlodych ludzie
nie tylko do zweryfikowania wlasnej intencji i motywu przyjecia sakramen-
tu bierzmowania, ale takze zastanowienia si¢ i wyboru sposobu kroczenia
droga wiary.

Takie rozmowy stanowig okazje dla duszpasterza, by mogl on lepiej
poznac kandydata, oceni¢ jego sytuacje zyciows, rodzinng, i zobaczy¢, co
sprzyja, a co utrudnia przyjeciu Ewangelii. Te spotkania sg okazja do glosze-
nia mlodym kerygmatu, Dobrej Nowiny o Jezusie*. Przepowiadanie Jezusa
umarlego i zmartwychwstalego moze by¢ pomocg dla kandydata, aby oso-
bistym aktem wiary, tym raz jeszcze pelniej, przyjat Chrystusa jako swego
Zbawiciela. On przeciez jest pelna odpowiedzig na wszelkie problemy zycia
ludzkiego. Dzialania ewangelizacyjne wobec kandydatéw beda pomoca do
$wiadomego ,uczestniczenia w wydarzeniu Pig¢dziesigtnicy”. Ewangeliza-
cja bowiem prowadzi do przemiana czlowieka grzesznego w nowego czto-
wieka. Jego za$ integralny rozwdj w mocy Ducha Swietego stanie sie owoc-
nym wkiadem na rzecz doskonalenie $wiata, w ktérym on zyje®.

Propozycja duszpasterska jest ,, Indeks dla kandydatéw do sakramentu
bierzmowania”. Jest to swego rodzaju notatnik, dziennik duchowy, w kto-
rym mlodziez moze odnotowa¢ swoje przemyslenia oraz praktyki religijne.
Chodzi tu nie tylko o uczestnictwo w niedzielnej Mszy $wietej, ale w innych
celebracjach liturgicznych oraz okolicznosciowych nabozenstwach roku li-
turgicznego. Indeks nie jest formg rygorystycznego sprawdzania kandyda-
tow, ile raczej pomocy do utrwalenia pewnych doswiadczen w swoim Zyciu
duchowym. Tym bardziej, ze ludzka pamig¢ jest krétka.

Zapisy w ,, Indeksie” bedg przypomnieniem po bierzmowaniu, ze warto
korzysta¢ z rdznych form liturgicznych i poboznosciowych, ktore nie tyl-
ko wpisujg si¢ w tradycje religijng, ale stanowia pomoc do ozywienia zy-
cia chrzedcijaniskiego wybierzmowanych. Oni realizujac swoja misje beda
praktykowa¢ modlitwe, moze systematyczng lekture Biblii, ale dostrzega

2 3. Crerwik, Kerygmat- inicjacja- mistagogia. Trzy plaszczyzny formacji chrzescijanina

w Kosciele, ,,Anamnesis” 24 (2001), s. 43-56; L. Knabit, Kerygmat - praktyczne uwagi, Wy-
dawnictwo Ikona, Szydiéwek 2013.

J. Celej, Ewangelizacja mlodziezy — sakrament bierzmowania, WDS 61 (1992) z. 9,
s. 285.
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warto$¢ w nabozenstwie rézancowym w pazdzierniku, w roratach w ad-
wencie, w Drodze krzyzowej w Wielkim Po$cie czy nabozenstwie majowym
lub czerwcowym?.

Duszpasterze w wielka roztropnoscia beda ocenia¢ obecnosci kandyda-
tow na réznych nabozenstwach. Taka rozwaga jest konieczna, by nie nasta-
pif przesyt praktyk. Wtedy zamiast pozytku nastapi odruch ,,odpoczynku”
bierzmowanych po zbyt intensywnym przygotowaniu.

W czasie katechez i spotkan formacyjnych nie moze zabrakna¢ aspek-
tow biblijno — moralnych. Nauczanie Ko$ciola winno ukaza¢ si¢ w kontek-
$cie historii zbawienia, poznawanej w Starym i Nowym Testamencie. Prze-
powiadanie Dobrej Nowiny o zbawieniu rodzi odpowiedz wiary. Ona jest
koniecznym warunkiem do przyjecia bierzmowania.

Mozna w formacji do bierzmowania wykorzysta¢ obrzed przekazanie
Symbolu wiary i Modlitwy Panskiej. Obrzedy te powinny odbywac sie we
wspolnocie i w formie traditio-redditio. Kandydat najpierw otrzymuje od
wspolnoty Credo, a nastgpnie swoim wyznaniem wiary potwierdza przy-
Igniecie tym aktem do Chrystusa. Podobnie otrzymuje Modlitwe Panska,
by nastepnie odmowic ja z poglebiong swiadomoscia. Te elementy katechu-
menalne ozywiajg ducha modlitwy. Jej praktykowanie przez bierzmowane-
go bedzie zawsze zrédlem odwagi do swiadomego i odwaznego swiadectwa.

Na drodze dojrzewania wiary wazne jest systematyczne korzystanie
z sakramentu pokuty i pojednania. Czesta spowiedz ma uksztaltowac kan-
dydata jako cztowieka dojrzatego i odpowiedzialnego za swoje zycie ducho-
we. W procesie formowania dojrzalego chrzescijanina pomocng moze by¢
praktyka dziewieciu pierwszych pigtkéw miesigca. W ten sposob kandydaci
nie tylko korzystajg z sakramentu spowiedzi i wlgczajg si¢ w celebracje Eu-
charystii, ale uéwiadamiajg potrzebe wynagradzania Chrystusowi za grze-
chy innych ludzi®.

Nalezy dotozy¢ staran, aby kandydaci do bierzmowania uczestniczyli
w liturgii Wigilii Paschalnej. Udzial w jej celebracji bylby, w pewnym sen-
sie, szczytem calej formacji. Noc Paschalna jest szczegolng forma celebra-
cji misterium $mierci i rezurekeji wcielonego Syna Bozego. Kandydaci do
bierzmowania, odpowiednio usposobieni przez katechez¢ poprzedzajaca
udzial w Wigilii Paschalnej, moga z wielkim pozytkiem duchowym wejs¢
w usposobienie $wiadka Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry zmartwychwstal
i zyje posrdéd swoich ucznidw.

24 Por. A. Sepiolo, Jak poméc bierzmowanym zostaé w Kosciele? Doswiadczenie diecezji

gliwickiej, »2Homo Dei” 84 (2015) 2, s. 47.
> Por.]. Dziega, Wskazania Wydziatu Nauki Katolickiej, w: R. Perz, W oczekiwaniu na
Ducha Swigtego, Siedlce 2000, s. 4.
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Przyjecie sakramentu bierzmowania nie konczy procesu formacyjne-
go. On powinien by¢ dopelniony przez przezycie okresu mistagogii. Zada-
niem tego jest doprowadzenie do pelniejszego wlgczenia nowo bierzmowa-
nych w zycie wspdlnoty Kosciota®. wprowadzenie ich w Zycie konkretne;j
wspolnoty eklezjalnej. Udzial bierzmowanych w zyciu parafii bedzie sie
dokonywat przez kontakty z osobami i grupami parafialnymi. Bierzmowani
w okresie mistagogii winni mie¢ okazj¢ do lepszego poznania sposobow
funkcjonowania parafii, zapoznania si¢ z ruchami koscielnymi. Jest to czas,
w ktorym podejma decyzje wlaczenia sie np. do Katolickiego Stowarzysze-
nia Mlodziezy, Ruchu Swiatto-Zycie, Drogi Neokatechumenalnej czy Od-
nowy w Duchu Swietym albo apostolatu trzezwosci czy grupy charytatyw-
nej. Wolontariat, szkolne kota Caritas czy Ruch Czystych Serc, promujacy
czystos¢ to takze formy aktywnosci bierzmowanych w parafii®’.

3. Dojrzewanie wiary w rodzinie i we wspodlnocie Kosciota

Dojrzewanie wiary otrzymanej na chrzcie §wigtym domaga si¢ odpowied-
niego srodowiska, fona, w ktorym wiara dojrzewa. Takim srodowiskiem jest
wspolnota Kosciota?. Wiara nie jest prywatng sprawg cztowieka. Domaga
sie ona wzrostu w lokalnej wspdlnocie ludzi ochrzczonych. Wiara rodzi si¢
w Kosciele. Prowadzi do niego oraz w nim si¢ rozwija, dojrzewa. Przypomi-
nal o tym papiez Benedykt XVI stwierdzajgc, iz ,,moja wiara jest mozliwa
tylko na tyle, na ile Zyje i porusza si¢ w «my» Kosciota™. Ko$ciot jest miej-
scem przekazywania wiary, miejscem, gdzie przez chrzest czlowiek zostat
zanurzony w paschalnej tajemnicy Chrystusa i wlaczony do wspolnoty Ko-
$ciola. Sobdr Watykanski II przypomina o tym w nastepujacy sposob: ,,Po-
dobalo sie jednak Bogu uswigcac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wylacze-
niem wszelkich wzajemnych powiazan, lecz ustanowi¢ ich jako lud, ktéry
uznalby Go w prawdzie i Jemu $wiecie stuzyt”(KK 9). Przypieczetowaniem
wiary otrzymanej na chrzcie jest wlaczenie i trwanie we wspoélnocie ekle-
zjalnej. To w Kosciele ochrzczony moze doswiadczy¢ daréw Boga, zatem
Jego Stowa, taski oraz §wiadectwa mitosci.

26 Por. C. Bodzon, Sakrament bierzmowania aktualizacjg daru Pigédziesigtnicy Paschal-

nej, ,Studia Plockie” 28 (2000), s. 67.
27" Por. Formularz protokotu wizytacji oceniajgcg katecheze parafialng przygotowujgcg do
sakramentu bierzmowania w parafii w Kopciach (Kopcie 3.05.2010), w: AKDS, Sprawozda-
nia z egzaminow przed bierzmowaniem 2009-2010, s. 1.

Z. Kiernikowski, Mozna by¢ czlowiekiem religijnym i jednoczesnie niewierzgcym,
w: https://ekai.pl/wydarzenia/wywiad/x16471/bp-kiernikowski-mozna-byc-czlowiekiem-
-religijnym-i-jednoczesnie-niewierzacym/ (09.09.2016).

Benedykt XVI, Katecheza wygloszona podczas audiencji generalnej 31 pazdziernika
2012 roku w Watykanie, w: https://ekai.pl/wydarzenia/x60215/wiara-domaga-sie-wspo-
Inoty-kosciola/ (28.06.2016).
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Celem wtasciwej formacji mlodziezy ,jest obudzenie zmystu $wiado-
mej przynaleznosci do Kosciola i odpowiedzialnos¢ zaréwno za Kosciot
powszechny, Koscidt diecezjalny jak i wspolnote parafialna. [...] cate przy-
gotowanie odbywa sie we wspolnocie parafialnej. Wazng role w tym przy-
gotowaniu winni odgrywac rodzice dzialajagcy w harmonijnej wspoétpracy
z duszpasterzami, a takze §wiadkowie bierzmowania, ktérymi nie powinni
by¢ réwiesnicy lub przygodnie zaproszeni ludzie, ale dojrzali katolicy, naj-
lepiej rodzice chrzestni™.

Pierwsza wspdlnotg dla cztowieka jest rodzina, tworzaca Kosciét do-
mowy. W tej wspdlnocie wiara jest przekazywana i rozwijana. Pomoca
w rozwoju daru wiary swoich dzieci sg rodzice. Do tego zadania zobowig-
zali si¢ na chrzcie $wigtym. Ta odpowiedzialnos¢ prowadzi do odpowied-
niego przygotowania dziecka do inicjacji eucharystycznej przez Pierwsza
Komunig Swietg. Troska rodzicow o przekaz wiary jest ciagle aktualna. Oni
sg strozami wiary swoich dzieci. Jako odpowiedzialni za ich dojrzewanie
w wierze winni czynnie uczestniczy¢ w przygotowaniu swoich dzieci do na-
maszczenia ich Duchem Swietym?'.

Na drodze ku wierze dojrzalej wazne jest Swiadectwo rodzicéw wobec
dzieci. To $wiadectwo dotyczy zaréwno wiary w Boga w Tréjcy Swietej je-
dynego, jak tez przynaleznosci do wspdlnoty Kosciota. Dziecko do$wiad-
czajac w swojej rodzinie atmosfery wiary, od najmlodszych lat, zatem przez
nasladownictwo, stara si¢ nasladowa¢ dobre czyny swoich rodzicow. War-
tosciowe sg wizyty katechizowanych w domach rodzin, ktére chcg podzieli¢
sie rados$cia chrzescijanskiego zycia. Rodziny angazujace si¢ w zycie para-
fialne moga dzieli¢ si¢ z bierzmowanymi doswiadczeniem wtasnej drogi zy-
cia wedlug Ewangelii. Dla wielu bierzmowanych jest to okazja do powaznej
refleksji nad wlasnym zyciem i roli Chrystusa w ich codziennosci®.

W procesie dorastania do wiary dojrzalej wazna role odgrywaja rodzice
chrzestni. Kosciét zaleca, by ,,réwnolegle do katechizacji przygotowujacej
do bierzmowania mlodziezy, nalezy prowadzi¢ katechizacje dla swiadkow
bierzmowania oraz rodzicéw dzieci””. W czasie takich katechez nalezy
ukazywaé role Ducha Swietego, ktéry umacnia wierzacych do wyznawania
wiary i postepowania wedtug niej. To Duch Pocieszyciel ,,udziela ochrzczo-
nym sity, aby wzrastalo w nich zycie Boze. Pod Jego dziataniem zycie nad-
przyrodzone rozwija si¢ i umacnia”*.

30 J. Nowak, W swietym Kosciele siedleckim, cz. 2, Siedlce 1998, s. 41.

Por. Sepiolo, art. cyt., s. 49.

J. Bagrowicz, Katechizm siedlecki. Préba odpowiedzi na nowe wyzwania, TSS 7 (2010),
s. 201.

33 Program duszpasterski na rok 1976/77. Czlowiek w swiecie wspotczesnym, WDP 46
(1977) z. 1, 5. 22.

34 Tamze, s. 96.

32
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Rodzice zyjacy wiarg i zaangazowani w zycie Kosciola parafialnego
skuteczniej przekaza swoim dzieciom, Ze ,,bierzmowanie jest sakramentem,
ktéry przynosi wzrost i poglebienie faski chrzcielnej”*. Rodzice praktykujac
zycie modlitwy i zycie sakramentalne s3 zacheta do nasladowania. To oni
wspomagajg proces dorastania w wierze swoich dzieci. Nie sg jednak w sta-
nie za nich podejmowa¢ decyzji. Jako pierwsi przekaziciele i swiadkowie
wiary pomagaja swoim dzieciom w podjeciu decyzji przyjecia sakramentu
bierzmowania oraz kierowania sie¢ w swoim zyciu wiarg w Jezusa Chrystusa,
jedynego Zbawiciela $wiata.

Tak realizuja swoje wyznanie wiary, ktére sktadali podczas chrztu
swoich dzieci, gdy na pytania: Czy wierzycie w Boga Ojca wszechmogace-
go? Czy wierzycie w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego? Czy wierzycie
w Ducha Swietego? odpowiadali: Wierzymy.

W sakramencie bierzmowania sami kandydaci wyznajg wiare w Jezu-
sa Chrystusa, Pana i Zbawiciela. Ich dojrzala odpowiedz na postawione
pytania: Czy wierzysz? stanowi program zyciowy. Wyznanie wiary bo-
wiem nie jest tylko stowng deklaracja, ale swiadoma i dobrowolng decy-
zja przylgniecia do Tego, ktory ludzi umitowal do konca, do Chrystusa.
Bierzmowany wierzy, bo chce . Jest przekonany, ze jedynym Panem i Zba-
wicielem jest Bég obecny w trzech Osobach®. Staniecie przed réwiesnika-
mi i wspdlnota Kos$ciota i powiedzenie swojego ,wierze” jest Swiadomym
opowiedzeniem si¢ za Chrystusem i wolaniem o przyjscie Ducha Pocie-
szyciela. Bierzmowanie jest sakramentem uzdalniajagcym do $wiadomego
wyznawania wiary”’. W czasie liturgii sakramentu bierzmowania pytania
o gotowos¢ uwierzenia sg kierowane bezposrednio do kandydata. On oso-
bi$cie wyznaje swoja wiare.

W procesie przygotowania do bierzmowania wazne, wprost istotne, jest
doswiadczenie malej wspdlnoty eklezjalnej*. Nie jest dobrym rozwigza-
niem gloszenie katechezy w kosciele dla duzej grupy kandydatéw. Koniecz-
na jest katecheza w malych grupach liczacych od dziesieciu do pietnastu
o0sob. Takiej matej grupie winna towarzyszy¢ osoba odpowiedzialna — ani-
mator. Osoba animujgca spotkania jest facznikiem miedzy nauczajacym

K. Baryga, Znaczenie sakramentu bierzmowania w Zyciu chrzescijanina i koniecznos¢

katechezy przygotowujgcej do jego przyjecia, w: http://www.katecheza.diecezja.siedlce.pl/
index.php?a =gl&s=67&szczeg =469&kat_arch_body= (3.04.20151.), s. 2.

P. Krzyzewski, Wierzg, bo chcg. Przygotowanie do bierzmowania, Wydawnictwo Sw.
Wojciech, Poznan 2013.

Por. Swierzawski, dz. cyt., s. 188; J. Stefanski, Liturgia dla kazdego, Gniezno 1995,
s. 141.
3 por. Sepiolo, art. cyt., s. 45.
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Kosciotem a kandydatami do bierzmowania*. Animator jako osoba starsza
od kandydatow jest dla nich swiadkiem wiary. Moze by¢ takze wzorem, ze
w Zyciu codziennym mozna kierowac¢ si¢ zasadami ewangelicznymi. Mate
wspolnoty eklezjalne sg dla kandydatéw do bierzmowania $rodowiskiem
wzrostu wiary przez dzielenie si¢ nig. Dla ozywienia gltoszonych katechez
nalezy zaprasza¢ przedstawicieli réznych wspolnot modlitewnych i apostol-
skich. Osoby te jako katolicy $wieccy moga by¢ bardziej przekonujacy niz
duszpasterz. Ich $wiadectwo zycia wiarg w Chrystusa moze zacheci¢ kan-
dydatéw do angazowania si¢ w ruchy katolickie, dzialajace na terenie danej
parafii. Przez swoje $wiadectwo pokazuja, ze pielegnowanie wiary i ciagte
w niej wzrastanie dokonuje si¢ na co dzien. By¢ dojrzatym chrzescijaninem
oznacza troszczyc¢ si¢ kazdego dnia o osobista relacje z Jezusem.

4. Bierzmowanie dynamizuje dojrzewanie w wierze

Czesto sakrament bierzmowania jest nazywany sakramentem dojrzalosci
chrzescijanskiej. Pojawiaja si¢ tez glosy o odlozeniu bierzmowania na poz-
niejszy wiek, na lata nauki w szkole ponadgimnazjalnej. Przywoluje sie ar-
gumenty, ze kandydaci w tym wieku s3 jeszcze niedojrzali osobowo$ciowo.
Mylnym jest zestawianie ,,dojrzalosci duchowej” z ,,dojrzaloscia fizyczng™*.

Bierzmowanie nie jest sakramentem dojrzalosci chrzescijanskiej ale
bardzo istotnym etapem ku takiej dojrzatosci. Zycie wiary i taski zostato za-
poczatkowane w sakramencie chrztu. Jest umacniane i udoskonalane przez
Ducha Swietego w sakramencie bierzmowania. Ono bowiem stanowi waz-
ny etap w procesie dojrzewania w wierze. Nie jest szczytem tej dojrzalosci*’.
Bierzmowanie wraz z chrztem warunkuje dalsze dojrzewanie w wierze*;
oba te sakramenty sg ze sobg $cisle®.

Praktyka liturgiczna w Kosciele tacinskim sytuuje bierzmowanie jako
trzeci w kolejnosci sakrament inicjacji chrzescijanskiej. Kolejnos¢ udzie-
lanych sakramentéw chrzest, potem Eucharystia jako Pierwsza Komu-
nia Swieta i wreszcie bierzmowanie bywa przez niektérych duszpasterzy

39
40

Tamze, s. 48.

P. Muroni, Kolejnos¢ udzielania sakramentéw inicjacji chrzescijarskiej, w: Zy¢
w Chrystusie wedlug Ducha. Teologia sakramentéw wtajemniczenia chrzescijaniskiego,
K. Porosto (red.), Wydawnictwo Benedyktynéw Tyniec, Krakéw 2014, s. 360-361.

M. Zachara, Bierzmowanie: drugi sakrament wtajemniczenia chrzescijariskiego, w: Zy¢
w Chrystusie wedlug Ducha. Teologia sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego,
dz. cyt., s. 126.
Tamze, s. 126.

T. Grabowski, K. Porosto, Tajemnica namaszczenia - sakrament bierzmowania, w: Zy¢
w Chrystusie wedlug Ducha. Teologia sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego,
dz. cyt., s. 136.

43

61



Ks. Leszek Borysiuk

interpretowana jako proces dojrzewania w wierze, ktérego szczytem jest
bierzmowanie. Liturgicznym szczytem calej inicjacji jest Eucharystia. Jed-
nak dojrzatos¢ chrzescijaniska nie konczy sie na Komunii sakramentalne;j.
Ona trwa przez cale zycie ochrzczonego.

Bierzmowanie jest gtebszym wejsciem w misterium paschalne Chry-
stusa. Dokonuje si¢ ono w klimacie wciagz dojrzewajacej wiary. Czlowiek
obleczony w Chrystusa w chrzcielnym obmyciu zostaje namaszczony Du-
chem Swietym w sakramencie bierzmowania, by do§wiadczy¢ liturgicznego
szczytu chrzedcijanskiego wtajemniczenia w Eucharystii. Przyjecie sakra-
mentu bierzmowania jest skierowane na wejscie i utrwalenie chrzescijan-
skiego stylu Zycia.

Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego tworzg teologiczng jed-
no$¢. Prowadza do dojrzalosci chrzescijanskiej*. Ta zas bedzie si¢ urzeczy-
wistnia¢ przez wysitki, zmierzajace do realizacji tresci bierzmowania. Wiara
bedzie jawi¢ si¢ jako coraz bardziej dojrzala w tym, co si¢ wydarzy po przy-
jeciu bierzmowania, na ile osoba wybierzmowana zyje po chrzescijansku
i odnalazta swoje miejsce w lokalnej wspodlnocie Kosciota®. Znakiem wiary
dojrzalej jest kroczenie pod prad mdd i nowinek, a kroczenie za Chrystu-
sem z wlasnym krzyzem swoich zobowigzan i odpowiedzialnosci*.

Zakonczenie

Duch Swiety prowadzi czlowieka po drogach wiary w Boga w Tréjcy
Swietej Jedynego. Ochrzczony postuszny natchnieniom Parakleta otwiera
si¢ na przyjecie Go jako Daru w sakramencie bierzmowania. Tego sakra-
mentu, podobnie jak chrztu, ktérego jest dopelnieniem, udziela si¢ tylko
jeden raz. Wyciska on w duszy niezatarty znak przynaleznosci do Chry-
stusa Zbawiciela.

Samo przyjecie bierzmowania nie czyni chrzescijanina w petni dojrza-
tym. Sakrament ten wprowadza na droge ku wierze dojrzalej. Przygotowa-
nie do bierzmowania i taska sakramentalna dajg mozliwos$¢ rozwoju wiary.
Srodowiskiem jej wzrostu jest wspolnota eklezjalna jako Kosciét domowy
czy parafia. W przygotowaniu do bierzmowania moga by¢ pomocne ele-
menty formacji katechumenalne;j.

4. Stefanski, Opieczgtowany Duchem Swigtym, w: J. Stefafiski, L. Bilicki, A. Grzelak

(red), Liturgia Zrédlem i szczytem zycia Kosciota, Gniezno 1993, s. 108.
Por. M. Zachara, art. cyt., s. 126.

46 R Sarah, N. Diat, Bég albo nic, A. Kurys (t.), Warszawa 2015, s. 261.
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Streszczenie

Zainicjowana we chrzcie §wietym wiara winna by¢ poglebiana. Odpo-
wiedzialno$¢ za rozwdj wiary u swoich dzieci wzigli rodzice i rodzice
chrzestni. Oni sg pierwszymi przekazicielami wiary. Rodzina jako domo-
wy Koscioél i wspolnota parafialna to Srodowiska, w ktérym wiara dojrze-
wa. Wiara umacnia sie, gdy jest przekazywana. Dzigki szkolnej katechezie
i zyciu liturgicznemu wiara jest rozwijana. Poprzez duchowe przygoto-
wanie kandydatow do bierzmowania z wykorzystaniem elementéw kate-
chumenalnych i pracy w matych grupach okres ten staje si¢ impulsem
do $wiadomego i me¢znego wyznawania wiary. Bierzmowanie jest umoc-
nieniem na drodze wiary, ono dynamizuje poglebienie relacji z Jezusem
i Jego Ko$ciotem. Samo przyjecie bierzmowania nie czyni chrzescijanina
w pelni dojrzalym. Zaangazowanie w Zycie wspdlnoty Kosciola i wyzna-
wanie wiary w Jezusa wprowadza na droge ku wierze dojrzalej. Po tej dro-
dze wiary w Boga prowadzi cztowieka Duch Swiety, ktéry w bierzmowa-
niu udziela obficie swoich dardéw.

Summary

Confirmation as a sacrament for mature faith

Faith - initiated in Baptism should be later increased. The obligation for
the development of children’s faith has been taken by the parents and the
godparents. They are the first to transfer faith. A family as a house church
and a parish community make the environment for faith to grow. Faith gets
stronger while it is transferred. Thanks to religious education and liturgical
life faith is developed. Through the spiritual preparation of the candidates
for the sacrament of Confirmation, using catechumenal elements and work-
ing in small groups, this particular time becomes an impulse for a conscious
and brave profession of faith. The Confirmation is an reinforcement of faith,
it makes the relations with Jesus Christ and his Church deepened. The re-
ception of the sacrament of Confirmation itself does not make a Christian
fully mature. The involvement in the life of the Church community and the
confession of faith in Jesus Christ lead to the way of mature faith. On this
way of faith a man is led by the Holy Spirit, who gives his gifts generously in
the sacrament of Confirmation.
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Wstep

Sobdr Watykanski IT w dwdch zasadniczych dokumentach, jakimi sg Kon-
stytucja o liturgii $wietej ,,Sacrosanctum Concilium” oraz Konstytucja dog-
matyczna o Kosciele ,Lumen gentium”, wskazuje na istnienie $cislej wiezi
pomiedzy Kosciolem a celebracja liturgiczng, takze miedzy eklezjologia
a liturgia. Mozna méwic o istnieniu procesu osmozy pomiedzy liturgia
i Kosciotem'. Pierwszy z dokumentdw, ktéry przyczynit si¢ do ponownego

Autor jest ksiedzem archidiecezji t6dzkiej. Jest drem liturgiki i adiunktem w Katedrze
Teologii Liturgii WT UKSW.

' Por. PD. Scardilli, Nella liturgia la manifestazione della Chiesa. I nuclei ecclesiologici in
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okrycia znaczenia liturgii dla zycia Kosciota, uwypukla prawde, iz sprawo-
wanie liturgii, zwlaszcza sprawowanie sakramentéw, warunkuje sakramen-
talny byt Kosciofa. Natomiast konstytucja o Kosciele rozwija teologie Mi-
stycznego Ciala Chrystusa w optyce liturgicznej Eucharystii i pozostatych
sakramentéw, ktdre sg miejscem i sposobem budowania Kosciota. W tym
kontekscie liturgia jako celebracja Chrystusowych misteriow zbawienia sta-
je sie ,locus theologicus” dla eklezjologii. Eklezjologia soborowa odcisne-
la swoje pietno na reformie liturgicznej. Zostala rozwinieta i poglebiona
w posoborowych dokumentach i ksiegach liturgicznych?.

Celem artykulu jest ukazanie gléwnych linii eklezjologii episkopatu,
jakie odslaniajg si¢ w $wietle analizy posoborowych ksiag liturgicznych.
Zanim jednak zostang wyodrebnione zasadnicze wektory eklezjologii epi-
skopatu nalezy wydoby¢ wpierw soborowe modele eklezjologiczne obecne
w ,,lex orandi” Na ich tle uwidocznig si¢ relacje zachodzace w tréjmianie:
Chrystus - biskup — Koscidt na plaszczyznie liturgii Kodciofa.

Dokumenty Soboru Watykanskiego II prezentuja nastepujace modele
eklezjologiczne: Mistyczne Cialo Chrystusa, Lud Bozy, wspdlnota (com-
munio) ludzi z Bogiem w Chrystusie, oraz sakrament zbawienia. Sposréd
nich wylaniajg si¢ na pierwszy plan zwlaszcza dwie koncepcje Kosciota:
Koscidt jako Cialo Chrystusa i Koscidt jako sakrament. Obydwa modele
eklezjologiczne stanowig dwa filary soborowej eklezjologii. One wzajemnie
sie dopelniajg i ukazuja hermeneutyke cigglosci w nauczaniu o Kosciele’.
Prawda ta uwidacznia si¢ juz w KL 2 i 7. Dopelnieniem tej soborowej wizji
misterium Ludu Bozego sa obrazy biblijne Kosciota jako: owczarni (J 10,1-
10), roli uprawnej lub Roli Bozej (1Kor 3,9; Mt 13,1-43), ,Bozej budowli”
(1Kor 3,9), $wigtyni Bozej na ziemi (1P 1,23; 2,4-5), Swigtyni Ducha Swie-
tego (1Kor 3,16; Rz 8,1 nn; 12,11; 15,16) ,,Miasta Swietego” (Ap 21,1-2),

»Sacrosanctum concilium”, Assisi 2015, s. 23-25. A. M. Triacca udowadnia odwolujac sie
do tekstéw patrystycznych i starozytnych $wiadectw liturgicznych aksjomat: ecclesia facit
liturgiam et liturgiam facit ecclesiam. Liturgia w swej wewnetrznej istocie objawia Ko$ciot.
Poprzez pojecie eklezjologii liturgicznej Triacca z jednej strony rozumie rzeczywistos¢ Ko-
$ciola, jaka wylania sie z analizy zrédet liturgicznych, a z drugiej dostrzega w niej konkret-
ng postawe zyciowa, wlasciwg wspolnocie chrzescijanskiej, ktéra gromadzac si¢ na liturgii
uwidacznia i urzeczywistnia w okreslonych wspoélrzednych czasu i przestrzeni Kosciot.
Majac na wzgledzie obydwa aspekty Triacca dokonuje rozréznienia pomiedzy eklezjo-
logia statyczng i eklezjologia liturgiczng dynamiczng — por. A.M. Triacca, La perennita
dellassioma ,,Ecclesia facit liturgiam et liturgia facit Ecclesiam”. Osmosi tra pensiero dei Padri
e preghiera liturgica, w: Ecclesiologia e catechesi patristica. ,,Sentirsi Chiesa’, red. S. Felici
[Biblioteca di Scienze Religiose 46], Roma 1982, s. 255-294.

Por. D. Sartore, Chiesa e liturgia, w: Liturgia, D. Sartore, A.M. Triacca, C. Cibien (red.),
Cinisello Balsamo (Milano) 2001, s. 400.

Por. B. Migut, Teologiczny kontekst odnowy liturgicznej po Vaticanum II, ,Studia Litur-
giczne’, t. IX, Cz. Krakowiak, W. Patecki (red.), Lublin 2013, s. 44.
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»hiepokalanej oblubienicy niepokalanego Baranka”(Ap 19,7; 21,2.9; 22,17;
Ef 5,24-29)*. Poszczegdlne modele eklezjologiczne oraz biblijne tytuly i ob-
razy Kosciota przewijaja si¢ przez posoborowe ksiegi i kodeksy liturgiczne,
zwlaszcza przy charakterystyce liturgicznej postugi biskupa®.

1. Wiez nupcjalna biskupa z Kosciotem lokalnym

Kard. Joseph Ratzinger, przedstawiajac definicje istoty liturgii w swietle
Konstytucji ,,Sacrosanctum concilium”, odwoluje si¢ do modelu eklezjolo-
gicznego Kosciola — Oblubienicy. Stwierdza, iz liturgia polega na doswiad-
czaniu oblubienczej tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota, czyli jest wydarzeniem
nupcjalnym®. KL 7, wyjasniajac sposoby obecnosci wcielonego Syna Bozego
w czynnosciach liturgicznych, postuguje sie biblijnym motywem oblubien-
czej milosci, by opisa¢ relacje, jaka konstytuuje si¢ pomiedzy Chrystusem
a Kosciotem na plaszczyznie liturgii. Obecno$¢ Kyriosa w liturgii Kosciota
nie jest obecnosci statyczng, lecz dynamiczna, czyli petnag zbawczej, prze-
mieniajacej mocy i mitosci, jaka taczy Oblubienca z Oblubienica. Ta sama
kategoria wigzi nupcjalnej wystepuje w KL 84 i 85, gdzie jest mowa o modli-
twie liturgicznej jako o dialogu Oblubienicy z Oblubiericem. W analogiczny

4 Por. Cz. Bartnik, Kosciéh, Lublin 2009, s. 30-33; B. Migut, Teologia liturgii Konstytu-

¢ji o liturgii ,Sacrosanctum Concilium” w perspektywie hermeneutyki cigglosci, w: Zrédto
i szczyt. Konstytucja o liturgii Swietej «Sacrosanctum Concilium» dzisiaj, K. Porosto (red.),
Krakéw 2011, s. 119-126.
5w »Pontyfikale rzymskim” w ,,Obrzedach $wiecen biskupa” mozna wyodrebni¢ naste-
pujace modele eklezjologiczne oraz obrazy Ko$ciota: Kosciol jako Ciato Mistyczne Chry-
stusa (nr 40); Kosciol jako Boza Oblubienica (nr 26, 51), Ko$ciét jako Matka (nr 38), Ko-
$ciol jako Lud Bozy (nr 40), Kosciol jako Owczarnia Chrystusa (nr 39, 54), Kosciol jako
$wiatynia Boza (nr 25, 47) - por. Pontificale Romanum, De ordinatione episcopi, presbyte-
rorum et diaconorum, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis MCMXC; Pontyfikal
rzymski, Obrzedy Swigcert biskupa, prezbiterow i diakonéw (wydanie drugie wzorcowe), Ka-
towice 1999 (dalej=ObSwBp). Caly szereg modeli eklezjologicznych oraz obrazéw Koscio-
fa mozna odnalez¢ takze w ,Ceremoniale liturgicznej postugi biskupéw”. Z analizy tego
kodeksu liturgii biskupiej, ktory nie jest ksiega liturgiczng w $cistym znaczeniu tego stowa
wynurzajg si¢ miedzy innymi nastepujace tytuly i obrazy Kosciota: Kosciét jako Mistyczne
Ciato Chrystusa (CLPB 29, 55, 1185); Kosciot jako communio (CLPB 1, 18, 21, 42); Kosciot
jako Lud Bozy (CLPB 2, 20, 48, 51, 119, 274, 383); Koscidt jako $wigtynia Boga zywego
(CLPB 43, 880); Koscidt jako budowla Boza (CLPB 856), Koscidt jako Pariska Owczarnia
(CLPB 3, 10, 119) - por. Caeremoniale Episcoporum ex decreto Sacrosancti Oecumenici
Concilii Vaticani II instauratum auctoritate Ioannis Pauli PP, II promulgatum, editio typica,
Citta del Vaticano 2008 (dalej=CE); Ceremoniat liturgicznej postugi biskupow odnowiony
zgodnie z postanowieniem Swigtego Soboru Watykariskiego II wydany z upowaznienia papie-
za Jana Pawta II dostosowany do zwyczajow diecezji polskich (wydanie wzorcowe), Katowi-
ce 2013 (dalej=CLPB).

Por. J. Ratzinger, Opera omnia, wydanie polskie, K. G6zdz, M. Gérecka (red.), t. XI:
Teologia liturgii, przeklad: W. Szymona, Lublin 2012, s. 637.
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sposob takze w KL 102 pojawia sie tytul ,,Boski Oblubieniec” w odniesieniu
do Chrystusa, ktérego misterium paschalne Kosciét wspomina i uobecnia
w celebracjach roku liturgicznego’. Skoro biskup reprezentuje symbolicznie
i skutecznie dzialanie Chrystusa Glowy odnoszace si¢ do Ciala oraz jest
gwarantem jednos$ci misji jednego Ko$ciota w martyria, leiturgia i diakonia,
to zatem powinien ,,mitowa¢ Kosciol mitoscig Chrystus Oblubienca i by¢
w Kosciele stugg jego jednosci™.

W $wietle odnowionej liturgii relacje biskupa z Kosciolem mozna za-
tem rozpatrywac¢ w kategoriach wiezi nupcjalnej taczacej oblubienca z Ob-
lubienicg. Chociaz obraz Kosciola - Oblubienicy Chrystusa nie jest jed-
nym z dominujacych modeli eklezjologicznych, obecnych w ,,Pontyfikale
rzymskim” czy w ,,Ceremoniale biskupéw™, to jednak do niego odwotu-
ja sie ksiegi liturgiczne przedstawiajac interpretacje teologiczng nalozenia
pierscienia w obrzedach wyjasniajacych sakramentu swiecen biskupa. W li-
turgii posoborowej pierscien jest oznaka wiary oraz oblubienczej wiezi bi-
skupa z Kosciotem'. Pierwotna interpretacja nalozenia pierscienia, ktorej
autorem byt $w. Izydor z Sewilli réznila si¢ od tej wspdlczesnej. Wedtug sw.
Izydora z Sewilli pierscien biskupi jest znakiem godnosci oraz symbolem
autorytetu, wladzy biskupa''. Ta interpretacja zostanie nastepnie przejeta
i rozwinieta przez sredniowieczne pontyfikaly, ktére odwolujac sie do tek-
stow biblijnych uwypuklaja pelni¢ wladzy biskupiej w materii dotyczacej
zbawienia czlowieka, na przyklad w zakresie postugi jednania. W ,,Ponty-
fikale rzymsko-germanskim” poréwnuje sie biskupa do ojca rodziny, ktéry
ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare (Mt 13,52) ze wzgledu na
wieczne zbawienie swojej owczarni'>.

Przeniknigcie idei zaslubin do obrzedéw wyjasniajacych swiecen bisku-
pich, w celu wyrazenia natury wiezi istniejacej pomiedzy biskupem a Ko-
$ciotem, nastapilo w X wieku. Symbolika pierscienia jako symbolu wza-
jemnej mifosci i wiernosci zostata zaczerpnieta z obrzedéw malzenstwa.
Od poczatku VII wieku nowozency w Europie centralnej i w Hiszpanii na

7 Por. C. Militello, La Chiesa «il corpo crismato». Trattato di ecclesiologia, Bologna 2003,

s. 230-231.
§  Por. Jan Pawel I, Posynodalna adhortacja «Pastores gregis» o biskupie studze Ewangelii
Jezusa Chrystusa dla nadziei $wiata (dalej=PGr), Krakéw 2003, nr 13.

Por. J. Theisen, Episcopal liturgy as a theological locus for ecclesiology, ,,Ecclesia Orans”
12 (1995), s. 29.

Por. ObSwBp 26, 51; CLPB 58, 525.

Por. Sancti Isidori Hispalensis Episcopi, De ecclesiasticis officiis, Liber II: De origine
ministrorum, Caput 5: De sacerdotio, 12, PL 83, 784: Datur et annulus propter signum pon-
tificalis honoris, vel signaculum secretorum.

Por. Pontificale romano-germanico, w: Studi e Testi, t. I, wyd. C. Vogel, Citta del Va-
ticano 1963, LXIII, 39.
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oczach kaplana i §wiadkéw wymieniaja miedzy sobg obraczki. W formu-
tach blogostawienstwa i nalozenia pierscienia biskupiego, zamieszczonych
w Pontyfikatach z Aurillac i Sens podkresla sig, ze biskup przyjmujac pier-
$cien nie tylko partycypuje w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, ale ma obo-
wigzek strzec i broni¢ Oblubienicy wcielonego Syna Bozego, ktdra zostata
powierzona jego pasterskiej pieczy'.

Genezy przyjecia symboliki wiernosci slubnej na oznaczenie relacji on-
tyczno-sakramentalnej istniejacej pomiedzy nastepcami apostotéow a Ko-
$ciotem nalezy doszukiwac si¢ w tekstach biblijnych i patrystycznych. Sam
Chrystus wskazuje na siebie jako na Oblubienca. Postugujac sie metafora
godow weselnych przekazuje swoim uczniom prawde o nadejsciu czasow
mesjanskich i zapowiada swoja pasje, ktdra stanie si¢ poematem milosci dla
Kosciola, Jego Oblubienicy (por. Mk 2,18-20). Natomiast w przypowiesci
o pannach roztropnych i nierozsagdnych (Mt 25,1-13) odstania sie escha-
tyczna ikona Chrystusa Oblubienca. Metaforyczny obraz wejscia do sali
weselnej roztropnych panien z oblubiencem symbolizuje bowiem paruzje
i uczte w Krélestwie niebieskim. Sw. Pawet oblubiericze zjednoczenie Zba-
wiciela z Ko$ciolem okresla mianem ,wielkiej tajemnicy”(Ef 5,32). Partycy-
puja w niej na mocy sakramentu chrztu wszyscy cztonkowie jego Ciala, ra-
zem i kazdy z osobna jako Oblubienica ,,poslubiona” Kyriosowi (por. KKK
796). Katechizm Kosciofa Katolickiego ukazuje symbioz¢ obydwoch obra-
z6w Kosciola: obraz Kosciota Mistycznego Ciala Chrystusa zostaje dopet-
niony obrazem Ko$ciola Oblubienicy Zbawiciela. Zestawienie obydwdch
obrazéw ze sobg pokazuje nature interpersonalng jednosci Kosciota, kto-
rej zrédlem jest ,caritas” rozlewana w naszych sercach przez udzielanego
nam Ducha (Rz 5,5). Kard. Joseph Ratzinger wyjasniajac metafizyczng tre$¢
idei Ciata Chrystusa u Augustyna dochodzi do wniosku, iz Chrystus ,,jako
Glowa i jako Duch (...) jest nowym Adamem, Oblubienicem i Malzonkiem
- podobnie jak zjednoczona z Chrystusem ludzko$¢ jako Ciato jest nowa
Ewg, niewiastg, oblubienicg i malzonka”. W mitosci Oblubienica laczy si¢
z Oblubiencem i w niej staje si¢ ze swym Oblubiencem jednym duchem.
W eklezjologii $w. Augustyna polaczenie dialektyki ,,corpus Christi” i ,,spi-
ritus Christi” stanowi paradygmat jednosci Kosciota'.

Sw. Tomasz z Akwinu wyjasniajgc znaczenie teologiczne pierécienia,
ktéry nosza czlonkowie ,,ordo episcoporum” stwierdza, iz symbolizuje on
tajemnice wigzi taczacej Kosciot z Chrystusem. Biskup jest oblubiencem

13

) Por. J. Nowak, Swiecenia biskupa, ,,Roczniki Teologiczne”, 49(2002) z. 8, s. 106.

Por. A. Santantoni, Lordinazione episcopale. Storia e teologia dei riti dellordinazione
nelle antiche liturgie dell Occidente, Roma 1976, s. 161-162.

Por. J. Ratzinger, Opera omnia, wydanie polskie, K. G6zdz, M. Goérecka (red.), t. I: Lud
Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele, przektad: W. Szymona, Lublin 2014, s. 277-278.
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Kosciota na mocy faktu, iz zajmuje w nim miejsce wcielonego Syna Bozego.
We Wprowadzeniu do obrzedow $wiecen, ktére zawiera skondensowang
prezentacje doktryny o sakramencie §wigcen i sposobach jego celebracji,
uwypukla si¢ prawde o sakramentalnym utozsamieniu biskupa z Chrystu-
sem Prorokiem, Kaptanem i Krélem - Pasterzem's. W analogiczny sposob
takze ,Ceremonial biskupéw” w kilku miejscach podkresla wigz ontycz-
ng istniejacg pomiedzy biskupem a Zbawicielem'. Skoro biskup uosabia
i uobecnia Chrystusa we wspdlnocie eklezjalnej jako Jego sakrament czy
»ikona’, to oznacza, zZe w analogiczny sposob tak, jak wcielony Syn Bozy jest
on oblubiencem Kosciota. Podstawg sakramentalno-ontologiczng relacji
oblubienczej mitosci, ktora wiaze biskupa z Kosciotem sg swiecenia bisku-
pie, ktore wyciskaja na kandydacie do episkopatu $wiete znamig, bedace ry-
sem zwiekszajacego si¢ w sposob progresywny w poszczegolnych stopniach
sakramentu $wigcen podobienstwa do Stowa Wcielonego'®. W swieceniach
biskupich zostaje wylana na biskupa mocg Ducha Swietego oblubieficza mi-
tos¢ chrystyczna na sposdb taski sakramentalnej”. Podstawowym kluczem
dla zrozumienia relacji istniejgcych w tréjmianie Chrystus - biskup - Ko-
$ciol jest kenoza Logosu objawiona w tajemnicy Wcielenia. W adhortacji
posynodalnej ,,Pastores gregis” Ojciec Swiety Jan Pawel I podkreéla, iz ,,za-
den biskup nie moze zapomnie¢, Ze szczytem $wietosci pozostaje Chrystus
Ukrzyzowany, w swym najwigkszym darze dla Ojca i dla braci w Duchu

()

Swietym”™?.

2. Biskup ikona ontycznosci i sakramentalnosci Ko$ciola partykularnego

W posoborowych ksiegach liturgicznych odbija si¢ jak w zwierciadle syn-
teza soborowej eklezjologii w jej ujeciu sakramentalno - eucharystycznym.
Otwiera ona nie tylko nowe horyzonty w rozwoju posoborowej teologii Ko-
$ciota partykularnego, ale przyczynia si¢ rowniez do intensyfikacji studiow
nad naturg teologiczno — prawng relacji w tréjmianie: biskup — Kos$ciét par-
tykularny - liturgia. Stuszna w tym przypadku wydaje si¢ konstatacja P. Ma-
riniego*. Wedlug jego opinii pierwsze rozdzialy ,,Ceremoniatu biskupéw”
zawieraja klucz do lektury teologicznej calej ksiggi, poniewaz wyrazaja

Por. ObSwBp 3.

Por. CLPB 5, 8.

8 Por. ObSwBp 6.

Por. T. Gofhi, Il vescovo sposo della Chiesa, w: Il vescovo e la sua Chiesa, Quaderni teo-
logici del Seminario di Brescia, G. Canobbio, E. Dalla Vecchia, G.P. Montini (red.), Brescia
1996, s. 210-211.

Por. PGr 13.

Por. P. Marini, LEcclésiologie de I'Episcopat selon le Cérémonial des Evéques, “La Mai-
son — Dieu” 224 (2000) z. 4, s. 142.
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w sposodb jasny i gleboki teologie liturgiczng, ktdra stanie si¢ poprzez ce-
lebracje mistagogia, czyli konkretng manifestacja Kosciota modlacego sie
i celebrujacego.

W rozdziale pierwszym ,Ceremonialu’, poswigconemu charakterowi
i znaczeniu liturgii biskupiej wychodzi si¢ od ukazania godnosci Kosciota
partykularnego, czyli tej przestrzeni, w ktdrej urzeczywistnia si¢ kaplanska
postuga biskupa®. Na relacji Kosciot — Chrystus, wspolnota partykularna
— biskup opiera si¢ cala linia teologiczna wspomnianego kodeksu liturgii
biskupiej”. W definicji Kosciota partykularnego, skonstruowanej na pod-
stawie doktryny zawartej w DB 11 i KK 23 na plan pierwszy wysuwa sig fi-
gura biskupa*, ktory przyczyniajac si¢ do rozkwitu zycia liturgicznego, ozy-
wia go, poniewaz uobecnia w nim wszystkie misteria Chrystusa i Kosciofa
Bozego®. Wigz genetyczno-ontyczna, jaka istnieje pomiedzy biskupem
a Chrystusem, wyrazona w stynnym aksjomacie zaczerpnietym przez ,,Ce-
remonial biskupow” z eklezjologii Ignacego Antiochenskiego czyni biskupa
ikong ontycznosci i sakramentalno$ci Kosciofa partykularnego. W tej opty-
ce sakramentalny walor episkopatu staje si¢ paradygmatem jednosci Ko-
$ciola lokalnego. W osobie biskupa, ktéry nim kieruje jako wikariusz i legat
Chrystusa®® koncentruja si¢ jak promienie, ktore si¢ schodza, linie szerokiej
komunii koscielnej: trynitarnej, apostolskiej, komunii istniejgcej pomiedzy
poszczegdlnymi ogniwami w profilu hierarchicznym Kosciota partykular-
nego oraz komunii charyzmatéw, urzedéw i innych form obecnosci kosciel-
nej, jakie istnieja w diecezji®’.

Sercem Kosciota jest Chrystus i Jego Pascha. Eucharystia uobecnia mi-
sterium paschalno — pneumatohagijne ze wszystkimi jego skutkami oraz
ksztaltuje sposob egzystencji Ko$ciota, ktory powinien wzorowac si¢ na
Chrystusie w swojej postawie postuszenstwa wobec Boga Ojca i daru dla
braci. Podczas Eucharystii Ko$ciot partykularny przeksztalca si¢ w Cialo
Chrystusa®®. We wprowadzeniu teologiczno - pastoralnym do obrzedéw
$wiecen biskupa podkresla sig, iz ,w kazdej (...) wspdlnocie ottarza dzigki
$wietej postudze biskupa, ukazuje si¢ symbol milosci i jednosci mistycz-
nego Ciala Chrystusa™. W zywym portrecie Kosciota lokalnego, ktérym

22
23

Por. CE1 - 4.
Por. P. Llabres, El Obispo y la Iglesia particular en el «Ceremonial de los obispos»,
“Phase” 162 (1987), s. 458.

Por. CE 3.

Por. K.P. Kyosse, LEvéque et la vie liturgique dans I'Eglise locale a la lumiere de SC 41
(232 des documents postconciliaires, Roma 1991, s. 86.

Por. CE 5.
27 Por. P. Marini, art. cyt., s. 145-146.
2 Tamze, s. 150.

2 ObSwBp 14.
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jest celebracja eucharystyczna goruje bez watpienia figura biskupa, jej prze-
wodniczacego. W tym kontekscie szczegdlnego znaczenia pastoralnego na-
biera postulat wysuwany przez I. Ofiatibi¢, aby w katechizacji o misterium
Kosciota lokalnego nie zapominac o tym, ze funkcja biskupa jest tutaj klu-
czem, bez ktorego nie mozna ani samemu zrozumie¢ ani innym wyjasnié¢
na czym polega ztozona rzeczywisto$¢ tego istotnego elementu struktury
eklezjalnej*.

Skoro Eucharystia stanowi epifanie Ko$ciola powszechnego, zatem bi-
skup, ktdry jest ,ikong Chrystusa” we wspdlnocie sprawujacej kult, staje
sie zwornikiem komunii eklezjalnej miedzy swoim Kosciolem a Kosciolem
powszechnym. Trafna w tym kontekscie wydaje sie konkluzja, do jakiej do-
chodzi w swoich rozwazaniach A. Garcia Ibafiez. Wedtug jego opinii cele-
bracja eucharystyczna, ktérej przewodniczy biskup nie tylko odzwierciedla
obraz Kosciota, nie tylko wyraza go w jego konstytutywnych i istotnych
elementach, ale czyni go takze obecnym i pelnym, poniewaz Eucharystia
nie jest tylko zrédtem jednosci na plaszczyznie Kodciola partykularnego,
ale staje sie przestrzenia, w ktorej konstytuuja si¢ wiezi komunii pomie-
dzy eucharystycznym zgromadzeniem lokalnym a wszystkimi cztonkami
Mistycznego Ciala, ktdrzy pozostaja razem ztaczeni z Chrystusem w mi-
sterium ,,Christus Totus™'. W tej perspektywie szczegdlnej wartosci ekle-
zjologicznej nabiera nakaz o charakterze obligatoryjnym, ktory faczy udzie-
lanie $wiecen biskupich z celebracja eucharystyczng®* oraz zalecenie, aby
biskup wyswigcony na terenie swojej diecezji przewodniczyl koncelebracji
Liturgii eucharystycznej®.

Obrzed swigcen biskupich w czasie Mszy swietej, w ktorej licznie uczest-
niczy duchowienstwo i wierni §wieccy jest epifanig Ko$ciota jako wspdlno-
ty hierarchicznie uporzadkowanej i uwypukla charakter kolegialny postugi
koscielnej, poniewaz wszyscy obecni cztonkowie ,,ordo episcoporum” bio-
ra czynny udzial w udzielaniu $wigcen elektowi*. Ta wizualizacja natury
kolegialnej episkopatu na plaszczyznie ontologiczno-sakramentalnej stala
sie¢ mozliwa dzigki nowym zasadom doktrynalnym i normatywnym, je-
zeli chodzi o koncelebracje sakramentu swiecen. Przed reforma liturgicz-
ng Vaticanum II tylko trzech szafarzy moglo bezposrednio uczestniczy¢

39 Por. I. Onatibia, La Eucaristia dominical, presidida por el obispo en su catedral, centro

dinamico de la Iglesia local, “Phase” 199 (1994), s. 34.

Por. A. Garcia Ibafiez, Episcopato e comunione cattolica della Chiesa. La dimensione
ecclesiale dell’Eucaristia celebrata dal vescovo, w: I vescovi e il loro ministero, P. Goyret (red.),
Citta del Vaticano 2000, s. 129.

Por. Wprowadzenie ogélne do ObSw BpPiD, 9.
Por. ObSwBp 27.
Por. CLPB 501; ObSwBp 16.
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W procesie transmisji sukcesji apostolskiej, natomiast obecnie wszyscy bi-
skupi sg zaproszeni do koncelebrowania $wiecen biskupich i dzieki temu
maja mozliwos¢, za kazdym razem, gdy uczestnicza w takim wydarzeniu,
urzeczywistnia¢ wewnetrzny impuls przekazywania taski i wtadzy, wtasci-
wej dla stanu biskupiego. To pragnienie przekazywania innym, czego sami
stali si¢ dyspozytariuszami na mocy sakramentu sukcesji apostolskiej, wpi-
suje sie w ontologie i w dynamike sakramentalng episkopatu, w analogiczny
sposdb, jak w zycie naturalne jest wpisany instynkt rozmnazania gatunku®.
Paralelizm, jaki si¢ konstytuuje pomiedzy koncelebracja swiecen biskupich
a koncelebracjg eucharystyczna, w ktérej poza biskupami uczestniczg row-
niez prezbiterzy asystujacy elektowi i niektérzy czlonkowie jego prezbite-
rium?® nie tylko ukazuje jednos¢ kaptanstwa i kolegialnos¢ episkopatu, ale
takze uwypukla sakramentalny walor $wiecen biskupich i pozwala zaréwno
w Eucharystii, jak i w episkopacie dostrzec zrédlo, z ktérego tryska zycie
Boze w Kosciele pielgrzymujacym na ziemi.

W serii modlitw wstawienniczych w nowych anaforach eucharystycz-
nych uwypukla si¢ prawde, iz kazda Eucharystia jest bezposrednio zwia-
zana z jedno$cig episkopatu pod przewodnictwem papieza — Glowy Ko-
legium Biskupéw®®. W tym sensie mozna zatem powiedziec, ze biskup jest
ikong ontycznosci i sakramentalnosci Kosciota partykularnego, poniewaz
zachowanie wiezi komunii z nim stanowi gwarancje¢ trwania w taczno-
$ci z Chrystusem i Kosciolem powszechnym oraz czyni dang wspdlno-
te lokalng otwarta ku perspektywie jednosci i powszechnosci Ko$ciota®.

3> Por. G. Ferraro, Lesperienza sacramentale della collegialita episcopale nel ministero di

Benedetto XVI, “Ephemerides Liturgicae” 121 (2007), s. 390-391.
36 Por. CLPB 502; ObSwBp 17.
Por. G. Ferraro, art. cyt., s. 390.
Por. Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 318*: ,,Spraw, aby lud Twdj
wzrastal w mifoéci razem z naszym Papiezem N., naszym Biskupem N., oraz calym du-
chowienstwem” (II Modlitwa eucharystyczna); s. 325*: ,,UtwierdZ w wierze i mitosci Twdj
Koscidt pielgrzymujacy na ziemi; a wiec Twojego stuge, naszego Papieza N., naszego Bi-
skupa N., wszystkich biskupow $wiata, duchowienstwo i caty lud odkupiony” (III Modli-
twa eucharystyczna); s. 332*: ,,Pamietaj Boze, o wszystkich, za ktérych sktadamy te Ofiare:
przede wszystkim o Twoim studze, naszym Papiezu N., o naszym Biskupie N., o wszystkich
biskupach i calym duchowienstwie..” (IV Modlitwa eucharystyczna); s. 340*: ,Umacniaj
w jedno$ci wszystkich wezwanych do Twojego stotu: a wiec naszego Papieza N., naszego
Biskupa N., kaplanéw, diakonéw i caly lud chrzescijaniski” (V Modlitwa eucharystyczna,
A); Blogostaw naszego Papieza N., naszego Biskupa N. i nasz lud” (V Modlitwa euchary-
styczna, B) ,,Umocnij swdj lud Chlebem zZycia i Kielichem zbawienia; uczyn nas doskonaty-
mi w wierze i milosci w jednosci z naszym Papiezem N., i z naszym Biskupem N.” (V Mo-
dlitwa eucharystyczna, C); ,Umocnij wi¢z jednosci miedzy wiernymi i kaptanami i naszym
Biskupem N., miedzy biskupami i naszym Papiezem N (V Modlitwa eucharystyczna, D).
Por. S. Czerwik, Biskup i liturgia w $wietle dokumentow Vaticanum II oraz odnowio-
nych ksigg liturgicznych, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 51 (1975) nr 4-5, s. 213.
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Wspomnienie imienia papieza i biskupa miejsca w samym sercu celebracji
eucharystycznej stanowi zatem ekspresj¢ komunii nie tylko w wymiarze ho-
ryzontalnym, ale i wertykalnym, poniewaz biskup w tej konfiguracji petni
role promotora i animatora w procesie transmisji taski zbawienia. Nie cho-
dzi w tym przypadku tylko i wylgcznie o przestrzeganie jakies normy praw-
nej, ale o zasade eklezjologiczna, ktdra ma swoje uzasadnienie w tekstach
patrystycznych® i starozytnych sakramentarzach®..

3. Kosciot katedralny i katedra biskupa - dwie ikony Kos$ciola partyku-
larnego

We wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym do obrzedéw swigcen bi-
skupich zostal podkreslony wewnetrzny i organiczny zwigzek, jaki istnieje
pomiedzy urzedem biskupa a kosciolem katedralnym. Znajduje on swoje
odzwierciedlenie w zaleceniu, aby ordynacja elekta, ktéry ma by¢ ustano-
wiony glowg jakiejs diecezji odbywala si¢ wlasnie w ko$ciele katedralnym*.
On bowiem jest ,matkg wszystkich kosciotow diecezji” oraz znakiem ko-
munii i centrum zycia liturgicznego®*. W hierarchii kosciotéw diecezji,
kosciot katedralny plasuje sie¢ na samym szczycie, poniewaz wskazuje na
miejsce, z ktérego biskup naucza oraz przewodniczy czynnosciom litur-
gicznym*. Katedra jest $wiadkiem waznych wydarzen w historii Ko$ciota
partykularnego®.

~Ceremoniatl liturgicznej postugi biskupéw” obok wymiaru material-
nego uwypukla wyraznie wymiar duchowy najwazniejszej $wiatyni die-
cezji, kladac w ten sposéb szczegdlny nacisk na jej walor eklezjologiczny
i kultyczny. W tej optyce kosciél katedralny jawi si¢ jako budowla bedaca
»znakiem (...) duchowej $wiatyni, ktéra wznosi si¢ w glebi dusz i jasnie-
je wspanialoscig laski Bozej” oraz jest ,wyrazistym obrazem czcigodnego

40" por. Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Smyrnie, VIII, 2, w: Pierwsi swiadkowie.

Pisma ojcéw apostolskich, thum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 138: ,Gdzie pojawi sie
biskup, tam niech bedzie wspolnota tak, jak gdzie jest Jezus Chrystus, tam i Kosciél po-
wszechny. Nie wolno bez biskupa ani chrzci¢ ani sprawowac agapy, lecz co on zatwierdzi,
to i dla Boga bedzie mile. W ten sposéb wszystko, co czynicie bedzie pewne i wazne”

Por. Mohlberg L. C., Eizenhofer L., Siftrin P. (wyd.), Liber Sacramentorum Romanae
Ecclesiae Ordinis a anni circuli (Cod. Vat. Reg. Lat. 316), Paris Bibl. Nat. 7193, 41 (56) - Sa-
cramentarium Gelasianum, Roma 1981, nr 1244: “...una cum famulo tuo papa nostro illo
et antistite nostro illo episcopo (...)".

Por. ObSwBp 21.

Por. CE 44.

Por. S. Cichy, Kosciot katedralny i jego znaczenie w zZyciu diecezji, ,, Ateneum Kaptan-
skie” 158(2012), z. 2(618), s. 213.

Por. J. Miazek, Katedralna msza stacyjna biskupa diecezjalnego, ,Warszawskie Studia
Teologiczne” 23(2010), nr 2, s. 144.
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Kosciota Chrystusowego, ktéry na catym swiecie modli si¢, $piewa i skfada
uwielbienie™. W tym sensie mozna powiedzie¢, Ze tworzy on przestrzen
liturgiczna, w ktorej dokonuje sie¢ katabatyczno - anabatyczna wymiana
blogostawienstw pomiedzy Bogiem w Trojcy Jedynym a wspolnota Ko-
$ciofa partykularnego, gdzie sakramentalnym facznikiem jest osoba bisku-
pa. Biskup wystepujac w charakterze widzialnego ojca i pasterza wiernych
oraz pierwszego liturga i mistagoga diecezji ,wstawia si¢ za swoimi bra¢mi
iz tym samym ludem btaga Pana i dzigkuje Mu, wskazujac na prymat Boga
i Jego taski™.

Wedlug ,Ceremonialu” kosciol katedralny powinien by¢ zatem uwa-
zany za ,o$rodek liturgicznego zycia diecezji”*®, poniewaz w nim urzeczy-
wistnia sie ,,najwznioélejszy i $wiety akt «munus sanctificandi» biskupa,
ktéry niesie ze sobg réwnoczesnie, jak sama liturgia, ktérej przewodniczy,
uswiecenie 0séb oraz kult i chwate Bozg”*. Chociaz biskup wykonuje swoja
postuge uswiecania i kultu w catej diecezji, to jednak ko$cidt katedralny jest
miejscem wlasciwym, w ktérym on rozwija funkgje ,,szafarza taski najwyz-
szego kaplanstwa” wobec swojej owczarni®, zwlaszcza gdy przewodniczy
liturgii w dniach uroczystych, poswigca olej krzyzma oraz sprawuje $wie-
cenia®'. Postac biskupa celebrujacego liturgie w kosciele katedralnym, ktory
jest ,jakby kosciotem matkg i centrum Kosciota partykularnego™? wyraza
calg swoja symbolike poprzez obecnos¢ w ikonach przestrzeni liturgicznej,
do jakich nalezg miedzy innymi: katedra biskupa, oltarz, prezbiterium, am-
bona lub ambony, chrzcielnica, zakrystia®.

Zdaniem M. Augé dedykacja kosciota katedralnego moze by¢ rozpa-
trywana w kategoriach inicjacji chrzescijanskiej budynku reprezentujace-
go i symbolizujacego wspdlnote wiernych, powierzong pasterskiej pieczy
biskupa diecezjalnego. W analogiczny sposdb, jak sakramenty wtajemni-
czenia chrzescijanskiego sa fundamentami catego zycia chrzescijanskiego
(KKK 1212), tak obrzed poswigcenia obiektu, bedacego ,,kosciotem matka”
w relacji do innych $wigtyn diecezji mozna potraktowac jako konsekracje
catego Kosciota partykularnego. W tym sensie celebracje rocznicy dedyka-
cji kosciota katedralnego — wedlug opinii wspomnianego liturgisty - mozna

6

Por. CE 43.
47 pGr 33.
48 Ppor. CLPB 44.
9 pGr 34,
50

Por. M. Augé, Il vescovo: «grande sacerdote del suo gregge» (Pastores gregis, 32 - 41),
w: Vescovi servitori del Vangelo per la speranza del mondo. Studi e commenti sullesortazione
g?stsinodale «Pastores gregis» di Giovanni Paolo II, A. Montan (red.), Roma 2005, s. 336.
Por. CLPB 42.

Por. PGr 34.

Por. P. Marini, art. cyt., s. 161-162.
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poréwnac z ,rocznicg chrztu calej wspolnoty chrzescijanskiej, w ostatecz-
nosci ludu uswieconego poprzez Stowo i sakramenty, powotanego do wzra-
stania i rozwijania si¢, w analogii z ciatem ludzkim, do miary wielko$ci we-
dlug pelni Chrystusa (por. Ef 4,13-16)7*.

W kosciele katedralnym znajduje si¢ katedra biskupa, bedaca sym-
bolem jego wladzy nauczania i rzadzenia® oraz gwarancja apostolskosci
Kosciota partykularnego®. Obecnos¢ katedry biskupiej ,,czyni z ko$ciota
katedralnego przestrzenne i duchowe centrum jednosci i komunii dla pre-
zbiterium diecezjalnego i dla calego $wigtego Ludu Bozego™. Jak stusznie
zauwaza P. Tena Koscidt katolicki i apostolski nie istnieje bez katedry bisku-
piej, to znaczy bez obecnosci sukcesji apostolskiej, zapewniajacej Swiadec-
two Ewangelii z autorytetem jej autentycznej interpretacji. W analogiczny
sposob, jak nie istnieje wspdlnota (komunia) eklezjalna bez oltarza, wokot
ktérego gromadzi si¢ Lud Bozy na celebracji pamiatki Chrystusowej Paschy.
Podejmujac refleksje nad walorem eklezjologicznym katedry biskupiej
wspomniany powyzej liturgista dochodzi do konkluzji, iz w pewnym sensie
mozemy jg ,,relatywizowac” jako takg. Skoro biskup jest znakiem i gwaran-
tem sukcesji apostolskiej w swojej diecezji, to zatem tam, gdzie wykonuje
swoja ewangeliczna funkcje, tam jest uosabiana katedra. Z drugiej jednak
strony, gdy wierni gromadzg si¢ w kosciele katedralnym na celebracji li-
turgii wokot swojego biskupa i spotykajg sie tutaj z katedrg jako obiektem
materialnym, to w tym przypadku staje si¢ ona znakiem widzialnym tego,
ze Apostol jest ciggle obecny w tym Kosciele™.

Katedra biskupia zajmuje zatem szczegdlne miejsce w przestrzeni litur-
gicznej kosciota katedralnego i posiada gleboka wymowe eklezjologiczna.
W zwigzku z tym ,,Ceremonial biskupéw” podaje szczegdétowe wskazania,
co do jej wygladu, tak aby umieszczajac j3, zwlaszcza w nowym budynku,
czy dokonujac jej renowacji, nie zatarto wlasciwej symboliki tego waznego
obiektu w architekturze kazdego kosciota katedralnego. Katedra biskupia
winna zatem by¢ jedna i stala oraz nalezy jg umiesci¢ w takim miejscu, aby
»byto widoczne, ze biskup przewodniczy calej wspdlnocie wiernych™. Za-
chowanie i przestrzeganie tych wymogéw, ktére musza by¢ uwzglednione
przy konstrukeji katedry biskupiej i jej wlasciwej lokalizacji w przestrzeni
liturgicznej kosciota katedralnego sprawia, iz w czasie liturgii ,,z wysoko$ci

oM Augé, dz. cyt., s. 336.
35 Por. CE 42.
% Por.7. Lépez Martin, Il vescovo, primo animatore dello spirito della liturgia, “Rivista
liturgica” 90 (2003) nr 2-3, s. 307.
PGr 34.
3 por. P Tena, La catedral en la Iglesia local, “Phase” 188 (1992), s. 98-99.
*  CLPB47.
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swojej katedry biskup jawi si¢ wobec zgromadzenia wiernych jako ten, kto-
ry przewodniczy ,,in loco Dei Patris™.

Prawo zasiadania na katedrze jest prerogatywa biskupa diecezjalnego.
W poszczegdlnych przypadkach moze on zezwoli¢, aby inny biskup zasia-
dal na jego katedrze®. Nie moga na niej natomiast zasiada¢ prezbiterzy,
nawet jezeli byliby gléwnymi celebransami podczas celebracji liturgicznych
w kodciele katedralnym. ,,Ceremonial biskupéw” w sposéb jasny i wyraz-
ny reguluje te kwestie stwierdzajac, iz ,,krzeslo dla prezbitera celebrujacego
winno by¢ przygotowane w innym miejscu”. W tej perspektywie szczegol-
nej wymowy eklezjalnej nabiera obrzed objecia katedry biskupiej przez bi-
skupa wyswigcanego we wlasnym kosciele katedralnym, ktéry w strukturze
ordynacji biskupiej jest przewidziany bezposrednio po przekazaniu insy-
gniow®. W zaleznosci od miejsca, gdzie odbywaly si¢ $wiecenia (przy kate-
drze czy w innym stosownym miejscu, na przyklad przed ottarzem) glowny
szafarz §wiecen albo zaprasza wyswieconego biskupa, aby zasiadl na kate-
drze lub prowadzi go na katedre. W sytuacji, gdy biskup zostal przeniesiony
z innego Kosciota lub tez nie otrzymal $wiecenn w swoim kosciele katedral-
nym, w czasie liturgicznego obrzedu objecia powierzonej mu diecezji, po
ogloszeniu listu apostolskiego i po aklamacji ludu zostaje poproszony przez
metropolite, aby zasiadl na katedrze biskupiej®.

W tym gescie liturgicznym o duzym natezeniu eklezjologicznym obja-
wia si¢ wymiar apostolski i eklezjalny urzedu biskupa, ktérego osoba w ten
sposob zostaje wlaczona w tancuch sukcesji apostolskiej danego Kosciota
partykularnego i staje sie gwarantem apostolskosci, poniewaz reprezentuje
wlasny Kosciot w ,communio Ecclesiarum”. W obrzedzie objecia katedry
przez nowego biskupa diecezjalnego nie tylko dokonuje si¢ manifestacja
jego wladzy pasterskiej i jej wizualizacja wobec zgromadzonej wspolnoty
wiernych, ale nastepuje odslonigcie jej prawdziwej natury. Wtadza biskupa
diecezjalnego wyraza si¢ w postawie stuzby na rzecz jednosci. Urzad bi-
skupa, jak stusznie zauwaza I. Onatibia, jest urzedem jednosci, a jego misja
polega na budowaniu wiezi komunii wewnatrz owczarni powierzonej jego
pasterskiej pieczy i takiej jej formacji duchowej, aby ,wszyscy swiadomi
swoich obowiazkdw, zyli i dziatali we wspolnocie milosci” (DB 16)%.

M. Miele zwraca uwage na fakt, iz ,Ceremoniat biskupéw” w swej cha-
rakterystyce teologiczno-prawnej rzeczywistosci kosciota katedralnego
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PGr 34.

Por. CLPB 47.

Por. ObSwBp 91.

Por. CLPB 1161.

Por. I. Oniatibia, art. cyt., s. 38.
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w pewnym sensie uzupeinia Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku,
zwlaszcza jezeli chodzi o szczegolng pozycje kanoniczng, ktérg on wydaje
sie zajmowac w zyciu wspolnoty lokalnej. Wedlug opinii tego autora cere-
monial z jednej strony umacnia funkcje jednoczaca kosciota katedralnego,
bedaca wyrazeniem jakiej$ potrzeby glteboko zakorzenionej w genezie eu-
charystycznej Ko$ciota partykularnego, z drugiej strony natomiast pozosta-
wia wcigz otwartym problem statusu teologicznego i kanonicznego koscio-
ta konkatedralnego.

Sprawa pozostaje zatem nierozstrzygnieta, poniewaz ani w Kodeksie
ani w dokumentach liturgicznych nie ma sprecyzowanej definicji ,,konkate-
dry”. Natomiast Stolica Apostolska wcigz nadaje taki tytul w zwiazku z ma-
jacymi miejsce translacjami stolic diecezji, chociazby w nastepstwie prak-
tyki taczenia diecezji ze sobg na zasadzie unii (np. we Wloszech). Pewnym
posunieciem w celu udzielenia odpowiedzi na pojawiajace si¢ watpliwosci
byta publikacja dokumentu Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw, ktory zawiera pewne wskazéwki na temat celebracji litur-
gicznych wlasciwych dla diecezji wloskich potaczonych unig®. W swietle
dyspozycji zawartych w tym dokumencie ko$ciét katedralny w takim przy-
padku musi by¢ jeden, poniewaz jest on znakiem jednosci i centrum zycia
liturgicznego w danym Kodciele partykularnym. Z kolei w kosciele kon-
katedralnym powinna by¢ zachowana ze wzgledéw historycznych katedra
biskupia jako ,,$wiadectwo poprzedniej tradycji”. Na tej katedrze moze za-
siadac tylko biskup diecezjalny, ktéry ma obowiazek udawac sie do konka-
tedry w celu przewodniczenia celebracjom liturgicznym, jakie rozwijaja sie
tam przy wspotudziale ludu ,jako tradycje i zwyczaje lokalne”. W konkate-
drze nie powtarza si¢ jednak liturgicznego rytu objecia katedry biskupiej
przez nowego biskupa diecezjalnego (,,receptio episcopi in sua cathedrali
ecclesia”), gdyz pozostaje on zarezerwowany tylko i wylacznie dla kosciota
katedralnego®.

Zakonczenie

W odnowionej po Soborze Watykanskim II liturgii osoba biskupa pelni
centralng role. On jest sakramentalnym zwornikiem jednosci, ktéry otwie-
ra Kosciol partykularny, powierzony jego pasterskiej pieczy, na komunie

65 por. Congregazione per il Culto Divino, Normae circa le celebrazioni liturgice proprie

delle diocesie italiane unificante con decreto della Congregazione per i vescovi del 30 settem-
bre 1986, 25 ottobre 1986, ,,Notitiae” 22 (1986), s. 948-950.

Por. M. Miele, Il ministero del vescovo nel Caeremoniale Episcoporum, w: Il ministero
del vescovo nella vita della Chiesa: figura e figure, G. Moreschini (red.), Treviso 2002, s. 140-
142.
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Kosciolow. Gwarantuje tez zachowanie wiezi komunii z Biskupem Rzymu
i calym Kosciolem powszechnym. Biskup na mocy sakry biskupiej party-
cypuje mocg Ducha Swietego w chrystycznej miloséci oblubieiczej. Przez
$wiadectwo autentycznej wiary, jako prawdziwy Oblubieniec Kosciota,
wzbudza mito$¢ do wcielonego Syna Bozego wsrod tych, do ktorych jest
postany. Celebracje liturgiczne, ktérym przewodniczy biskup, zwlaszcza
w swoim kosciele katedralnym sa manifestacjg tajemnicy Chrystusa i Ko-
$ciola oraz istniejacej miedzy nimi wiezi nupcjalne;.

Streszczenie

Artykul ukazuje pewne elementy eklezjologii episkopatu, jakie wylaniajg si¢
z ksiag liturgicznych odnowionych po Soborze Watykanskim II. Biskup jest
oblubienicem Kosciola, poniewaz od momentu $wiecen biskupich uobecnia
on sakramentalnie w stopniu najwyzszym Chrystusa Pasterza i Oblubienca
Kosciota. Chociaz biskup wykonuje swoja postuge uswigcania i kultu w ca-
tej diecezji, to jednak ko$ciét katedralny, bedacy jakby kosciolem matka
i centrum Kosciofa partykularnego, jest miejscem wlasciwym, w ktérym
on rozwija funkcje ,szafarza taski najwyzszego kaptanstwa” wobec swojej
owczarni, zwlaszcza gdy przewodniczy liturgii w dniach uroczystych, gdy
poswieca olej krzyza oraz udziela $wiecen. Posta¢ biskupa celebrujacego li-
turgie w kosciele katedralnym jest wyjasniana przez symbolike elementow
przestrzeni liturgicznej. Do tych symbolicznych ,,ikon” nalezg m.in.: kate-
dra biskupia, oltarz, prezbiterium, ambona, chrzcielnica, takze zakrystia.

Summary

Ecclesiology of the episcopate in renewed liturgy

The article shows some elements of ecclesiology of the episcopate, which
appear in liturgic books renewed after the second Vatican Council. The
bishop is the spouse of Church, because since the moment of bishop ordi-
nation he represents Christ the Shepherd and the Spouse of Church on the
highest level. Although the bishop does his duties connected with sanctifi-
cation and worship in the whole diocese, it is the cathedra church which ist
somehow mother church and the centre of particular church and it is the
proper place where it develops its function of the minister of the grace of
the high priesthood for its sheepfold, especialy when he leads the liturgy
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on special celebratory days, blesses the oil of chrism and administrates the
sacred ordinations.

The figure od the bishop who aministrates liturgy in cathedral church
expresses its whole imagery through its presence in icons of liturgic space to
which belong bishop’s cathedra, presbyterium, ambo or amboes, baptismal
bowl and sacristy.
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MUZYKA LITURGICZNA W SWIETLE
DOKUMENTOW KOSCIOEA

Tres¢: Wstep; 1. Status muzyki sakralnej wedtug Sacrosanctum Concilium;
2. Muzyka i $piew liturgiczny jako integralne elementy celebracji li-
turgicznej; 3. Choral gregorianski; Zakonczenie; Summary: Liturgical
music in view of documents of The Church.

Stowa kluczowe: chorat gregorianski, liturgia, muzyka, organy, spiew.
Keywords: Gregorian chant, liturgy, music, pipe organ, singing.

Wstep

Odnowa liturgiczna, zainicjowana przez Sobor Watykanski II (1962-1965),
zwolany przez papieza Jana XXIII (1958-1963), i dokonczony przez jego na-
stepce, papieza Pawla VI (1963-1978), odkryta na nowo liturgie jako szczyt
i zrédlo zycia Ludu Bozego (por. KL 10)!. W centrum prac soborowych

Autor, prof. dr hab. W 2016 roku otrzymat tytul profesora. Jest ksiedzem archidiecezji
katowickiej. Pracuje na Wydziale Teologicznym US w Katowicach w Zaktadzie Teologii
Pastoralnej i Historii Duszpasterstwa. W latach 2011-2012 stypendysta Uniwersytetu Wie-
denskiego (Pastorales Forum). W 2012 roku otrzymat ,,Kardinal-Bertram-Stipendium’, po
wygraniu konkursu, ogloszonego przez ,Institut fiir ostdeutsche Kirchen- und Kulturge-
schichte e.V” z siedzibg w Regensburgu. Jest autorem 14 ksigzek oraz ponad 90 artykuléw

naukowych.

I Por. Theologischer Kommentar zur Konstitution tiber die heilige Liturgie Sacrosanctum

Concilium von Reiner Kaczynski, w: Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vati-
kanischen Konzil. Bd. 2: Kommentare SC-IM-LG, red. P. Hinermann, B. J. Hilberath u.a.,
Herder, Freiburg-Basel-Wien 2009, s. 73-74.
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stanela refleksja nad rzeczywistoscig Kosciota. Jej celem bylo ,,poznanie go
ad intra i ad extra”. Prace soborowe odbywaly sie w mysl zasady ,,accom-
modata renovatio”. Ona scalala aspekt doktrynalny i duszpasterski Koscio-
ta’. W kontekscie tej eklezjalnej odnowy zostaty wykorzystane sugestie do-
tyczace odnowy liturgicznej, przygotowane przez istniejacy od polowy XIX
wieku ruch liturgiczny*.

Przedmiotem starannych refleksji i analiz Ojcéw soborowych stata si¢
muzyka sakralna®. Ona jako sztuka jest $cile zwigzana z liturgia®. Sobor
wskazal, Ze muzyka jest istotnym elementem clebracji liturgicznych (KL
112). Ma doniosle zadanie w celebrowaniu misterium paschalnego Chry-
stusa. Konstytucja o liturgii $wietej ,,Sacrosanctum Concilium” (112-121)
zawiera zasady dotyczace rozumienia roli muzyki w liturgii i wskazania od-
noszace si¢ do jej wykonywania podczas celebracji liturgicznych’.

2 Por.K. Wojtyla, Wstep ogdlny, w: Sobor Watykanski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje.

Tekst polski — nowe ttumaczenie, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2002, s. 13.

Por. tamze, s. 16; zob. Z. Zielinski, Papieze i papiestwo dwéch ostatnich wiekéw 1775-
1978, Instytut Wydawniczy ,,PAX”, Warszawa 1983, s. 517-518; R. Tyrata, Muzyka liturgicz-
na w Polsce w $wietle posoborowych synodéw diecezjalnych, w: Muzyka i Spiew liturgiczny.
Materialy z sympozjum 20 listopada 2001 roku, red. J. Zimny, Wydawnictwo Diecezjalne,
Sandomierz 2002, s. 96-125.

Por. Theologischer Kommentar zur Konstitution iiber die heilige Liturgie..., s. 11-42.

W reforme muzyki koscielnej wlaczyli sie juz papieze przedsoborowi. Motu proprio

O muzyce swigtej (1903) papieza Piusa X rozpoczyna szereg dokumentéw papieskich po-
$wieconych w catosci lub czesciowo muzyce sakralnej. Z jego polecenia wydano tez Kyriale
(1905), Officium defunctorum (1909) oraz Antiphonarium (1912). Papiez Pius XI wydat
Konstytucje apostolska Divini cultus sanctitatem (1928), a jego nastepca, Pius XII, dwie
encykliki: Mediator Dei (1947) oraz Musicae sacrae disciplina (1955). Z inspiracji papieza
Piusa XII Kongregacja Obrzedow opublikowala 3 wrzeénia 1958 roku Instrukcje o muzyce
sakralnej i liturgii. Wiecej na ten temat zob. G. M. Sunol, Zasady spiewu gregoriatiskiego,
Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznan 1957; B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Wydawnictwo Pallotti-
num, Poznan 1989, s. 62; 1. Pawlak, Spor o piesa w liturgii, w: Muzyka liturgiczna w Koscie-
le katowickim 1925-2005. Materiaty pomocnicze do I Archidiecezjalnego Kongresu Muzyki
Liturgicznej wydane staraniem Komisji Muzyki Sakralnej oraz Oddziatu Slgskiego PZChiO,
red. W. Hudek, Polski Zwigzek Chéréw i Orkiestr Oddziat Slaski w Katowicach, Katowice
2005, s. 18.
% Por. A. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), CLV - Bibliotheca Ephemerides
Liturgicae. Subsidia, Roma 1983, s. 27n. T. Miazga, Co moéwi Konstytucja liturgiczna o mu-
zyce? ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 18 (1965), nr 5, s. 372-377; Z. Janiec, Uczestnictwo orga-
nisty w liturgii i jego rola poza liturgig, w: Muzyka i Spiew liturgiczny..., dz. cyt., s. 75.

Por. I. Pawlak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykatiskim II w Swietle dokumentow
Kosciota, Wydawnictwo Polihymnia, Lublin 2000, s. 33-37; S. Ropiak, Spiew liturgiczny
wyrazem piekna celebracji eucharystycznej i dopelnieniem doksologii, w: Misterium Eu-
charystii. Teologia - liturgia - ekumenizm. Encyklika Jana Pawla II Ecclesia de Eucharistia,
red. W. Nowak, Olsztyn 2004, s. 138; zob. J. Krélikowski, Muzyka sakralna w stuzbie tajem-
nic wiary, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 33(2014), nr 2, s. 58.
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W niniejszej refleksji przyblizymy zasady i kierunki posoborowej od-
nowy muzyki sakralnej®. Jest to zasadne, poniewaz znawcy tej problematy-
ki dostrzegaja zubozenie muzyki liturgicznej po Soborze Watykanskim II.
Czasem ona wrecz zanika. Przyczyny tego kryzysu upatruje si¢ m.in. w nie-
wlasciwym odczytaniu i zastosowaniu w praktyce calej soborowej odnowy,
a zwlaszcza odnowy muzyki koscielnej. Potrzeba ozywi¢ swiadomos¢ Ludu
Bozego zwlaszcza odno$nie do mistagogicznego i doksologicznego wymia-
ru tej muzyki’. Tradycja muzyczna Ko$ciota stanowi trwaty skarbiec o nie-
ocenionej wartosci duchowej. Muzyka wybija si¢ ponad inne sztuki, o ktore
takze nalezy stale dba¢ (KL 112).

1. Status muzyki sakralnej wedlug Sacrosanctum Concilium

Sobdr Watykanski II zainicjowal w Kosciele dzielo odnowy i poglebienia
zycia liturgicznego. W ramach soborowej odnowy liturgicznej podjeto wy-
sitek dostosowania muzyki do potrzeb odnowionej liturgii. Sobér podkre-
8lit, Ze godnos¢ muzyki wynika z faktu, ze jest ona integralnym elementem
celebracji liturgicznych. Nie moze by¢ traktowana tylko jako element ozda-
biajacy swiete czynnosci, czy dekoracja uroczystych celebracji.

W $piewie ,,Gloria’, w §piewach zwigzanych z proklamacja stowa Bozego
w ramach mszalnej liturgii stowa, takze w §piewie ,,Sanctus” i ,,Agnus Def’,
oraz $piewach towarzyszacych innym obrzedom mszalnym, muzyka zysku-
je wymiar liturgiczny. Wciagga $wietujaca wspdlnote wiernych do wewnetrz-
nego uczestnictwa w celebracji Eucharystii'. Ze wzgledu na swdj charakter

§ Konkretng jednak realizacje tych zmian w muzyce koscielnej pozostawiono poszcze-

g6lnym Konferencjom Biskupdw. Na tej podstawie takze Podkomisja Komisji Liturgicznej
Episkopatu Polski ds. Muzyki Koscielnej opracowala pézniej instrukcje dotyczacg muzy-
ki w liturgii, uwzgledniajaca zwyczaje oraz tradycje polskie, ktérym nadano odpowiednia
range prawng. Por. J. Paczkowski, Muzyka koscielna, w: Liturgika. Materialy do ¢wiczen dla
studentow teologii, t. 2, red. D. Kwiatkowski, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydziat
Teologiczny, Poznan 2007, s. 437; zob. 1. Pawlak, Omowienie Instrukcji Episkopatu Polski
o muzyce liturgicznej po Soborze Watykatniskim II, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 34 (1981),
nr 3, s. 149-155.

Wiecej na ten temat: zob. M. Bornus-Szczycinski, Dlaczego Kosciét przestaje spiewac?
~Wiez” (1993), nr 3, s. 17-35; G. Stefani, Czy liturgii potrzebna jest jeszcze muzyka? ,Conci-
lium” 1-5(1969), s. 119-122.

Muzyka ma cztery zasadnicze funkcje: wspolnototwdrcza (przez poglebienie jedno-
$ci zgromadzenia, medytacyjnag (jest formg modlitwy i ulatwia interpretacje stowa Boze-
go), ozdobng (ma walory estetyczne, dodaje piekna celebrze) i kerygmatyczng (wzmacnia
ewangelizacje). Por. E. Klima, DZwigki i cisza jako sktadowe przestrzeni sacrum, w: DZwigk
w krajobrazie jako przedmiot badan interdyscyplinarnych. Prace Komisji Krajobrazu Kultu-
rowego, t. 11, Instytut Nauk o Ziemi UMCS, Komisja Krajobrazu Kulturowego PTG, Lublin
2008, s. 175.
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znaku, muzyka w liturgii uwydatnia czynny udzial wiernych i wzmacnia ich
duchowe nastawienie i otwarcie na stowo Boze i taske sakramentalng. Jest
bowiem w stuzbie tajemnicy Chrystusa paschalnego, ktory takze za pomo-
cg znakéw fonicznych komunikuje uczestnikom liturgii oredzie zbawienia
i owoce swojej Paschy'’.

Istnieje nierozerwalny zwigzek muzyki z liturgig. One stanowig jed-
no$¢ celebracyjng. Pewna trudnoscig jest nazwanie muzyki, przeznaczonej
do celebragji liturgicznych. Funkcjonuja bowiem takie okreslenia muzy-
ki: muzyka religijna, koscielna, liturgiczna czy sakralna. Muzyka religijna
jest sztuka, ktéra odnosi si¢ w swej inspiracji do tematyki dotyczacej Boga,
zwlaszcza Jego objawiania si¢ w $wiecie, badz tez réznych przejawow zy-
cia wspolnoty ludzi uznajacych istnienie Absolutu. Muzyka kos$cielna za$
pochodzi z chrzescijanskiego kregu kulturowego. Jest zwigzana z zyciem
chrzescijanskich wspdlnot wyznaniowych, ktére uznajg Chrystusa za wcie-
lonego Syna Bozego i Zbawiciela §wiata. Natomiast muzyke liturgiczna sta-
nowig kompozycje, ktore zgodnie z przepisami koscielnymi wspdttworza
$wigte obrzedy. Muzyka sakralna obejmuje wszelkie kompozycje powstale
w ciggu wiekéw z przeznaczeniem do liturgii w Kosciele. Ta muzyka po-
wstala dla oddawania chwaty Panu Bogu, ktéry w liturgii dokonuje uswie-
cenia cztowieka. Taka muzyka winna odznacza¢ si¢ Swigtoscig oraz dosko-
naloscig formy (KL 112).

Te cechy muzyki liturgicznej pomagaja jej wykonawcom i pozosta-
lym uczestnikom liturgii otwierac si¢ na proponowany przez paschalnego
Chrystusa dar zbawienia i wraz z Nim oddawania chwaty Ojcu niebiskiemu
w milosci Ducha Swietego. Celem muzyki jest wiec uswiecenie wiernych
i chwala Boza'> Takie rozumienie muzyki liturgicznej wynika z istoty litur-
gii. Ta zas$ stusznie jest uwazana ,,za wypelnianie kaptanskiej funkcji Jezusa
Chrystusa; w niej przez znaki dostrzegalne wyraza sie i w sposéb wlasciwy
dla poszczegolnych znakéw dokonuje uswiecenie czlowieka, a Mistyczne
Cialo Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czlonkami, sprawuje petny
kult publiczny” (KL 7). Muzyka liturgiczna nie funkcjonuje obok czynnosci
liturgicznej jako jej ozdoba, ale jest jej istotnym komponentem®.

" por. A. Matyszewski, Jak i co oni $piewajg? ,Msza Swieta” (2010), nr 9, s. 28; zob.

Theologischer Kommentar zur Konstitution iiber die heilige Liturgie..., dz. cyt., s. 188-189;
M. Szczepankiewicz, Festiwal w Rumii wyrazem troski o wlasciwy ksztatt muzyki w Kosciele,
»Seminare” 11(1995), s. 359.

Por. Theologischer Kommentar zur Konstitution tiber die heilige Liturgie..., dz. cyt.,
s. 190; S. Ropiak, art. cyt., s. 138; 1. Pawlak, Muzyka jako niezbedny element pracy duszpa-
sterskiej, w: Muzyka i Spiew liturgiczny...,dz. cyt., s. 58.

Por. K. Niegowski, Przekazywanie Misterium salutis przez muzyke liturgiczng, ,,Semi-
nare” 17(2001), s. 171-172; S. Ropiak, art. cyt., s. 138.
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Sobér uznat muzyke liturgiczna za ,,skarbiec nieocenionej wartosci”
(KL 112). Podal pewne wytyczne w tym wzgledzie, potwierdzajac zasady
i przepisy koscielnej tradycji. Przypomnial o obowigzku karnosci, ponie-
waz muzyka liturgiczna stuzy uswigceniu wiernych oraz oddaniu przez
uswieconych chwaty Bogu, ktdry jest sprawcg uswigcenia. Ona jako znak
liturgiczny postuguje sie réznymi formami, gatunkami i rodzajami. Jest to
$piew, kompozycje wokalno-instrumentalne, czy instrumentalne. Muzy-
ka sakralna obejmuje bardzo wiele kompozycji, ktére powstawaty w ciagu
wiekow z przeznaczeniem do celebracji misterium paschalnego Chrystusa
w Koéciele.

Spiew, poczawszy od Ostatniej Wieczerzy, kiedy Chrystus ustanowit
sakramentalny obrzed swojej krwawej ofiary krzyzowej, stal sie nieodfacz-
nym elementem liturgii chrzescijaniskiej. Wtedy wcielony Syn Bozy wraz
z apostolami odspiewal hymn (Mt 26,30). Bylo to wykonanie Wielkiego
Hallelu czyli psalméw 113-118 i 136 z Alleluja'. Dzigki $piewowi obecne-
mu w liturgii dokonuje si¢ mistagogia wiernych w celebrowane misterium
zbawienia®. Istnieje konieczno$¢ otaczania opieka i troskliwoscig skarbca
muzyki koscielnej, popierania zespotéw §piewaczych, nie tylko przy koscio-
tach katedralnych, a takze przygotowywania wiernych do aktywnego udzia-
tu w kazdej $piewanej czynnosci liturgicznej*®.

Teksty przeznaczone do $piewow koscielnych winny pochodzi¢ przede
wszystkim z Pisma Swietego oraz zrédet liturgicznych (KL 121). Natomiast
tekst i melodia oraz ich wykonanie winny odpowiada¢ znaczeniu celebro-
wanej tajemnicy, cze$ciom obrzedu, a takze okresowi liturgicznemu'’.

2. Muzyka i $piew liturgiczny jako integralne elementy celebracji litur-
gicznej

Konstytucja soborowa ,Sacrosanctum Concilium” nazwala tradycje mu-
zyczng calego Kosciota skarbcem nieocenionej wartosci. Ta tradycja wybija
sie ponad inne sztuki poniewaz muzyka i $piew koscielny stanowia nie-
odzowng oraz integralng czes¢ uroczystej liturgii'®. Ich funkcja w liturgii

4" Do muzyki liturgicznej zalicza sie: $piew jednogtosowy - chorat gregorianski i §piew

ludowy, $piew wielogtosowy - polifonia dawna i nowa, oraz muzyke instrumentalng.

Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Pallottinum, Poznan 1999, s. 211.

Por. R. Kantor, Dyspozycje prawne regulujgce muzyke i spiew liturgiczny po Soborze
Watykaniskim II (kontekst polski), ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 33 (2014) nr 2, s. 184.
Zob. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 42.

Sobér Watykanski IT podkresla wyjatkowa role muzyki, ktéra w przeciwienistwie
do statycznych dziedzin sztuki, jak architektura, rzezba czy malarstwo, jest dynamiczna
i zywa, a ponadto nadaje pelniejszy wyraz modlitwie, podkresla jedno$¢ ludu Bozego
i sprawia, ze obchodzone $wieta majg bardziej uroczysty charakter. Por. Z. Sadko, Percepcja
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jest stuzebna®. Tak ja rozumieli Ojcowie Kosciota i papieze, zwlaszcza $w.
Pius X i jego nastepcy.

Pius X podkreslal, ze ,,muzyka koscielna, jako czes¢ sktadowa uroczystej
liturgii, dzieli z nig cel ogélny, jakim jest chwata Boza, uswiecenie i zbudo-
wanie wiernych. Ona to przyczynia si¢ do pomnozenia powagi i wspanialo-
$ci ceremonii ko$cielnych i tak, jak gtéwnym jej zadaniem jest odpowiednia
melodig przyodziac tekst liturgiczny, przedstawiony zrozumieniu wiernych,
tak znowu wlasciwym jej celem jest dodac wiekszej sity tekstowi samemu,
aby za jej posrednictwem wierni byli tatwiej jeszcze pobudzeni do poboz-
nosdci i lepiej usposobieni do zebrania w sobie owocéw laski, powstajacych
przy sprawowaniu Przenajswietszych Tajemnic™.

Papiez domagal si¢, aby muzyka koscielna posiadala w najwyzszym
stopniu cechy wlasciwe liturgii, a mianowicie: swigto$¢ i pigkno$¢ formy,
z ktérych wynika jeszcze inna jej cecha, mianowicie powszechnos¢. ,,Po-
winna by¢ $wieta, a wiec wyklucza¢ wszelka swieckos¢, nie tylko w samej
sobie, ale tez i w sposobie, w jaki zostaje przez wykonawcéw oddang. Po-
winna by¢ sztuka prawdziwg, gdyz inaczej niepodobienstwem jest, aby wy-
wierala na dusze tych, ktdrzy jej stuchajg, ten wplyw, jaki Koscidt wywrzeé
zamierza, przyjmujac do swej liturgii sztuke tondw. Lecz zarazem powinna
by¢ i powszechng w tym zrozumieniu, ze nawet, dozwalajac kazdej naro-
dowosci uzytkowania w utworach koscielnych tych form wtasciwych, ktére
stanowig poniekad wylaczng ceche ich muzyki, powinny one jednak by¢
tak dalece podporzadkowane ogélnym cechom muzyki koscielnej, aby nikt
z innej narodowosci, stuchajac jej, nie doznal niedobrego wrazenia™.

Swieto$¢ muzyki koécielnej wynika z jej stuzebnej funkcji wobec li-
turgii. Ona, $cidle zwigzana z czynnoscia liturgiczna, serdeczniej wyraza
modlitwe. Przyczynia si¢ tez do jednomyslnosci uczestnikow liturgicznej
clebracji. Nadaje rowniez uroczysty charakter obrzedom swietym (KL 112).

Sobér Watykanski II poucza, ze ,,czynnos¢ liturgiczna przybiera god-
niejsza postac, gdy stuzba Boza odbywa si¢ uroczyscie za $piewem, przy
udziale asysty i z czynnym uczestnictwem wiernych” (KL 113). Z takim

soborowej odnowy liturgicznej w diecezji tarnowskiej za pasterzowania arcybiskupa Jerzego
Ablewicza (1962-1990), Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos, Tarnéw 1997, s. 138.

Zob. S. Czerwik, Stuzebna funkcja muzyki w ksiegach liturgicznych w jezyku polskim
po Soborze Watykatniskim II, w: Musicam sacram promovere, red. R. Tyrata, Wydawnictwo
Naukowe PAT, Krakéw 2004, s. 21-45.

Pius X, Motu Proprio o muzyce $wietej Inter pastoralis officii sollicitudines (22.11.1903),
https://www.google.pl/search?q=Pius+X,+Motu+Proprio+o+muzyce+%C5%9B-
wi%C4%99tej+Inter+Pastoralis+Officii+Sollicitudines+%2822.11.1903%29,&ie=ut-
f-8&oe=utf-8&gws_rd=cr&ei=dqj_Vq3CD4WxUY-fgagO (22.03.2016), nr 1.

21 Tamze, nr 2.
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wykorzystaniem muzyki wiaze si¢ problem zaréwno teoretycznego jak tez
praktycznego wyksztalcenia muzycznego duchownych, oséb zycia konse-
krowanego, takze uczniéw szkdt katolickich*. Takie wyksztalcenie winni
zyska¢ nauczycieli muzyki. Sobér zacheca do zakladanie wyzszych insty-
tutow muzyki koscielnej. Rzetelne wyksztalcenie liturgiczne stanowi gwa-
rancje wlasciwego rozumienia roli muzyki w liturgii i odpowiedniego jej
wykonywania (KL 115).

Do pielegnowania muzyki koscielnej i wzbogacania jej skarbca sa
powotani muzycy przejeci duchem katolickim. Oni bowiem sg zdolni do
tworzenia melodii o cechach prawdziwej muzyki koscielnej*. Teksty zas
przeznaczone do $piewdw liturgicznych beda zgodne z nauka katolicka
(KL 121).

3. Chorat gregorianski

Kosciodt rzymski wiacza do stuzby Bozej rézne rodzaje muzyki koscielnej,
takze polifonie. Jednak $piew gregorianski uznaje za §piew wlasny (KL 116).
Choral gregorianski, mimo powigzan ze spiewem synagogalnym, nabral na
przestrzeni wiekéw cech, ktdre sg dla niego charakterystyczne. Jedng z nich
jest korzystanie wylacznie z tekstow w jezyku tacinskim?.

Ten $piew liturgiczny byl wykonywany wylacznie przez mezczyzn. Wy-
jatek stanowily pdzniejsze klasztory zenskie, gdzie wspolnoty kobiet $pie-
waly podczas celebracji Eucharystii oraz codziennej liturgii godzin*. Chorat
nie posiadal podziatu taktowego; rytmike wyznaczat tekst. Spiew choratowy
opieral si¢ na tonacjach tzw. koscielnych, zwanych modusami lub tonami®*.

Rozwoj choralu dokonywal si¢ stopniowo przez dluzszy okres czasu.
Swa dojrzala forme osiagnal za pontyfikatu Grzegorza Wielkiego (590-604).
On udoskonalil rzymska schola cantorum, ktdra istniata juz za pontyfika-
tow Celestyna I (+432), Leona Wielkiego (+461) i Gelazego I (+496). Po raz

2 R Tyrala, Soborowa odnowa muzyki koscielnej w Polsce, ,Unum’, Krakéw 2000, s. 144;

zob. M. Biatkowski, Zgromadzenie wiernych, ,Msza Swieta” (2012), nr 9, s. 28-29.

23 Por. M. Schneider, Zur Erneuerung der Liturgie nach dem II. Vatikanum. Ihre Beurte-
ilung in de Theologie Joseph Ratzingers auf dem Hintergrund seiner Reden in der Abtei Fon-
tgombault, w: Der Logos-gemdfSe Gottesdienst. Theologie der Liturgie bei Joseph Ratzinger,
red. R. Voderholzer, Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 2009, s. 164-165; Theologischer
Kommentar zur Konstitution iiber die heilige Liturgie..., dz. cyt., s. 190; B. Marcinkowska,
Wskazania dla artystow w przestaniu $w. Jana Pawla II, ,Tarnowskie Studia Teologiczne”
33(2014), nr 2, s. 64.

24" E. Hing, Choral gregorianski, Pelplin 1999, s. 7-8.
iz Por. M. Kowalska, ABC historii muzyki, Krakéw 2001, s. 45.

Zob. B. Smiechowski, Z muzykg przez wieki i kraje. Historia muzyki, Radom b.r. w.,
s. 27-28; G. M. Sunol, dz. cyt., s. 205-208.

86



Muzyka liturgiczna w $wietle dokumentéw Kosciota

pierwszy okreglenia ,,carmen gregorianum’, ,,$piew gregorianski’, uzyt pa-
piez Leon IV, okoto 850 roku®.

Dzielo papieza Grzegorza dos¢ szybko rozprzestrzenito si¢ po calej za-
chodniej Europie. Chorat dotart do Anglii w roku 680, przez postuge misyjna
opata benedyktynskiego Augustyna. Osrodkiem jego dzialalnosci byto mia-
sto Canterbury. Z Anglii chorat dotart do Niemiec, dzigki apostotowi Germa-
néw Bonifacemu-Winfrydowi. Na terenie dzisiejszej Francji, choral grego-
rianski zostal wprowadzony za czaséw Pepina Malego, panujacego w latach
752-768. On zaprowadzil ten $piew przy pomocy kantoréw z Rzymu, wysta-
nych do Panstwa Frankéw przez papieza Pawta I (757-767). Szczytowa forme
osiagnat choral za panowania w Galii Karola Wielkiego (768-814). Wtedy to
powstaly szkoly w Metz i Sant Gallen. Byty to klasztory benedyktynskie. Wia-
$nie ten zakon rozwijal $piew gregorianski. Do benedyktynéw w IX wieku
dofaczyli kartuzi, a w wieku XI cystersi i norbertanie®.

Od konca XIII wieku rozpoczal si¢ upadek $piewu choralowego. Byt to
czas wielogtosowosci w muzyce. Zanikata tradycja rytmicznego i melodycz-
nego $piewu choralowego. Melodie choralowa zaczeto traktowac jako ,,can-
tus firmus’, czyli jako glos podstawowy, do ktérego dodawano glos towarzy-
szacy w kompozycjach wielogtosowych.

Zakony: cysterski, dominikanski, takze kartuzi, franciszkanie i norber-
tanie $piewali chorat w wersji rzymskiej, zatem wedtug praktyki choratowe;j
z bazyliki $w. Piotra, cho¢ z pewnymi uproszczeniami tekstowymi. Papiez
Grzegorz XIII (1572-1585) zalecil korekte $piewow choratowych. Mieli tego
dokonac¢ czotowi przedstawiciele polifonii G. P. Palestrina i A. Zoilo. Zawie-
sit jednak ich prace nad nowg edycja choratu. Kongregacja Swietych Obrze-
dow, za pontyfikatu Pawla V (1605-1621), wypracowala nowa edycja ksiag
choralowych. Jednak nie zyskaty one oficjalnej aprobaty papieskie;j*.

W polowie XIX wieku nastgpit przetom w korzystaniu z choratu. Do po-
wodzenia odnowy choratu przyczynit si¢ zwlaszcza zakon benedyktynow
z francuskiego opactwa w Solesmes. Inicjatorem tych prac nad reaktywowa-
niem autentycznego choralu byl opat z Solesmes, Prosper Guéranger. Godne
swietowanie liturgii, o ktére on z niezwykla gorliwoscig zabiegal, domagato
sie starannego wykonywania $piewu liturgicznego. Najlepiej nadawal si¢ do
tego choral gregorianski. Prowadzac intensywne prace badawcze nad cho-
ralem, opat Guéranger i jego uczniowie zalecali powrét do niego i pielegno-
wanie go w liturgii*.

27" Por. D. Rot, Choral gregoriariski jako spiew wlasny (cantus proprium) liturgii rzymskiej

Kosciota Katolickiego, ,,Kronika Diecezji Radomskiej” 1 (2001) 37, s. 112.
E. Hinz, dz. cyt., s. 19-20.
Zob. M. Worbs, Prekursorzy soborowej reformy liturgicznej, ,Lituria Sacra” 2 (22) 2003,
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Pius X (1903-1914) udzielit pelnego poparcia dla prac nad reaktywowa-
niem tradycyjnego choratu. Papiez polecit nauke $piewu sakralnego w ko-
$cielnych szkotach i zakladach naukowych, a takze organizowanie szkol
i zespolow $piewaczych, schola cantorum. Jego reforma doprowadzila do
wydania ksiag choralowych, ktérych edycje zaczeto nazywa¢ watykanska,
Editio Vaticana®. Choral gregorianski w wersji watykanskiej stal si¢ podsta-
wowym repertuarem oficjalnego $piewu liturgicznego w Kosciele za Piusa
XI (1922-1939). Papiez popierat $piew gregorianski. Pietnowal lekcewazenie
przepiséw liturgicznych, okreslonych przez swojego swietego poprzednika®.

Pius XII (1939-1958) wydal dwie encykliki dotyczace liturgii: ,Mediator
Dei» oraz ,,Musicae sacrae disciplina”. Papiez w tych dokumentach ponowit
apel o przestrzeganie dekretow liturgiczno-muzycznych swoich poprzedni-
koéw, Piusa X i Piusa XI. Domagat sie stanowczo, by pielegnowano $piew gre-
gorianski.

Sobor Watykanski II, zakonczony za pontyfikatu Pawla VI (1963-1978),
dopuscil do liturgii jezyki narodowe. Nie wypart si¢ choralu gregorianskie-
go”. Nazwal go $piewem wiasnym liturgii rzymskiej. ,Dlatego w liturgii
powinien zajmowac on pierwsze miejsce wsrdd innych réwnorzednych ro-
dzajow $piewu” (KL 116). Tym $piewem jest nade wszystko religijny $§piew lu-
dowy. On moze rozbrzmiewac nie tylko podczas nabozenstw, a takze w czasie
czynnoéci liturgicznych. Spiewy przeznaczone do liturgii muszg odznaczaé
sie poprawnym teologicznie tekstem i odpowiednig melodig (KL 118).

Sobor odnidst sie z szacunkiem do lokalnych tradycji muzycznych.
Przypomnial, ze w niektdrych krajach, zwlaszcza misyjnych, zyja ludy po-
siadajgce wlasng tradycje muzyczng. Ona ma donioste znaczenie dla ich zy-
cia religijnego i spotecznego. Ich muzyka winna mie¢ odpowiednie miejsce
w ksztaltowaniu ich zmystu religijnego oraz w dostosowaniu form kultu do
ich charakteru. Muzyczne ksztalcenie misjonarzy ma uczy¢ szacunku dla
tradycyjnej muzyke tych ludow, posréd ktorych beda pracowac (KL 119).

Papiez Pius XI wskazal, ze wlasciwym instrumentem muzycznym
w kosciele sg organy®. Sobdr Watykanski II potwierdzil, ze osobliwe miejsce

s. 300-302.
Zob. Pius X, dz. cyt.
Pius XI, Konstytucja Apostolska Divini cultus sanctitatem (20.12.1928), https://
www.google.pl/search?q=Pius+XI,+Konstytucja+Apostolska+Divini+cultus+sanctita-
tem+%2820.12.1928%29,&ie=utf-8&oe=utf-8&gws_rd=cr&ei=Fqr_VqLQO8iBU67noK-
§N (04.04.2016), nr 8.
Zob. K. Matwiejuk, Chorat jako spiew Kosciola, ,,Anamnesis” 13 (2007), nr 50, s. 90.
Por. Musik, instrumentale, w: Kleines liturgisches Worterbuch. Mit Zeichnungen von
Benedikt Schaufelberger, red. A. Urban, M. Bexten, Herder, Freiburg-Basel-Wien 2007,
s. 190-191; W. Zalewski, Miejsce i rola solowej muzyki organowej w liturgii Kosciota

88

31



Muzyka liturgiczna w $wietle dokumentéw Kosciota

w liturgii zajmuje muzyka instrumentalna, przede wszystkim muzyka or-
ganowa. Organy s3 tradycyjnym instrumentem muzycznym. Jego brzmie-
nie dodaje celebracjom liturgicznym majestatu. Bowiem podnosi do Boga
i spraw niebieskich umysty wiernych (KL 120).

Do kultu Bozego mozna dopusci¢ inne instrumenty za zgoda kompe-
tentnej wladzy koscielnej. Organy elektronowe dopuszcza si¢ do uzytku jako
instrument tymczasowy. Ze wzgledu na brak miejsca dla organéw piszczal-
kowych, mozna je zainstalowa¢ zamiast fisharmonium. Natomiast wylgcza
sie z uzytku liturgicznego instrumenty zbyt halasliwe lub wprost przezna-
czone do wykonywania wspoélczesnej muzyki rozrywkowej, m.in.: fortepian,
akordeon, mandoline, gitare elektryczng, perkusje, wibrafon czy syntezato-
ry**. Muzyka w liturgii nie jest jej ,,oprawg’, ale celebracja.

Zakonczenie

Sobor zainicjowal proces odnowy muzyki liturgicznej. Wyjasnit jej zadanie
w stuzbie Bozej i podat zasady jej odnowy. Ta odnowa zostala przygotowy-
wana przez pionieréow i promotoréw ruchu liturgicznego istniejacego od
potowy XIX wieku. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium
wskazala, ze istnieje nierozerwalny zwigzek miedzy muzyka i liturgii. Mu-
zyka zostata ukazana jako integralna cze$¢ uroczystej liturgii. Spiew w li-
turgii jest forma czynnego uczestnictwa w celebracjach liturgicznych. Jest
formg wyznania wiary i elementem glebszego wejscia w celebrowane mi-
sterium zbawienia.

Postanowienia Konstytucji okreslajg pewien etap swiadomosci Koscio-
fa, ktory zainspirowal i zapoczatkowal ere reformy liturgii i zwigzanej z nig
muzyki koscielnej. Wéréd pozytywnych owocéw soborowej odnowy mu-
zyki koscielnej obok edycji nowych ksiag liturgicznych jest istnienie scholii
$piewaczej, kantoréw i psalterzystow, takze poszerzenie repertuaru mu-
zycznego.

Ciagle aktualnym zadaniem jest formacja muzyczna, zaréwno ducho-
wienstwa jak tez $wieckich wiernych, a nade wszystko organistow, by byli
animatorami $piewu a nie wyreczali w tym uczestnikéw celebracji litur-

gicznych.

rzymskokatolickiego, ,,Pro Musica Sacra” 11(2013), s. 246.
Zob. Episkopat Polski, Instrukcja o muzyce liturgicznej po Soborze Watykariskim II
(8.02.1979), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 34(1981), s. 145.
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Summary

Liturgical music in view of documents of The Church

The Second Vatican Council initiated the process of the renewal of the li-
turgical music. It explained its task in the service for God and presented
the principles of its renewal. This renewal was prepared by pioneers and
promoters of the liturgical movement which existed from the second half of
the 19th century. Sacrosanctum Concilium, the Constitution on the Sacred
Liturgy, pointed that there is an inseparable connection between music and
liturgy. Music was presented as an integral part of the solemn liturgy. Sing-
ing in liturgy is a form of active participation in liturgical celebrations. It is
a form of the confession of faith and an element of deeper entering to the
celebration of the mystery of salvation.

The principles of the Constitution define the stage of Church con-
sciousness which inspired and started the era of the renewal of liturgy and
church music. Among positive effects of the Council renewal of church mu-
sic, apart from new liturgical books, there is the fact of existing choirs in
Church, cantors and psalterists as well as the extension of music repertoire.

Music education of the clergy and the faithful is still an important task.
Above all organists should be taught to organize the singing not to replace
the participants of liturgical celebrations in singing.
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Teologiczne Studia Siedleckie
XIII (2016) 13, 5. 91-115

Ks. Michal MoS$cickr*

ORNAT - GENEZA, SYMBOLIKA,
SPOSOBY DEKORAC]JI

Tres¢: Wstep; 1. Geneza ornatu; 2. Symbolika ornatu; 3. Dekoracja ornatu;
Zakonczenie; Summary: Chasuble - origin, symbols, ways to decorate.

Slowa kluczowe: ornat, planeta, paenula, szata liturgiczna, tkanina, orna-
ment, haft, sobdr trydencki.

Keywords: chasuble, planet, paenula, liturgical vestment, fabric, ornament,
embroidery, the council of Trent.

Wstep

Ornat (fac. casula) jest to ozdobna szata wierzchnia uzywana przez bisku-
pow i prezbiteréw do sprawowania Mszy swietej. Jego forma pochodzi
od kolistego plaszcza z otworem na glowe i kapturem, ktdry stosowano
w starozytnej Gregji (felonion, felones) i Cesarstwie Rzymskim (paenula).
W Kosciele Zachodnim jest stosowany od IV wieku, jednak jako stréj litur-
giczny zostal oficjalnie uznany dopiero przez synod w Toledo w 636 roku'.

Autor, urodzony w 1981 r. w Lukowie, ukonczyl Wyzsze Seminarium Duchowne Jana
Pawta II w Nowym Opolu, diecezja siedlecka. Swiecenia prezbiteratu przyjat w 2007 r.
z rak. ks. bpa Zbigniewa Kiernikowskiego. W latach 2010-2013 studiowal w Instytucie
Historii Sztuki UKSW w Warszawie, broniac prace licencjacka pt. ,Ornaty potrydenckie
w Muzeum Diecezjalnym w Siedlcach. Wybrane przyklady”. Kontynuuje studia doktoranc-

kie na KUL.

' B Boucher, Historia mody: dzieje ubiorow od czaséw prehistorycznych do korica XX

wieku, Warszawa 2003, s. 133.
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Na przetomie VIII i IX wieku stal si¢ codziennym strojem uzywanym pod-
czas celebracji wylacznie przez kaptanéw?. Od XIV wieku skracano go dla
ulatwienia wykonywania gestow’.

1. Geneza ornatu

Geneze ornatu wysnuwa sie z tradycji rzymskiej, gdzie jego poprzedniczka
— paenula (il. 1), weszta do mody od II wieku. Byl to nakladany przez glowe
lekki plaszcz z delikatnej welny w kolorze bialym, szarym lub szarobrazo-
wym. Paenula stuzyta pierwotnie jako wierzchnie okrycie w czasie desz-
czu podczas podrézy za miasto. Jednak juz pod koniec II wieku zdobyta
takg popularnos¢, ze stala si¢ obowigzkowym strojem zakladanym przez
Rzymian udajacych si¢ na przedstawienia teatralne i cyrkowe. W IV wieku
obowigzywala jako oficjalny str6j senatoréw i adwokatéw w sadzie. Wtedy
stala si¢ tez strojem kaptanskim chrzescijan®.

W literaturze ornat posiada wiele nazw: planeta, paenula, casula’. Sfowo
»paenula” (gr. felonion) oznacza plaszcz, oponcze. Nazwa casula wywodzi
sie od tacinskiego zwrotu: ,parva casa’ - prawdziwy maly domek, w ktd-
rym czlowiek jest jakby zamkniety. Nawigzuje to do chatki pierwotnych
ludzi. One byty oswietlane otworem z géry. Swym ksztaltem przypominaly
ornat, ktéry okrywa calego czltowieka®. Greckie okreslenie ,,planeta” odno-
si sie od ksztaltu plaszcza, ,bo si¢ obraca wokot ciala, jest ruchoma, niby
niebieska planetg” (§w. Izydor)’. Samo stowo ornat nawigzuje do tradycji
ozdabiania tej szaty réznymi motywami i pochodzi od facinskich zwrotéw:
ornatus — ozdobny, ornare - ozdabiac®.

W poczatkach chrzescijanistwa stroj liturgiczny nie réznit sie od stroju
codziennego ludzi $wieckich. Jednak uczestnicy $wietych obrzedéw przy-
wdziewali szaty $wigteczne. Stréj godny wyrazal czes¢ dla przezywanych
$wietych tajemnic. Szaty do liturgii réznily si¢ od codziennych tym, ze byly
czyste i bogatsze. A takie nosili urzednicy i senatorowie. Szata uzyta w litur-
gii nie byta uzywana w zyciu codziennym?’.

W. Patecki, Ornat, w: Encyklopedia katolicka, t. XIV, Lublin 2010, szp. 822.

B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 141.

M. Gutkowska-Rychlewska, Historia ubioréw, Wroclaw-Warszawa-Krakow 1968,
. 85-86.

B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1134.

A.J. Nowowiejski, Wyktad liturgii Kosciola katolickiego, t. II, Warszawa 1902, s. 220.

Tamze.

B. Nadolski, dz. cyt., s. 1135.

A.J. Nowowiejski, dz. cyt., s. 6.
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Ornat — geneza, symbolika sposoby dekoracji

Zmiana w strojach nastgpila na skutek swoistej rewolucji w modzie
w VII wieku. Wtedy pod wplywem zwyczajow germanskich i galijskich za-
czeto w Rzymie skracac szaty, by byly bardziej funkcjonalne. Kosciét pozo-
stal przy dawnym zwyczaju noszenia dlugich szat. Tak podkreslano w ze-
wnetrzny sposob przynaleznos¢ do stanu duchownego. Szaty liturgiczne
stawaly si¢ coraz bardziej ozdobami, ornatami (fac. ornamentum - ozdoba,
upickszenie; ornatus — ozdobny, ubiér duchownych). Szczegélny rozwdj
szat liturgicznych nastapil od pol. IX wieku. Wtedy powstat zwyczaj ich
blogostawienia'.

Przez dlugie lata ornat zachowywal forme paenuli (il. 2). Byl zaktada-
ny przez gtowe. Mial wykrdj w ksztalcie kota u gory, przez co przybierat
forme stozka. Cala szata miata jednakowg diugos¢. To bardzo ograniczalo
swobodne wykonywanie przez celebransa gestow i czynnosci liturgicznych.
Dodatkowym ograniczeniem ruchéw byt dos¢ cigzki i niejednokrotnie bo-
gato zdobiony material, uzyty do wyrobu ornatu''.

Pierwsze modyfikacje ornatu nastapily na przetomie X i XI wieku.
Skrocono wtedy przednia jego czes$¢, ucinajac jg na ksztalt potkola lub szpi-
cu (il. 3). Zmniejszono takze szeroko$¢. W XII i XIII wieku przewazajg juz
planety w formie dzwonowatej, znowu bardzo szerokie i o tej samej dlugo-
$ciz przodu i z tylu. Do XV wieku uzywane byly tzw. ornaty gotyckie, ktore
z dwoch stron byly tak samo dlugie i szerokie. Strdj taki catkowicie okrywat
ramiona celebransa i opadal swobodnie ze wszystkich stron. Kiedy zacze-
to uzywac cigzkich materiatéw i bogato je haftowac, zaczgto skraca¢ boki.
Poczatkowo wyciecie siegato tylko do tokei, z czasem dochodzito az do ra-
mion. Skrocono takze przednig i tylng cze¢$¢ ornatu, rownajac je do linii
prostej'?. Ornaty staly sie wezsze i krotsze, ale za to sztywniejsze i bardziej
wzbogacone ornamentem i haftem".

Najbardziej znaczacg zmian¢ w kroju ornatéw wniost Sobor Trydencki
(1545-1563). Wtedy ujednolicono obrzedy liturgiczne. Uznano za oficjal-
ng rzymska wersje rytu. Z inicjatywy Piusa V opracowano ,,Missale Roma-
num”. Nowy mszal, ogloszony 15 lipca 1570, zawieral przepisy dotyczace
kanonu kolorow'.

Podczas 22 sesji soboru w Trydencie, w czwartek 17 wrzesnia 1562 r.,
w rozdziale 5, dotyczacym kanondw o Najswietszej ofierze mszy $wigtej,

10
11
12
13

B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., s. 138.

K. Konecki, Pochodzenie i rozwdj szat liturgicznych, , Anamnesis’, 2 (1997/98), s. 58.
Tamze.

E. Mateja, Posoborowa odnowa szat liturgicznych, w: Kultura i sztuka w stuzbie Eucha-
rystii, R. Pierskata, R. Pospiech (red.), Opole 1997, s. 161.

! S. Czerwik, Symbolika szat liturgicznych. Wymowa koloréw, w: ,,Anamnesis’, 2,
1997/98, s. 72.

93



Ks. Michal Moscicki

zapisano: ,Poniewaz taka jest natura ludzka, Ze nie moze fatwo wznosi¢
sie do rozwazania spraw Bozych bez pomocy rzeczy zewnetrznych, swigta
Matka Kosciét ustanowit pewne formy obrzedu, zeby niektére stowa mszy
odmawiano po cichu, a inne glo$niej; podobnie stosowal $wigte czynnosci,
jak mistyczne blogostawienstwa, swiatla, okadzenia, szaty i rzne inne po-
dobne rzeczy z nauki i tradycji apostolskiej, ktore podkreslaly majestat tak
wielkiej ofiary, a widzialne znaki religijnej poboznosci pobudzaly umysty
wiernych do kontemplacji wzniosltych rzeczywistosci w niej ukrytych”®.
Zapis ten, w ktérym jest mowa miedzy innymi o szatach liturgicznych, zo-
stal obwarowany sankcja kanoniczng: ,,Gdyby kto§ moéwil, ze obrzedy, szaty
i znaki zewnetrzne, ktorych uzywa przy sprawowaniu mszy Kosciot katolic-
ki, sg bardziej podnietg do bezboznosci niz pelnieniem poboznosci — niech
bedzie wyklety™"°.

Uchwaly Soboru Trydenckiego zostaly zatwierdzone przez Piusa IV
w styczniu 1564 r. Juz w sierpniu tego samego roku zostaly one wreczone
krolowi polskiemu podczas obrad sejmu w Parczewie. Ostateczne przyjecie
ustaw trydenckich w Polsce nastgpito podczas synodu w Piotrkowie w maju
1577 r.'” O sukcesie reformy zadecydowal przede wszystkim powrdt szlach-
ty do wiary katolickiej, a takze intelektualna atrakcyjno$¢ doktryny sfor-
mutowanej przez sobor oraz nowy model edukacyjny, wprowadzany przez
jezuitéw. Dzigki temu sztuka sakralna staje si¢ waznym narzedziem ksztal-
tujacym spoleczenstwo.

Od konca XVI wieku atmosfera w kraju sprzyjala wystawnym ceremo-
niom religijnym, realizowanym dzieki podniostej sztuce baroku. W rzemio-
sle artystycznym, szczegélnie w zlotnictwie i hafciarstwie nastgpil wzrost
jakos$ci wyrabianych przedmiotéw'®. Dobre owoce przyjetej reformy try-
denckiej potwierdzaja notatki krakowskich wizytacji kanonicznych z 1599
roku. One stanowig dowdd zakonczenia procesu ksztaltowania si¢ formy
ornatu. Odtad skupiano si¢ na produkowaniu odpowiedniego materiatu
i doskonalenia sposobdw haftowania. Haft byt coraz bogatszy*’.

Jednym z gltéwnych propagatoréw reformy trydenckiej w Kosciele

15 Zob. Dokumenty soboréw powszechnych, Tom IV (1511-1870), Lateran V, Trydent,

Watykan I, Krakow 2004, s. 643.
Tamze, s. 647.
17" P, Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce, Poznan-Warszawa-Lublin, 1966, s. 138-

140.
18y Ktoczowski, Kosciét katolicki a kultura artystyczna w dziejach polski przedrozbio-
rowej, w: Ornamentae Ecclesiae Poloniae. Skarby sztuki sakralnej wiek X-XVIII, [katalog
wystawy Zamek krélewski w Warszawie], red. A Badach, P Mrozowski, Warszawa 1999,
s. 17-18.

19 P Sczaniecki, Msza po staremu si¢ odprawia, Krakow 2011, s. 42.
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byt $w. Karol Boromeusz. Odegrat on znaczaca rol¢ podczas soboru, do-
prowadzajac do jego zakonczenia. On juz od 1565 r. zaczal wprowadza¢
zmiany w swojej archidiecezji w Mediolanie®. Swiety biskup angazowat sie
przede wszystkim w patronat nad sztuka sakralng. Jego dzialania na tym
polu cechowaly znajomo$¢ tematu i ofiarno$¢. Arcybiskup Mediolanu przez
te dzialania zabiegal o pomnozenie chwaly Bozej przez dzialalnos¢ dusz-
pasterska, wypracowujac takze model rozwigzan artystycznych, ktére byty
forma realizacji potrydenckiej reformy Kosciofa?'.

W 2 pol. XVI wieku Boromeusz opisat ksztalt ornatu: ,Niech ornat ma
przynajmniej 3 fokcie (33 cm) i wiecej szerokosci, tak aby mogt na szerokosé
dfoni (16 cm) spada¢ na rece, nizej ramion. Diugos¢ ma by¢ taka sama lub
jeszcze wigksza; moznaby nawet nosi¢ go az do kostek. Niech wstega piono-
wa i inna poprzeczna, obie po 8 uncji (16 cm), beda przyszyte na przodzie

=322

i w tyle ornatu, tak aby z kazdej strony tworzylty krzyz”*.

Gawant® na poczatku XVII wieku opisal inny ksztalt: ,Ornat (planeta),
wedlug zwyczaju rzymskiego (albowiem zwyczaj ambrozjanski opisaty akta
synodu mediolanskiego), szeroki ma by¢ 2 okcie, dtugi 3. Wstega (fascia),
ktdra si¢ zwykla przyszywac lub zaznacza¢ na samymze ornacie, dla utwo-
rzenia kolumny na plecach, a krzyza na piersiach, bedzie szeroka najmniej
8 uncji. Doda¢ trzeba sznurki albo jedwabne wstazki, ktére przyszyte pod
spodem przodu, piers okrywajacego, majg by¢ tak dlugie, izby na przodzie
mogly by¢ zawigzane™**.

Pod koniec XIX wieku wyglad uzywanego ornatu rzymskiego przed-
stawil francuski historyk Kosciota i liturgii, Barbier de Montault. Opisal,
ze plecy ornatu mialy jednakowa szerokos¢. Brzegi otaczal waski zabko-
wany galon, ktéry zaokraglal si¢ na rogach. Dwa szerokie galony tworzyly
na $rodku kolumne, dzielac plecy na trzy rowne czgsci i taczyly sie u dotu
pod katem prostym. Wykrdj przy szyi byl trojkatny, a nie okragly, okryty
podwojnym szerokim galonem. Przéd ornatu byt nieco krétszy od plecow.
Opadajac ku piersiom wykroj sie zwezal. Pod tym zwezeniem znajdowalo
sie poprzeczne ramie krzyza w ksztalcie litery T. Przéd, ktéry byt wezszy od

20

859.
21

E. Walewander, Karol Boromeusz, w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, Lublin 2000, szp.

P. Krasny, Forma Pastoris. Dziatalnos¢ sw. Karola Boromeusza, w: Studia nad sztukg
renesansu i baroku, t. V1L, cz. 2, red. J. Lileyko, I. Rolska-Boruch, Lublin 2006, s. 9-10.

A.J. Nowowiejski, dz. cyt., s. 245-246.

Liturgista wloski z XVII wieku, wlasciwie nazwisko Barttomiej Gavanti (+1638), ge-
nerat Barnabitéw, za Klemensa VIII i Urbana VIII byt w komisji zajmujacej sie brewiarzem
i mszalem, od 1632 r. zajmowal si¢ poprawa ceremonialu mediolanskiego, zob. A. J. Nowo-
wiejski, dz. cyt., t. I/1, 5. 71.

M AL Nowowiejski, dz. cyt., s. 247.
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plecow, rozszerzat si¢ ku dolowi i zaokraglal na rogach. Réwniez byt obszyty
waskim galonem. Wymiary takiego ornatu: dtugos¢ plecow 110 cm, przodu
97 cm; szeroko$¢ plecow 72 cm, przodu w dole 65 cm, a przed piersig 48
cm; szeroko$¢ ramion krzyza 41 cm, kolumny na plecach wraz z galonem
22 cm, wykrdj szyi u géry 28 cm, u dotu 4 cm, szerokos¢ galonow przy szyi
12 cm. Dla podtrzymania ornatu przyszyto do podszewki tasiemki, ktore
mialy dwa razy otoczy¢ cialo i zawiazac si¢ z przodu®.

Od XVI wieku pojawiajg sie ksztalty typowe dla czaséw baroku i ro-
koka. Znane sg np.: rokokowe w ksztalcie basetli, hiszpanskie — z obu stron
w ksztalcie skrzypiec, czy w formie gruszek o skroconych bokach?. Bogato
zdobione i 0 szczeg6lnym kroju ornaty posiadaly swoista wymowe dla ludzi
tamtej epoki. Byl to okres, w ktorym w szacie liturgicznej uzewnetrzniat
sie autentyczny wysilek tworczy artysty. Trwato to az do Soboru Watykan-
skiego II (1962-65), ktéry wrdcit do prostoty i oszczgednosci starozytnych
tkanin. Uznal je za bardziej odpowiadajgce wspdlczesnosci, niz pelne bo-
gactwa paramenty barokowe”.

2. Symbolika ornatu

Kazdy str¢j liturgiczny, procz funkcji ubioru, posiada réwniez znaczenie
symboliczne. Szata wkiadana do sprawowania czynnosci liturgicznych
$wiadczy o tym, ze kaptan lub inna osoba dziala w imieniu Chrystusa lub
Kosciota. Jest znakiem pokory i do niej zobowigzuje celebransa. Ukrywa
czlowieka po to, aby podkresli¢, ze nie dziala on w swoim imieniu. Szata
wierzchnia odnosi si¢ szczegdlnie do petnionych funkcji. Z jednej strony
pozwala ona rozpoznac stopien szafarza zajmowany w hierarchii ko$cielnej
(diakon, prezbiter, biskup), ale z drugiej strony wprowadza réwnos¢ miedzy
osobami stojacymi na tym samym stopniu hierarchii.

Ornat pelni funkcje ceremonialng. Wprowadza do czynnosci liturgicz-
nych element dostojenstwa a szafarza i uczestnikéw liturgii w sfere ,,sa-
crum”. Wreszcie stréj liturgiczny podkresla swoim picknem i estetyka wiel-
kos¢ oraz wyjatkowos¢ sprawowanych czynnosci®. Gléwnym zadaniem

ornatu ,dzi§” jest uzewnetrznienie charakteru sprawowanych misteriow
i wyjatkowej funkcji uczestnika sakramentalnego kaptanstwa®.

2> Tamze, s. 252-254.

26w, Patecki, art. cyt.
7R, Mateja, art. cyt., 161-162.
iz S. Czerwik, art. cyt., s. 67-69.

Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, ,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie’,
numer specjalny, Siedlce 2004, s. 345.
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Szczegolowa symbolike wszystkim szatom liturgicznym nadano do-
piero w $redniowieczu. Nawigzuje ona przede wszystkim do meki Chry-
stusa, ale takze odnosi si¢ do dyspozycji moralnej tego, ktdry je wklada.
Ornat jest przede wszystkim symbolem mifosci, ktérg Bog pragnie po-
mnozy¢ i doskonali¢ w tym, kto go uzywa®. Symbolika mitosci jest za-
warta w zakryciu przez ornat reszty stroju codziennego. Zakrywa wielos¢
grzechéw czlowieka. Ornat bogato zdobiony, zatem drogocenny, wskazu-
je na milo$¢, ktora jest najwyzsza ze wszystkich cnét. Ona podtrzymuje
cnoty i dynamizuje ich rozwéj*'.

Ornat jest réwniez symbolem niewinnosci i noszenia jarzma Panskie-
go®. Przednia i tylna czes$¢ szaty liturgicznej sa symbolem potaczenia mi-
tosci Boga i mitosci blizniego. Stanowig jedna pelng cnote mitosci. Obie
potrzebne sg kaptanowi, ktory jako szafarz sakramentoéw jest przedstawicie-
lem milosci Chrystusa na ziemi. Jest to zadanie trudne. Jest ono jarzmem
i cigzarem. Ornat noszony na ramionach oznacza ciezar misji Chrystusa®.
Te symbolike ttumaczy modlitwa odmawiana przez kaplana przy zaklada-
niu ornatu: ,Panie, ktéry powiedziates: Jarzmo moje jest stodkie i cigzar
mdj lekki; daj mi go tak nosi¢, abym posiadt faske Twojg”. Dzi$ nie jest ona
obligatoryjna, prawie nieuzywana™*.

W interpretacji pasyjnej szat liturgicznych, ornat symbolizuje purpu-
rowg szate, ktorg Chrystus zostal odziany podczas meki. Oznacza takze tu-
nike Zbawiciela, o ktérg rzucano losy. Papiez Innocenty III widzial w nim
szate godowa™.

Z symbolika ornatu zwigzana jest jego réznorodnos¢ koloréw. Kanon
koloréw liturgicznych zostal ustanowiony przez papieza Innocentego III
(1198-1216). Zostal on oficjalnie potwierdzony i przyjety na Soborze Try-
denckim, a obowiazuje od wydania Mszalu Rzymskiego Piusa V w dniu
15 lipca 1570 roku. Wczesniej nie bylo zadnych wiazacych przepisow. Szaty
liturgiczne mialy kolor tkanin, z ktérych byly uszyte. Najczgsciej byly to
szaty biale. Bardziej uroczyste byly wykonane z purpury. Natomiast juz od
VI wieku pojawiajg si¢ na mozaikach przedstawienia biskupéw w réznoko-
lorowych ,,paenulach™®.

39 D, Forstner, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, Warszawa 1990, s. 454-455.
STAlL Nowowiejski, dz. cyt., t. II, s. 258.

32 D. Forstner, dz. cyt., s. 455.

3 Al Nowowiejski, dz. cyt., s. 258.

3 Tamze.

iz W. Pafecki, art. cyt.

S. Czerwik, art. cyt., s. 71-72.
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Barwa ornatu si¢ zmieniala, symbolizujac milos¢ Chrystusa, ktora
pragnie obja¢ wszystkich ludzi*’. Réznorodnos¢ kolorow liturgicznych ma
na celu przede wszystkim podkreslenie, w sposob zewnetrzny, charakteru
sprawowanych tajemnic wiary, takze dynamike rozwoju zycia chrzescijan-
skiego w ciggu calego roku liturgicznego®.

W liturgii Ko$ciota Zachodniego obowigzuja nastepujace kolory szat
liturgicznych: bialy — uzywany w okresie wielkanocnym i Narodzenia
Panskiego, w uroczystosci, $wieta i wspomnienia Chrystusa, oprocz doty-
czacych Jego meki, takze w dni liturgiczne ku czci Matki Bozej, Aniotow,
$wietych, nie meczennikéw. Jest to kolor $wiatla. Symbolizuje rados¢, nie-
winnos¢ i osiggniecie zbawienia. Kolor czerwony jest stosowany w niedziele
Meki Panskiej, Wielki Pigtek, niedziele Piecdziesigtnicy, Swigta Apostotow
i Ewangelistow, oprocz $w. Jana Ewangelisty, oraz swieta meczennikow. Jest
barwg ognia i krwi. Symbolizuje takze godnos¢ krolewska. Szaty koloru zie-
lonego s3 stosowane w dni tzw. ,w ciggu roku” (okres zwykly). Jest to barwa
$wiezych zasiewdw, oczekiwania na plony i symbolizuje nadzieje. Kolor fio-
letowy jest uzywany podczas adwentu i wielkiego postu, a takze w liturgii za
zmarlych. Obrazuje pokute, powage oraz umartwienie, takze oczekiwanie
natchnione nadzieja. Kolor czarny moze by¢ uzywany podczas sprawowa-
nia mszy za zmarlych. Jest to kolor nocy, nicosci, wyniszczenia i $mierci,
a takze grzechu i potepienia. Ornat koloru rézowego jest wykorzystywany
tylko dwa razy w roku, mianowicie w niedziele ,Gaudete” (III adwentowa)
i ,Laetare” (IV wielkopostna). Jest to rozjasniony kolor fioletowy. Symboli-
zuje rado$¢ ze zblizajacych sie dorocznych celebracji wydarzen zbawczych*.

3. Dekoracja ornatu

Rzymska paenula byta przewaznie szyta z tkaniny z bialej welny i posiadata
purpurowe ,,clavi’*, czyli cienkie pasy biegnace wzdluz ciata od ramion do
dotu. Z tego wzigla si¢ dekoracja ornatu. Do XIV wieku zdobiono go jedna
kolumng. Przednia zwala si¢ , pektorale” (z fac. napiersnik), na plecach zas
»dorsale” (z fac. grzbietowy). Od XIV wieku dodawano wstege poprzeczng
tzw. preteksta. Razem tworzyly one krzyz widlasty lub facinski, na ktérym
umieszczano wyobrazenie Chrystusa ukrzyzowanego®'.

Najwczesniejsze ornaty wykonane byly z welny lub ptétna. Od IV
wieku do sporzadzania szat biskupow stosowano jedwab, a od VI wieku

3T AL Nowowiejski, dz. cyt., s. 259.
38 B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., s. 139.
iz S. Czerwik, art. cyt., s. 73-76.

M. Gutkowska-Rychlewska, dz. cyt., s. 86.

HAw Patecki, art. cyt., s. 822.
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uzywano go juz powszechnie*>. W Europie tkaniny jedwabne zaczg¢to wy-
konywac¢ dopiero od VIII wieku. Jednak od razu odznaczaly si¢ one bogata
i kunsztowna dekoracja. Stosowano ja w ubiorach wtadcéw i szatach litur-
gicznych. Tkaniny wykonywane na kontynencie mialy wzory podobne do
tych importowanych ze Wschodu, dlatego trudno dzi§ wskaza¢ doktadne
pochodzenie szat zachowanych z tamtego okresu®.

Pierwotne ornaty byly szyte z biatych tkanin. Do IX wieku nie czyniono
réznicy w kolorach. Jednak szaty wykonywane dla biskupéw czesto mia-
ly barwe purpurowa w rozmaitych odcieniach. Stosowano takze tkaniny
ciemno zo6lte oraz w kolorze zlota i zéttawo zielone. Pierwsze tkaniny byty
zazwyczaj gladkie, pozniej pojawily si¢ rozne wzory oraz hafty. Niekiedy
umieszczano na szatach litery i monogramy*.

W okresie romanskim ornat posiadat ksztalt obszernej szaty, chociaz
skracano nieznacznie jej boki. Szaty bogatsze, przeznaczone dla biskupow,
wykonywano z tkanin jedwabnych. Natomiast stuzace do codziennego
uzytku, przeznaczone dla kleru nizszych stopni, szyto czasem z jedwabiu,
czesciej jednak z welny, ptétna, lub tkanin mniej kosztownych®.

W wieku XIV prymatu w jedwabnictwie osiggneta Italia. Tkaniny wy-
rabiano w Lukce, Wenecji, Genui, Florencji i Bolonii. Od XV wieku doszty
osrodki tekstylne w Mediolanie, Ferrarze, Rzymie i Neapolu. Z tych miast
eksportowano wyroby do Francji, Anglii, Flandrii, a takze do Polski*.
Osrodki wloskie opieraly sie glownie na wschodniej tradycji tkactwa. Wy-
konywaly adamaszki, brokaty, a przede wszystkim aksamity. W XV i XVI
stuleciu szaty odznaczaly si¢ bogata faktura i wielkimi raportami. Motywa-
mi dekoracyjnymi byly owoce granatu, szyszki piniowe, stylizowane kwiaty
ostu z fodygami traktowanymi ornamentalnie. Tlem byty ptatki r6z okala-
jace gléwne motywy. Czesto wzbogacano dekoracje akcentami ze zlotych
nici. Renesansowe tkaniny wtoskie zachwycajg glebig barw i wspaniatoscia
motywow*".

Na przelomie XVI i XVII wieku wzrasta bogactwo ornamentu tkanin
wloskich (il. 6). Do najwazniejszych motywéw naleza kompozycje owo-
cu granatu w kwiecie rézy, czesto wzbogaconym duzg ilosciag mniejszych

)

43 A.J. Nowowiejski, dz. cyt., s. 222.

J. Chruszczynska, E. Orlinska-Mianowska, Tkaniny dekoracyjne. Przewodnik dla ko-
lekcjoneréw, Warszawa 2009, s. 80.
A.]. Nowowiejski, dz. cyt., s. 222.

¥ Tamie, 5. 225-227.

M. Taszycka, Tkaniny jedwabne, w: Zarys historii widkiennictwa na ziemiach polskich
do korica XVIII wieku, J. Kaminska, I. Turnau (red.), Wroctaw-Warszawa-Krakow 1966,
2.7 216.

J. Chruszczynska, E. Orlinska-Mianowska, dz. cyt., s. 90-91.
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elementéw kwiatowych i lisciastych. Inng dekoracja byty wzory lekkich
osiowych uktadéw wici roslinnej, czesto w typie maureski, gdzie symetrie
podkreslal wlaczony motyw owocu granatu. Stosowano ornament wiciowy
polaczony z motywem wazonu z kwiatami lub fontanng z towarzyszacymi
ulozonymi symetrycznie figurami zwierzat i ptakéw. Pod koniec wieku XVI
w dekoracjach tkanin wloskich zaczat dominowa¢ ornament zlozony z luz-
nych stylizowanych gatazek kwiatowych*.

Polska, ze wzgledu na swoje polozenie geograficzne, byla miejscem
tranzytu i handlu tkanin importowanych ze wschodu. Tkaniny tureckie cha-
rakteryzowaly sie duzymi owalnymi podziatami plaszczyzny, utworzonymi
przez szerokie wstegi wypelnione ornamentem roélinnym (il. 7). Pola sieci
wypelnione byly kulistymi owocami pokrytymi tuska, otoczone todyzkami
kwiatowymi, a takze uklady arabeskowe oraz kwiaty tulipana i gozdzika.
Inne motywy to faliste réwnolegte wici, z ktérych w skretach wyrastajg po-
jedyncze owoce lub kwiaty. Tkaniny perskie najczesciej posiadaly dekoracje
zlozong z motywow krzaczkéow kwiatowych komponowanych w ukladzie
rzedowym symetrycznie lub z przegieciem todygi na jeden bok. Najczesciej
przedstawiano roze, ale takze irysa i narcyza, w towarzystwie wyobrazen
gazeli, ptakow czy motyli. Stosowano takze motyw ukwieconych drzewek,
réwniez w ukladzie rzgdowym®.

W siedemnastym stuleciu trwal rozwoj jedwabnictwa. Za panowania
Ludwika XIV, dzieki dziatalnosci jego ministra Colberta na arene¢ wyrobu
i handlu tkanin wkroczyla Francja. Szybko zyskala przewage nad innymi
o$rodkami jedwabnictwa. Dzigki scentralizowanej manufakturze pokona-
ta wloskie feudalne osrodki. Gléwnym miastem produkcji tkanin stal sie
Lyon. Waznymi osrodkami staly sie takze Avignon, Marsylia i Nimes®.

W drugiej potowie XVII wieku ulubionym typem dekoracji byt stylizo-
wany ornament kwiatowo-liSciasty. Byl stosowany w pionowych ukladach
pasowych, szczegélnie na brokatach. Gléwny motyw akcentowano przez
broszowanie zlotg i srebrng nicig (il. 8). Pod koniec siedemnastego stule-
cia spopularyzowano tkaniny o tzw. wzorach koronkowych. W kompozycji
nawigzujg one do tradycyjnych tkanin o symetrycznych owalnych podzia-
tach, ktore byly utworzone przez wzorzyste wstegi, nasladujace koronke.
We wnetrzu na osi pojawial si¢ owoc granatu, motyw ananasa lub bukiet
kwiatéw. Kolorystyka ograniczala si¢ do koloru biatego i jakiej$ innej bar-
wy. Czasami wprowadzano kolor, by podkresli¢ rysunek. Tkaniny to prze-
waznie grodetury, atlasy i brokaty.

48
49
50

M. Taszycka, art. cyt., s. 223-230.

Tamze, s. 231-235.

M. Taszycka, Tkaniny jedwabne importowane, w: Zarys historii wldkiennictwa na zie-
miach polskich do korica XVIII wieku, dz. cyt., s. 454.
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W XVIII wieku rozluzniono symetrie, a wstegi zawezily sie i zaczely fa-
lowa¢. Motywy roslinne staly sie bardziej realistyczne, widoczne takze byly
wigksze plaszczyzny tla’'. Modne tez byly duze kandelabrowe raporty. One
jednak szybko zostaly zastapione przez fantazyjne wzory tzw. ,,bizzare’, in-
spirowane sztukg Dalekiego Wschodu. Laczyty one motywy roslinne, zwie-
rzece i architektoniczne™. Utworzone byly z silnie przestylizowanych form
roélinnych badz fantazyjnych, czesto taczone w jednym raporcie z naturali-
stycznymi przedstawieniami kwiatéw. Typ ,,bizzare” byt asymetryczny, ale
z reguly wystepowal w dwoch regularnych traktach w rytmie falistym.

Dalszym krokiem w rozwoju dekoracji tkanin byly wzory tzw. ,,chino-
iseries”, opierajace si¢ na sztuce chinskiej, przetwarzanej na sposéb euro-
pejski. One mialy charakter czysto ornamentalny, opierajacy sie na moty-
wach rodlinnych. Nastepnie staly si¢ bardziej naturalistyczne, dekorowane
kwiatami, fantastycznymi ptakami oraz scenkami rodzajowymi o cechach
chinskich. Byto to modne szczegdlnie w okresie rokoka.

W tym czasie wystepowaly takze inne dekoracje tkanin z ciggami asy-
metrycznie, rownolegle i faliScie biegnacych ornamentéw roslinnych po-
faczonych z typowymi motywami architektonicznymi lub muszlowymi.
Stosowano przy tym ni¢ metalowa oraz jeden lub dwa kolory. Innymi ro-
kokowymi wzorami byly wijace sie lekko i swobodnie galazki kwiatowe,
wielobarwnie cieniowane. Obok nich istnialy takze duze i cigzkie natura-
listyczne dekoracje taczace motywy kwiatowe z owocami, muszlami i ak-
centami architektonicznymi. Wykonywane byly z wielu zywych koloréw,
w wielu odcieniach fioletu, zékci, zieleni, bgkitu i innych. Dla uzyskania
plastycznosci cieniowano brunatng lub czarnag nicig™.

W drugiej potowie XVIII wieku popularny stat sie asymetryczny i falisty
wzor tzw. rzeki. Byt to motyw regularnie falujacej wstegi biegnacej wzdluz
brytu tkaniny, najczes$ciej dwoma réwnoleglymi szlakami (il. 9). W skretach
znajdowaly si¢ ukosne wigzanki kwiatowe oraz wprowadzano réznorodne
wypelnienia ornamentalne. Tkaniny jedwabne byly jasnej barwy o prostym
splocie, czasami przetykane waska srebrng blaszka™.

Od konca XVIII wieku zaczal dominowa¢ nurt klasycystyczny. Na tka-
ninach pojawialy si¢ elementy proste w postaci podiuznych paséw rozbitych
na wezsze prazki. Na nich i miedzy nimi wystepowaly delikatne elemen-
ty kwiatowe lub cienkie wici roélinne, prawie bezlistne. Tta byly gladkie,
w kolorze biatym, niebieskim, rézowym i lila o odcieniach bladych. Obok
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Tamze, s. 456-458.

J. Chruszczynska, E. Orlinska-Mianowska, dz. cyt., s. 107.

M. Taszycka, Tkaniny jedwabne importowane, art. cyt., s. 458-461.
Tamze, s. 461-465.
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tych dekoracji wystepowaly male barwne rzuty wigzanek, girland lub poje-
dynczych kwiatéw, ustawionych regularnie w duzych odstgpach. Popularne
byly takze jedwabie z niewielkimi podziatami sieciowymi, utworzonymi
przez waskie wstegi i wypelnionymi drobnym motywami kwiatowymi®.

Tkaniny haftowano figurami geometrycznymi, formami florystyczny-
mi i animalistycznymi, a takze scenami z tajemnic wiary. Ozdobami mogty
by¢ tylko same wstegi, ktore tworzyly krzyz w ksztalcie litery T lub litere
Y. Od XII wieku popularne byly zlote wstegi o szerokosci 4 cm. Do haftow
dodawano réwniez dzwoneczki, tzw. ,tintinnabula” Szaty ozdabiano tez or-
namentami ze zlota i srebra, a takze perfami i drogimi kamieniami. Takie
bogactwo 0zdéb sprawialo, ze ornat byt ciezki’.

Do XV wieku ornat zachowal ksztalt dzwonu (il. 4). Kiedy zaczgto
stosowac ciezsze tkaniny i bogatsza dekoracje, zaczeto go skracaé. Wste-
gi z przodu i z tylu nadal byly dekoracja tkaniny. We Wloszech i krajach
potudniowych z przodu tworzyty liter¢ T. W Belgii, Holandii i Niemczech
tworzyly z przodu i z tylu litere Y, taczac si¢ przy szyi. W krajach pétnoc-
nych krzyz lacinski byt dekoracja z przodu i z tylu ornatu. W XVI wieku
w Europie wyksztalcit si¢ sposdb dekoracji ornatu w postaci umieszczania
krzyza na plecach, a z przodu samg kolumne. Natomiast we Wloszech i kra-
jach wschodnich kolumna pojawita si¢ na plecach”’.

Preteksty, waskie w XIV wieku, w czasach gotyckich ulegly znacznemu
poszerzeniu. Dzigki temu zaczeto dekorowac je czesciej przedstawieniami
Swietych, tresciami religijnymi czy nawet emblematami heraldycznymi.
W krzyzu umieszczano posta¢ Zbawiciela lub Matke Boza z Dziecigtkiem.
Ornaty réowniez haftowano, ztocono, zdobiono pertami i drogimi kamie-
niami®®.

Hafciarstwo znane jest od starozytnosci, zwlaszcza na Wschodzie,
w Gregji i Rzymie. Wykonywano je takze w Bizancjum i na Sycylii. Od IX
wieku i przez wczesne $redniowiecze dominowal w Europie haft angielski.
Od XIII wieku istnialy juz o$rodki tego rzemiosta w Niemczech, Wloszech
i Hiszpanii. A od XV wieku wazna staje si¢ Flandria, a takze Czechy i Fran-
cja. W czasach nowozytnych haftowano juz w calej Europie, gléwnie na
dworach krolow i ksiazat oraz w klasztorach. W miastach powstawaly ce-
chy hafciarzy, wcze$niej zwigzanych z malarzami. Dlatego sztuke te czesto
nazywano ,acupictura’, czyli malowanie igla™.

55
56
57
58
59

Tamze, s. 465-468.

A. J. Nowowiejski, Wykfad liturgii, t. 11, dz. cyt., s. 227-228.
Tamze, s. 234-236.

Tamze, s. 236.

J. Chruszczynska, E. Orlinska-Mianowska, dz. cyt., s. 289-290.

102



Ornat — geneza, symbolika sposoby dekoracji

W pdznym S$redniowieczu, kiedy hafciarstwo europejskie osiagneto
najwyzszy poziom, gtéwnym tematem przedstawien byla posta¢ ludzka,
czesto w wielofiguralnych przedstawieniach. Dekoracje wykonywano przez
zakrycie podkladu cienka kolorowa nicig jedwabng, co pozwalato uzyskac
subtelne przejscia kolorystyczne i efekty malarskie®.

Wiek XV posiada do$¢ ograniczong tematyke haftéw na ornatach.
Przede wszystkim ukazywano scen¢ ukrzyzowania Jezusa, wzbogacajac ja
czasami przedstawieniami meki Panskiej. Haftowano jako posta¢ central-
n3 Matke Boza, ktérej towarzyszyly po bokach postacie swigtych. Rzadko
przedstawiano wyobrazenia dziecinstwa Chrystusa. Przedstawienia cha-
rakteryzowaly si¢ realizmem, aktualizacjg kostiumdw, proba wprowadzania
do tla elementow pejzazowych. W tym czasie nastgpita ewolucja z miekkich
form szat do ostro si¢ zalamujacych. Uzyskiwano to przez stosowanie pod-
ktadu sznurkowego pod grzbietem fatdéw®'.

W pierwszej polowie XVI wieku hafty na ornatach staly na wysokim
poziomie artystycznym. Zdobienie szat liturgicznych w Polsce mialo za
sobg dluga tradycje sredniowieczng, nadal zywa w renesansie. Haft gotycki
charakteryzowat si¢ ptaska technikg kladzenia nici. Od renesansu przed-
stawienia coraz bardziej zyskiwaly na plastyce. Dla uzyskania efektu relie-
fu pod jedwabne nici podkladano skrawki materialu. Uwydatniano takze
szczegOly przez dodatki zlotnicze. Tendencjg tego czasu bylo ol$niewanie
bogactwem i $§wietnoscig, opierajac sie¢ o wzory ornamentalne z dekoracji.
Dzigki temu catos¢ zblizala si¢ do plaskorzezby®. Od konca XV wieku wy-
raznie dazono do osiaggniecia naturalizmu i ekspresji w hafciarstwie. Naj-
lepszym tego przykladem jest ornat ze skarbca katedry krakowskiej, ufun-
dowany okoto 1504 roku przez Piotra Kmite® (il. 5).

Haft renesansowy odchodzi od przedstawien figuralnych. Gtéwnym
motywem staje si¢ ornament roélinny o zwartej formie, odcinajacy si¢ od
tla. Kompozycja byla przejrzysta, gléwnie symetryczna w uktadzie osio-
wym lub powtarzajaca sie rytmicznie. GIéwna technika stala sie aplikacja,
naszywanie sznureczkami, haft ztotg lub srebrng nicig na jednobarwnym,
czarnym lub czerwonym aksamicie lub attasie®.

W XVII wieku nastgpila zmiana w stylu ornamentalnym haftu. Szcze-
golny jego rozwoj mial miejsce w okresie kontrreformacji. Sztuke te zdo-
minowal ornament roslinno-kwiatowy. Nadal tez wystepowaty dekoracje

0 M. Taszycka, Hafciarstwo, w: Zarys historii wlkiennictwa na ziemiach polskich do

kotica XVIII wieku, dz. cyt., s. 247.

61" Tamze, s. 253-255.

T. Mankowski, Polskie tkaniny i hafty XVI-XVIII wieku, Wroctaw 1954, s. 8-10.
J. Chruszczynska, E. Orlinska-Mianowska, dz. cyt., s. 296.

M. Taszycka, art. cyt., s. 261-262.
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figuralne, natomiast zaniknal styl geometryczny®. Barok przynio6st stopnio-
we odchodzenie od drobnych osiowych kompozycji do wiekszych, bardziej
plastycznych i rozbudowanych motywdéw® (il. 9). Ornament roslinny cecho-
wal sie wielkimi i cigzkimi formami kwiatéw wyrastajacych z grubych mie-
sistych wici. Haft traktowano reliefowo, wykonywano go ze zlotych nici na
tle plasko ktadzionych srebrnych nici lub czerwonego aksamitu®”. Owczesne
zainteresowanie roslinno$cia spowodowato rozwdj ornamentyki kwiatowej.
Ten temat posiadat §wiecki charakter, ale byl potaczony z odziedziczona bo-
gatg symbolika flory. W sztuce sakralnej taka dekoracja miata za zadanie nie
tylko upigksza¢ paramenta liturgiczne, ale poucza¢ o milosierdziu Bozym
i wzywac do nasladowania cnét chrzescijanskich®. Uwidocznily si¢ rowniez
wplywy wschodnie, skad w formie przefiltrowanej docieraty do Polski i Eu-
ropy motywy roélinne. Dlatego wykonywano przedstawienia owocu gra-
natu, kwiatu rozy, tulipana i gozdzika oraz stylizowane kwiaty i palmety®.

Wiek XVII charakteryzuje si¢ bogactwem ztota i wypukloscig haftow.
Efekt reliefu osiggano przez to, ze cze$¢ ornamentu podwlekano lub naktla-
dano na dodatkowy material. Postacie ludzkie, ktére pojawiajg si¢ rzadko,
modelowano plastycznie”. Czesto tlo bylo zréznicowane, srebrne, a takze
haftowane. Wyksztalcila si¢ ostatecznie forma kompozycji ozdabiania orna-
tow. Skrystalizowat si¢ schemat dekoracji wykonywany na szerokiej pretek-
$cie z przodu i z tytu. Kompozycje siedemnastowiecznych planet akcentuja
wertykalng o$ kolumny”.

Warsztaty tkackie i hafciarskie korzystaly w sposob szczegélny z wzor-
nikéw pochodzenia francuskiego. Tam grafika kwiatowa dominowata
w wielu dziedzinach sztuki. W polskim hafciarstwie z okresu pdznego ba-
roku znajduje sie wiele przyktadow tego rodzaju dekoracji”.

Pod koniec XVII i na poczatku XVIII wieku rdéznicuje si¢ poziom wy-
konania haftéw. Dzieta powstale w cechach rzemieslniczych byly dobrze
zakomponowane i precyzyjnie wykonane (il. 11). Zabytki powstate poza
warsztatami odznaczajg si¢ nieréwnym poziomem. Najlepszymi dzielami
sg szaty haftowane kolorowa welng lub jedwabiem, wykonane w pracow-
niach przyklasztornych i na dworach szlacheckich”.
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T. Mankowski, dz. cyt., s. 19.
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Hafty wypukle wykonywane ni¢mi metalowymi posiadaly mato uroz-
maicone warianty kompozycji kwiatowych, ktére byly cigzkie i osadzone na
bezlistnych fodygach. Dla uzyskania wypuklosci stosowano podwleczenie
sznurkowe na podktadzie z pakul konopnych. Skonczony haft wycinano
z plétna i przyszywano do wilasciwej tkaniny’.

Osiemnaste stulecie byto czasem dominacji barwnego haftu plaskiego.
Zmienil sie typ dekoracji roslinno-kwiatowych. Wystepowal ornament po-
siadajacy cechy wlasciwe dla stylu regencji, a pézniej rokoka. Linia esowata
poprzedniej epoki stala sie bardziej prosta, czgsto przerywana i dzielona ho-
ryzontalnie. Wystepuja bledsze barwy, kolory Zywe zastapily zimne o odcie-
niach bladoniebieskim, seledynowym, zielonym czy blador6zowym? (il. 12).

Epoka péznego baroku i klasycyzmu przyniosta w Polsce powstanie
rodzimych typéw ornamentyki. Pierwszy to motyw kosza z kwiatami, dru-
gi to motyw herbu w centrum kompozycji, okolony ornamentem liscio-
wym o tamanych liniach konturu. W obu przypadkach taczyly si¢ moty-
wy wschodnie i zachodnie tworzac jednolita calos$¢’®. Rzadkie stosowano
motywy figuralne, ktérymi zdobiono niewielkie powierzchnie. Zdarzaly si¢
ornaty cale pokryte haftem tamborkowym, ktéorym wykonywano skompli-
kowane przedstawienia symboliczne’””. Charakterystycznym zjawiskiem,
dzigki geograficznemu potozeniu Rzeczypospolitej, bylo przenikanie si¢
wplywow, a takze inspiracji ptynacych z Zachodu i Wschodu. Stykanie sie
réznych idei mialo miejsce zaréwno w technikach wyrobu tkanin i haftéw,
jak réwniez w sposobach dekoracji’®. Sg takze obiekty, ktorych nie da sie
przypisac do zadnego stylu czy warsztatu. Wiele zalezalo od fundatora, kté-
ry mogl przeciez dowolnie kreowaé zamawiang przez siebie szate. Przykla-
dem jest ornat z Gwiazdami Orderu Orla Bialego, znajdujacy si¢ w Mu-
zeum Diecezjalnym w Siedlcach. Jest to przyktad niespotykanego sposobu
udekorowania szaty liturgicznej (il. 13).

W Polsce w XVIII wieku powstato wiele pracowni hafciarskich. W nie-
ktérych wykonywano paramenta liturgiczne, np.: pracownie benedyktynek
z Zarnowca, norbertanek z Zukowa, czy sakramentek i wizytek z War-
szawy””. Waznym os$rodkiem byt klasztor brygidek w Gdansku. Tam wy-
konywano, podobnie jak w innych warsztatach pomorskich, paramenta

kotica XVIII wieku, dz. cyt., s. 548.

™ Tamze, s. 553.

> ], Samek, dz. cyt., s. 418; T. Mankowski, dz. cyt., s. 133.

76T, Mankowski, dz. cyt., s. 149.

7. Samek, dz. cyt., s. 418.

78 A. Bender, Szaty liturgiczne to tez dzieta sztuki. Wybrane przyktady z XVIII wieku
w polskich zbiorach, ,Liturgia Sacra” 17, 2011, nr 2, s. 404.

L} Chruszczynska, E. Orliniska-Mianowska, dz. cyt., s. 306.
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liturgiczne, ale takze hafty na uzytek $wiecki®. Z warsztatéw dworskich na
uwage zastuguja pracownie zalozone przez Anne z Sanguszkéw Radziwit-
tows, ktéra na poczatku XVIII wieku zatrudniata francuskiego hafciarza
Langle'a do wykonywania ornatow®'.

Ciekawym zjawiskiem wystepujacym w Polsce byto wykonywanie szat
liturgicznych z paséw kontuszowych (il. 14). Polskie zbiory posiadajg im-
ponujaca kolekcje tych wyrobow®>. Pas kontuszowy byl nieodzownym ele-
mentem stroju polskiego. Jest to typowo polska tkanina, chociaz jego oj-
czyzng byly kraje Orientu: Persja, Indie i Turcja. Byly tam uzywane od XV
wieku do przepasywania diugich kaftanéw. Do Polski pasy juz pod koniec
XVI wieku przywozili kupcy ormianscy. Natomiast od 1740 roku pracow-
nie powstawaly w Polsce, miedzy innymi w: Brodach, Buczaczu, Nieswiezu,
Stucku, Grodnie, Kobylce, Warszawie i Krakowie®. Pas kontuszowy, uznany
za symbol narodowy Rzeczypospolitej, zostal zakazany po trzecim rozbio-
rze w zaborze rosyjskim. W XIX wieku wiele tych tkanin, ktére staly sie
bezuzyteczne, ofiarowano kosciolom. Wtedy zaczeto przerabiac je na pa-
ramenta liturgiczne, gléwnie wykonujac z nich ornaty. Szczegdlnie duzo
takich szat powstalo w zwiazku z powstaniem styczniowym, gdy nastapit
renesans polskiego stroju narodowego. Ornat uszyty z pasa kontuszowego
zyskiwal dodatkowe symboliczne znaczenie®.

Zakonczenie

Ornat nie pochodzi od starotestamentalnego stroju kaplanskiego ani z cza-
sow apostolskich. Swoja geneze wywodzi z rzymskiego ptaszcza chronia-
cego przed deszczem. Kaplani chrzescijanscy powszechnie stosowali ,,pa-
enule” juz od IV wieku a od VII wieku stata si¢ wyrdznikiem oséb stanu
duchownego. Szaty liturgicznie zaczely sie ksztaltowacé od IX wieku, kie-
dy przez blogostawienstwo przeznaczano je do uzytku liturgicznego. Na

80 B, Sztyber, Tkaniny i hafty, w: Aurea Porta Rzeczypospolitej. Sztuka Gdatiska od

potowy XV do korica XVII wieku. Eseje, [katalog wystawy Muzeum Narodowe w Gdansku,
maj-sierpien 1997], T. Hrankowska (red.), Gdansk 1997, s. 329.

87, Chruszczynska, Pracownie hafciarskie i tkackie zatozone przez Anng z Sanguszkow
Radziwittowg, w: Tkaniny artystyczne z wiekéw XVIII i XIX. Materialy sesji naukowej
w Zamku Krélewskim na Wawelu, Krakow, 21 marca 1991, M. Piwocka (red.), Krakow
1997, s. 96.

A. Bender, art. cyt., s. 405.

J. Chruszczynska, E. Orlinska-Mianowska, dz. cyt., s. 239-254.

A. Bender, Szaty liturgiczne z polskich paséw kontuszowych i z tkanin nasladujgcych
pasy kontuszowe. Stan i perspektywa badar, w: Architektura znacze#. Studia ofiarowane
prof. Zbigniewowi Bani w 65. rocznice urodzin i 40-lecie pracy dydaktycznej, red. A.S. Czyz,
J. Nowinski, M. Wiraszka, Warszawa 2011, s. 461-462.
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przestrzeni wiekdw ornaty byly poddawane wielorakim modyfikacjom, do-
tyczacym kroju i sposobéw dekoracji Pierwsze mialy miejsce na przelomie
X i XI wieku, kiedy skrocono przednig cz¢s¢. Natomiast w XII i XIIT wieku
przyjely one forme¢ dzwonowatg. W takim ksztalcie, o tej samej dlugosci
z przodu i z tylu, byly uzywane do XV wieku. Dzisiaj s3 znane jako tzw.
ornaty gotyckie. Po soborze trydenckim, zaczeto je skraca¢, az do uzyskania
formy przypominajacej skrzypce, czyli tzw. ornaty rzymskie.

Do wyrobu planet stosowano najlepsze tkaniny jedwabne. Od XIV do
potowy XVII wieku najpopularniejsze byty tkaniny wloskie. One charakte-
ryzowaly sie bogatg fakturg i duzymi raportami. Od drugiej polowy XVII
wieku prym w jedwabnictwie wiedzie Francja. Wtedy tkaniny posiadaja de-
koracje kwiatowo-lisciasta, bardziej realistyczng. W wieku XVIII popularne
sa wzory asymetryczne. Od konca tego stulecia dominuje klasycyzm, ktory
przyniost formy proste, gladkie i delikatne. Gléwnym motywem dekoracyj-
nym ornatéw s3 haftowane preteksty. W $redniowieczu byly to przedsta-
wienia figuralne, gtéwnie Chrystusa, Matki Bozej i $wietych. W gotyku byly
to hafty stosunkowo plaskie, a od renesansu staly si¢ bardziej plastyczne
oraz ozdobniejsze przez dodatki zlotnicze. W czasach odrodzenia zaczg-
to odchodzi¢ od przedstawien figuralnych na rzecz ornamentyki roélinne;.
Natomiast od czaséw kontrreformacji hafciarstwo szat liturgicznych zdo-
minowala ornamentyka ro$linno-kwiatowa, o ciezkich i rozbudowanych
kompozycjach. Wykonywano takze przedstawienia figuralne.

Wspdlna ceche dla wszystkich ornatéw jest oryginalny kréj. Ksztalt
planet, uformowany ostatecznie po soborze trydenckim, przetrwal ponad
400 lat, az do Soboru Watykanskiego II. Na przestrzeni tego czasu stosowa-
no do wyrobu paramentéw roézne tkaniny, techniki i sposoby ornamentyki.

1. Paenula (rep. za M. Gutkowska-Rychlewska, Historia ubiorow, Wroclaw-
-Warszawa-Krakow 1968, s. 85).
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2. Sw. Apolinary w ornacie wczesnochrze$cijariskim na mozaice apsydy ba-
zyliki San Apollinare In Classe w Rawennie, VI w. (rep. za http://pl.wiki-
pedia.org/wiki/Sant%27Apollinare_in_Classe).
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3. Tablica poréwnawcza kroju ornatéw wszystkich wiekow (rep. za A.].
Nowowiejski, Wyktad liturgii Kosciota katolickiego, t. II, Warszawa 1902,
s. 256).
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4. Ornat zielony z haftowana preteksta, po 1482, Gdansk, klasztorna pra-
cownia brygidek (rep. za Aurea Porta Rzeczypospolitej. Sztuka Gdatiska
od potowy XV do korica XVII wieku. Katalog, [katalog wystawy Muzeum
Narodowe w Gdansku, maj-sierpien 1997], red. T. Hrankowska, Gdansk
1997, s. 65.)

5. Ornat fundacji Piotra Kmity, 1504, Polska (rep. za Wawel 1000-2000. Ilu-
stracje, [katalog wystawy Zamek Kroélewski na Wawelu], red. M. Podlo-
dowska-Reklewska, A. Wtodarek, t. ITI, Krakow 2000, nr 311).
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6. Ornat fundacji Anny Jagiellonki, 2 pol. XVI w., Wlochy (rep. za Wawel
1000-2000. Ilustracje, [katalog wystawy Zamek Krélewski na Wawelu],
red. M. Podlodowska-Reklewska, A. Wlodarek, t. III, Krakéw 2000,
nr 140).

7. Ornat z tkaniny tureckiej, pocz. XVII w., Wlochy lub Polska (rep. za
Wojna i pokéj. Skarby sztuki tureckiej ze zbioréw polskich od XV do XIX
wieku, [katalog wystawy Muzeum Narodowe w Warszawie], Warszawa
2000, s. 229).
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8. Ornat, 1 pol. XVII w., Polska (rep. za B. Biedronska-Stota, Szaty liturgicz-
ne z klasztoru OO. Dominikanéw w Jarostawiu, [katalog wystawy Mu-
zeum w Jarostawiu], Jarostaw 2000, s. 52).

9. Ornat, 2 pol. XVIII w., Polska, tkanina francuska — Lyon (rep. za B. Bie-
dronska-Slota, Szaty liturgiczne z klasztoru OO. Dominikanéw w Jaro-
stawiu, [katalog wystawy Muzeum w Jarostawiu], Jarostaw 2000, s. 66).

111




Ks. Michal Moscicki

11. Ornat, ok. 1740 r., Francja (fot. Muzeum Diecezjalne w Siedlcach).
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12. Ornat, XVIII w. Polska (warsztaty radziwillowskie) lub Francja (fot.
Muzeum Diecezjalne w Siedlcach).

13. Ornat z Gwiazdami Orderu Orfa Bialego, 2 pol. XVIII w. (fot. Muzeum
Diecezjalne w Siedlcach).
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14. Ornat z pasa kontuszowego, ok pol. XVIII w. (fot. Muzeum Diecezjalne
w Siedlcach).

Summary

Chasuble - origin, symbols, ways to decorate

Chasuble is a decorative outer vestment used by Catholic priests to cele-
brate Mass. Its decorativeness, as well as the decorativeness of all vestments,
emphasizes the celebrant and the significance of the liturgical activities.
Chasuble comes from the Roman ,,paenula’, that is a light coat protecting
from rain. It was commonly used by Christian priests since the fourth cen-
tury, and it became a characteristic feature of the priesthood from the sev-
enth century. Liturgical vestments started to develop since the ninth centu-
ry, when they were used only for liturgical purposes by blessing. Over the
centuries chasubles were the subject of different modifications. From the
twelfth to the fifteenth century chasubles had the shape of the bell, and they
were called gothic chasubles. After that time, especially after the Council
of Trent, they were gradually modified. Chasubles were shortened until the
violin shape - these were the so called Roman chasubles. First chasubles
had ornamental patterns of the fabrics they were made of. However, Roman
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»paenule” had vertical stripes, the so called ,clavi’, which later formed
a decorative column sometimes adopting the form of a cross. Chasubles
were made from the best silk fabrics. From the fourteenth to the first half of
the seventeenth century the most popular were Italian fabrics, and from the
second half of the seventeenth century - French fabrics. The main decora-
tive motifs are embroidered orphreys. In medieval times they were mainly
figural representations and since the Renaissance they became more plastic
and decorative thanks to goldsmith’s additives. In the time of Renaissance
plant ornamentation is the dominant. However, since the Counter-Refor-
mation vestment embroidery was dominated by plant-flower ornamen-
tation, with heavy and complex compositions. A common feature of the
presented vestments is their cut, formed finally after the Council of Trent.
In this form it has survived over 400 years, until the Second Vatican Coun-
cil. Throughout this time we can see a variety of fabrics, techniques and
ornamentation methods used in the production of vestments. Each of the
examples has its original decorativeness.
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of Janow Pawel Beniamin Szymanski OFMCAP (1857-1867).

Stowa kluczowe: teologia duchowosci, Piotr Pawel Beniamin Szymanski,
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Wstep

W 2018 roku diecezja siedlecka bedzie przezywaé dwusetng rocznice swe-
go powstania. Na przestrzeni tychze dwdch wiekow, wiele osob i wydarzen

Autor jest ojcem duchownym WSD diecezji siedleckiej w Nowym Opolu. Swigcenia
prezbiteratu przyjal w 2008 r. Studiowal w Rzymie na Gregorianiskim Uniwersytecie Pa-
pieskim - Diploma per i formatori al sacerdozio e alla vita consacrata oraz na Papieskim
Uniwersytecie Antonianum, gdzie w roku 2014 uzyskat licencjat z teologii duchowosci.
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Model duchowosci kaptanskiej na podstawie dziet biskupa janowskiego...

odcisneto na niej niezatarte duchowe znamie¢. Bez watpienia jedng z tych
nieocenionych, cho¢ moze nieco zapomnianych postaci, byt trzeci w ko-
lejnosdci biskup diecezji janowskiej — Piotr Pawel Beniamin Szymanski.
W toku przygotowan do jubileuszu warto nie tylko na nowo przesledzi¢
zyciorys i jego dokonania na polu diecezjalnym, lecz pozna¢ jego spusci-
zn¢ duchowa w stosunku do swoich wspétbraci zakonnych, Braci Mniej-
szych Kapucynow, jak i ksiezy diecezjalnych.

Ojciec Beniamin, pierwszy w historii Polski biskup - kapucyn, byt
przez wielu uwazany za leadera 6wczesnego duchowego odrodzenia
mieszkancéw Warszawy i rzecznika powrotu do pierwotnej gorliwosci
franciszkanskiej zakonu kapucynskiego. Pod jego wplywem oéwczesna
polska Prowincja Kapucyndéw przezywata dynamiczny rozwoj i rozkwit'.

Bardzo cenne doswiadczenie o. Szymanskiego, zdobyte przez czas jego
postugi jako prowincjala, stalo si¢ wielkim atutem w jego nowej i nieta-
twej postudze, jaka 11 wrzes$nia 1856 roku wyznaczyt mu Rzym, mianu-
jac o. Beniamina biskupem janowskim. Osoba Beniamina Szymanskie-
go jako biskupa podlaskiego byla postrzegana przez potomnych przede
wszystkim przez pryzmat powstania styczniowego, najdluzszego w hi-
storii Polski i najwiekszego zbrojnego zrywu na rzecz jej niepodlegtosci.
Pontyfikat biskupa Szymanskiego byl naznaczony dramaturgia wydarzen
powstanczych ale takze jego bohaterska postawa patriotyczna, takze po-
dobng postawg jego diecezjan janowskich. Heroizm niektérych duchow-
nych, jak np. ks. Stanistawa Brzoéski, wyswieconego przez biskupa Benia-
mina na prezbitera w 1858 roku, byl szczytowym $wiadectwem milosci
zniewolonej Ojczyzny?. Ks. Brzoska, generat i naczelny kapelana powsta-
nia styczniowego, zostal powieszony 23 maja 1865 roku przez zolnierzy
carskich w Sokotowie Podlaskim w obecnosci dziesieciotysigcznej rzeszy
mieszkancoéw miasteczka i okolic. Z powodu patriotycznego zaangazowa-
nia ks. Brzoski, pasterz diecezji podlaskiej byl szykanowany permanentng
inwigilacjg przez urzednikow carskich. Te szykany zakonczyly sie wywie-
zieniem biskupa Szymanskiego do Lomzy, gdzie umart w 1868 roku. Die-
cezja janowska przez 51 lat byta pozbawiona biskupa. W 1889 roku zostata
kanonicznie przylaczona do diecezji lubelskiej.

' Por.E. Jabloniska-Deptuta, Swigci polscy. Stuga Bozy Honorat Kozmirski, J.R. Bar (red.),

Warszawa, 1987, s. 85.
2 Zob. E. Niebelski, Na Bég zywy, Bracia, nie zasypiajmy sprawy! Rzecz o ksiedzu Stani-
stawie Brzésce (1834-1865), Warszawa 1995, s. 31.
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1. Zycie i dzialalno$¢ Piotra Pawla Beniamina Szymarnskiego

O dziecinstwie i mtodosci przyszlego ojca prowincjata Braci Mniejszych
Kapucynéw i biskupa janowskiego tak napisal ,, Kurjer Warszawski” z dnia
19 (31) stycznia 1857 roku: ,JW.JX. Benjamin Szymanski, urodzil sie
w Warszawie d. 18 Czerwca r. 1793; na Chrzcie odbytym w tym samym
Kosciele Parafjal: Sgo KRZYZA, gdzie bedzie konsekrowanym, otrzymat
imiona Piotr-Pawel. Rodzicami jego byli Jozefa i Franciszka [sic] Szyman-
scy, pochodzacy z Podlasia, z Szlachty herbu Slepowron. Nauki pobierat
u XX. Pijaréw w Warszawie; a po ukonczeniu takowych jako i zakonnych,
wstapil do Zakonu XX. Kapucyndw r. 1817; zamieszkal w Klasztorze War-
szawskim, i pelnil przez lat 14 urzad Kaznodziejski. Odznaczal si¢ zna-
komita wymowa, a $wietoscig stow i przykladem wlasnej cnoty, wielki
wywieral wplyw na ogdlng moralnos¢. Od r. 1828, byl Gwardjanem az
do roku 1836. (...) Roku 1816 dnia 29 Czerwca, w Krakowie, w Ko$ciele
Sgo PIOTRA, w samg uroczysto$¢ SS. APOSTOLOW PIOTRA i PAWLA,
Patronow z Chrztu, zostal wyswiecony na Kaptanstwo, przez ] W. JX. Jana-
-Pawla Woronicza, Biskupa Krakowskiego, ktory to Pasterz po raz pierw-
szy jako Biskup $wiecil XX. Benjamina i kilkadziesiat innych na Kaptan-
stwo. X. Benjamin przez lat 26 byl Missjonarzem i Prefektem Missji; tych
facznie z dwoma Jubileuszami, w réznych stronach Krélestwa odprawit
30ci. Mozemy powiedzie¢, ze niema Kosciola w Warszawie, w ktérymby
bedac Kaznodzieja przez lat 14, nie miewal Kazan, szczegolniej Passyj-
nych w poscie, na ktére zarowno tak mozny jak i lud gromadzit sie licznie
i odchodzil nauczony i pokrzepiony na duchu i umysle. Przez lat kilka,
X. Benjamin pelnil obowiazki Kapelana wiezien, i asystowal w przeciggu
zycia swego wigcej jak 10ciu delikwentom w ostatnich chwilach ich™.

Piotr Pawel Szymanski zdobywal wyksztalcenie w kolegium pijardéw,
takze u karmelitow i misjonarzy*. Nie wiemy nic pewnego o jego rodzen-
stwie’. Jego rodzina miata podlaskie korzenie. Urodzil si¢ w Warszawie®.
Piotr Pawel Szymanski zapukal do furty klasztornej kapucynéw prowincji

3 Kurjer Warszawski, sobota 19 (31) stycznia 1857 t, s. 4. — Zachowana oryginalna pi-

sownia.

Por. J.L. Gadacz, Stownik Kapucynow polskich, t. II, Wroctaw 1986, s. 341.

Ojcowie kapucyni w Zakroczymiu dysponuja kilkoma egzemplarzami Listu pasterskie-
go, autorstwa biskupa Szymanskiego: bezcennym rekopisem, oraz kilkoma egzemplarzami
wydrukowanymi w 1857 1., jeden z nich zawiera niniejsza dedykacje: Ojcu Przewielebnemu
Norbertowi, Gwardianowi i Definitorowi Kapucyriskiemu, w dowdd Przywigzania do Swego
Siostrzetica, Ofiaruje Beniamin Biskup. Nota ta wskazywataby, ze ojciec Szymanski mial
siostre, moze siostre cioteczng.

% Por. P. Aleksandrowicz, Diecezja siedlecka czyli podlaska. W 150 rocznice erekcji (1818-
1968). Przyczynkiimaterialy do dziejow diecezji siedleckiej czyli podlaskiej, Siedlce 1971, s. 83.
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polskiej w Nowym Miescie nad Pilicg 26 pazdziernika 1810 roku’. W tym
czasie mistrzem nowicjatu byl o. Kajetan Malkowski, a gwardianem klasz-
toruo. Anzelm Poznanski. Imi¢ zakonne Beniamin, przyjete w dniu uroczy-
stej profesji zakonnej, poprzedzalto odtad imiona chrzcielne Piotr i Pawel.

Rok 1810 byl bardzo wazny w historii Zakonu Braci Mniejszych Ka-
pucynéw. Odrodzita si¢ bowiem Polska Prowincja Kapucynéw pod we-
zwaniem $w. Wojciecha i $w. Stanistawa®. Intelekt i zdolnosci brata Be-
niamina zostaly natychmiast zauwazone przez przelozonych zakonnych.
A zdradzat duze zdolno$ci. Z powodzeniem kontynuowal swoje studia
filozoficzno - teologiczne w Warszawie, a nastepnie w Krakowie. Stu-
dium gramatyki odby! pod kierunkiem o. Pachomiusza Skoczkowskiego
i 0. Floriana Bartoszewicza. Retoryke studiowal w Warszawie i w Lubarto-
wie u o. Lukasza Kijkowskiego. Pod jego kierunkiem dokonczyt studium
teologii w Krakowie.

Dokumenty tak opisujg sylwetke o. Beniamina Szymanskiego. ,,Fizjo-
nomia ojca Beniamina nie byla pieckna. Marsowa, ponura, czolo zazwyczaj
zmarszczone, ale gdy sie ozywil i méwi¢ poczal znikaly te zewnetrznie
ujemne strony, a wystepowala dobro¢, wesolos¢, z czego wszystkim sie
podobal i wszystkich sobie podbijal™.

Dnia 29 czerwca 1816 roku, czyli w dniu swoich imienin, przyszty
prowincjat zostal w Krakowie wy$wiecony na ksiedza. Swiecen kaptan-
skich diakonowi Beniaminowi Szymanskiemu jak i innym diakonom,
udzielil nowowykonsekrowany biskup krakowski Jan Pawet Woronicz™.
Pézniej byt on arcybiskupem Warszawy i ostatnim prymasem Krélestwa
Polskiego''.

7 J.L. Gadacz, dz. cyt., s. 341; por. A. Kap, Zrédta do zyciorysu Ojca Beniamina Szy-

manskiego biskupa podlaskiego-kapucyna, Archiwum Braci Kapucynoéw, Zakroczym, s. 15.
Autor podaje, ze przyszty biskup janowski wstapil do Zakonu Braci Mniejszych Kapucy-
néw nie w Nowym Miesécie, a w Warszawie. Powoluje si¢ na: Z. Chelmicki, Powszechna
encyklopedia koscielna, t. 39-40, s. 25.

Powstata w 1810 roku Polska Prowincja pod wezwaniem $w. Wojciecha i $w. Stani-
stawa obejmowata: klasztoréw 8, ojcow 40, klerykéw 5 i braci 20, zob. A. Kap, Materialy
pomocnicze do historii zakonu OO Kapucynow, Archiwum Braci Mniejszych Kapucynow,
Zakroczym, s. 6.

Podlasiak P].K, Janéw Biskupi czyli Podlaski. Z dawnych i wspéiczesnych zrédet, Warsza-
wa 1897, s. 244-245.

Por. L.]. Rogier, G. de Bertier de Sauvigny, J. Hajjar, Historia Kosciofa, tom IV, War-
szawa, 1987, s. 474-499.
H Wedlug P.J.K. Podlasiaka, diakon Beniamin Szymanski zostat wySwiecony nie 29 a 9
czerwca 1816 r. w Krakowie przez biskupa Jana Pawla Woronicza, zob. P.J.K. Podlasiak, dz.
cyt., s. 243. Date 9 czerwca 1816 r. podaja: Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie, 1-3 (1970),
s. 129.
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Bezposrednio po $wieceniach kaptanskich, ojciec Beniamin Szyman-
ski zostal mianowany formatorem klerykéw i nowicjuszy zakonnych'=
Pelnil réwniez funkcje lektora'. W 1817 roku byl juz w Warszawie, gdzie
rozpoczal postuge w konfesjonale i bardzo dynamiczng postuge na am-
bonie. Dal si¢ pozna¢ jako znakomity kaznodzieja i $wiatly kierownik
duchowy'. Byl tez kapelanem wiezienia politycznego w Cytadeli war-
szawskiej. Niejednokrotnie spieszyl z ostatnig postugg skazanym na kare
$mierci. Ojciec Szymanski byl darzony szczegélnymi wzgledami przez
Iwana Paskiewicza, hrabiego erewanskiego i ksigcia namiestnika. To on
powierzyt kapelanie Cytadeli warszawskiej o. Szymanskiemu.

Zdolnosci organizacyjne i administracyjne o. Beniamina zostaly wy-
korzystane przez wspolnote warszawska kapucynow, ktéra w 1828 roku
wybrala o. Szymanskiego na gwardiana. Te funkcje petnil do 1836 roku®.
Byt szeroko znany na trenie Warszawy jako wikariusz klasztoru warszaw-
skiego (od 1827r.), gwardian i od 1830 roku prefekt misji, takze definitor
i kapelan Cytadeli. Te urzedy o. Beniamin wykonywal w trudnym czasie,
bo w czasie przygotowan i trwania powstania listopadowego 1830-1831
roku.

O. Szymanski nie tylko wspieral powstanie listopadowe, ale ,,sam do
niego poszed!”'®, pelnigc obowiazki pielegniarza w lazarecie szkoly apli-
kacyjnej. Po upadku powstania bral czynny udzial w Zwigzku Patriotycz-
nym Dobroczynnosci Pan Polskich. Jego celem byto m.in. zaopatrywanie
zolnierzy i oficeréw polskich w cywilne ubrania i pienigdze, takze pomoc
w ucieczkach za granice. Za te dziatalnos$¢ otrzymal upomnienie ze strony
wladz rosyjskich".

W 1836 roku na kapitule zakonnej ojciec Beniamin zostal wybrany
ministrem prowincjalnym'. Byt to kolejny, bardzo wazny, etap w Jego
zyciu. Ojciec Beniamin Szymanski petnit ten urzad przez 16 lat. Energicz-
nie rozpoczal dzielo odnowy swojego zakonu w prowingji polskiej. Mimo
znajomosci z Iwanem Paskiewiczem, ojciec Beniamin realizowal francisz-
kanska droge swej postugi. Pozyskiwal réznych ofiarodawcéow dla swego
zakonu. Wszelkie kwestie materialne, nieodlacznie zwigzane z urzedem

2 p Dragan, Biskup Beniamin Szymatiski, ,Wiadomo$ci Diecezjalne Podlaskie”, 10

(1931), 5. 412.

Por. A. Kap, dz. cyt., s. 11.

Por. Z. Chelmicki, dz. cyt., s. 25.

Por. Synod Diecezjalny Podlaski, Siedlce 1923, s. 16.

Zob. R. Bender, Niepokalana, Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku,
B. Pylak, C. Krakowiak (red.), Lublin 1988, s. 124.

7" Por. J.L. Gadacz, dz. cyt., s. 342.

18z Chelmicki, dz. cyt., s. 25.
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prowincjata, rozwigzywal w gléwnej mierze dzieki uzbieranej jalmuznie.
Ojciec Szymanski, wyksztalcony, zdolny i dysponujacy znacznymi zna-
jomosciami zakonnik, nie chcial dla funkcjonowania zakonu siggaé po
wsparcie od rzadu. Przy pomocy rzadu podzwignal z gruzéw, odrestau-
rowal i uporzadkowal niektdre placowki kapucynskie: Lublin, Lubartow,
Nowe Miasto, Lomze, nie wylaczajac stotecznej Warszawy. W 1850 roku
zagospodarowal zespét klasztorny w Ladzie. Tu skorzystal z wstawiennic-
twem ksiecia Paskiewicza u cara Mikofaja I'°.

Jednym z istotnych obowigzkéw prowincjala bylo przyjmowanie do
zakonu nowicjuszy. Szymanski ktadl duzy nacisk na wychowanie mtode-
go pokolenia kapucynéw, widzac w nich przyszios¢ prowincji. Ojciec pro-
wingcjal na samym poczatku swej postugi przyjal do zakonu Piotra Pawla
Konarskiego, przysztego ojca Agrypina, Prokopa Leszczynskiego, Wactawa
Kozminskiego i wielu innych, ktérzy w niedtugim czasie rozstawili zakon.
Wielkiej odwagi i roztropno$ci wymagato od prowincjata przyjmowanie do
nowicjatu zakonnego o0sob, ktore czynnie dzialaty na rzecz niepodleglosci
Polski i byly zaangazowane w rézne akcje skierowane przeciw rosyjskiemu
zaborcy®.

W 1845 roku odbyla sie kapituta prowincjalna, na ktérej uchwalono
wytyczne dla reform zycia zakonnego w Polskiej Prowincji Kapucynéw, za-
proponowane przez prowincjata Beniamina Szymanskiego. Skutki tych re-
form niemal natychmiast uwidocznity si¢ w zyciu prowincji*'. W 1853 roku
ojciec Szymanski zostal wybrany komisarzem generalnym kapucynow?.

Ojciec Szymanski nie stronil od pracy przy biurku. Owocem tej pra-
cy byly dziela z zakresu liturgiki, ascetyki i historii. Sg to m.in.: Compen-
dium Theologiae Moralis;Manuale Ecclesiasticum pro usum [sic] s. Fr. Min.
Francisci Capucinorum; Opis wszystkich zgromadzen zakonnych obu pici
i wszystkich zakonow rycerskich z ilustracjami, z réznych autoréw zebrany.
Wydany w Warszawie, w 1848r, w trzech tomach; Rosarium B. V. Mariae
ad usum Fr. M. S. P. Fr. Capucinorum; Rytuat rzymsko-katolicki, w dwoch
cze$ciach; Zbidr nabozenstw ku czci Boga w Trdjcy jedynego. .. szczegdlniej
dla zakonu Braci Mniejszych $w. Franciszka Kapucynow; Zbidr wszystkich

19" Klasztor kapucynéw zamkniety zostal przez wladze carskie 1864 roku w wyniku re-

presji po powstaniu styczniowym. Od 1921r. kosciét i klasztor jest wlasnoscia salezjanéw
i siedzibg nizszego seminarium duchownego Towarzystwa Salezjanskiego, por. W. Zalew-
ski, Sanktuaria polskie, Warszawa 1988, s. 483.

Por. A. Kap, Materialy pomocnicze do historii zakonu OO Kapucynow, dz. cyt., s. 136.
Tamze, s. 96-98.

Tamze, s. 113; (O. Szymatiski) Komisarzem Jeneralskim zostat w 1853 r., i az dotgd
nim jest i pozostanie pomimo nowo otrzymanej Pasterskiej godnosci [Biskupa janowskiego],
Kurjer Warszawski, sobota 19 (31) stycznia 1857 1., s. 4.
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121



Ks. Maciej Majek

zgromadzen zakonnych obojej plci wraz z rysunkami zakonnymi i ordera-
mi panfstwa, podtug niemieckich Wietza [niedokoriczone]; Zywoty staw-
nych Kapucynow?.

2. O. Beniamin Szymanski biskupem janowskim

Prekonizacja o. Beniamina Szymanskiego na biskupa janowskiego zostata
dopetniona na konsystorzu rzymskim dnia 18 wrzesnia 1856 roku*". Mini-
ster ds. Wyznan przekazal wiadomos¢, ze Rzym mianowal ojca Beniamina
na stolice janowska, Ignacemu Wawrzyncowi Torkula, ministrowi Kréle-
stwa Polskiego, 20 pazdziernika 1856 roku®. Juz 1 lutego nastepnego roku
odbyta si¢ w Warszawie konsekracja biskupia o. Szymanskiego. Nowy pa-
sterz janowski 3 kwietnia 1857 roku przybyt do Janowa Podlaskiego. Swe
rzady w diecezji rozpoczal od wydania listu pasterskiego. Zawarl w nim
program swej biskupiej postugi*®. Uroczysty ingres biskupa Szymanskiego
do katedry janowskiej odbyt sie 7 czerwca 1857 roku, w uroczystos¢ Trojcy
Swietej”’.

Jednym z pierwszych posunig¢ biskupa Szymanskiego bylo ukonsty-
tuowanie kapituly katedralnej®, takze zorganizowanie kurii diecezjalnej
oraz seminarium diecezjalnego. Jako niestrudzony duszpasterz rozpoczat
mozolng prace nad rozpaleniem poboznosci i karnosci u duchowienstwa.
Czynil to przez rekolekcje, wydawane rozporzadzenia, czeste wizytacje ka-
noniczne i pozawizytacyjne nawiedzanie kosciotow, jak tez interesowanie
sie zyciem i pracg duchowienstwa®. Corocznie wydawal wielkopostny list
pasterski, nawotujacy do pokuty, a zwlaszcza do wystrzegania si¢ pijanstwa.
Biskup Szymanski jako pierwszy z biskupéw Kroélestwa Polskiego, niemalze
na samym poczatku swego urz¢dowania, wprowadzil w diecezji nabozen-
stwo majowe. Z czasem bylo ono sprawowane we wszystkich kosciotach.

23

o Por. Z. Chelmicki, dz. cyt., s. 26.

PJ.K. Podlasiak, dz. cyt., s. 246.
Por. P. Kubicki, Bojownicy kaptani za sprawe Kosciota i Ojczyzny w latach 1861-1915,
Sandomierz 1933, s. 245.

List pasterski Benjamina Szymariskiego, z Bozej i Swigtej Stolicy Apostolskiej taski Bi-
skupa podlaskiego, z powodu objecia rzgdow w swojej dyecezyi wydany, w: T. Frechowicz,
List pasterski Beniamina Szymariskiego zapowiadajgcy program rzqgdow oraz dalsze okélni-
ki, Warszawa 1972,s. 117-133.

Por. P. J. K. Podlasiak, dz. cyt., s. 248-249.

Dokladne informacje, listy, numery rozporzadzen administracji carskiej na temat
tego wydarzenia znajduja si¢ w: Pamigtnik religijno-moralny. Czasopismo ku zbudowaniu
i goz’ytkowi tak duchownych jako i Swieckich 0s6b, t. 23, Warszawa 1857, s. 168-169.

2 Por.T. Frechowicz, Duszpasterska dziatalnos¢ Beniamina Szymatiskiego biskupa pod-
laskiego, Warszawa 1972, s. 194-235.
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Jego rozporzadzenie o nabozenstwie majowym zwieralo odezwe do ducho-
wienstwa i ludu w formie krétkiego traktatu o czci Najswietszej Maryi Pan-
ny. Odezwa byla oparta na Pi$mie Swietym i nauce Ojcéw Kosciota oraz
eklezjalnej tradycji*.

Z czasem rzad carski, dotychczas faskawy dla biskupa Beniamina, za-
czal ingerowac w sprawy Kosciota, zwlaszcza w troske tacinnikéw o unitéw
na Podlasiu. Badano tez lojalno$¢ biskupa wzgledem rzadu w Petersburgu’.
Dzialalnoscig biskupa Beniamina interesowal sie gtéwny dyrektor Komisji
Rzadowej Spraw Wewnetrznych, Pawel Muchanow. Zaniepokojenie wsréd
urzednikow carskich wzbudzita religijna euforia katolikéw obrzadku tacin-
skiego w zwiazku ze sprowadzeniem do Janowa relikwii $w. Wiktora, me-
czennika rzymskiego z III wieku®. To zaniepokojenie wzroslto, gdy do pro-
cesji z relikwiami z Warszawy do Janowa, w czerwcu 1859 roku, dolaczyli
grekokatolicy. Unici ttumnie uczestniczyli z facinnikami w nabozenstwach.
Na terenie diecezji janowskiej znajdowaly sie liczne parafie unickie, nale-
zace do eparchii chelmskiej. Byla ona jedyna diecezjg unicka w Krolestwie
Polskim™.

Pawel Muchanow zarzadzeniem z dnia 31 marca 1860 roku domagal sie
od biskupa Szymanskiego, aby zabronit swojemu duchowienstwu postugi
spowiedniczej wobec unitéw, takze udzielania im Komunii Swietej. Zada,
aby ksieza tacinscy domagali si¢ od ludzi nieznajomych zaswiadczenia od
ich proboszcza na pismie. Biskup Szymanski nie stosowat si¢ do niespra-
wiedliwych zarzadzen wladzy rozbiorowej. Ta za$ coraz bardziej ogranicza-
ta mozliwosci swobodnej pracy duszpasterskiej. Zabroniono organizowa-
nia procesji poza kosciotami. Wtadze carskie 11 lipca 1860 roku zabronity
biskupowi wydawania rozporzadzen diecezjalnych i listow pasterskich, bez
wczesniejszej zgody wladz rzadowych. Biskup nie poddat sie presji. Nie sto-
sowal si¢ do jawnej ingerencji w wewnetrzne sprawy Kosciofa.

Sytuacja dramatycznie si¢ zaostrzala. Wladze carskie nie przebiera-
ly w srodkach. O ich bezprawiu pisal biskup Szymanski 27 grudnia 1862
roku do komisarza rzadowego ds. Wyznan Religijnych i O$wiecenia Pu-
blicznego. Donosil, ze trzy dni wczesniej wojsko rosyjskie wpadto w nocy
do jego mieszkania i dokonalo rewizji. Tlumaczono, ze szukaja czlonkéw
Centralnego Komitetu Narodowego®. Wtadze carskie wiedzialy o przy-
gotowaniach do powstania, ale nie znaly konkretéw. Powstanie wybuchlo

30
31
32

Tamze, s. 130-133.

Tamze, s. 152-193.

W. Kaptan, Kult sw. Wiktora w kosciele kolegiackim w Janowie Podlaskim, Janéw Pod-
laski 2000.

3 Por. Wzlot seraficki, 29 (1938), s. 18-21.

3% Zob.T. Frechowicz, dz. cyt., s. 286-287.
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22 stycznia 1863 roku. Manifest wydany w Warszawie przez Tymczasowy
Rzad Narodowy rozpoczal dzialania zbrojne przeciw carowi. W ten zryw
narodowo-niepodlegtosciowy Polakéw, zwany powstaniem styczniowym,
na rézne sposoby wiaczali si¢ duchowni. W Kloczewie, 13 listopada 1863
roku odbyt sie zjazd duchowienstwa z dekanatu stezyckiego. Ksigza w dys-
kusji przywolywali wydarzenia z 1831 i 1848 roku. Wiekszo$¢ gltosowala
za Komitetem Centralnym. Trzech ksi¢zy opowiedzialo si¢ za Biatymi, a 8
wstrzymalo si¢ od glosu. Podobnie spotkanie mialo miejsce 22 grudnia
1863 roku w refektarzu klasztoru w Lesnej Podlaskiej. Z ksig¢zmi facinskimi
i unickimi spotkat si¢ wtedy Stanistaw Aleksandrowicz z Konstantynowa,
wyslannik powstanczego Komitetu Centralnego™.

Biskup Szymanski przed powstaniem usilnie sprzeciwial si¢ zarzadze-
niom rosyjskim utrudniajgcym duchownym katolickim kontaktéw z Rzy-
mem i w ogole z zagranicg oraz kr¢pujacym wykonywanie zadan duszpaster-
skich. Wobec wydarzen polityczno-militarnych zachowywal umiarkowany
dystans. Byt Zarliwym patriota. Pragnal stuzy¢ sprawie narodowej. Jako
biskup mial sSwiadomos¢, ze jego odpowiedzialno$¢ za powierzonych mu
diecezjan ma wymiar nie tylko narodowy ale nade wszystko koscielny. Po
upadku powstania staral si¢ tagodzi¢ terror stosowany przez Rosje wobec
spoleczenstwa polskiego m.in. wobec duchowienstwa.

Zdecydowane dzialania biskupa Szymanskiego, zwlaszcza podczas
wizytacji w 1865 roku, spotkaly sie z brutalng odpowiedzig wtadz. Pozba-
wiono go pensji rzadowej. Zakazano mu opuszczania Janowa, ze wzgledu
na ,jawnga szkode, jakimi przyczynial sie¢ swoimi wyjazdami, w szczegdl-
nosci na gruncie kwestii unickiej”™. Ksi¢za z otoczenia biskupa takze byli
szykanowani. Aresztowania w Janowie Podlaskim staly si¢ codziennoscia.
W 1866 roku, feldmarszalek Fryderyk Wilhelm Rembert von Berg, Rosja-
nin narodowosci niemieckiej, odmoéwit biskupowi Szymanskiemu zezwo-
lenia na wyjazd na Jasng Gore¢ do Czestochowy z racji 50-lecia kaptanstwa.
Szykanowany biskup Beniamin stal si¢ wig¢Zniem Janowa.

Byl $wiadkiem kasaty zakondw. W 1864 roku w diecezji janowskiej ska-
sowano 16 klasztorow meskich i 6 domoéw sidstr felicjanek. Odebrano bi-
skupowi, kapitule i seminarium dobra, stanowigce zrédlo ich utrzymania.
Biskup mimo osaczenia staral si¢ zalatwia¢ najwazniejsze sprawy diecezjal-
ne. Nie respektowat rosyjskich roszczen.

Rzad widzac wielki wplyw, jaki biskup wywiera na lud, takze unicki,
wydal na poczatku 1866 roku nakaz przeniesienia stolicy biskupiej z Janowa

35 Por. E. Rakoczy, Niepokalana, Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku,

Lublin 1988, s. 242.
36 Por. P. Kubicki, dz. cyt., s. 256.
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Podlaskiego do Wegrowa. Biskup ttumaczyl, ze bez zezwolenia Stolicy Apo-
stolskiej zrobi¢ tego nie moze. Rzad 14 marca 1867 roku wydal ukaz naka-
zujacy biskupom wszystkie sprawy zatatwia¢ w kraju, bez odnoszenia si¢
do Rzymu”’. Kolejnym krokiem byl ukaz cara Aleksandra II z 19 (31) maja
1867 roku pozbawiajgcy biskupa mozliwosci wykonywania urzedu i znoszg-
cy diecezje¢ janowska, czyli podlaska. W poniedzialek 12 sierpnia 1867 roku,
w obecnosci gubernatora siedleckiego Gromeki i jeszcze dwoch urzedni-
kéw z urzedu ds. wyznan, wywieziono biskupa z Janowa na stacj¢ kolejowa
w Bialej Podlaskiej. Ci urzednicy konwojowali biskupa Szymanskiego do
Warszawy. Po krétkim odpoczynku biskup Beniamin zostal wywieziony do
klasztoru kapucynéw w Lomzy?.

Szebertator tomzynski pismem z 3 (15) sierpnia 1867 roku informo-
wal swego zwierzchnika, ze biskup Szymanski 2 (14) sierpnia 1867r przybyt
do Lomzy i zamieszkat w przygotowanym dla niego mieszkaniu w klaszto-
rze wspolbraci kapucynéw. Biskup Beniamin, przebywajac w tomzynskim
klasztorze, 22 wrzes$nia 1867 roku, przekazal rzady w diecezji podlaskiej
ksiedzu pratatowi Kazimierzowi Sosnowskiego, ktéry byt wikariuszem ka-
pitulnym diecezji lubelskiej. Zgodnie z decyzja Stolicy Apostolskiej z 1889
roku az do wskrzeszenia diecezji podlaskiej w 1918 roku, biskupi i admi-
nistratorzy diecezji lubelskiej zarzadzali ztaczong z nig diecezjg podlaska™®.

Biskup Beniamin Szymanski swoje niezwykle pracowite zycie zakon-
czyl 15 stycznia 1868 roku. Umarl w klasztorze kapucynskim. Przed $mier-
cig cigzko chorowal. Umierajgc miat 75 lat. Swiadkiem $mierci byt biskup
sejnenski Lubienski. Do jego diecezji nalezala wéwczas Lomza*. Biskup
Beniamin Szymanski zostal pochowany w podziemiach kosciota kapucy-
noéw w Lomzy.

3. Formacja kapucynow polskich

Pod wplywem reform w dziedzinie formacji, zainicjowanych i przeprowa-
dzonych przez o. Szymanskiego, w ciagu dwudziestolecia jego prowincjala-
tu, dokonala si¢ znaczaca zmiana w poziomie zycia zakonnego. Ona wyni-
kata z dgzenia do ducha pierwotnej obserwancji. Juz w latach 40-tych XIX
stulecia kapucyni rozwineli szeroko zakrojong dzialalnos¢ religijng. Miata
ona réwniez pewne aspekty spofeczne. Kapucyni zdobyli sobie w ten spo-
sob powazanie wérdd wszystkich warstw ludnosci i ogromng popularnos¢
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Zob. Synod Diecezjalny Podlaski, Siedlce 1923, s. 19.

Tamze, s. 19-20.

Tamze, s. 20; zob. T. Frechowicz, dz. cyt., s. 103.

Por. A. Paulin, Powrét cudownego obrazu Matki Bozej do Lesnej na Podlasiu, Czesto-
chowa 1933, s. 123-124.
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w Warszawie. Konfesjonaly w ich kosciele byty oblegane zaréwno przez na-
jubozszych, jak i przez arystokracje. Szeroko znani byli jako kaznodzieje,
prowadzacy misje trwajace zazwyczaj przez dwa tygodnie w kazdej parafii.
Byty one polaczone z katechizacja dzieci i dorostych. W efekcie odnowionej
formacji kapucynskiej, zaprowadzonej przez o. Beniamina, zakon przezy-
wal swdj czas rozkwitu. Mnisi przez swoj ascetyzm, jak i prowadzone prace
apostolskie, byli w stanie przyciaggna¢ do zgromadzenia ludzi pokroju Ho-
norata Kozminskiego, Prokopa Leszczynskiego i wielu innych?'.

Formacja kapucynéw polskich, podjeta przez prowincjata Beniamina
Szymanskiego, odwolywala si¢ do Reguly Braci Mniejszych Kapucynow.
O. Szymanski uwazal, ze przestrzeganie Reguly z miloscia jest dusza for-
macji franciszkanskiej, poniewaz Reguta zawiera wskazania do zycia Ewan-
gelig. Taka forma zycia, wyrazajaca sie¢ w zaparciu si¢ siebie, jest droga do
doskonatosci chrzescijanskie;.

Wzniostosé¢ zycia zakonnego wynika z koniczno$ci nasladowania, wzo-
rem $w. Zalozyciela z Asyzu, doskonatego Chrystusa, oddanego calkowicie
woli Ojca i bezinteresownie mitujgcego ludzi. Nasladowanie ewangeliczne
Chrystusa przez kapucyna winno si¢ przejawiac przede wszystkim w reali-
zacji trzech rad ewangelicznych: postuszenstwa, ubostwia i czystosci. Taka
formacja jest jedyna zgodna z powotaniem franciszkanskim.

O. Beniamin uczyl, ze formacja do trzech §lubéw zakonnych jest dro-
ga dla wszystkich kapucynéw. W niej bowiem jest zawarta bezgraniczne
i synowskie postuszenstwo Kosciolowi, przez postuszenstwo przetozonym
i Regule. Catkowite ubdstwo prowadzi do wlasciwego korzystania z rzeczy
przemijajacych tego swiata. One nie sg celem zycia zakonnego ale srodkiem
do osiagniecia chrzesécijanskiej doskonatosci. Natomiast $wigta czystos¢
jest fundamentem do budowania prawdziwej wspolnoty braterskiej. Jest
bowiem nasladowaniem dziewiczego Chrystusa, ktory przez milo$¢ ofiarna
utozsamil si¢ z kazdym cztowiekiem.

Miejscem wlasciwym formacji kapucynskiej jest w pierwszym rzedzie
cela klasztorna. To uprzywilejowane miejsce formacji wolno opusci¢ tylko
w wyjatkowych sytuacjach i to ze wzgledu na postuszenstwo przetozonym.
Najwiecej czasu zakonnik winien przeznacza¢ na medytacje, modlitwe
wspolnotowy oraz postugi na rzecz wspdlnoty.

O. Beniamin wskazywal, za przykltadem papieza Piusa IX, ze w forma-
cji zakonnej wielka role spelnia poboznos¢ maryjna. Zakonnicy przekona-
ni o Jej matczynej protekcji powinni sie Jej oddawa¢ na sposéb synowski.
W takim klimacie nalezy widzie¢ jalmuzne jako jedyna forme utrzymania.

4 Ppor. E. Jabloniska-Deptuta, Swigci polscy. Stuga Bozy Honorat Kozminski, ].R. Bar

(red.), Warszawa 1987, s. 85.
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Korzystanie z niej stanowi moralny obowigzek modlitwy za dobrodziejow.

Prowincjal kapucynski uwazal swoista rownowage migdzy apostolatem
i zyciem kontemplacyjnym za element charakterystyczny dla prawidtowej
formacji zycia kapucynéw. Ambona, konfesjonal czy katedra akademic-
ka nie moga by¢ w zaden sposdb przedktadane nad osobistg formacje do
ewangelicznego ideatu.

Zycie zakonne opiera si¢ na powolaniu. O. Beniamin przyjmowat do
nowicjatu kandydatéw, u ktérych dostrzegal otwartos¢ i gotowos¢ wspot-
pracy z taska Boza w klimacie zakonnego postuszenstwa. Wstepujacy do
zakonu winni by¢ poddawani prébom, nade wszystko postuszenstwa.

Formacja intelektualna zakonnika winna by¢ w koniecznym zakresie
dostepna dla wszystkich. Zarezerwowana za$ dla niektérych braci, $cisle
wyselekcjonowanych, nawet jesli ze wzgledu na osobista pokore nie czuli by
sie godnymi stanu kaplanskiego. Miejscem formacji intelektualnej ma by¢
przestrzen Scistej obserwancji, a jedynymi formatorami wzorowi i odpo-
wiednio dobrani ojcowie kapucyni. Wszechstronna i gruntowna formacja
intelektualna mogta oznacza¢ dla najzdolniejszych dalsze studia specjali-
styczne.

Formacja intelektualna przewidywata mozliwo$¢ stosowania spraw-
dzonych metod edukacyjnych. Wyklady, takze prowincjala, réwniez napi-
sane przez niego podreczniki winny by¢ pomocg we wlasciwym przygoto-
waniu przyszlych kaznodziejow, kierownikéw duchowych, katechetéow czy
misjonarzy.

Zycie wspolnotowe zakonnikéw winno tworzy¢ autentyczng i braterskg
wspoélnote mitosci. Wszelkie zachowania niezgodne z Regulg i obyczajowo-
$cig winny by¢ natychmiast pigtnowane, nawet jesli by dotyczyly wyzszych
przetozonych. Powrét do dyscypliny i karnosci mial by¢ kontrolowany
przez czeste i regularne wizytacje prowincjata.

Zgodnie z wymogami Reguly kapucyni winni unika¢ w formacji za-
angazowania w duszpasterstwo parafialne. Ono bowiem jest trudne do
pogodzenia z potrzeba nieustannej pracy nad osobista ewangeliczng do-
skonaloscig. Poczesne miejsce w formacji winno zajmowac duszpasterstwo
specjalistyczne, szczegdlnie w wiezieniach, postuga chorym i potrzebuja-
cym, wytezona praca na polu misyjnym i katechetycznym, czy gorliwe krze-
wienie tercjarstwa franciszkanskiego. Aktywniejsza obecnos$¢ w zyciu Ko-
$ciola, wynikajaca zawsze z dobrze przezytej formacji wedtug Reguty, miata
pomadc w zbieraniu jalmuzny, jako jedynej, dozwolonej przez Regule, cho¢
silnie obostrzonej formy przychodéw materialnych.
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4. Duchowosc¢ ksiezy diecezjalnych

Biskup Szymanski tak widzial sens troski o wlasciwa formacje ksiezy
diecezji janowskiej. ,Nie miejcie nam przeto za zle, zeSmy wam otwar-
cie wytkneli, cosmy zlego zauwazyli. Bracia moi, wielkie mamy zadanie
[formowania si¢] przed sobag!... wymagajace od nas Duchownych przy-
kladu i jakiej doskonatosci... Juz dzisiaj nie tyle zastugujemy na powod do
skargi; juz chwala Bogu w naszym kraju, a zwlaszcza w naszej Dyecezyi
nie wida¢ takich zdroznosci, jak niedawnymi czasy mialy jeszcze miejsce,
a o jakie nas wszystkich dotad pomawiaja... dlaczegobysmy [sic] nie mieli
[cierpie¢], znoszac cierpliwie te przymowki za grzechy naszych poprzed-
nikow i spotbraci naszych? Tyle wam nadmienilismy, co krétki nasz pobyt
z wami nastreczyl nam do uwagi™*.

Biskup Beniamin przyjal za punkt wyjscia w formacji duchowienstwa
potrzebe odnowy religijnej na Podlasiu. Najpierw dokonal analizy faktycz-
nego stanu duchowego swojej diecezji. Czynit to z odwaga, wykorzystujac
doswiadczenie bytego prowincjata. Okreslit kierunki formacji kleru podla-
skiego. Uwazal, ze §wigto$¢ diecezjan jest Scisle zwigzana ze §wigto$cig swo-
ich duszpasterzy. Ci winni solidnie poglebia¢ kaptariska duchowo$é. Swieto-
$ci wymaga juz godno$¢ sakramentu $§wigcen. Pomoca w jej poglebianiu jest
sumienne wypelnianie obowigzkéw stanu. Duchowos¢ kaptanska byta dla
Szymanskiego nierozerwalnie zlaczona z pogtebionym zyciem wewnetrz-
nym. On rozmy$lanie nazywal bogomyslnoscig. Propagowal rekolekcje.

Formacja duchowa jest zwigzana takze z formacja intelektualng. Ta sta-
nowifa wedlug biskupa Beniamina drugi filar zycia ksigzy. Znajomos$¢ Je-
zusa Chrystusa ukrzyzowanego, a nie tylko ludzkich utomnych spekulacji
o Nim, byla niezbedna dla uformowania kompetentnego ksigdza podla-
skiego, szczegolnie doswiadczonego w kierownictwie duchowym. Zaktla-
dajac, ze kierownictwo duchowe parafian pochlania wiekszos¢ kaptanskiej
postugi, wlasnie w gruntownej formacji intelektualnej biskup dostrzegat
powazne wyzwanie. Wymagania éwczesnych czaséw byly dla Szymanskie-
go silnym impulsem do obrania formacji w tym wtlasnie kierunku. Bazujac
na bogatej spusciznie Kosciota, zwlaszcza lekturze Ojcéw Kosciota, takze
~teologdw gruntownych” i ascetow ,klasycznych” oraz aktualnych dokona-
niach teologii katolickiej, ma si¢ ksztattowac intelektualny rozwdj duchow-
nego w Kosciele janowskim.

Gorliwo$¢ o zbawienie dusz czyli praktyka duszpasterska byta trzecim,

bardzo waznym aspektem formacji kaptanskiej. Biskup Szymanski, poda-
jac $w. Franciszka Salezego za wzorcowy model duchowo$¢, sadzil, ze tej

42 ppB. Szymanski, List pasterski, dz. cyt., s. 49.
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plaszczyznie formacji winny stuzy¢ wszystkie sakramenty $wiete i stowo
Boze, zatem konfesjonal i ambona. One staly si¢ kluczowymi zagadnienia-
mi w zalecanej przez pasterza janowskiego praktyce duszpasterskiej.

Biskup-kapucyn dostrzegal takze konieczno$¢ formacji ludzkiej i oby-
czajowej swoich ksiezy. Zwracal uwage na ich stosunek do débr material-
nych czy noszenie stroju duchownego. Zachecat do budowania kaptanskiej
wspolnoty przez wzajemne poszanowanie, godne zachowanie i dyscypline
w korzystaniu z uzywek.

Biskup Beniamin wskazywal na Maryje Niepokalanie Pocz¢ta jako na
gwarantke skutecznosci wszelkiej formacji kaplanskiej. Jej posrednictwu
przypisywal faski, ktére sam otrzymal, i spodziewal sie¢ ich dla swojej die-
cezji oraz uciemi¢zonego Narodu Polskiego. W rozbudzonym kulcie Maryi,
szczegblnie przez nabozenstwa majowe, dopatrywat si¢ biskup janowski
sily swego prezbiterium. Przyktady zaczerpnigte z historii Narodu Polskie-
go byly dla Szymanskiego czytelne, aby kontynuowa¢ zawierzenie Ojcow
w potege Jej macierzynskiego oredownictwa.

Biskup Beniamin pragnal, aby przez formacje duchowa ksiezy, ich
dzialalno$¢ duszpasterska w diecezji pomagala wiernym do wlasciwego
zrozumienia istoty Ko$ciofa jako wspdlnoty wiary. Sprowadzenie relikwii
$w. Wiktora meczennika miato ozywic¢ te swiadomos$¢ w calej diecezji. Bi-
skup Szymanski swoja dziatalnosci pasterska, zwlaszcza przez spotkania
z ksiezmi podczas wizytacji oraz podnioste celebry pontyfikalne te ekle-
zjalng $wiadomos¢ poglebial. On takze prosit swoich ksiezy, by troszczyli
sie o $wigtynie. Pasterz janowski podkreslal, ze wizytowka kazdego pro-
boszcza jest czysty i przyozdobiony kosciél. Za karygodne uwazal dostatnie
urzadzenie plebanii, w ktérej by ,,na niczem nie zbywalo’, gdy jednoczesnie
»~Dom Bozy pozostawal by bez nalezytego ochedozenia” Biskup Szymanski
nalegal, aby duszpasterze formowali wiernych swieckich do tej troski sto-
wem i przykladem swego Zycia.

5. O. Beniamin - biskup janowski w $wietle swiadectw

Znamienne jest $wiadectwo o. Honorata Kozminskiego, sekretarza o. Szy-
manskiego, o nim. ,Wykonania Reguly [polegajacej wedlug niej samej na
zachowywaniu Ewangelii Pana naszego Jezusa Chrystusa] u nas sumiennie
bardzo i $cisle pilnowal O. Beniamin [Szymanski] z Warszawy Komisarz
zakonu i po kilkakro¢ Prowincjal, potem Biskup podlaski i odnowiciel Ka-
pucynéw w Polsce. We wszystkich swych odezwach i okélnikach, domagat
sie on pilnego zachowywania ustaw zakonu w calej ich surowosci. (...) Ta
czynno$¢ i surowos¢ Komisarza sprawila, iz zakon Kapucynéw u nas wzrdst
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w nauke i cnote; odznaczatl si¢ szczegélnie na ambonie, a wiernym bedac

przyjetej Regule, zyskal zarazem powazanie w kraju™.

Ks. Jozef Pruszkowski*, duchowny, historyk, sekretarz biskupa Be-
niamina Szymanskiego tak go scharakteryzowat: ,Jako biskup, pod wzgle-
dem krzewienia w diecezji i duchowienstwie ducha poboznosci, oddania
sie stuzbie Bozej, ulegtosci prawom Kosciota, i wiernego wypelnienia ta-
kowych, stanal na réwni z gorliwymi o chwale Boza i poswieconymi dla
dobra Chrystusowej owczarni, przezacnymi poprzednikami swoimi, a na-
wet pod niejednym wzgledem ich przewyzszyt, jako surowy zakonnik, gdyz
do $mierci w swojej regule i sukni zblizonej podobienstwem do zakonnego
habitu, pozostal. Lecz jako rzadca diecezji, zwierzchnik konsystorza i semi-
narium, Szymanski nie okazal dostatecznej znajomosci w powotywaniu ich
do spelnienia tych pierwszorzednych obowiazkéw w diecezji. (...) Biskup
Szymanski rzadzit samodzielnie. Otoczyt si¢ w konsystorzu i seminarium
kaptanami podtug swego wyboru, we wszystkich uroczystosciach sam cele-
browal pontyfikalnie, sam wyswiecal mtodych kaptanow, wizytowal parafie,
byt bardzo gorliwy i czynny, lubil prace, wystarczal wszystkiemu sam i nie

potrzebowal pomocy”™®.

Ojca Beniamina wspomnial kardynal Karol Wojtyla. Jako pasterz kra-
kowski, 10 lutego 1978 roku, z okazji zblizajacej sie¢ wtedy trzechsetnej
rocznicy dzialalnosci Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw na ziemiach
polskich napisal: ,,Jesli do definicji zakonu [Kapucynéw] wchodzi w jakis
sposob specyfika jego obecnosci w Kosciele, to dzieje Kosciota w Polsce
moga wnies¢ do tej definicji nie mato... Sa w dziejach polskich Kapucynéw
postacie szeroko znane, ktore wywarly wielki wptyw na dzieje Kosciota, jak
o. Beniamin Szymanski, o. Prokop Leszczynski, czy o. Honorat Kozmin-
ski... Zycze [Kapucynom], aby przysztoéé ozywial ten sam Duch jaki prze-
nikal tych, ktérzy juz odeszli... Niech polscy Kapucyni pod dzialaniem tego
samego Ducha zapisuja nowe rozdzialy w zyciu Kosciota i Ojczyzny”™.

13

44 H. Kozminski, Sw. Franciszek i nasladowcy Jego, t. 2, Warszawa 1895, s. 192.

Ks. Jozef Pruszkowski, uzywajacy pseudonimu P. J. K. Podlasiak, pochodzit z Biatej
Podlaskiej. Byt formowany do kaplanistwa w Seminarium Duchownym w Janowie Podla-
skim. Nastepnie zostal wyslany na studia specjalistyczne przez biskupa Szymanskiego do
Warszawy. Pelnil p6ézniej funkcje wyktadowcy w seminarium janowskim i lubelskim. Za
udzial w powstaniu styczniowym zostal wigziony z biskupem Platerem. W latach 1881-
1891 byl proboszczem w parafii Bobrowniki nad Wieprzem, oraz w Wawolnicy, Grabowie
i w Lublinie w par. Nawr6cenia $w. Pawla. Byt wyktadowca na KUL-u i czlonkiem Polskiej
Akademii Umiejetnosci. W pracy naukowej zajmowat sie historia nowozytng Koéciota
w Polsce oraz biblistyka Nowego Testamentu. Pisat o przesladowaniach duchowienstwa
tacinskiego i unitéw na Podlasiu. Zmarl w 1925 roku w Lublinie, por. Biogramy uczonych
polskich, Nauki spoteczne, A. Srédka, P. Szczawinski (red.), cz. 1, Wroctaw 1985, s. 345.
PJ.K. Podlasiak, Janéw, dz. cyt., s. 238.
46 ].L. Gadacz, dz. cyt., s. 7-8.
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Zakonczenie

Europa XIX wieku bylfa targana wieloma o$wieceniowo-romantycznymi
nurtami. Szalejace wolnomularstwo, porewolucyjne, absolutystyczne tren-
dy zachodniej i wschodniej Europy, spustoszenia moralne minionej doby
napoleonskiej, spotkaly si¢ z radykalizmem ewangelicznym, praktykowa-
nym przez niektdére zakony. Takze kler diecezjalny, pod kierownictwach
swych biskupéw, dawal dobre $§wiadectwo o Bogu, stajac w obronie god-
nosci czlowieka oraz bronigc praw naleznych Kosciolowi?. O. Beniamin
Szymanski, kapucyn i biskup janowski, nalezy do grona tych swiadkow*.

O. Szymanski domagat si¢ od swoich wspoétbraci kapucynéw radykal-
nego pdjscia za ,radami Zbawiciela: w tem to §lepem postuszenstwie, ktdére
$wiat ma za glupstwo; w ubdstwie na ktore swiat sie otrzasa; w owej Swietej
dziewiczej czystosci”™®. Proponowal, aby w formacji kapucynskiej korzysta¢
koniecznie z medytacji, modlitwie prywatnej i wspdlnotowej, pielegno-
wania zycia wspdlnotowego oraz umitowanie celi zakonnej. Szczegélnym
wzorem w tej formacji winna by¢ Maryja Niepokalanie Poczeta.

Formacyjne wysilki biskupa Beniamina Szymanskiego w wymiarze du-
chowosci kaptanskiej koncentrowaly sie na poglebieniu w ksi¢zach diece-
zjalnych $§wiadomosci o ogromnej godnosci sakramentu §wigcen. Pasterz
janowski ukazywal ten sakrament i wynikajace z niego zobowigzania jako
droge kaplanskiego uswiecenia. On docenial i propagowal takze formacje
intelektualng i pastoralng swoich ksiezy. Zachecat ich, aby postuge stowa
Bozego i sakramentéw sprawowali w schludnych $wiatyniach.

Biskup Beniamin wielkg wage przywiazywal do obyczajnosci duchow-
nych. Ich skromny styl zycia i kultura, inspirowana Ewangelia, stuzy pogle-
bianiu wspdlnoty kaptanskiej w ramach diecezji, oraz przyczynia sie sku-
tecznie do religijnej i moralnej formacji wiernych. Radzit swoim ksiezom,
by kochali Matke Najswietsza i upowszechniali jej kult przez propagowanie
i pobozne sprawowanie nabozenstw maryjnych, zwlaszcza nabozenstwa
majowego. Proponowane przez biskupa Szymanskiego aspekty formacyjne
okazaly si¢ ponadczasowe. One sg aktualne takze w czasach wspolczesnych.

Pasterz janowski, tak gorliwie troszczacy si¢ o unitow, zmart szes¢ lat
przed meczenstwem unitéw w Pratulinie. Trzynastu heroicznych swiadkow
wiary i obroncéw odbudowanej jednosci wyznawcéw Chrystusa zostali 24
stycznia 1874 roku zastrzeleni przez zolnierzy carskich, bronigc swej cerkwi.

47 Por. ML Gahungu, Programmare e valutare nella formazione presbiterale e religiosa,

Roma 2013, s. 34-38.

Por. M. Gahungu, V. Gambino, Formare i presbiteri. Principi e linee metodologia peda-
§ogica, Roma 2003, s. 13-16.

Por. PP.B. Szymanski, dz. cyt., s. 72-74.
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Swiadectwo meczenskiej $mierci blogostawionego Wincentego Lewoniuka
i dwunastu Towarzyszy, meczennikow z Pratulina, bylo niewatpliwie poklo-
siem formacji, nie tylko duchownych, ale i §wieckich katolikéw obrzadku
tacinskiego, jak tez unitow, realizowanej przez biskupa Beniamina Szyman-
skiego — kapucyna.

Streszczenie

Biskup Beniamin Szymanski zdecydowanie rozgraniczal duchowos¢ za-
konng i duchowos¢ ksiedza diecezjalnego. Uwazal, ze zakonnik kapucyn-
ski mial nieustannie dgzy¢ do doskonalosci, zatem do osobistej swigtosci,
przez realizacj¢ rad ewangelicznych. Natomiast ksi¢za diecezjalni winni
ustawicznie poglebia¢ swiadomos¢ wielkiej godnosci sakramentu $wigcen.
Oni bowiem uswiecaja si¢ przez sprawowanie obowiazkéw wynikajacych
z przyjetego sakramentu. Wzrastajg za§ w zyciu wewnetrznym poglebiajac
swoja formacje intelektualng i duchowa. Wyrazem tego jest ich gorliwos¢
w gloszeniu stlowa Bozego, udzielania sakramentéw swietych, takze tro-
ska o estetyczny wyglad $wiatyni. Biskup Szymanski proponowal ksiezom
i swoim wiernym $wieckim jako pomoc w duchowym wzrastaniu nabo-
zenstwa maryjne, zwlaszcza majowe. Kult Matki Bozej prowadzi do Boga
bogatego w milosierdzie.

Summary

The model of priestly piety on the basis of the works of Bishop of Janéw
Pawel Beniamin Szymanski OFMCAP (1857-1867)

Bishop Beniamin Szymanski definitely differentiated monastic piety and
piety of a diocesan priest. He thought that Capuchins were supposed to
continuously aim to perfection, to personal holiness through realization of
evangelical advice. Priests were supposed to continuously deepen the aware-
ness of great dignity of The Sacrament of Holy Orders. They sanctify them-
selves through performing duties resulting from the received Sacrament.
They grow inwardly deepening their intellectual and spiritual formation.
To express this they eagerly proclaim the Word of God, administer sacra-
ments, they take care of an aesthetic image of the church. Bishop Szymanski
proposed to his priests and worshippers Marian devotions, especially May
Devotions to the Blessed Virgin Mary as help in their spiritual growing. The
cult of the Virgin Mary leads to God who is rich in mercy.
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DUCHOWE DZIEDZICTWO
M]E;CZENNIK(')W Z PRATULINA

Tres¢: Wstep: 1. Meczenstwo; 2. Sylwetki Blogostawionych; 3. Duchowos¢
unitéw pratulinskich; 4. Imperatyw moralny pielegnowania duchowe-
go dziedzictwa unickich meczennikéw. Zakonczenie, Streszczenie, Su-
mmary: Spiritual legacy of the Martyrs from Pratulin.

Slowa klucze: duchowos¢, meczenstwo, wiara, obrona wiary, apostolstwo,
wiernos¢, trwanie w wierze, jednos¢ kosciota, unici z Pratulina.

Keywords: spirituality, faith, defending of faith, apostolate, faithfulness,
perseverance in faith, unity of the Church, the Uniates of Pratulin.

Wstep

Droga na oltarze blogostawionych z meczennikéw z Pratulina byla dluga.
Rozpoczecie przygotowan do procesu beatyfikacyjnego w 1919 r. zawdzig-
czamy pierwszemu biskupowi wskrzeszonej diecezji janowskiej czyli podla-
skiej, bp. Henrykowi Przezdzieckiemu. Formalnie prace ruszyly 17 listopada
1938 r. Smier¢ pasterza diecezji, a takze wybuch II Wojny $§wiatowej spra-
wily, ze je przerwano. Dopiero w 1961 r. bp Ignacy Swirski wznowit bada-
nie kanoniczne wydarzen w Pratulinie. ,,Positio introductiva” — dokument

* Autor jest ksiedzem diecezji siedleckiej. Wyswigcony w 1987 r. przez bp Jana Mazura,
doktor teologii moralnej, absolwent Wydziatu Teologii Moralnej Papieskiego Uniwersytetu
Lateranskiego w Rzymie Accademia Alfonsiana, wykfadowca teologii moralnej w Wyz-
szym Seminarium Duchownym w Siedlcach. Dyrektor Dzieta Pomocy ,,Ad Gentes” i kon-
sultor Komisji Episkopatu Polski ds. Misji. Autor licznych publikacji ksigzkowych i arty-
kuléw naukowych z dziedziny teologii moralnej i duchowosci. Adres do korespondencji:
zsk@02.pl.
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bedacy zbiorem zeznan $wiadkéw oraz krétkim opracowaniem historycz-
nym opublikowano w 1971 r. W 1995 r. przygotowano liczace 950 stron
calo$ciowe opracowanie meczenstwa'. 25 czerwca 1996 r. Jan Pawet II wy-
dat dekret stwierdzajacy meczenstwo Stug Bozych z Pratulina, a w 400 set-
ng rocznice Unii Brzeskiej, 6 pazdziernika tegoz roku, na Placu Sw. Piotra
w Rzymie, Jan Pawet II oglosil Wincentego Lewoniuka i XII Towarzyszy
blogostawionymi®. W ten sposob zakonczyl sie dlugi proces, ktory dopro-
wadzil do uznania heroiczno$ci ich wiary i wyniesienia na oltarze.

Meczennicy z Pratulina wpisali si¢ trwale w histori¢ i duchowos¢ die-
cezji siedleckiej, ktéra czuje moralne zobowigzanie do tworczego piele-
gnowania pamieci o nich oraz nasladowania ich cnét. W ciggu dwudziestu
lat, ktére minely od beatyfikacji wiele zrobiono, by upowszechni¢ pamigé
o meczennikach i ozywi¢ ich kult’. Powstaly liczne publikacje przekazuja-
ce histori¢ Unitéw z Pratulina, modlitewniki propagujace ich kult, a samo
sanktuarium powoli staje si¢ miejscem przyciggajacym rzesze pielgrzymow,
takze spoza diecezji siedleckiej.

W artykule ukazemy najwazniejsze elementy charakteryzujace ducho-
wos¢ meczennikow podlaskich, odwolujgc sie zaréwno do dokumentdéw,
ktdre zostaly przygotowane dla potrzeb procesu beatyfikacyjnego, jak row-
niez $wiadectw i opracowan wspoélczesnych, dotyczacych Unii na Podlasiu.
Po krétkim przedstawieniu wydarzen w Pratulinie, sprobujemy wydoby¢
zasadnicze rysy duchowej sylwetki Unitéw, obroncéw wiary i jednosci Ko-
$ciola, ktore stanowig dla nas wzdér do nasladowania. Zasadniczym pyta-
niem, na ktore sprobujemy odpowiedzie¢ w niniejszym artykule jest pyta-
nie o aktualno$¢ ich przestania i meczenstwa.

1. Me¢czenstwo

Krwawe wydarzenia, ktére dokonaly si¢ w Pratulinie, na potrzeby proce-
su beatyfikacyjnego zostaly szeroko udokumentowane®. Meczenstwo pra-
tulinskie wpisuje sie w diugi ciag przesladowan carskich Unii w diecezji

' Sedlcensis seu Podlachensis, Beatificationis seu Declarationis Martyrii Servorum Dei

Vincentii Lewoniuk et XII Sociorum in odium Fidei, uti fertur, die 24 ianuarii a. 1874 in pago
Pratulin e diocesi Sedlcensi interectorum Positio super martyrio, Roma 1995.

Zob. E. Jarmoch, Dziedzictwo unitéw z Pratulina, ,Studia Podlaskie” 6(1998), s. 103.
Zob. R. Wiszniewski (red.), Dwudziestolecie beatyfikacji meczennikow z Pratulina, Sie-
dlce 2016, s. 43.

Pelna dokumentacja wydarzen zostala na polecenie bp. Jana Mazura, opracowana
przez prof. Hanne Dylagowa i ks. Mariana Babule. Wiele pracy w opracowanie dokumen-
tacji beatyfikacyjnej wlozy! ks. dr Franciszek Juchimiuk, pochodzacy z parafii Pratulin. Juz
po beatyfikacji ukazalo sie wiele publikacji o meczennikach przygotowanych przez innego
potomka unitéw, ks. Kazimierza Matwiejuka.
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chetmskiej’. Wtadze carskie, przy czynnej wspoélpracy duchowienstwa pra-
wostawnego, pod pozorem oczyszczania obrzadku dazyly do likwidacji
Ko$ciofa trwajacego w unii z Rzymem i zmuszenia jego czlonkéw do przy-
jecia prawostawia®. Unici podlascy nalezacy do diecezji chelmskiej najdtu-
zej opierali si¢ przesladowaniom. Oni mieli jasng $wiadomos$¢ celow, jakie
chcieli osiagna¢ carscy urzednicy. Przyjecie ,,oczyszczonej liturgii” trakto-
wali jak zdrade wlasnej wiary’.

Postawa unitéw w Pratulinie, a wczesniej w Drelowie i wielu innych
miejscowosciach na Podlasiu, $wiadczy o ich glebokiej swiadomosci wiezi
Rzymem, pragnieniu jednosci Ko$ciota oraz determinacji, z jaka byli goto-
wi broni¢ swego prawa do wyznawania wlasnej wiary. Wspomnienia z tam-
tego okresu, zwlaszcza ,Listy z Syberii”® ukazuja dojrzatos¢ i glebie wia-
ry uci$nionych unitéw. Opér wobec nakazéw carskich nie byt chwilowym
buntem, pochopng decyzja, ani tez protestem podbudowanym emocjami.
Unici byli ludZzmi $wiadomymi zasad wiary, a zakorzeniona silnie w ich
sercach eklezjologia, skutecznie pozwalala im opiera¢ sie pokusie roztamu
i odejscia od jednosci z Papiezem.

Jednego z pierwszych opiséw dramatycznych wydarzen w Pratuli-
nie dostarcza ks. Jozef Pruszkowski, wierny kronikarz tego, co dzialo si¢
na Podlasiu w czasach wieloletnich krwawych przesladowan. Wedlug jego
relacji , na poczatku 1874 roku cerkiewka pratulinska zostala oddana pra-
wostawnemu ksiedzu. Parafianie niech chcac sie z tym pogodzi¢ ukryli klu-
cze od $wiatyni i nie chcieli ich wyda¢. Nie wpuscili réwniez intruza na
probostwo. Duchowny prawostawny poprosit o pomoc gubernatora, a ten
wyslal naczelnika powiatu, aby przywroécil porzadek. 22 stycznia naczelnik
przybyl wraz rota piechoty do Pratulina, ale nic nie wskoral. 23 stycznia
z Brzescia i z Bialej sprowadzono jeszcze 2 roty wojsk i stu kozakéow. Woj-
skiem dowodzil pulkownik Stein. Mimo tak zatrwazajacej przewagi, unici
postanowili broni¢ swojej cerkwi.

Dnia 24 stycznia, ok. 10.00 rano, wojsko otoczylo cmentarz cerkiew-
ny, a naczelnik zazadat od parafian wydania kluczy do $wiatyni. Gdy unici
nie ulegli grozbom i perswazjom putkownik nakazat nabi¢ bron i uderzy¢
w bebny. Odpowiedziag unitéw byty piesni ,,Kto si¢ w opieke”, ,,Przed oczy

5

) Zob. B. Kumor, Historia Kosciota, T. VII, Lublin Wydawnictwo KUL 2003, s. 360-363.

Zob. R. Dmowski, Unitis Viribus. Diecezja Podlaska w II Rzeczypospolitej, Warszawa
2013, s. 28-29.

Zob . J. Wojda (opr.), Jak niszczono Kosciot unicki? Dochodzenie Konsulatu Generalne-
go Francji w Warszawie w sprawie unitéw w Imperium Rosyjskim, Eik, Albertinum 2015,
s. 161.
8 Zob. z meczeniskich dziejow Unii. Listy Unitow wygnanych do Orenburskiej Guberni,
Cz. I, Krakow 1893.
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Twoje, Panie” oraz modlitwa ,,Pod Twoja obrong¢” Obroncy cerkwi mieli
$wiadomos¢, ze ging za wiare, dolaczajac do grona chwalebnych meczen-
nikéw. Dlatego odrzucili mozliwos¢ fizycznej obrony. Gdy kula zolnierska
przypadkowo ranitfa jednego z napastnikéw padt rozkaz zaprzestania ognia.
W obronie wiary zgineto trzynastu mezczyzn.

Cerkiew po tym ataku wygladata zalo$nie. Zotnierze zniszcezyli sie-
kierami ogrodzenie i z bagnetami rzucili si¢ na bronigcych cerkwi ludzi.
Tratowano lezacych, bito kolbami karabinéw, a wielu wigzano sznurami
i wyciggano z cmentarza cerkiewnego, by umiesci¢ ich w prowizorycznych
wiezieniach, jakimi byly pobliskie chlewy. Rannych bylo sto osiemdziesiat
0s6b’.

2. Sylwetki Blogoslawionych

»Meczennicy z Pratulina byli prostymi ludzmi i nie zostawili pism. Zo-
stawili jednak pigkne §wiadectwo Zycia i meczenstwa, o ktérym inni pisa-
1i”1°. Byli zwyczajnymi ludzmi, prostymi i pracowitymi rolnikami. Krotkie
notki biograficzne poszczegdlnych bohateréw wiary charakteryzuja jako
ludzi dojrzatych w cztowieczenstwie i wierze. Czgsto pojawiaja sie takie
okreslenia, odnoszace si¢ do ich charakteru i postepowania, jak: ,,fama
egregia” — cieszacy si¢ wyjatkowa stawa, ,,mitis” - tagodny, przyjaciel-
ski, spokojny; ,,ijucundus” - mily, przyjemny; ,,audax” - odwazny czy tez
»pius” - pobozny'’.

Skape $wiadectwa dotyczace ich Zycia codziennego méwia, ze byli oni
ludzmi szlachetnymi i prawymi. Tak wigc, cale ich zycie, a nie tylko me-
czenstwo wydawalo si¢, zeznajacym w pierwszym procesie diecezjalnym,
godne pochwatly. Wszyscy $wiadkowie zgodnie twierdzili, ze unici pratu-
linscy, ktorzy polegli w obronie jednosci z Rzymem wyrdzniali si¢ poboz-
noscia, cieszyli si¢ dobra opinig wsrod sasiadow i znajomych (Wincenty
Lewoniuk, Konstanty Bojko, Filip Geryluk), a ich postepowanie zastugi-
walo na szacunek (Anicet Hryciuk, Daniel Karmasz, Lukasz Bojko). Byli
przykladnymi czlonkami swych rodzin i wspolnot wioskowych. ,,Z ubo-
gich opisow ich postaci wynika, ze byli ludZzmi pracowitymi, uczciwymi,

?  Zob. J. Pruszkowski, Martyrologium czyli Meczenstwo Unii sw. na Podlasiu z autentycz-

nych i wiarygodnych Zrédet zebratl i napisat (PLK. Podlasiak), cz. 1 i II, Woodbridge, New
Jersey 1983, s. 98-100.

Katecheza wygloszona na Placu Sw. Piotra w Rzymie przed Msza $w. beatyfikacyjna,
zob. K. Matwiejuk, Kult blogostawionych meczennikéw z Pratulina, Siedlce Wyd. Unitas
2015, s. 68.

Zob. Z. Sobolewski, Na drogach modlitwy z blogostawionymi meczennikami z Pratuli-
na, Siedlce 2005, s. 12.
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cenigcymi sobie zgode sasiedzka i obyczaje chrzescijanskie. Nadto zawsze
wsrod rysow charakteryzujacych ich Zycie pojawia si¢ umilowanie wiary.
Byli ludZzmi poboznymi, oddanymi Ko$ciotowi, wyrdzniajacymi si¢ wsiréd
innych gleboka wiarg (Daniel Karmasz, Michal Wawrzyszuk, Maksym Ha-
wryluk, Konstanty FLukaszuk, Jan Andrzejuk). Swiadkowie, ktérzy ich znali
podkreslaja ich gorliwo$¢ w wypelnianiu praktyk religijnych (na przyktad
aktywnie uczestniczyli w zyciu Kos$ciota parafialnego Jan Andrzejuk i Ani-
cet Hryciuk) oraz oddanie Ojcu Swietemu”™2.

Jako pierwszy wsrod chwalebnych meczennikéw wymieniany jest Win-
centy Lewoniuk, gdyz stal si¢ pierwsza ofiarg napasci na cerkiew pratulin-
ska. Byl czlowiekiem dobrym, gleboko wierzacym i cieszyl si¢ uznaniem
i dobra opinig u sasiadow w Woroblinie, gdzie pracowat jako parobek w go-
spodarstwie pana Bryndzy. Podobnie za cztowieka poboznego i zastuguja-
cego na szacunek uwazano Daniela Karmasza, pochodzacego ze wsi Legi.
Byt oddany Kosciotowi, uczciwy. Dawal przyklad mitosci malzenskiej i oj-
cowskiej. Swiadkowie podkreslaja jego odwage.

tukasz Bojko z Zaczopek byl religijnym i uczciwym miodziencem.
Wielokrotnie byt goricem do innych wiosek, mobilizowat ludzi do obrony
cerkwi, a w czasie ataku w Pratulinie bil w dzwony. Bartlomiej Osypiuk,
czlowiek zonaty, przykladny ojciec i maz, byt uwazany przez sgsiadow za
meza pracowitego i uczciwego. Umarl w bdlach $miertelnie raniony nie
zlorzeczac swym wrogom, lecz modlac sie za nich. Wykazat si¢ mestwem
w przyjeciu cierpienia. Modlit sig, jak Chrystus za swych przesladowcéow.

Filip Geryluk pracowal na roli. Cieszyl si¢ dobrg stawa, jako zgodny
sasiad i dobry maz i ojciec. Byt cztowiekiem sprawiedliwym i poboznym.
Onufry Wasiluk pracowal w malym gospodarstwie rolnym. Byl czlowie-
kiem poboznym, cieszacym si¢ uznaniem jako wzorowy ojciec i maz. Byl
uwazany za czlowieka uczciwego i pracowitego.

Konstanty Bojko pochodzil z ubogiej, najemnej rodziny. Pracowatl
u bogatych rolnikéw. Byt Zonaty, i pobodnie jak inni meczennicy byl uwa-
zany za wzorowego meza i gtowe rodziny, oraz czlowieka sprawiedliwego
i prawego. Anicet Hryciuk byl poréwnywany do $w. Stanistawa Kostki, ze
wzgledu na poboznos¢ i mtody wiek, w ktérym zginal. Chetnie uczestniczyt
w nabozenstwach cerkiewnych, duzo si¢ modlit. Starsi stawiali go mlod-
szym za wzor do nasladowania.

Ignacy Franczuk, rolnik z Derta, posiadat jak najlepszg opinie. Byt czlo-
wiekiem statecznym, zatroskanym o swa rodzing. Mial siedmioro dzieci.
Jan Andrzejuk poswigcil sie pracy na roli. Szanowali go sasiedzi i znajomi,

12 Tamze, s. 11.
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widzac w nim meza sprawiedliwego, uczciwego, poboznego. Byt oddany Ko-
$ciolowi i lubit §piewac. Jako cztonek choéru cerkiewnego gorliwie uczestni-
czyl w nabozenstwach. Ranny w gtowe przy §wiatyni, przeniesiony do domu,
umarl nastepnej nocy w wielkich bélach, nie zlorzeczac swym oprawcom.

Czlowiekiem szczegoélnie oddanym Cerkwi byt Konstanty Lukaszuk,
pochodzacy z Zaczopek. Byt pobozny, sprawiedliwy, zatroskany o siedmio-
ro dzieci i zong Ireng. Maksym Hawryluk pracowat w Bohukatach na roli.
Cechowata go poboznos¢ i oddanie Kosciotowi. W czasie obrony $wiatyni
zostal ranny w brzuch. Zmart w domu rodzinnym w nocy. Michal Waw-
rzyszuk rowniez byt rolnikiem. Cieszyl si¢ powszechnie opinig czlowieka
poboznego, oddanego Kosciotowi.

O duchowej postawie meczennikéw z Pratulinie wiele moga powie-
dzie¢ atrybuty im przypisywane'’ oraz sposob, w jaki sg przedstawiani na
obrazach i ikonach. Atrybuty sugeruja grupy, dla ktérych wzorem i patro-
nem moze by¢ kazdy z meczennikéw.

Wedlug ks. W. Hackiewicza, bl. Wincenty Lewoniuk jest bohaterskim
obroncg wiary. Jego symbolem jest palma i plonacy kaganek wiary. Bt. Da-
niel Karmasz jest patronem apostolstwa swieckich. Jego atrybutem ikono-
graficznym jest krzyz pratulinski, ktdry trzyma w rece.

Bt. Lukasz Bojko jest wzorem milosci do Kosciota, a jego atrybutem jest
dzwon, ktérym wzywat do obrony cerkwi. Bl. Barttomiej Osypiuk modlit
sie za przesladowcdw, dlatego u stép jego lezy odrzucony kij, a rece i oczy
ma wzniesione ku gérze. Bl. Onufry Wasyluk jest wzorem cztowieka piele-
gnujacego pobozno$¢ eucharystyczng. Dlatego przedstawia si¢ go z garscia
dojrzatych kloséw w rece oraz z owocami winogron. Bl. Filip Geryluk uka-
zywany jest jako mezny wyznawca Chrystusa. Na ikonach trzyma galazke
debu, bedaca symbolem mestwa. Bl. Anicet stanowi uciele$nienie pobozno-
$ci i czystos$ci mlodzienczej. Na ikonach widzimy go z palma w lewej rece,
w prawej trzymajacego wiejskie dwojaki do noszenia jedzenia rolnikom
pracujacym w polu. Bl. Ignacy Franczuk daje przyklad mifosci blizniego,
stad na ikonach ukazywany jest z bochnem chleba w rece.

3. Duchowos¢ Unitéw pratulinskich

Przypatrujac si¢ uwaznie sylwetkom blogostawionych z Pratulina tatwo
dostrzec prostote ich Zycia oraz cnoty, ktére charakteryzujg zwyczajnych

13 Atrybuty ikonograficzne s propozycja ks. Wojciecha Hackiewicza — zob. K. Matwie-

juk, dz. cyt., s. 81-85. Nieco inne zaproponowat o. Roman Pietka MIC, ktéry jest autorem
powstatego w 1997 roku, Akatystu ku czci Blogostawionych Megczennikéw Podlaskich” - zob.
Akatyst, http://www.cyrylimetody.marianie.pl/akatyst.htm [dostep 10 lipca 2016].
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i poboznych chrzescijan. Pomijajac fakt meczenstwa, ktdre jest szczegdlng
i wspanialg taska Boza, a skupiajac si¢ jedynie na ich zyciu malzenskim,
rodzinnym, pracy, relacjach sasiedzkich, zaangazowaniu w zycie lokalnej
Cerkwi, $mialo mozna powiedzie¢, Ze wraz z nimi na oltarze zostata wy-
niesiona codzienno$¢ i zwyczajnos¢. Trudno bowiem, w ich zyciu wskazaé
jakie$ nadzwyczajne wydarzenia badz szczegodlne faski. Meczennicy z Pra-
tulina, zanurzeni w zwyczajnos$¢, powszednios¢, uswiecali swe Zycie po-
przez modlitwe osobista i rodzinng, udzial w liturgii i korzystanie z sakra-
mentow swietych, wiernos¢ podjetym obowigzkom, pilnosc¢ i pracowitos¢.
Byli zatem ,,zwyczajnymi” uczniami Chrystusa, wzrastajacymi w wierze
i wiernosci zobowigzaniom chrzcielnym. Nie mozna w ich Zyciu przed me-
czenstwem wskaza¢ tez nadprzyrodzonych znakéw i cudéw, ktorych byliby
$wiadkami lub protagonistami.

Ten wszechobecny rys powszednio$ci, zwyczajnosci ich zycia jest
bardzo wazng wskazowka dla wspolczesnie zyjacych chrzescijan. Mowi
bowiem, ze codzienno$¢ jest droga wzrastania w $wigtosci czyli komunii
z Chrystusem. Ci $wiadkowie wiary dorastali do taski meczenstwa poprzez
codzienny pacierz, ciezka prace na roli, trudy Zycia rodzinnego, cierpliwe
znoszenie ubostwa i borykanie si¢ ze zwyczajnymi, zyciowymi problemami.

Warto podkresli¢, ze zanurzenie w codzienno$¢ nie spowodowato utra-
cenia nadziei nadprzyrodzonej i nie zgasito w nich pragnienia nieba. Byli
ludzmi, ktdérzy pracujac na ziemi, jednoczesnie nie tracili sprzed oczu osta-
tecznego horyzontu swego zycia. Harmonijnie godzili zatroskanie o zaspo-
kojenie potrzeb zyciowych z troska o rozwdj duchowy, religijny i moralny.

Wspolczesnie, gdzie spotykamy sie z zagrozeniem zobojetnienia reli-
gijnego i ograniczenia roli wiary jedynie do zapewnienia ludziom ,, komfor-
tu” i dobrego samopoczucia, jest to bardzo wazne przypomnienie. Teocen-
tryzm, jaki charakteryzuje Zycie meznych wyznawcéw wiary z Pratulina,
ukazuje ze troski doczesne i zabieganie o polepszenie warunkdéw zycia nie
muszg oznaczac rezygnacji z dobr duchowych. Wydaje sig, ze we wspolcze-
snym duszpasterstwie trzeba podkresla¢ ten wlasnie aspekt ich zycia, uczac
wiernych integralnego poszukiwania ich dobra. Pisze o nim papiez Bene-
dykt: ,,I jeszcze: potrzebujemy malych i wigkszych nadziei, ktére dzien po
dniu podtrzymuja nas w drodze. Jednak bez wielkiej nadziei, ktéra musi
przewyzsza¢ pozostale, s3 one niewystarczajace. Ta wielkg nadzieja moze
by¢ jedynie Bog, ktory ogarnia wszech$wiat, i ktéry moze nam zapropono-
wac i da¢ to, czego sami nie mozemy osiggnaé. Wilasnie otrzymanie daru
nalezy do nadziei. Bég jest fundamentem nadziei - nie jakikolwiek bég, ale
ten Bog, ktory ma ludzkie oblicze i umilowal nas az do konca: kazda jed-
nostke i ludzkos$¢ w calosci. Jego krolestwo to nie wyimaginowane zaswiaty,
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umiejscowione w przyszlosci, ktéra nigdy nie nadejdzie; Jego krolestwo jest
obecne tam, gdzie On jest kochany i dokad Jego milo$¢ dociera. Tylko Jego
milo$¢ daje nam mozliwos$¢ trwania w umiarkowaniu, dzien po dniu, bez
utraty zapalu, ktory daje nadzieja w swiecie ze swej natury niedoskonatym.
Réwnoczesnie Jego milos¢ jest dla nas gwarancja, ze istnieje to, co jedynie
mgliscie przeczuwamy, a czego mimo wszystko wewnetrznie oczekujemy:
zycie, ktére prawdziwie jest zyciem™ .

Odwaga w wyznawaniu wiary, mimo $wiadomosci bolesnych konse-
kwencji, rodzita si¢ w sercach unitéw podlaskich, w tym takze meczen-
nikéw z Pratulina i Drelowa, nie z pogardy dla zycia badz lekkomyslnego
szafowania nim. Meczennicy nie tyle gardzili zyciem ziemskim, ile pragneli
zycia wiecznego. Zdawali sobie jednak sprawe, ze osiagnigcie go nie bedzie
czymS$ fatwym. Powaznie traktowali swe zobowigzania chrzcielne, a ich po-
stawa byla motywowana bardzo dobrym przygotowaniem teologicznym
i eklezjologig. Unici zabiegali o znajomos¢ katechizmu. W duzej mierze
uksztaltowata ich postawe liturgia, modlitwy oraz kazania ich duszpasterzy.
Swiadomo$¢ wiasnej koscielnej tozsamosci oraz pragnienie nieba staly sie
fundamentem, na ktérym budowali relacje¢ z Chrystusem w zyciu codzien-
nym, a takze podczas krwawych przesladowan.

Rysem charakterystycznym duchowosci meczennikéw z Pratulina jest
ich wiernos¢ przyrzeczeniom chrzcielnym. Przyjety chrzest stat si¢ dla nich
bramg do Kosciota, w ktérym znajdowali duchowy pokarm. Trzeba pod-
kresli¢ troske unitéw o formacje teologiczno-ascetyczng. Kiedy zabrakio
im kaptanéw, $wieccy organizowali po wsiach katecheze. Dzialalnos¢ ka-
techetyczna miata charakter zorganizowany, staly. Uczyli swe dzieci prawd
wiary, wpajali zasady postgpowania moralnego oraz przekazywali obyczaje
i tradycje modlitewne. Organizowali tajne misje, podczas ktérych przyjmo-
wali sakramenty $wiete przez postuge ksiezy, zwlaszcza jezuitow, ktorzy na
Podlasie przybywali incognito z innych rejonéw Polski.

Wydaje sie, ze przywigzanie meczennikéw podlaskich do wiary i ich
gorliwos¢ w dochowaniu wiernoséci przyrzeczeniom chrzcielnym jest ak-
tualnym wzorem dla wspoélczesnie zyjacych katolikow. Zaréwno duchow-
ni, jak i wierni $wieccy winni pielegnowa¢ w sobie pragnienie pogltebienia
wiedzy religijnej oraz zadba¢ o formacj¢ sumienia®. Jest to chyba jedno
z najpilniejszych zadan, przed jakimi stoi Kosciét w Polsce. Obserwujemy
stale poglebiajaca si¢ powierzchownos¢ religijng, brak swiadomosci toz-
samosci religijnej oraz lekcewazenie norm i zasad moralnych. W praktyce

4 Zob. Encyklika Spe salvi, nr 31.

Zob. K. Matwiejuk, Pratulin i jego duchowe dziedzictwo, Siedlce, Unitas 2015, s. 107-
119.
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przejawia si¢ to w przyjmowaniu postaw poganskich, sprzecznych z wiarg
i moralnoscig katolicka, przy jednoczesnym deklarowaniu, ze jest si¢ czlo-
wiekiem wierzacym. Wobec poglebiajacej sie sekularyzacji i permisywizmu
moralnego Kosciét winien wychowywa¢ do poszanowania prawa Bozego,
ukazuja prawdziwe znaczenie ludzkiej wolnosci.

Unici podlascy uczg umilowania liturgii i modlitwy. One byly zrédlem
ich duchowej sily, pomagajac przetrwac najtrudniejsze chwile przeslado-
wati. Unici pielegnowali dar pobozno$ci, ktérym Duch Swiety ubogacit ich
serca w sakramencie bierzmowania. Patrzac na gorliwo$¢ religijna, pra-
gnienie Boga wyrazajace si¢ w nieustannej modlitwie, umitowanie liturgii
cerkiewnej i nabozenstw maryjnych, Kosciét wspolczesny winien budzi¢
w swych wiernych ducha poboznosci i milosci wzgledem Boga. Jest to za-
danie tym pilniejsze, im bardziej wkrada sie w zycie wspolnot koscielnych
sekularyzacja, a ich Zycie ulega desakralizacji. Wspoélczesnie dostrzegamy
erozje cnoty poboznosci, ktora w §wiadomosci wiernych kojarzona jest
z bigocja i uwazana za co$ falszywego, osmieszajacego i zbednego. Trzeba
powrdci¢ do wychowania do poboznosci w rodzinach, na katechezie oraz
podczas liturgii, gdyz kryzys modlitwy i poboznosci, przezywany w tak
wielu wspolnotach koscielnych ujawnia gleboki kryzys wiary i poczucia
sacrum. Dzieje si¢ tak na skutek przesuniecia akcentéw: Bog przestaje by¢
w nauczaniu ko$cielnym Kimsg, kto winien znajdowac si¢ na pierwszym
miejscu. W miejsce Boga zostaje umieszczony cztowiek i jego potrzeby. Te-
ocentryzm religijny zostaje wyparty przez antropocentryzm. Stusznym za-
tem wydaje si¢ postulat ,,reformy” posoborowej reformy liturgicznej w tym
zakresie, na co zwracajg uwage Benedykt XVI'¢ i kard. Robert Sarah".

Wydaje si¢ rowniez, ze przyklad meczennikéw podlaskich moze pomoéc
odzyska¢ wspdtczesnemu Kosciotowi nalezny szacunek dla poboznosci lu-
dowej, jej wyrazéw i form. W czasach odnowy posoborowej poboznos¢
ludowa zostata zmarginalizowana i traktowana z wielka podejrzliwoscia.
Niektorzy teologowie i duchowni uznali jg za zbedna lub nawet szkodliwg.
Tymczasem tragiczne doswiadczenie Cerkwi unickiej pokazuje, jak wielka
sile i oparcie dla wiary stanowi pobozno$¢ ludowa. Oczyszczona z przesady
i zabobondéw ta poboznos¢ petni wazng role w przekazywaniu i umacnianiu
wiary, wiezi z Kosciotem oraz pomaga w przekazywaniu tradycji i obycza-
jow chrzescijanskich. Chroni wspdlnoty koscielne przed ozigbloscia i du-
chowg stagnacja.

16 Zob.J. Ratzinger, Dyskusja nad ,duchem liturgii”, w: Teologia liturgii. Sakramentalne

{mdstawy zycia chrzescijanskiego, Lublin Wyd. KUL 2012, s. 625-626.
7 Zob. R. Sarah, N. Diat. Bég albo nic. Rozmowy o wierze, Warszawa Wyd. Sidstr Lore-
tanek 2016.
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Jeszcze innym, charakterystycznym rysem duchowosci meczennikow
z Pratulina jest ich umilowanie Matki Najswietszej. ,,Sanktuaria Maryjne
rozbudzaly i pogtebiaty pobozno$¢ na Podlasiu™®. Przywigzanie do Maryi
unici wyrazali poprzez $piew ,,Godzinek’ i odmawianie rézanca, a takze
pielgrzymki do sanktuariéow maryjnych, z ktérych najwigksza popular-
noscig na Podlasiu cieszyl si¢ Koden i Lesna Podlaska. Pokonujac wielkie
trudnosci i narazajac si¢ na szykany unici pielgrzymowali réwniez do Matki
Bozej Czestochowskie;j.

W kazdej chacie unickiej znajdowala si¢ ikona Bogurodzicy. Wiele
przydroznych kapliczek chronilo Jej wizerunki. Unici daja przyktad poboz-
nosci maryjnej wspotczesnym Podlasiakom.

Takze dzisiaj pielegnowanie kultu maryjnego, opartego na pogtebio-
nej mariologii jest doskonatym sposobem formowania postaw religijnych
i umacniania si¢ w wierze. Nabozenstwa, pielgrzymki, piesni i modlitwy ku
czci Matki Bozej, a takze wspolnoty maryjne dzialajace w Kosciele, przy-
czyniaja sie do wzrastania duchowego Jej czcicieli. Sprawiajg, ze w Kosciele
dochodzi do glosu jego rys maryjny".

4. Imperatyw moralny pielegnowania duchowego dziedzictwa unickich
meczennikow

Kosciot siedlecki przygotowuje si¢ do 200 rocznicy swego istnienia. Trwa
obecnie II Synod diecezjalny, ktory stawia sobie nie tylko za cel uporzad-
kowanie prawodawstwa diecezjalnego i wypracowanie jednolitych zasad
duszpasterskich, ale ma cele duszpasterskie. Stuzy refleksji nad historia
i tozsamoscig naszej wspolnoty diecezjalnej. Komisje synodalne szukaja
odpowiedzi na pytania dotyczace skutecznych form ewangelizacji w uwa-
runkowaniach wspolczesnych. Pytamy zatem o przysztosé, w ktérg chcemy
wej$¢ ubogaceni wspanialg przesztoscig. Meczenstwo unitéw pratulinskich
i unii na Podlasiu, ktérej diecezja siedlecka jest duchowa spadkobierczynia,
stanowig nie tylko dar, ale zadanie. Pratulin moze promieniowa¢ ducho-
wo na calg diecezje, ksztaltujac postawy wiary i postepowania moralnego.
Trzeba tylko uwaznie poznawaé dziedzictwo $wigtosci meczennikow, po-
zwoli¢ mu przemawia¢ do sumien duchownych i wiernych $wieckich.
Pratulin, miejsce wyjatkowych wydarzen religijnych z przesziosci, moze
sta¢ sie diecezjalnym osrodkiem duchowosci promieniujacym zwlaszcza na
ludzi mlodych, szukajacych swego miejsca w Kosciele i pragnacych doko-
na¢ osobistego wyboru wiary. Jest rzecza pozadang, by mogli sie gromadzi¢

18

B P. Aleksandrowicz, Diecezja siedlecka czyli podlaska (1818-1968), Siedlce 1971, s. 234.

Zob. Jan Pawet II, Adhortacja Mulieris dignitatem, nr 27.
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w sanktuarium pratulinskim, poznawa¢ histori¢ meczenskiego Podlasia,
a tym samym glebiej wnika¢ we wlasng tozsamos¢ religijng i duchowa.
Sanktuarium pratulinskie sprzyja katechezie sakramentalnej, zwlaszcza
ukazujacej zobowigzania wobec wiary wynikajace z chrztu §wietego, ksztat-
tujgcej szacunek i mitos¢ dla liturgii.

Sanktuarium pratulinskie stuzy réwniez poglebieniu wiezi z Kosciotem
powszechnym. Meczennicy oddali swe zycie za jedno$¢ z papiezem. Statym
elementem duszpasterstwa w Pratulinie winno by¢ ksztaltowanie postawy
synowskiej czci i mitosci do Ojca Swietego, ktéra wyraza sie w postuszen-
stwie wladzy koscielnej i przyjmowaniu nauczania papieskiego.

Pratulin winien by¢ wykorzystany w diecezjalnym i parafialnym dusz-
pasterstwie mezczyzn, ktére wydaje si¢ by¢ znikome. Pielgrzymki mezczyzn
przyczynig si¢ do ozywienia wiary, dostarczajac wzoru bycia mezczyzng-
-chrzescijaninem oraz ukazujac cnoty, jakimi wslawili si¢ meczennicy. Sg
oni konkretnym wzorem bycia me¢zczyzng, me¢zem i ojcem. W dobie kryzy-
su koncepcji meskosci i braku wzorcéw osobowych dla mezczyzn, przyktad
unickich obroncéw wiary mozna wykorzystac¢ do ksztaltowania dojrzatych
i odpowiedzialnych postaw mezczyzn.

Zakonczenie

Rozwijajacy si¢ kult meczennikdéw podlaskich i ogromne zainteresowanie
ich Zyciem i meczenstwem jest dowodem aktualnosci ich oredzia. Blogo-
stawieni nadal promieniujg przykladem swej heroicznej wiary, wspierajac
wspolczesnie zyjacych chrzescijan w umacnianiu ich relacji z Bogiem.

W artykule zostaly zaprezentowane tylko niektdre aspekty ich ducho-
wosci w kontekscie przygotowan do 200 rocznicy powstania diecezji sie-
dleckiej.

Wydaje sig, ze zarowno czas prac synodalnych, jak i lata poprzedzajace
uroczystosci diecezjalne jubileuszowe sa doskonala okazjg do tego, by po-
wrdci¢ do zywego i wymownego dziedzictwa wiary unitéw z Pratulina.

Streszczenie

Diecezja siedlecka obchodzi w tym roku 20. rocznice ogloszenia blogosta-
wionymi Wincentego Lewoniuka i XII Towarzyszy, meczennikow za wiare
z Pratulina. Byli oni ludZmi prostymi, zwyczajnymi ale duchowo dojrzaty-
mi, o czym $wiadczy nie tylko ich meczenstwo, ale cate Zycie. Meczennicy
z Pratulina oddali swe Zycie za jednos¢ Ko$ciota i wierno$¢ papiezowi. Ich

143



Ks. Zbigniew Sobolewski

wiernosc¢ obietnicom chrztu §wietego i umilowanie Kosciola s3 wzorem do
nasladowania dla wspétczesnych wiernych.

W niniejszym artykule zostaly ukazane wybrane aspekty duchowosci
meczennikéw z Pratulina, jakie przedstawiajg dokumenty przygotowane
dla beatyfikacji oraz liczne $wiadectwa im wspoélczesnych. Zwrécilismy
uwage na umitowanie Eucharystii, modlitwy i ducha autentycznej poboz-
nosci, ktére cechuja ich zycie. Meczennicy ucza réwniez mitosci do Ko-
$ciola i troski o jego rozwdj. Ukazalismy réwniez ich przywigzanie do Ojca
Swietego i jego nauczania. Ostatnim rysem charakteryzujagcym meczenni-
kow jest ich poboznos$¢ maryjna i przywigzanie do Matki Bozej. Analizujac
te i inne elementy duchowo$ci meczennikéw zostala ukazana ich aktual-
no$¢ we wspolczesnym Kosciele.

Summary

Spiritual legacy of the Martyrs from Pratulin

This year the diocese of Siedlce celebrates 20th anniversary of the beatifica-
tion of Vincent Lewoniuk and 12 Companions, the Pratulin Martyrs for the
faith. They were simple and ordinary people but spiritually matured what
proves their martyrdom as well as their entire lives. The Martyrs of Pratu-
lin sacrificed their lives for the unity of the Church and faithfulness to the
Pope. Their faithfulness to the baptismal vows and love to the Church are
clear patterns for the faithful of today to be followed.

In this article we consider some selected aspects of the spirituality of
the Pratulin Martyrs, that are presented in the documents prepared for
their beatification purposes and also numerous testimonies of their con-
temporaries. We will also point to their love for the Eucharist, prayer and
the spirit of authentic piety that mark their lives. We will also present their
commitment to the Pope and his teaching. The last feature that characterize
the Martyrs is their devotion to Our Lady. The author, analyzing these and
other elements of the spirituality of the Martyrs, poses the question about
their relevance for the modern Church.
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ORGANIZACJA DUSZPASTERSTWA
W POLSKIEJ Mi1SJj1 KATOLICKIE])
W OSNABRUCK W NIEMCZECH

Trescé: Wistep; 1. Organizacja duszpasterstwa zwyczajnego: 1.1. Przepowia-
danie stowa Bozego, 1.2. Postuga uswigcania, 1.3. Postuga pasterska;
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Wstep

Poczatki pracy duszpasterskiej z Polakami w péinocno-zachodniej czesci
Niemiec zwigzane sg z dzialaniami wojennymi w latach 1939-1945. Wtedy

*  Autor dr hab. teologii pastoralnej, prof. KUL; ksiadz diecezji siedleckiej, pracownik
naukowo-dydaktyczny w Instytucie Teologii Pastoralnej i Katechetyki Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawla II. Cztonek Towarzystwa Naukowego KUL, Stowarzy-
szenia Pastoralistow Polskich, Polskiej Akademii Nauk, PosTNetzwerks der mittel- und
osteuropeischéischen Pastoraltheologinnen und Pastoraltheologen. Autor kilkudziesigciu
artykulow z zakresu teologii pastoralnej, a zwtaszcza organizacji duszpasterstwa, apostol-
stwa $wieckich i duszpasterstwa niepelnosprawnych. Adres: al. Ractawickie 14, 20-950 Lu-
blin. E-mail: lipiec@kul.pl.
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to znalezli si¢ na tych terenach robotnicy przymusowi oraz wi¢zniowie wy-
zwoleni z obozéw koncentracyjnych. O ile praktyki religijne w obozach byly
zabronione, to pracownicy przymusowi mogli w ograniczonym zakresie ko-
rzystac z postugi duszpasterskiej duchownych niemieckich. Po zakonczeniu
wojny wielu wywiezionych Polakéw zostalo na terenie Niemiec, w tym wie-
lu ksiezy. Poczatkowo osoby te byly umieszczane w obozach przejsciowych,
ktdérych na terenie obecnej Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick byto 31.
Duszpasterstwo, przynajmniej w jednym z nich, pelnito 15 duchownych.

Systematyczna dzialalno$¢ pastoralna po II wojnie §wiatowej rozwineta
sie wraz z powolaniem osrodka duszpasterskiego w Osnabriick w ramach
diecezji personalnej dla Polakéw utworzonej 5 czerwca 1945 r., z bpem Jo-
zefem Gawling jako ordynariuszem. W 1955 r. duszpasterstwo Polakow
powierzone zostalo ks. Aleksandrowi Lukomskiemu, ktéry swoja postuge
sprawowal takze w Bremie, Oldenburgu, Wilhemshaven i innych miastach
w potnocno-zachodniej czesci Niemiec'. Msze $w. w jezyku polskim spra-
wowane byly poczatkowo w angielskich koszarach wojskowych, a od 1957 r.
w parafii Ducha Swietego. Powotana zostata do zycia szkétka niedzielna dla
dzieci, w ktorej oprocz katechezy uczono takze jezyka polskiego. Organizo-
wano spotkania z okazji $wiat religijnych i narodowych, takich jak Swieto
Konstytucji 3 Maja czy Odzyskania Niepodleglosci 11 listopada.

Reorganizacja duszpasterstwa polonijnego w Niemczech nastgpita
w 1975 r., kiedy to, w duchu Soboru Watykanskiego II, likwidacji ulegla die-
cezja personalna dla Polakéw, a wraz z nig Polska Kuria Biskupia. Powolana
zostala w to miejsce Polska Misja Katolicka, podlegajaca Konferencji Epi-
skopatu Niemiec. Placowka w Osnabriick podlega biskupowi tej diecezji.
Od 1978 r. duszpasterzem ludnosci polskojezycznej byl ks. Jozef Liszka. On
swoja postuge pelnit takze w Bremie, Oldenburgu i okolicznych miastach. Po
przejsciu do Bremy w 1982 r. jego nastepca zostal ks. Michat Gorski, pracuja-
cy w niemieckiej parafii w Fiirstenau. Pomagali mu ks. Ingo Pohl i ks. Zdzi-
staw Kadziela, takze pracujagcy w okolicznych parafiach niemieckich?.

Samodzielny os$rodek duszpasterski w Osnabriick zostal ustanowio-
ny w 1989 r, a jego duszpasterzem zostal ks. Stanistaw Gacek. Majacego

' Ks. kan. Aleksander Lukowski urodzit sie 29 marca 1902 r. w Parysowie k. Garwoli-

na. Byl ksiedzem archidiecezji warszawskiej. W 1940 r. zostal uwi¢ziony przez Niemcow
i wywieziony do obozu koncentracyjnego w Dachau. Po wyzwoleniu przez Amerykanow
w 1945 r. pozostal w Niemczech i podjat duszpasterstwo wsrod Polakéw w obozach przej-
$ciowych. Od 1955 r. zwiazal si¢ z misjg katolickg w Osnabriick, w ktérej byt organizatorem
zycia religijnego i polonijnego. W sierpniu 1978 r. przeszed! na emeryture. Zmart 14 lipca
1985 1.

2 R Przybytek, Polska Misja Katolicka Osnabriick, w: Duszpasterstwo polskojezyczne
w Niemczech 1945-2005. Red. S. Bober, S. Budyn. Lublin-Hannover 2006, s. 346-347.
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problemy zdrowotne, zastgpil w nastepnym roku ks. Kazimierz Cwierz,
ktéry sprawowat postuge takze w Aurach, Bad Bendheim, Lingen, Norden
i Nordhorn. W Osnabriick dziatalnoscig pastoralng objetych byto ok. 700
wiernych, a na zajecia katechetyczne uczeszczato ok. 40 dzieci. Istniato Ka-
tolickie Centrum Os$wiaty, schla parafialna, grupa ministrancka, krag ro-
dzin oraz grupa oazowa dzieci i mlodziezy’. W latach 1994-1996 w charak-
terze pomocnika postugiwat ks. Sylwester Stach, pracujacy w niemieckich
parafiach w Emden i Esterwagen, gdzie sprawowal Msze $w. dla mieszkaja-
cych w tamtych okolicach Polakow.

0d 2000 r. duszpasterzem w Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick jest
ks. Roman Przybylek, ktory pelni postuge takze w Nordhorn, Lingen i Hil-
ter. W Osnabriick z systematycznej postugi duszpasterskiej korzysta ok. 650
0s6b na state mieszkajacych w Niemczech, jak réwniez Polacy przyjezdza-
jacy do prac sezonowych. Na miejscu sprawowane sg dwie Msze $w. w nie-
dziele i $wieta, w punktach filialnych - kolejno, raz w miesigcu®. Polska
Misja Katolicka w Osnabriick funkcjonuje na zasadach parafii personalne;.

1. Organizacja duszpasterstwa zwyczajnego

Duszpasterstwo zwyczajne jest zorganizowang dziatalnoscia zbawcza Ko-
$ciola majaca za cel zaspokojenie powszechnych potrzeb religijnych wszyst-
kich wierzacych, dazaca do doprowadzenia ich do spotkania z Bogiem
w wierze, nadziei i milosci. Podstawowymi formami realizacji duszpaster-
stwa zwyczajnego s3: przepowiadanie sfowa Bozego, liturgia i postuga pa-
sterska’.

1.1. Przepowiadanie stowa BoZego

Przepowiadanie stowa Bozego zmierza do wzrostu wiary u wierzacych.
Chodzi nie tylko o uznawanie istnienia Boga, ani tez o akceptowanie tresci
objawionych, ale przede wszystkim o osobowe spotkanie z Chrystusem ob-
jawiajacym sie czlowiekowi. Spotkanie to polega na przyjeciu osobowego
Boga w Chrystusie i duchowym zjednoczeniu z Nim. Zjednoczenie z Bo-
giem zaklada wiedze¢ o Nim, czyli poznanie tresci Objawienia oraz akcepta-
cje dogmatdw wiary i zasad zycia chrzescijanskiego, a takze przyjecia posta-
wy wynikajacej z tresci wiary. Przepowiadanie zmierza przede wszystkim
do coraz wigkszego otwarcia czlowieka na objawiajacego si¢ Boga przez
Chrystusa w Duchu Swietym.

Filialny Osrodek Duszpasterski Osnabriick, w: Ksigga Jubileuszowa duszpasterstwa pol-
skiego w Niemczech, red. F. Mrowiec i in., Wiirzburg 1995, s. 86.

R. Przybytek, art. cyt., s. 348.

R. Kaminski, Duszpasterstwo zwyczajne, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R.
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Gloszenie stowa Bozego zmierza takze do budowania wspolnoty wie-
rzacych. Stowo Boze dziala nie tylko w poszczegolnych wierzacych, lecz tak-
ze gromadzi ich we wspdlnote wiary. Przepowiadanie stowa Bozego w misji
katolickiej, podobnie jak przepowiadanie parafialne, stuzy wzmacnianiu
wspolnoty wiary, jednoczacej jej czlonkow w prawdzie i wierze. Wspolno-
ta wiary jest rowniez szkola Zycia ewangelicznego. Wyrazem takiego zycia
jest ukladanie zycia osobistego i spolecznego w oparciu o chrzescijanska
milto$ce.

Wirdd form gloszenia stowa Bozego naczelne miejsce zajmuje homi-
lia. Jest ona czescig liturgii. Ma okreslone miejsce. Nastepuje po czytaniach
stowa Bozego, z ktérymi jest zwigzana organicznie. Jej celem jest ich wy-
jasnianie, dlatego przewyzsza inne formy nauczania (zob. KO 24). W Pol-
skiej Misji Katolickiej w Osnabriick homilie s3 gtoszone w kazda niedziele
i uroczystosci. Ich tematyka zwigzana jest z czytaniami mszalnymi, a przede
wszystkim z ewangelig. Homilisci staraja si¢ powigza¢ problematyke czytan
z sytuacja egzystencjalng Polakéw zyjacych na emigracji. Czgsto poréwnuja
specyfike zycia codziennego i religijnego w Polsce i w Niemczech, a istnie-
jace réznice staraja sie wyjasni¢ w swietle Objawienia Bozego.

Szczegolne znaczenie majg homilie adresowane do dzieci przygotowu-
jacych sie do Pierwszej Komunii $wigtej. Gloszone sg one w pierwsze nie-
dziele miesigca. Maja za cel pomoc dzieciom w jak najlepszym przygoto-
waniu si¢ do czynnego, $wiadomego i pelnego uczestnictwa w Eucharystii.
Sposéb przepowiadania dostosowany jest do mozliwosci percepcyjnych
dzieci. Maja one forme dialogu. Takze jezyk homilii jest stosunkowo pro-
sty: przepowiadajacy maja $wiadomos¢, ze dzieci urodzone w Niemczech
postuguja si¢ dwoma jezykami, za$ jezyk polski nie zawsze jest ich jezykiem
pierwszym.

Homilie gtoszone sg takze w dni powszednie. Sg one krétsze od homilii
niedzielnych i §wigtecznych, ale tak jak tamte podejmuja problematyke za-
wartg w czytaniach biblijnych. Kaznodzieje staraja si¢ aplikowac je do sytu-
acji egzystencjalnej emigrantéw. W homiliach gloszonych we wspomnienia
swietych i blogostawionych przyblizane sg sylwetki patronéw dnia. Tematy-
ka homilii gloszonych w pierwsze piatki miesigca poswiecona jest Najswiet-
szemu Sercu Pana Jezusa oraz mito$ci i milosierdziu Bozemu’.

Wazne miejsce w przepowiadaniu stowa Bozego w Polskiej Misji Kato-
lickiej w Osnabriick zajmuje katecheza. Jest ona realizowana jako katecheza

Kaminski, M. Fiatkowski, W. Przygoda, Lublin, TN KUL 2006, s. 212.
Tenze, Duszpasterstwo w spoleczetistwie pluralistycznym, Lublin, Atla 2 1997, s. 68-69.
Wywiad z ks. Romanem Przybyltkiem, proboszczem Polskiej Misji Katolickiej w Osna-
briick (rkps w posiadaniu autora).
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parafialna, czyli ,podstawowa forma wtajemniczenia dzieci i mlodziezy
w chrzedcijanstwo i zycie Ko$ciota, gléwnie poprzez dowarto$ciowanie
nieobecnego w szkolnym nauczaniu religii wymiaru eklezjalnego, liturgicz-
nego i sakramentalnego™. Jest ona adresowana do 0séb przygotowujacych
sie do Pierwszej Komunii i spowiedzi $wigtej, sakramentu bierzmowania
i malzenstwa.

Katecheza przygotowujaca do Pierwszej spowiedzi i Komunii $wigtej
adresowana jest do dzieci w wieku 8-9 lat. W katechizacji uczestniczy gru-
pa od 12 do 17 osdéb. Prowadzacym zajecia byt dotychczas proboszcz mi-
sji, a w ostatnim czasie katecheze prowadzi siostra zakonna. Z uwagi na
fakt, ze dzieci przygotowujace si¢ Pierwszej Komunii $wietej uczeszczajg do
réznych szkot na terenie miasta i w jego okolicach, katecheza odbywa sie
w niedziele. Poprzedza sprawowanie Mszy $wigtej. Motywem takiego po-
stepowania sg nie tylko wzgledy organizacyjne, ale przede wszystkim uka-
zanie teologicznego zwigzku miedzy katechezg a Eucharystig, do ktorej ona
przygotowuje. Katecheza przed Pierwsza Komunia $wigtg jest realizowana
w oparciu o programy i materialy dydaktyczne stosowane w Polsce, ktore
zostaly zaadaptowane do warunkéw niemieckich. Chodzi tu o podreczniki
dydaktyczne dla katechety, podreczniki dla ucznidéw oraz réznorakie po-
moce dydaktyczne w jezyku polskim.

Katecheza przygotowujaca do sakramentu bierzmowania adresowana
jest do mlodziezy w wieku powyzej 14 lat. Aktualnie uczestniczy w niej gru-
pa 25-30 osob. Prowadzacg katecheze jest swiecka katechetka. Katechizacja
trwa okoto péttora roku. Mlodzi ludzie uczestnicza w niej w kazda niedzie-
le. Ten dzien tygodnia zostal wybrany z podobnych wzgledéw, co dzien ka-
techezy dzieci pierwszokomunijnych: mlodzi ludzie uczeszczaja do réznych
szkoét w miescie i okolicy, a ponadto przygotowanie do bierzmowania taczy
sie w uczestnictwem w niedzielnej Mszy $wigtej. Przygotowanie do sakra-
mentu bierzmowania odbywa si¢ w jezyku polskim, w oparciu o program
»Przyjmijcie moc Ducha Swietego” przygotowany w Polsce i zaadaptowany
do miejscowych warunkoéw.

Katecheza przygotowujaca do sakramentu malzenstwa ma charakter
bardziej indywidualny. Rozpoczyna si¢ ona, gdy narzeczeni zgtaszajg zamiar
przyjecia tego sakramentu. Ma ona charakter spotkan, w ktérych uczestni-
czy 5-6 par. Spotkan katechetycznych jest zazwyczaj pig¢. Realizowany jest
program autorski. Na tematyke sktadajg si¢ biblijne podstawy malzenstwa
i rodziny, wiadomosci z zakresu teologii dogmatycznej, zwlaszcza sakra-
mentologii, liturgiki i teologii moralnej, w ktérych uwypukla sie¢ problema-
tyke malzensko-rodzinng. Problematyka zycia malzenskiego i rodzinnego

K. Misiaszek, Katecheza parafialna, w: Leksykon teologii pastoralnej, dz. cyt., s. 348.
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jest omawiana takze w $wietle nauk psychologicznych i pedagogicznych.
Z uwagi na fakt, ze malzenstwa przygotowujacych si¢ zawierane s3 najcze-
$ciej w Polsce, podejmowana problematyka dostosowywana jest do ogétu
programow dla przygotowujacych si¢ do przyjecia sakramentu malzenstwa
w Polsce. Kandydatéw do malzenstwa katechizuje proboszcz’.

1.2. Postuga uswiecania

Posluga u$wigcania realizowana jest przede wszystkim przez sprawowa-
nie liturgii, bedacej urzeczywistnianiem kaplanskiego postannictwa Jezu-
sa Chrystusa. W $wietle nauczania Soboru Watykanskiego II, liturgia jest
aktualizacjg i kontynuacja historii zbawienia, wykonywaniem urzedu ka-
planskiego Jezusa Chrystusa, uobecnianiem Jego misterium paschalnego
(KL 7), uwielbieniem Boga i uswigceniem czlowieka, szczytem i Zrédlem
zycia Kosciola, zapowiedzig i zadatkiem liturgii niebianskiej (KL 8) oraz
dzialaniem Chrystusa i Koéciola przez znaki'®. Dzigki aktom kultu doko-
nuje si¢ rozwoj i uswigcenie czlowieka zmierzajacego do Ojca, przez Syna
w Duchu Swietym. Réwniez dzieki liturgii dokonuje sie takze budowanie
wspoélnoty wierzacych, ktéra w celebracjach liturgicznych, zwlaszcza eu-
charystycznej, najpelniej manifestuje swoja obecnos$¢, znajduje szczyt swej
dzialalnosci oraz sie buduje (KL 10)'".

Bramg do sakramentéw $wietych jest sakrament chrztu. On zanurza
cztowieka w misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Chrzcielne
obmycie, dokonywane w znaku wody i mocg Ducha Swietego, oczyszcza
z grzechow, wlacza czltowieka w zycie Boze czyniac go przybranym dziec-
kiem Bozym i wiacza neofite we wspolnote Kosciola.

Dla ludnosci polskojezycznej zamieszkatej w Osnabriick i okolicach
wspolnota tg jest Polska Misja Katolicka. Celebracje sakramentu chrztu nie
s3 czestym wydarzeniem, dlatego nie ma stalych terminéw jego sprawo-
wania. Terminy chrztu ustalanie sa indywidualnie z rodzicami dzieci, naj-
czesciej sg to wazniejsze uroczystosci i Swigta koscielne. Sakrament chrztu
celebrowany jest zaréwno wedtug zwyczajow polskich, jak i niemieckich,
to znaczy udzielany jest podczas Mszy $wietej, jak poza nig. Przygotowanie
rodzicow przed chrztem dziecka ma charakter indywidualny. Odbywa sie¢
w ich domach.

Szczytem zycia wspdlnoty wierzacych, zgromadzonych w Polskiej
Misji Katolickiej w Osnabriick, jest Eucharystia. Celebrowana jest ona

9

0 Wywiad z ks. Romanem Przybytkiem.

J.J. Janicki, Postuga uswigcania, w: Teologia pastoralna, t. 2, red. R. Kaminski, Lublin,
Atla 2,2002, s. 221-223.

Por. R. Kaminski, Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota w teorii i praktyce pastoralnej, Lublin,
Wydawnictwo Naukowe KUL 2007, s. 250-255.
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w niedziele, $wieta i uroczystosci oraz w dni powszednie'®. Liturgia spra-
wowana jest w jezyku polskim. Zgodnie z nauczaniem soborowym, zwraca
sie uwage na aktywne uczestnictwo wiernych. Czytania mszalne czytane sa
przez odpowiednio przygotowane doroste osoby $wieckie. Podobnie, psalm
responsoryjny $piewany jest przez kantora. Stuzbe liturgiczng przy oltarzy
pelnig ministranci. Zgodnie ze zwyczajem przyjetym w Kosciele w Niem-
czech, stuzbe przy oltarzu petnig zaréwno chlopcy, jak i dziewczeta. Sa to
dzieci, mtodziez, a takze osoby doroste. Spiewy liturgiczne prowadzone s3,
wzorem Kosciota w Polsce, przez organistow, ktérzy akompaniuja na orga-
nach oraz rozpoczynaja i podtrzymujg $piew uczestnikow liturgii.

Podobnie, jak w Kosciele w Polsce, uroczysty charakter ma pierwsze
pelne uczestnictwo w Eucharystii. Uroczysto$¢ Pierwszej Komunii swigtej
odbywa sie kazdego roku w Uroczystoé¢ Zestania Ducha Swietego. Tak jak
w Polsce, dzieci majg stréj uroczysty, a dzien ten jest okazja do spotkan
w gronie rodziny i przyjaciol. Zachowany jest takze pielegnowany w Pol-
sce zwyczaj tak zwanego bialego tygodnia, podczas ktdrego dzieci w stro-
jach pierwszokomunijnych wspdlnie uczestnicza we Mszy $wietej. Szcze-
gblny charakter ma Eucharystia celebrowana w niedziele biatego tygodnia.
Uczestnicza w niej dzieci wraz z rodzicami. Rodzice przygotowuja czytania
mszalne, modlitwe wiernych, za$§ homilia ma charakter dialogowy. W dia-
logu z kaptanem biorg udzial zaréwno dzieci, jak i rodzice.

Z zakonczeniem Biatego Tygodnia jest faczona rocznica Pierwszej Ko-
munii $wigtej. Uroczysto§¢ ma bardzo podniosty charakter. Na wspdlnej
Mszy $wigtej spotykaja sie dwie grupy dzieci: §wietujace rocznice i pierw-
szokomunijne. Te pierwsze wczesniej przystepuja do sakramentu pokuty
i pojednania wraz rodzicami i starszym rodzenstwem.

Troska duszpasterska proboszcza misji jest, aby dzieci pierwszokomu-
nijne rozwijaly zycie eucharystyczne, dlatego jest proponowane praktyko-
wanie pierwszych piatkéw miesigca. Zwraca si¢ uwage i zacheca, aby po
uroczystosci Pierwszej Komunii $wigtej dzieci uczestniczyty w kolejnych
dziewieciu pierwszych piatkow, to znaczy, aby przystapily do sakramentu
pokuty i pojednania oraz przyjely Komunie Swieta. Dla dzieci, ktére podje-
ly takg praktyke przewidziane s3 pamigtki. Sg nimi ksigzki religijne w jezy-
ku polskim i niemieckim".

Szczegdlne znaczenie w Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick ma cele-
bracja Mszy Swietej pasterskiej w Boze Narodzenie. Podobnie jak w Polsce,

12 W niedziele i $wieta sprawowane s3 dwie Msze $w.: w kosciele pw. Najswietszego

Serca Pana Jezusa (Herz Jesu) i Ducha Swigtego (Heiliger Geist) oraz w jednej z placowek
dojazdowych.
! Wywiad z ks. Romanem Przybylkiem.

151



Ks. Dariusz Lipiec

sprawowana jest ona o pétnocy. Bierze w niej udzial liczna grupa wiernych.
Uroczysty charakter ma takze celebracja Wigilii Paschalnej. Jednak z uwagi
na brak miejsca nie ma procesji wokot kosciota.

Umocnienie Zycia chrzescijanskiego otrzymanego na chrzcie i ozy-
wianego uczestnictwem w Eucharystii dokonuje sie¢ w szczegdlny sposob
w sakramencie bierzmowania. Wybierzmowani, dzieki darom Ducha Swie-
tego, s3 oni uzdalniani do me¢znego wyznawania wiary, jej obrony i po-
stepowania wedlug jej zasad. Przyjmuja oni takze odpowiedzialnos$¢ za
Kosciol powszechny przez wspédtodpowiedzialno$é za Kosciol lokalny'.
W Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick celebracja sakramentu bierzmo-
wania jest $wietem calej wspdlnoty. Odbywa si¢ ona co dwa lata. Otrzyma-
nie sakramentu bierzmowania przez postuge biskupa wskazuje na zwigzek
z pierwszym zstgpieniem Ducha Swietego na Apostoléw w dniu Pigédzie-
sigtnicy oraz na poglebieniu wiezi z Ko$ciotem partykularnym i powszech-
nym. Z tego powodu szafarzami tego sakramentu sg, na przemian, biskupi
z Osnabriick i biskupi z Polski'.

Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania odbywa si¢ w sposob
przyjety w Kosciele w Polsce. Wierni majg mozliwo$¢ czestego przyste-
powania do spowiedzi'®. Stwarza si¢ tez im okazje do korzystania z sakra-
mentu Bozego miltosierdzia. Podobnie jak w Polsce s3 dwa razy w roku -
w adwencie i Wielkim Po$cie — organizowane rekolekcje otwarte na wzor
parafialnych. Ponadto propaguje sie praktyke pierwszych czwartkow, piat-
kéw i sobdt miesigca. Z tej okazji jest mozliwo$¢ skorzystania z sakramentu
pokuty i pojednania.

Na koniecznos¢ przystapienia do tego sakramentu zwraca si¢ uwage ro-
dzinom dzieci przystepujacych po raz pierwszy do Komunii §wietej, kandy-
datom do bierzmowania i ich bliskim oraz narzeczonym przygotowujacym
sie do zawarcia sakramentalnego matzenstwa. Osoby starsze majg mozli-
wos¢ przystapienia do spowiedzi w domach. W kazdy pierwszy piatek mie-
sigca proboszcz misji odwiedza takie osoby. Jest ich zazwyczaj kilkanascie.

Z uwagi na fakt, ze szafowanie sakramentu pokuty i pojednania odby-
wa sie¢ w kosciolach parafii niemieckojezycznych, wierni moga korzystaé
z konfesjonatéw. Moga wiec spowiadac si¢ tak, jak najczgsciej odbywa sie
to w Polsce, ,,przez kratke”, ale tez w formie rozmowy ,twarza w twarz”
ze spowiednikiem. Szafarzem sakramentu pokuty i pojednania jest najcze-
$ciej proboszcz misji. Na rekolekcje oraz na uroczystosci s3 zapraszani jesz-
cze inni spowiednicy. Zazwyczaj s to duchowni polskiego pochodzenia,

4 por. J.J. Janicki, art. cyt., s. 271-272.

Wywiad z ks. Romanem Przybytkiem.

16 Codziennie ok. pot godziny przed Mszg $w.
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pracujacy w polskich misjach katolickich oraz w parafiach niemieckoje-
zycznych'.

Sprawowanie sakramentu chorych odbywa si¢ wedtug zwyczajow przy-
jetych w Kosciele w Polsce. Duszpasterstwo polonijne stoi wobec takich sa-
mych wyzwan w tym wzgledzie, jakie stoja przed duszpasterstwem w Polsce.
Na czoto wysuwa sie koniecznos¢ zmiany mentalnosci wiernych wzgledem
tego sakramentu oraz wzgledem osdéb chorych i umierajacych'®. Najczesciej
stosowang forma sprawowania sakramentu chorych w Polskiej Misji Ka-
tolickiej w Osnabriick jest udzielanie go w domach rodzinnych 0séb cho-
rych i w domach opieki dla ludzi starszych. Proboszcz misji troszczy sig, aby
Wwszyscy pragnacy przyjac ten sakrament, mogli go przyjac. Okazje do tego
stanowig pierwsze piatki miesigca, kiedy duszpasterz odwiedza chorych
i starszych w ich domach. Nierzadko proboszcz jest zapraszany do udzie-
lenia sakramentu chorych osobom przebywajacym w szpitalach w Osna-
briick i okolicy. Polakom udziela go w jezyku polskim.

Do ksztaltowania nowej mentalnosci wiernych wzgledem przyjmowa-
nia sakramentu chorych przyczynia si¢ jego szafowanie w sposdb wspol-
notowy. Ma to miejsce podczas obchodéw Swiatowego Dnia Chorego we
wspomnienie Najswigtszej Maryi Panny z Lourdes. Organizowane jest
wtedy okoliczno$ciowe nabozenstwo, na ktdre sa zapraszane osoby starsze
i chore wraz z rodzinami. W tym dniu sakrament chorych przyjmuje kilka-
dziesiat 0sob'’.

Sakrament malzenstwa przyjmowany jest w Polskiej Misji Katolickiej
w Osnabriick stosunkowo rzadko. Mtodzi Polacy najczesciej na miejsce
$lubu wybierajg parafie w Polsce, z ktérymi sa zwigzani oni lub ich rodzi-
ce. Powodem tego jest m.in. chec¢ ugoszczenia licznych gosci, takze polskie
obyczaje. Przygotowanie do sakramentu malzenstwa narzeczeni odbywaja
najczesciej w Polskiej Misji Katolickiej™.

Na zycie wspolnoty koscielnej, oprocz liturgii Mszy $wietej i sakramen-
tow, skladajg si¢ rozne formy ,,poboznosci chrzescijanskiej, ktore facza sig
z rokiem liturgicznym i roznymi wydarzeniami w zyciu chrzescijanskim”™'.
W Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick sprawowane sg réznorakie na-
bozenstwa ludu Bozego. W Wielkim Poscie celebrowane jest nabozenstwo
Gorzkich Zali. Jest ono sprawowane w niedziele przed Msza $wieta wobec
wystawionego Najswietszego Sakramentu. W piatki natomiast odprawiane
jest nabozenstwo Drogi Krzyzowe;j.

Wywiad z ks. Romanem Przybylkiem.

Por. R. Kaminski, dz. cyt., s. 265.

Wywiad z ks. Romanem Przybylkiem.

Tamze.

R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoleczeristwie pluralistycznym, dz. cyt., s. 178.
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Sa takze kultywowane nabozenstwa okresowe, charakterystyczne dla
poboznosci ludowej w Polsce. Sposrdd nich szczegélng role odgrywaja na-
bozenstwa maryjne. W maju odprawiane jest nabozenstwo majowe. Spra-
wuje si¢ je przed Mszg $wigtg ze Spiewem litanii loretanskiej do Najswietszej
Maryi Panny. W pazdzierniku jest wspdélnie odmawiany rézaniec. Nabo-
zenstwa te celebrowane s3 wobec wystawionego Najswietszego Sakramen-
tu. Natomiast dziesigtek rézanca jest odmawiany przez wiernych przed kaz-
da Msza $wieta w niedziele i $wieta. Intencje czgsto przynosza sami wierni.
Obejmuja one sprawy misji ale tez wykraczaja poza jej zakres.

Podobnie jak w wielu parafiach w Polsce, w Polskiej Misji Katolickiej
w Osnabriick kultywowany jest zwyczaj sprawowania nabozenstw w pierw-
sze czwartki, pigtki, soboty i niedziele miesigca. Nabozenstwa te z zasady
odprawiane sa wobec wystawionego Najswietszego Sakramentu. W pierw-
sze czwartki miesigca nabozenstwo sprawowane jest w intencji powotan do
zycia kaptanskiego i zakonnego. Nabozenstwo do Najswietszego Serca Pana
Jezusa odprawiane jest w pierwsze pigtki miesigca, a w pierwsze soboty
nabozenstwo do Niepokalanego Serca Matki Bozej. W pierwsze niedziele
miesigca, po Mszy $w.,, jest adoracja Najswietszego Sakramentu. Uwzgled-
nia ona charakter okresu roku liturgicznego.

Pogrzeb chrzescijanski, zaliczany do sakramentaliéw, zajmuje waz-
ne miejsce w zyciu wspdlnoty wierzacych. W Polskiej Misji Katolickiej
w Osnabriick pogrzeby sprawowane sa wzglednie rzadko. Celebrowane sa
one w oparciu o ksiegi liturgiczne przygotowane dla diecezji niemieckoje-
zycznych. Liturgia pogrzebowa sprawowana jest dwoch jezykach: polskim
i niemieckim, ze wzgledu na jej uczestnikow, sposrod ktorych wielu nie zna
jezyka polskiego®.

Do sakramentaliow zalicza si¢ takze blogostawienstwa, podczas kto-
rych uprasza si¢ Boga o taski potrzebne wierzgcym w réznych sytuacjach
zyciowych?®. Najwieksza popularnoscig wsrdéd wiernych Polskiej Misji Ka-
tolickiej w Osnabriick cieszy si¢ blogostawienstwo pokarméw na stot wiel-
kanocny. Biorg w nim udzial nie tylko mieszkajacy tam Polacy, lecz takze
niemieccy czlonkowie ich rodzin i przyjaciele*. Podobnie jak w Polsce,
wierni dzielg si¢ optatkiem w Wigili¢ Bozego Narodzenia. Poblogostawiony
oplatek otrzymujg oni w misji. Kazdego roku zglasza si¢ po niego okolo
300 osob. Tak, jak w wielu parafiach w Polsce, blogostawi si¢ pojazdy we

22 Wywiad z ks. Romanem Przybytkiem.
ii Por. R. Kaminski, dz. cyt., s. 180-181.

Bierze w nich udzial ok. 800 oséb, znacznie wigcej niz oficjalnie nalezy do Polskiej
Misji Katolickiej. Sa to zaréwno goscie przyjezdzajacy z Polski, jak i Polacy nalezacy do
parafii niemieckojezycznych, zob. J.U., Seine Gemeinde ist die polnische Mission, ,PlanC”
2015 nr 24,s. 11.
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wspomnienie $w. Krzysztofa a wino w §wigto $§w. Jana (27 grudnia). W uro-
czystos¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny blogostawi sie ziota®.

1.3. Postuga pasterska

Postuga pasterska wynika z funkgji krélewskiej Chrystusa, ktéry z mitosci
oddat sie swoim braciom. Wigze si¢ ona z realizacja pasterskiego postannic-
twa Koéciola. W przypadku parafii oraz Polskiej Misji Katolickiej w Niem-
czech oznacza ona stuzbe wobec aktualnych potrzeb ludzkich. ,,Urzeczy-
wistniana jest ona w zakresie egzystencji nadprzyrodzonej przez apostolat
i rozne formy duszpasterstwa, a w zakresie egzystencji przyrodzonej przez

duszpasterstwo charytatywne™?.

W Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick postuga pasterska realizo-
wana jest zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II. Przejawem tego
jest szerokie zaangazowanie katolikow $wieckich. Oni $wiadczg pomoc pro-
boszczowi misji przede wszystkim w ramach rady duszpasterskiej. Rada ta
jest powolywana przez proboszcza na wzdr parafialnej rady duszpasterskiej,
po konsultacji z wiernymi. On jest jej przewodniczacym. W sklad rady
wchodzi 12 oséb. Cechuje sie ona reprezentatywnoscia. Jej cztonkami sg ka-
tolicy zwigzani z centrum misji mieszczacym sie w Osnabriick, jak i o$rod-
kami filialnymi. Specyficznym zadaniem czlonkéw rady duszpasterskiej jest
pelnienie roli tacznikéw migdzy rektorem w wspdlnotami lokalnymi oraz

organizowanie w jego zastepstwie dzialalno$ci pastoralnej w poszczegol-
nych filiach.

W Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick wspdlnototworcza role od-
grywaja male grupy religijne. Wazng dziatalno$¢ prowadza Réze Rézan-
cowe. Dzialalnos¢ tej grupy kobiet i mezczyzn opiera si¢ na zasadach za-
czerpnietych z takich grup funkcjonujacych w Polsce. Do malych grup
religijnych mozna zaliczy¢ rowniez wspdlnote ministrantow, sktadajacy sie
z 26 0s6b. Wzorem Kosciota w Niemczech, stuzbe przy oltarzu pelnia za-
réwno chlopcy, jak i dziewczeta, w réznym wieku. Kandydaci przyjmowani
s3 po Pierwszej Komunii §wietej. W grupie ministranckiej sg takze osoby
doroste. Formacja ministrantow — wzorem niemieckim - jest prowadzona
przez najstarszych z nich, pod kierunkiem proboszcza. Jest wyrazem pod-
miotowego zaangazowania §wieckich w Kosciele i podejmowania odpowie-
dzialnosci za wspolnote lokalna.

Zgodnie z nauczaniem soborowym (zob. KL 29), w Polskiej Misji Kato-
lickiej w Osnabriick istnieje grupa lektoréw. Sktada si¢ ona z 12 dorostych
0s06b, ktorych formacja przebiega w sposob indywidualny. Odpowiedzialny

25

9 Wywiad z ks. Romanem Przybylkiem.

R. Kaminski, dz. cyt., s. 187.
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za nig jest proboszcz misji. Z grupa ta zwiazanych jest 3 kantoréw, ktorych
formacja ma rowniez charakter indywidualny. Podobnie jak w parafiach
niemieckojezycznych, funkcje w liturgii i poza nig pelnia nadzwyczajni
szafarze Komunii. Ich formacja z kolei przebiega w sposdéb przewidziany
w diecezji Osnabriick. Oznacza to, ze zaréwno przygotowanie, jak i forma-
cja stala odbywa sie razem z innymi nadzwyczajnymi szafarzami tej diecezji.

W Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick, podobnie jak w innych
wspolnotach parafialnych, prowadzona jest dzialalnos¢ charytatywna. Jej
adresatami sg wszyscy potrzebujacy, przede wszystkim z lokalnej wspdlno-
ty oraz osoby indywidualne, takze spoza Niemiec. Dary rzeczowe wysylane
sa takze do parafii w Polsce. Sa to zazwyczaj produkty zywno$ciowe, $rodki
czystosci i odziez, przekazywane jako paczki najczesciej przed wigkszymi
$wietami ko$cielnymi. Prowadzone s takze kolekty jako pomoc na buduja-
ce si¢ ko$cioly na Bialorusi, Ukrainie w Rosji i w Polsce?’. Dorazng pomoc,
gltéwnie rzeczows, otrzymuja takze Polacy mieszkajacy w Niemczech. Sa
to przede wszystkim osoby znajdujace sie¢ w trudnej sytuacji Zyciowej oraz
rodziny wielodzietne i dysfunkcyjne.

2. Organizacja duszpasterstwa nadzwyczajnego

Duszpasterstwo nadzwyczajne ma za cel zaspokajanie specyficznych potrzeb
religijnych wierzacych, ktdre nie sa zaspokajane w ramach duszpasterstwa
zwyczajnego®. Podobnie jak w duszpasterstwie parafialnym, w Polskiej Mi-
sji Katolickiej w Niemczech formy duszpasterstwa nadzwyczajnego sg ad-
resowane do okreslonych grup wiernych, lub do wszystkich ich cztonkdw,
w celu zaspokojenia okreslonych, specyficznych potrzeb religijnych.

W Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick na duszpasterstwo nadzwy-
czajne skladajg si¢ przede wszystkim pielgrzymki. Wiele z nich ma charak-
ter cykliczny. Kazdego roku, w pierwsza sobote Wielkiego Postu, organi-
zowana jest pielgrzymka do sanktuarium Krzyza Swietego w Rieste Lage,
miejscowosci oddalonej okoto 30 kilometréw od Osnabriick. Wierni udaja
sie tam indywidualnie. Pielgrzymka ma charakter dnia skupienia. Uczest-
nicy biorg udzial we wspolnej Drodze Krzyzowej. Maja réwniez czas na
przystapienie do sakramentu pokuty i pojednania. Réwniez kazdego roku,
w drugg sobote pazdziernika, obywa si¢ pielgrzymka autokarowa do lezace-
go okoto 130 kilometréw od Osnabriick sanktuarium maryjnego w Heede.
W pielgrzymkach tych bierze udziat okoto 50 oséb.

27 W latach 2005-2015 pomoc finansowg dla poszczegolnych parafii w wyzej wymienio-

ngrch krajach, wynosita od 1000 do 2000 euro.
28 Por. R. Kamiriski, Duszpasterstwo nadzwyczajne, w: Teologia pastoralna, dz. cyt., s. 309.

156



Organizacja duszpasterstwa w Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick...

Oproécz pielgrzymek organizowanych systematycznie, katolicy z Pol-
skiej Misji Katolickiej w Osnabriick odbywaja pielgrzymki okoliczno$cio-
we. Ich celem sg sanktuaria i miejsca szczegdlnego kultu w Niemczech oraz
poza granicami tego kraju, w tym takze w Polsce®.

W Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick realizowane jest duszpaster-
stwo z wykorzystaniem wspoétczesnych srodkéw wyrazu. Czestymi go$¢mi
sg artysci, zardwno $wieccy, jak i duchowni, prezentujacy twdrczos¢ o cha-
rakterze religijnym, $§wieckim, w tym takze patriotycznym. Angazujg si¢
oni w liturgie, zwlaszcza sprawowanie Eucharystii, a takze koncertuja w ko-
$ciolach misji, wystawiajg przedstawienia i inscenizacje®®. Na wydarzenia
o charakterze artystycznym zapraszani sa takze katolicy z parafii niemiec-
kojezycznych, aby mogli zapoznac sie z historig, kulturg i sztuka Polski.
Wydarzenia te stuzg nie tylko podtrzymaniu polskiej tozsamosci i tradycji
narodowej, lecz réwniez poglebieniu wigzi z Bogiem i Kosciotem®'.

Zakonczenie

Duszpasterstwo w Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick zorganizowane
jest na wzor duszpasterstwa parafialnego. Gtéwna role odgrywaja w nim
formy duszpasterstwa zwyczajnego: przepowiadanie stowa Bozego, dziatal-
nos¢ liturgiczna i pasterska. Odpowiednio do potrzeb religijnych wiernych,
realizowane s3 takze formy duszpasterstwa nadzwyczajnego. Jakkolwiek
formy te realizowane sg w parafiach niemieckojezycznych, w Polskiej Misji
Katolickiej maja one charakter polski.

Przejawia sie on przede wszystkim w jezyku liturgii. W jezyku polskim
wierni komunikuja si¢ miedzy sobg. Sposob sprawowania liturgii jest za-
czerpniety z Kosciota w Polsce. Podtrzymywane sa polskie zwyczaje re-
ligijne, jak dzielenie si¢ optatkiem i blogostawienstwo pokarmoéw na sto6t
wielkanocny. Msze $wiete sprawowane w jezyku polskim cieszg si¢ wigk-
sza frekwencja niz te sprawowane w jezyku niemieckim. To $wiadczy, ze
katolicyzm jest §cisle zwiagzany z polska tozsamoscig narodowa. Jest on jej
elementem. Nalezy zauwazy¢ takze, ze duszpasterstwo polonijne, zachowu-
jace polskie zwyczaje narodowe oraz polskie formy realizacji postugi wobec
wierzacych, bardziej odpowiada ich potrzebom religijnym.

29

0 Wywiad z ks. Romanem Przybylkiem.

Gosé¢mi w Polskiej Misji Katolickiej w Osnabriick byli m.in.: Monika Grajewska, ze-
spoly Non Dictis, Duval, Skaldowie. Misja wspiera takze finansowo organizowany corocz-
nie koncert z okazji Swieta Niepodlegto$ci, w ktérym wystepuja artysci z teatru w Osna-
briick.

31 Wywiad z ks. Romanem Przybylkiem.
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Summary

Organization of the pastoral care in the Polish Catholic Mission
in Osnabriick, Germany

The organization of the pastoral care in the Polish Catholic Mission in Os-
nabriick is based on the parish pastoral care. The Mission implements or-
dinary and extraordinary ministry. Proclaiming God’s Word, implemented
through homily and catechesis, is done in Polish. It is assigned for chil-
dren, young people and adult Catholics. Ministering of the worship of God
is done according to the customs of the Church in Poland. The ministry
of all the sacraments which can be administered in the parish is a regular
practice, including the Sacrament of Penance and Reconciliation which can
be ministered individually. Devotions as well as blessings are administered
just like in Poland. The faithful attach great importance to maintaining the
Polish tradition, especially to the blessing of food served at Easter as well as
to the tradition of sharing the wafer during Christmas Eve. What is more,
the Mission actively supports charities for the benefit of individuals and
communities of believers mainly in Poland and in the eastern Europe. Oth-
er activities include pastoral pilgrimage and social work with children and
young people.
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COFNIECIE UPOWAZNIENIA
(,,LMISSIO CANONICA”) DO NAUCZANIA
RELIGII W SZKOLE WEDLUG
KODEKSU PRAWA KANONICZNEGO

Tresé: Wstep; 1. Przyczyny cofnigcia; 2. Skutki utraty upowaznienia; 3. Ka-
noniczne $rodki odwotawcze; 4. Regulacje prawo polskiego; Zakoncze-
nie; Summary: The withdrawal of authorization (,,missio canonica”) to
teach religion in schools according to the Code of Canon Law.

Slowa kluczowe: nauczanie religii, upowaznienie, misja kanoniczna, szko-
ta, konkordat, kary w prawie kanonicznym.

Keywords: teaching of religion, authorization, canonical mission, school,
concordat, sanctions of the canon law.

Wstep

Katolickie nauczanie i religijne wychowanie przekazywane w jakichkolwiek
szkotach i zaktadach wychowawczych podlega kompetentnej wladzy ko-
scielnej'. Kongregacja ds. Duchowienstwa wydaje normy ogdlne dla calego

* Autor jest ksiedzem diecezji siedleckiej. Urodzit si¢ 27.05.1972 roku . W 2005 r. przyjat
$wiecenia prezbiteratu. W latach 2007-2010 odbyt studia w Rzymie - Studium Rotalne.
Uzyskat tytul adwokata Roty Rzymskiej. Wyktada prawo kanoniczne WSD diecezji sie-
dleckiej oraz prowadzi seminarium naukowe. Jest adiunktem na Papieskim Wydziale Teo-
logicznym w Warszawie, sekcja $w. Jana Chrzciciela.

Artykul jest tworczg kontynuacja pracy magisterskiej autora pt. Wymdg misji kano-
nicznej do nauczania religii w szkole wedtug prawa kanonicznego i prawa polskiego, powsta-
tej w 2005 r. pod kierunkiem ks. dr. hab. Andrzeja Kicinskiego, prof. KUL na seminarium
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Kosciota katolickiego; jest rzecza Konferencji Episkopatu Polski wyda¢
w tej sprawie ogdlne normy dla diecezji polskich, a do biskupa diecezjalne-
go nalezy kierowanie tg dziedzing i czuwanie nad nig w diecezji sobie po-
wierzonej’. Konferencji Episkopatu Polski, wykonujac postanowienia pra-
wa powszechnego, wydata w 2001 r. ,,Dyrektorium katechetyczne Kosciota
katolickiego w Polsce”, w ktdrym czytamy, ze ,szczegdtowe wymagania
wobec katechetow parafialnych okreslajg postanowienia prawa koscielne-
go, natomiast odpowiednie wymagania wobec katechetéw szkolnych okre-
$laja zaréwno postanowienia prawa koscielnego, jak i panstwowego prawa
o$wiatowego. Nad ich przestrzeganiem czuwajg referaty katechetyczne ku-
rii biskupich™.

Biskup diecezjalny, jako nauczyciel wiary, jest odpowiedzialny za glo-
szenie Ewangelii w powierzonym sobie Kosciele partykularnym®. Ponadto
w swojej diecezji, jako pierwszy katecheta, poza osobistym gloszeniem sto-
wa Bozego biskup diecezjalny powinien troszczy¢ sie o dokladne wypelnia-
nie przepiséw regulujacych nauczanie katechetyczne’. Prawodawca zobo-
wigzuje biskupa diecezjalnego do wydawania norm w sprawie katechizacji,
z uwzglednieniem przepiséw Stolicy Apostolskiej®.

W odniesieniu do Kosciola partykularnego sobie powierzonego or-
dynariusz miejsca w sposob nieskrepowany ma prawo mianowania lub
zatwierdzania nauczycieli religii’. W prawie kanonicznym przez ordy-
nariusza miejsca rozumie si¢ biskupa diecezjalnego oraz innych, ktorzy,

magisterskim z katechetyki na PWTW (WSD Siedlce). Skroty beda stosowane wedtug En-
cyklopedia katolicka. Wykaz skrétow, [red.] J. Warminski, Lublin 2010.

KPK, kan. 804, § 1.

KEP, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce, Warszawa 2001, nr 134.
KPK. kan. 756, § 2; DB 2; KK 25. Prawodawca w kan. 617 KKKW stwierdza, ze po-
szczegdlne Koscioly ,,sui iuris”, a zwlaszcza stojacy na ich czele biskupi, maja powazny obo-
wigzek prowadzenia katechezy. Szczegélnie do biskupa eparchialnego nalezy podejmowa-
nie, kierowanie i rzagdzenie nauczaniem katechetycznym we wlasnej eparchii (kan. 623,§ 1
KKKW). Realizacjg tej normy kanonicznej jest prowadzenie nauczania katechetycznego,
ktére w kazdej szkole podlega wladzy i nadzorowi biskupa eparchialnego.

KPK, kann. 3751 386, § 1.

KPK, kan. 777; pop. J. Syryjczyk, Nauczanie katechetyczne w Swietle przepisow prawa
kanonicznego, PK 30 (1987) 1-2, s. 195.

CIC, cann. 329, § 1; 1328; 1336; 1337; KPK, kann. 381, § 1; 386, § 1; 775, § 1; 804, § 1;
805; pop. A. Mezglewski, Misja kanoniczna do nauczania religii-przepisy prawa polskiego
i kanonicznego, w: Katecheza dzisiaj. Problemy prawne i teologiczne, red. W. Janig, A. Me-
zglewski, Krosno-Sandomierz 2000, s. 118; D. Cito, Com. sub. can. 804, w: Comentario exe-
gético al Cédigo de Derecho Candnico, t. 111, cz. 1, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-O-
cana, Pamplona 2002’ s. 251-256. Prawodawca w KKKW postanowil, ze do kompetencji
biskupa eparchilanego nalezy mianowanie albo zatwierdzanie nauczycieli religii katolickiej
(kan. 636, § 2 KKKW).
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chocby tylko czasowo, sa przetozonymi Koscioléw partykularnych lub
wspolnot do nich przyréwnanych. Prawodawca zalicza do nich pralata te-
rytorialnego, opata terytorialnego, wikariusza apostolskiego, prefekta apo-
stolskiego oraz przelozonego administratury apostolskiej erygowanej na
stale®. Ordynariuszem miejsca jest rdwniez ten, kto posiada ogdlng wyko-
nawczg wladzg zwyczajna, a wigc wikariusz generalny i wikariusz biskupi’,
ktdrzy jako podmioty zwyczajnej wladzy zastepczej muszg mie¢ szczegdto-
wo okres$lone kompetencje'®. Wikariusz biskupi dzialajacy poza wyznaczo-
nym zakresem kompetencji, dziala niewaznie''. Misja kanoniczna'> moze
zostac¢ udzielona przez inne osoby, np. przez pracownikéw kurii diecezjal-
nej, ktorzy musza legitymowac si¢ pisemnym upowaznieniem podpisanym
przez ordynariusza miejsca'’.

Z wnioskiem o udzielnie nauczycielowi upowaznienia'* do nauczania
religii wystepuje proboszcz parafii, na terenie ktorej znajduje sie osrodek

8 KPK, kan. 368; pop. W. Aymans, Biskupia postuga rzgdzenia Kosciotem partykularnym.

D. Cito, dz. cyt., s. 257-260; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II,
t. I, Lud Bozy jego nauczanie i uswiecanie, Olsztyn 2002, s. 309.
KPK, kann. 134, § 11 368.

KPK, kann. 475, § 15479, § 1-2.

W. Aymans, dz. cyt., s. 35.

Termin ,,misssio canonica” etymologicznie pochodzi od rzeczownika odczasowni-
kowego ,,mittere, misi, missum” oraz od przymiotnika ,,canonicus”. Czasownik ,,mittere”
oznacza wyrzuci¢, wypuscié, umieszczaé gdzies, ktas¢, pusci¢ kogo$ (co$), posyta¢ dokads,
kierowac dokads (M. Plezia, Sfownik tacirisko-polski, t. 11, Warszawa 1969, s. 512). W prawie
rzymskim uzywano go m.in. na oznaczenie pretorskiej decyzji wprowadzajacej zaintereso-
wang osobe w posiadanie caloéci lub czesci majatku, uwolnienie od obowiazkow, wystanie,
postanie. W $redniowieczu termin ,,missio” oznaczal polecenie sedziego oraz zezwolenie
pana feudalnego na odejscie chlopa ze wsi (J. Sondel, Stownik tacitisko-polski dla prawni-
kow i historykéw, Krakéw 1997, s. 628). Natomiast przymiotnik ,canonicus” pochodzi od
rzeczownika ,,canon’, ktorego zakres znaczeniowy jest szeroki. Wérdd zakresu semantycz-
nego nalezy wymieni¢ m. in. nastepujace znaczenia: ,statut’, ,,reguta’, ,,prawo koscielne’,
»przepis’, ,zasada” (tamze, s. 125). Przymiotnik ,,canonicus” okresla cechy odpowiadajace
prawomocnemu postanowieniu, kanonom, koscielnym przepisom prawnym'?, sprawom
waznym w obliczu prawa kanonicznego (A. Jougan, Stownik koscielny facitisko-polski, Po-
znan-Warszawa-Lublin 1958, s. 88).

Bow Janiga, A. Mezglewski, Nauczanie religii w szkotach publicznych, RNP 11 (2001) ],
s. 138.

Termin ,,upowaznienie” do nauczania religii w szkole, zaczerpniety z art. 12, 3° Kon-
kordatu miedzy Stolicg Apostolskg i Rzeczgpospolitq Polskg, podpisany w Warszawie dnia
28 lipca 1993 r. (Dz.U. z 1998 r., nr 51, poz. 318), bywa uzywany zamiennie z terminem
»skierowanie” przez dyrektoréw wydziatéw katechetycznych kurii diecezjalnych w Polsce.
Art. 12, 3° Konkordatu z 1993 r. w wersji jezykowej polskiej brzmi nastepujaco: ,nauczycie-
le religii musza posiada¢ upowaznienie (missio canonica) od biskupa diecezjalnego. Cot-
niecie tego upowaznienia oznacza utrate prawa do nauczania religii. Kryteria wyksztalce-
nia pedagogicznego oraz forma i tryb uzupetniania tego wyksztatcenia beda przedmiotem
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szkolny". Wedlug wymogéw organizacyjnych do dnia 30 maja poprzed-
niego roku szkolnego powinny by¢ znane nazwiska nauczycieli religii w po-
szczegdlnych szkotach. Zanim proboszcz przedtozy ordynariuszowi miejsca
prosbe o udzielenie misji kanonicznej, powinien zaproponowang kandyda-
ture uzgodnic z dyrektorem szkoly. Sam dekret udzielenia misji kanonicznej
moze zosta¢ wydany na czas okreslony lub tez nieokreslony'®. W pierwszym
wypadku udzielone upowaznienie wygasa po uptywie oznaczonego czasu,
w drugim od momentu jego cofnigcia lub zaistnienia przyczyn okreslonych
w prawie. Obowigzek legitymowania si¢ przez katechete aktualnym upo-
waznieniem do nauczania religii w okreslonej szkole ma charakter perma-
nentny, tzn. musi weryfikowa¢ si¢ podczas calego okresu zatrudnienia'’.

Cofniecie misji kanonicznej moze nastapi¢ na skutek zlozenia rezy-
gnacji, przeniesienia, pozbawienia lub usunigcia. Réwnocze$nie utrata mi-
sji kanonicznej pocigga za sobg konieczno$¢ usunigcia nauczyciela religii
z zajmowanego dotychczas stanowiska'®.

uzgodnien kompetentnych wladz panstwowych z Konferencja Episkopatu Polski”; nato-
miast w wersji wloskiej: ,,Gli insegnanti di religione devono avere l'autorizzazione (missio
canonica) del Vescovo diocesano. La revoca di tale autorizzazione comporta la perdita del
diritto allinsegnamento della religione. I criteri della preparazione pedagogica, nonché la
forma e il modo di completare questa preparazione, saranno oggetto di intese tra le compe-
tenti autorita civili e la Conferenza Episcopale Polacca” Zatem terminy w jezyku polskim
»upowaznienie” i wloskim ,,autorizzazione” s3 synonimami. Wydaje si¢, ze uzywanie ter-
minu ,skierowanie” w praktyce administracyjnej nie jest zbyt szcze$liwg praktyka, ktorej
jednak stosowanie mozna usprawiedliwi¢ wplywem znaczeniowy wywieranym przez ter-
min ,,misja kanoniczna’, ktéry posiada w sobie rowniez wymiar poslania.

Prosbe o udzielnie misji kanonicznej mozna uzasadni¢ min. wygasnieciem poprzed-
nio udzielonej misji kanonicznej lub niezbedng zmiang katechety (tym wypadku nalezy
wyjas$ni¢ konieczno$¢ dokonania zmiany) lub tez powolaniem w szkole nowego etatu
nauczycielskiego. Wniosek powinien zawiera¢: nazwisko, (nazwisko panienskie), imie
chrzcielne, (imi¢ zakonne), stan cywilny, (pelng nazwe zgromadzenia zakonnego), imie
ojca, imie matki i nazwisko rodowe matki, numer dowodu osobistego, date urodzenia,
miejsce urodzenia, liczba lat pracy w katechezie, wyksztalcenie. Ogolne kwalifikacje ka-
techetyczne, stopient awansu zawodowego, miejsce uzyskania kolejnych stopni awansu za-
wodowego, adres zamieszkania (telefon, ulica, miejscowos¢, kod pocztowy, tytut i adres
parafii). W prosbie nalezy réwniez wskazal szkole, w ktorej katecheta bedzie pracowat
(pelna nazwa szkoty, adres szkoty, ilos¢ godzin i poziom klas, w ktérych katecheta bedzie
uczyl). W przypadku oséb zakonnych nalezy dotaczy¢ zgode przetozonego wyzszego.

167 A Mezglewski, dz. cyt., s. 120. Misje kanoniczna na czas nieokre$lony mozna wyda-
wa¢ tylko tym katechetom, ktérzy maja ukonczone odpowiednie studia teologiczne i sa na-
uczycielami mianowanymi. Natomiast pozostalym katechetom mozna udziela¢ misji ka-
nonicznej jedynie na trzy lata, jezeli s3 nauczycielami kontraktowi lub na rok w przypadku
stazystow.

A. Mezglewski, dz. cyt., s. 121.

G. Kadzioch, Misja kanoniczna, w: Wokét katechezy posoborowej, red. R. Chatupniak,
J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyka, Opole 2004, s. 281-284.
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1. Przyczyny cofniecia

Cofniecie misji kanonicznej mozliwe jest tylko wtedy, gdy nauczyciel religii
dopusci si¢ czynu dyskwalifikujgcego go jako nauczyciela lub gdy naucza
niezgodnie z doktryng Kosciota lub tez postepuje w sposéb nie do zaak-
ceptowania z punktu widzenia moralnosci chrzedcijanskiej. W pierwszym
przypadku utrata misji kanonicznej nastgpuje w wyniku wymierzenia kary
przez sad powszechny lub komisje dyscyplinarng; natomiast w drugim
przypadku pozbawienia misji kanonicznej dokonuje ordynariusz miejsca'’.
W niniejszym artykule, ktérego tres¢ odnosi si¢ tylko do norm prawa ka-
nonicznego, zostanie poddana analizie cofniecie upowaznienia przez ordy-
nariusza miejsca.

Pozbawienie misji kanonicznej jest restrykcyjnym aktem administra-
cyjnym, niosacym ze sobg ujemne skutki w postaci utraty przez nauczyciela
prawa do nauczania religii®.

Ordynariusz miejsca ma prawo do cofni¢cia upowaznienia do naucza-
nia religii, ilekro¢ tego domaga sie dobro religii lub obyczajéw*'. Dobro re-
ligii lub naruszenie dobrych obyczajéw stanowia wystarczajaca podstawe,
aby podjac¢ decyzje o cofnigciu upowaznienia, ktéoremu nauczyciel religii
niekoniecznie nawet musi by¢ winien?. W pewnych przypadkach misja ka-
noniczna moze zosta¢ zawieszona na czas okreslony*. O cofnieciu misji

19 Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie warunkéw i sposobu organi-

zowania nauki religii w szkotach publicznych z dnia 14 kwietnia 1992 r., (Dz.U. z 1992 r.,
nr 36, poz. 155); pézniej nastgpita zmiana tytulu na Rozporzgdzenie w sprawie warunkéw
i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach (Dz.U. z 1993,
Nr 83, poz. 390; Dz.U. z 1999, nr 67, poz. 753), § 5, ust. 1.

E Lempa, Misja kanoniczna i mandat do nauczania dyscyplin teologicznych w katolic-
kich szkotach wyzszych, ,Biuletyn. Stowarzyszenie Kanonistow Polskich” 8 (1998) 1, s. 67.
21 KPK, kan. 805; KKK, nr 2284: Zgorszenie jest postawg lub zachowaniem, ktére prowa-
dzi drugiego cztowieka do popetnienia zta [...]; KKK, nr 2285: ,,[...] Zgorszenie jest szczegol-
nie ciezkie, gdy szerza je ci, ktorzy z natury badz z racji petnionych funkcji, obowiazani sg
uczy¢ i wychowywa¢ innych” Prawodawca w KKKW stanowi, Ze do biskupa eparchialnego
nalezy usunigcie nauczyciela religii, jezeli wymaga tego racja wiary albo obyczajow (kan.
636, § 2 KKKW).

A. Mezglewski, dz. cyt., s. 122. Prawodawca pozwala na odwotanie misji kanonicznej
nauczycielowi akademickiemu tylko wtedy, gdy utracil zdolno$¢ do nauczania (kan. 810,
§ 1 KPK). Niezdatno$¢ moze wynika¢ ze zlego stanu zdrowia (np. utrata stuchu, mowy
lub popadniecie w chorobe psychiczng). Dyskrecjonalno$¢ ordynariusza miejsca w ocenie
stanu faktycznego i prawnego ma charakter wzgledny (W. Géralski, Nauczycielskie zada-
nie Kosciota), w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., red. P. Hemperek,
W. Géralski, E. Przytula, ]. Bakatarz, Lublin 1986, s. 38-39; A.E. Sharon, Catholic education
(cc. 793-821), w: New Commentary on The Code of Canon Law, red. ].P. Beal, J.A. Coriden,
T.J. Green, New York-Mahwah 2000, s. 956; Pawluk, dz. cyt., s. 309).

2 Zawieszenie misji kanonicznej nastepuje w przypadku zarzadzenia przeprowadzenia
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kanonicznej wladze ko$cielne niezwlocznie powiadamiajg dyrektora szkoty
oraz organ prowadzacy*.

W pelnej wspdlnocie z Kosciotem katolickim pozostaja wierni chrzesci-
janie, ktorzy w jego widzialnym organizmie taczg si¢ z Chrystusem wigzami
wiary, sakramentow i zwierzchnictwa koscielnego®. Kazdy wierny, zrywa-
jacy wiezy wiary, sakramentdw i zwierzchnictwa koscielnego, wylacza sie ze
wspolnoty Kosciofa katolickiego. Wszyscy wierni majg obowigzek trwania
w tej wspolnocie i powstrzymywania si¢ od gloszenia pogladéw ostabiaja-
cych jedno$¢ wspdlnoty wierzacych®; oznacza rdwniez zakaz popelniania
przestepstw herezji, apostazji i schizmy?’.

Herezja to uporczywe, po przyjeciu chrztu, zaprzeczanie jakiej§ praw-
dzie, w ktdra nalezy wierzy¢ wiarg boska i katolicka, lub uporczywe powat-
piewanie o niej; przez wiare boska i katolickg nalezy rozumie¢ wszystko to,
co zawarte jest w stowie Bozym spisanym lub przekazanym, czyli w jedy-
nym depozycie wiary powierzonym Kos$ciotowi przez Chrystusa®.

Apostazja ,a fide” to calkowite porzucenie przez osobe ochrzczong
wiary chrzescijaniskiej. Znamion tego przestepstwa nie wyczerpuje indy-
ferentyzm religijny, poniewaz obojetnym jest dla oceny wartosci czynu
jest to, czy apostata przyjmie inng religie lub tez stanie sie ateista®. Oce-
na cigzkosci przestepstwa apostazji zalezy od stopnia niedbalstwa w za-
kresie zdobywania nalezytej znajomosci prawd wiary katolickiej*®. Wsrod
teoretycznych ateistow pokazng grupe stanowia przedstawiciele ideologii
komunistycznej. Kongregacja Swietego Oficjum negatywnie ustosunko-
wala si¢ w 1949 r. do przynaleznos$ci wiernych do partii komunistycznej*'.

postepowania wyjasniajacego w sprawie naruszenie przez nauczyciela zasad doktryny ka-
tolickiej lub dobrych obyczajow lub tez przeprowadzenia postepowania dyscyplinarnego
(E. Lempa, dz. cyt., s. 67).

* P Tomasik, Regulacje prawne nauczania religii, w: Wybrane zagadnienia z katechetyki,
red. J. Stala, Tarnow 2003, s. 96.

25 KPK, kan. 205.
26 KPK, kan. 209; KK 25.
i; KPK, kann. 751 i 1364.

J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Czes¢ szczegétowa, Warszawa 2003, s. 22-27;
tenze, Ochrona wiary w kanonicznym prawie karnym, w: Miedzy prawowiernoscig a swobo-
dé; poszukiwa# teologicznych, red. A. Kaczor, Lublin 2003, s. 53-57.
2" KPK, kan. 751; J. Syryjczyk, dz. cyt., s. 20-22; tenze, Ochrona wiary w kanonicznym
prawie karnym, w: Miedzy prawowiernoscig a swobodg poszukiwan teologicznych, red.
A. Kaczor, Lublin 2003, s. 52-53; K. Kaucha, Apostazja, w: Leksykon Teologii Fundamental-
nej, red. M. Ruseckl, K. Kaucha, 1.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakéw 2002, s. 94.
30 B, Haring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 11, Z mitosci ku Milosci. Teologia
moralna szczegétowa, cz. 1, Poznan 1963, s. 66-67.

Kongregacja Swietego Oficjum uznata, ze komunizm opiera si¢ na przestankach mate-
rialistycznych i jest przeciwny wierze chrzescijanskiej. Wierni, pozostajac cztonkami partii
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Przyjecie ideologii ateistycznej lub materialistycznej moze dokona¢ sie
w wymiarze tak praktycznym jak i intelektualnym. Szczegélnie niebezpiecz-
ny jest wymiar praktyczny, poniewaz, jezeli nauczyciel religii zaangazuje si¢
w ruch spoleczno-polityczny o charakterze materialistycznym, ateistycz-
nym lub marksistowskim, spowoduje to duze szkody w umystach i sercach
uczniéw. Postawa praktycznego ateizmu prowadzi do apostazji*’. Réwniez
przynaleznos¢ nauczyciela religii do zwigzkéw o charakterze masonskim
jest zwigzana z przyjeciem ideologii, ktéra wielokrotnie byta oceniona ne-
gatywnie przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota®.

Schizma oznacza odmowe uznania zwierzchnictwa Biskupa Rzym-
skiego lub odmowe trwania we wspdlnocie z czlonkami Kosciota, ktérzy
zwierzchnictwo to uznajg. Sprawca w przestepstwie niepostuszenstwa ne-
guje prymat papieza lub sprawy bezposrednio zwigzane z jednoscig Koscio-
la katolickiego™.

Sprawca przestepstwa herezji, apostazji ,,a fide” i schizmy zaciaga eks-
komunike ,latae sententiae”*. Rownoczes$nie wtadza koscielna moze dodat-
kowo sprawcy przestepstwa wymierzy¢ kary ekspiacyjne®®. Natomiast jesli
domagalby si¢ tego dlugotrwaly updr lub wielkos$¢ zgorszenia, moga zosta¢
dotaczone dodatkowe kary*’. Heretyk, schizmatyk i apostata ,,ipso iure” tra-
ci prawo do nauczania religii w szkole. Nie moze wykonywac¢ funkgji i za-
dan wynikajacych z przyjetych $wiecen, gdyz herezja, apostazja i schizma
sg przestepstwami publicznymi**. Dodatkowo profes instytutu zakonnego
»ipso facto” podlega wydaleniu z instytutu zakonnego®.

komunistycznej, s3 w stanie grzechu cigzkiego i dlatego nie moga zosta¢ dopuszczeni do
Komunii §wietej. Z odpowiedzi udzielonej przez Kongregacje Swietego Oficjum wynika, ze
wiernych mozna dopusci¢ do Komunii §wigtej, jezeli zapisali si¢ do partii komunistycznej
nie§wiadomie lub pod przymusem. W pewnych przypadkach moze istnie¢ zapis czysto
materialny, np. kiedy robotnicy lub inne osoby sa zmuszane do zapisania sie do partii ko-
munistycznej, jesli chcg utrzymac swoj status zawodowy (Sacra Congregatio Sancti Officii,
Decretum Quaesitum est, 1 iul. 1949, AAS 41 [1949] 334).

Ateizm to $wiadome i dobrowolne odrzucenie Boga, ktore wyraza si¢ w teorii lub
praktyce. Praktyczny ateizm przejawia si¢ w egzystencjalnej postawie negujacej Boga
(Z. Krzyszkowski, Ateizm, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Rusecki, K. Ka-
ucha, LS. Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakéw 2002, s. 122-130).

33 KPK, kan. 751; KK 23; Z. Suchecki, Wolnomularstwo w dokumentach Stolicy Apostol-
skiej i Kodeksie Prawa Kanonicznego, ze szczegolnym uwzglednieniem dekretow Kongregacji
Doktryny Wiary (1949-1983), PK 41 (1998) 3-4, s. 133-186.

Mo Syryjczyk, dz. cyt., s. 27-30.

35 KPK, kan. 1364, § 1.

36 KPK, kan. 1336, § 1, 1-3°,
37 KPK, kan. 1364, § 2.

iz KPK, kan. 1044, § 1, 2°.

KPK, kan. 694, § 1, 1° pop. J. Syryjczyk, dz. cyt., s. 30-33; V. de Paolis, Le sanzioni nel-
la Chiesa (cann. 1311-1399), w: Il diritto nel mistero della Chiesa, t. 111, La funzione di santi-
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Nauczyciel religii, ktéry poza wypadkiem herezji lub apostazji glosi
nauke potepiong przez Biskupa Rzymskiego lub sobor powszechny, badz
tez odrzuca prawdy definitywnie gloszone lub takie, ktére nalezy przyjac
z religijnym postuszenstwem rozumu i woli, powinien zosta¢ sprawiedliwa
karg. Wsréd nauk wyraznie potepionych nalezy wymieni¢ materialistycz-
ny ateizm i faszyzm™®. Nauczanie zasad materializmu polfaczone z odrzu-
ceniem wiary i moralnosci chrzedcijanskiej zmierza do wychowania dzieci
i mlodziezy w duchu ateizmu*'.

Przez nauke potegpiong (,doctrina damnata®) nalezy rozumie¢ teore-
tyczne twierdzenia, zdania lub opinie dotyczace wiary i obyczajow, wprost
odrzucone jako bledne przez Biskupa Rzymskiego lub przez sobdr po-
wszechny*. Prawdy nie musza bezposrednio wynika¢ z Objawienia, wystar-
czy, ze gloszone prawdy sg jedynie zwigzane z Objawieniem®. Prawodaw-
ca zobowiazuje wiernych do przyjecia prawd, ktore Magisterium Kos$ciota
oglasza w sposdb ostateczny. Kto odrzuca prawdy ogloszone ostatecznie

ficare della Chiesa. I beni temporali della Chiesa. Le sanzioni nella Chiesa. I processi. Chiesa
e comunita politica (Libri IV, V, VI, VII del Codice), Roma 19927 s. 506; F. Lempa, Ksigga V1.
Sankcje. Czes¢ szczegétowa, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., red.
W. Wéjcik, J. Krukowski, E Lempa, Lublin 1987, s. 225.

KPK, kan. 1371, 1°; pop. loannnes Paulus PP. II, Litterae Apostolicae motu proprio Ad
tuendam fidem datae quibus noramae quaedam inseruntur in Codice Iuris Canonici et in
Codice Canonum Ecclesiarum Orientalium, 18 maii 1998, AAS 90 (1998) 457-461; tekst
polski: List Apostolski Motu Proprio ,, Ad tuendam fidem” Ojca Swigtego Jana Pawia Il wpro-
wadzajgcy pewne przepisy do Kodeksu Prawa Kanonicznego i Kodeksu Kanonow Kosciotow
Wschodnich, OsRomPol 19 (1980) 10, s. 13-15; Pius XI, Rundschreiben Mit brennender
Sorge tiber die Lage der Katholischen Kirche im Deutschen Reich, 14 mérz 1937, AAS 29
(1937) 146-167, tekst polski: Encyklika o potozeniu Kosciota katolickiego w Rzeszy Niemiec-
kiej, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciota, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski,
cz. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 103-125; Pius PP. XI, Litterae Encyclicae Divini Redemptoris de
communismo atheo, 19 martii 1937, AAS 29 (1937) 65-106.

J. Syryjczyk, Troska Kosciota o katolickie wychowanie dzieci w kanonicznym prawie
karnym, PK 30 (1987) 3-4, s. 224-225; V. De Paolis, dz. cyt., s. 512; E. Lempa, Ksigga VI.
Sankcje, s. 237-238.

B.Z. Smolka, Nauczycielski Urzgd Kosciota, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
M. Rusecki, K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakéw 2002, s. 830-832; L. Bartel,
LS. Ledwon, Nieomylnos¢ Kosciota i w Kosciele, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz.
cyt., s. 836-841.

Magisterium Kosciota moze wypowiada¢ si¢ ,w sposéb definitywny” w sprawach,
ktére chociaz nie nalezg do prawd wiary, to jednak z nimi sg $ciéle ztagczone. Charakter
definitywny tych orzeczen wyplywa z tre$ci Objawienia; dotyczy to w sposdb szczegdlny
moralno$ci, ktéra moze by¢ przedmiotem autentycznego nauczania Kosciola (Congrega-
tio de Doctrina Fidei, Instructio Donum veritatis de ecclesiali theologi vocatione, 24 maii
1990, nr 16; AAS 82 [1990] 1557; tekst polski: Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele,
w: W trosce o petnig¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. Z. Zi-
mowski, J. Krélikowski, Tarnéw 1995, s. 358-359).
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sprzeciwia si¢ nauczaniu Ko$ciola katolickiego i moze zosta¢ ukarany spra-
wiedliwg karg*.

Kongregacja Nauki Wiary podaje kilka przykladéw prawd definitywnie
okreslonych®. Sprzeciw nauczyciela religii wobec nauczania Magisterium
Kosciota moze przejawiac si¢ w praktycznym popieraniu potepionych ide-
ologii*. Prawodawca chroni warto$¢ chrzescijanskiego wychowania dzieci
i mlodziezy poprzez penalizacj¢ czyndw polegajacych na okazywaniu nie-
postuszenstwa wladzy koscielnej w dziedzinie wiary i obyczajow*’.

14
45

KPK, kan. 750, § 2.

Formula ,Wyznania wiary” zawiera nastepujacy ,passus’: ,Z przekonaniem przyj-
muje i uznaje réwniez wszystkie i poszczegolne prawdy, ktore Koscidt w sprawach wiary
i moralno$ci podaje w sposdb ostateczny” (zob. Congregatio de Doctrina Fidei, Professio
fidei et iusiurandum fidelitas in suscipiendo officio nomine Ecclesiae exercendo una cum
nota doctrinali adnexa. Nota doctrinalis Professionis Fidei formulam extremam enucleans
Inde ab ipsis primordiis, 28 iunii 1998, AAS 90 [1998] 542; tekst polski: Wyjasnienie dok-
trynalne dotyczgce kovicowej czesci formuty ,, Wyznania wiary”, w: W trosce o petnig wiary.
Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000, red. J. Krélikowski, Z. Zimowski, Tarnéw
2002, s. 48). Lista prawd defini tywnie okreslonych zawiera kilka podanych egzemplarycz-
nie przyktadéw (tamze, nr 11, AAS 90 [1998] 549-551).

Termin ,ideologia” w znaczeniu ,,sensu largo” nalezy rozumie¢ jako doktryne dajaca
calo$ciowy obraz rzeczywisto$ci. W znaczeniu ,,sensu stricto” ideologia to zespot pogla-
dow interpretujacych sens biezacych wydarzen, ktére wplywaja na poglady i postepowanie
okreslonych grup spotecznych. Z perspektywy chrzescijanskiej podkresla sie¢ odmienno$¢
natury wiary i ideologii, poniewaz ideologia opiera sie na zawezonej interpretacji faktéw
i nie posiada uzasadnien transcendentalnych; w ideologii zazwyczaj istnieje tendencja do
dzielenia danej ludzkiej spofecznoéci na zantagonizowane grupy.

Stolica Apostolska dekretem wydanym przez Kongregacje Swietego Oficjum w dniu
28 czerwca 1950 r. penalizowala dziatalnos¢ tych katolikow, ktorzy, deklarujac wyznawanie
wiary, jednoczesnie wychowywali mlodziez w zasadach ateistycznych (Congregatio Sancti
Officii, Monitum, 28 iulii 1950, AAS 42 [1950] 553). Sankcja byta ekskomunika ,,latae sen-
tentiae” zastrzezona Stolicy Apostolskiej ,,specialis modo” (,,Qui vero contra fidem vel chri-
stianos mores pueros ac puellas docuerint, incurrunt in excommunicationem Apostalicae
Sedi speciali modo reservatam”). Zgodnie z postanowieniami dekretu do zaistnienia prze-
stepstwa wymagano, aby sprawca nauczal mtodziez zasad sprzecznych z wiarg i obyczaja-
mi chrze$cijaiiskimi. Rozumiano przez to rozpowszechnianie wérdd stuchaczy (odbiorcéw
lub uczniéw) okreslonych zapatrywan lub zdan bez wzgledu na to, czy nauczani przyjmo-
wali te poglady, czy tez je odrzucali. Ze strony odbiorcéw nauki obojetny byt réwniez fakt,
czy gloszone poglady mogty by¢ im juz wczeéniej znane z innych zrédet. Nauczanie mogto
by¢ publiczne lub tajne, w formie wyktadu, przeméwienia lub w tez formie pisemnej. De-
cydujacym o zaistnieniu przestepstwa byl cel, ktérym bylo sktonienie uczniéw do przyjecia
zasad sprzecznych z wiara i obyczajami chrzescijanskimi. Przestepstwo popelnial nawet
ten, ktéry sam wewnetrznie odrzucajac, zewnetrznie glosit potepione poglady. Wsrdd zna-
mion przestepstwa wymieniano zawezenie grona stuchaczy tylko do mlodziezy (,,qui pu-
eros ac puellas docuerint”) i dlatego nauczanie 0sob petnoletnich nie wypelniato znamion
czynu karalnego. Nauczyciel musial glosi¢ poglady z upowaznienia stowarzyszenia lub
zwigzku, ktorego celem bylto pozyskanie mlodziezy. Nie popelnial zatem przestepstwa na-
uczyciel, ktéry rozpowszechnial jedynie wlasne zapatrywania. Z momentem promulgacji
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Biskup diecezjalny, w przypadku uzyskania przez nauczyciela religii
rozwodu w sadzie powszechnym i ponownego zwigzku cywilnego, moze
cofnaé mu misj¢ kanoniczng do nauczania religii; jednak do tej pory wspo-
mniana kwestia w Polsce nie znalazta swojego wtasciwego prawnego ure-
gulowania.

Akt niepostuszenstwa wobec wladzy koscielnej traktowane obejmuje
niepostuszenstwo zaréwno przeciwko Stolicy Apostolskiej*, ordynariu-
szowi miejsca® lub ordynariuszowi personalnemu®. Do wykazu znamion
przestepstwa niepostuszenstwa wobec wladzy koscielnej zalicza si¢ niewy-
konanie jej zarzadzen’'. Postepowanie sprawcy tego przestepstwa charakte-
ryzuje sie wtedy uporem, jesli nauczyciel religii, naruszajac ustawe z zamia-
rem okazania wzgardy wladzy koscielnej, jednoczesnie okazuje szczeg6lng
ztosliwos$c¢>. Stolica Apostolska lub ordynariusz miejsca lub tez ordynariusz
personalny w celu stwierdzenia uporu sprawcy powinien wystosowac na pi-
$mie jedno upomnienie®. Prawodawca za popelnienie przestepstwa niepo-
stuszenstwa wobec zarzadzen wiladzy koscielnej przewiduje obligatoryjna
i nieokreslong sprawiedliwg sankcje*.

Ordynariusz miejsca moze cofnag¢ misje kanoniczng z wtasnej inicja-
tywy lub na wniosek wlasciwego proboszcza®’, ktdry powinien przedsta-
wié nauczycielowi stawiane zarzuty i wykaza¢, w jakim zakresie powinien
zmieni¢ swoje postgpowanie, jesli nadal chcialby pracowac¢ jako nauczyciel
religii. Nauczyciel we wlasnym zakresie powinien z proboszczem w pierw-
szym rzedzie podjac probe rozwigzania zaistnialych problemoéw. Jesli strony
nie s3 w stanie dojs¢ do porozumienia, nalezy cato$¢ sprawy przedstawic¢
najpierw dziekanowi lub dekanalnemu wizytatorowi, a nastepnie ordyna-
riuszowi miejsca. Nauczyciel religii, ktory utracil wymagane przymioty do
wypelniania misji nauczania religii w szkole z przyczyn doktrynalnych lub
moralnych, nie moze kontynuowa¢ nauczania religii dopoki istnieja prze-
szkody*®. Nauczyciel religii jest zobowigzany do sumiennego wypelniania

KPK zniesiono wszystkie ustawy karne, tak powszechne, jak i partykularne, wydane przez
Stolice Apostolska do 1983 r., chyba ze niektére z nich wiaczono do KPK (kan. 6 § 1, 3°
KPK); z tych powodéw dekret od momentu promulagacji KPK w 1983 r. przestal obowia-
zywac (J. Syryjezyk, Troska Kosciota o katolickie wychowanie dzieci w kanonicznym prawie
karnym, PK 30 [1987] 3-4, s. 223).

8 KPK, kan. 361.

49 KPK, kan. 134, § 1.

0 KPK, kann. 134, § 1 620.

>l KPK, kan. 1371, 2°.

2 KPK, kan. 1347, § 1-2.

3 KPK, kan. 134, § 1.

>4 KPK, kan. 1371, 2°% J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne, s. 74-79.
22 KPK, kan. 776.

AAS 25 (1933) 402.
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swych obowiazkéw, a jego stosunek do wykonywanej pracy jest czytelnym
swiadectwem zardwno dla wierzgcych jak i niewierzacych®.

Ordynariusz miejsca wydaje dekret pozbawienia misji kanonicznej na
piSmie z podaniem przynajmniej ogdlnej motywacji’®. W dekrecie nalezy
zamie$ci¢ imie¢ i nazwisko nauczyciela religii, imi¢ i nazwisko oraz adres
dyrektora szkotly, adres nauczyciela religii w celu powiadomienia zaintere-
sowanych o cofnieciu misji kanonicznej. Ordynariusz miejsca ma obowig-
zek powiadomienia dyrektora wlasciwej placowki o$wiatowej o cofnigciu
nauczyciela religii upowaznienia®.

Pozbawienie misji kanonicznej powoduje utrate kwalifikacji zawo-
dowych nauczyciela, skutkiem czego dyrekcja szkoly podejmie dzialania
zmierzajace do wygasniecia stosunku pracy zgodnie z postanowieniami
prawa polskiego®.

2. Skutki utraty upowaznienia

Cofniecie misji kanonicznej jest réwnoznaczne z wystapieniem braku
uprawnien do kontynuowania przez nauczyciela nauczania religii w okre-
$lonej szkole. Wtadze koscielne na czas pozostaly do konca roku szkolnego,
jesli utrata misji nastgpilaby w ciggu roku, moze skierowa¢ inng osobe¢ do na-
uczania religii, z tym ze rownocze$nie musi pokry¢ koszty z tym zwigzane®'.

37 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Pol-

sce, Krakéw 2001, nr 125.
KPK, kan. 51.
Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie warunkéw i sposobu organi-
zowania nauki religii w szkotach publicznych z dnia 14 kwietnia 1992 r., (Dz.U. z 1992 r.,
nr 36, poz. 155); pdzniej nastgpita zmiana tytutu na Rozporzgdzenie w sprawie warun-
kow i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach (Dz.U.
21993 r, nr 83, poz. 390; Dz.U. 2 1999 r., nr 67, poz. 753), § 5 ust. 2; A. Mezglewski, dz. cyt.,
s. 123, przyp. nr 7.
0 W Konkordacie miedzy Stolicg Apostolskg i Rzeczpospolitg Polskg z dnia 10 lutego
1925 r,, (Dz.U. z 1925, nr 72. poz. 501) w art. 13 stwierdzano, ze nauczyciel pozbawiony
misji kanonicznej tracit prawo do nauczania religii. Podobnie na mocy art. 1, 2° Ukfadu
Stolicy Apostolskiej z Republikg Austriackg zatrudniony nauczyciel jest odwolywany, jezeli
ordynariusz miejsca zadeklaruje niemozliwo$¢ dalszej wspotpracy z nauczycielem religii,
akompetentna wladza panstwowa przedstawi wniosek o odwotanie nauczyciela (Conventio
inter Sanctam Sedem et Rempublicam Austriacam de scholis catholicis, 8 marzo 1971; art. 1,
§ 3; AAS 64 [1972] 479). Zastrzezenia ordynariusza miejsca moga mie¢ charakter moral-
ny lub mogga tez dotyczy¢ niewlasciwego sposobu nauczania religii. Prosba ordynariusza
miejsca przedstawiona kompetentnej wladzy panstwowej moze by¢ skierowana w kazdym
czasie (K. Warchatowski, Szkoty katolickie w obowigzujgcych konkordatach z paristwami
europejskimi, PK 41 [1998] 3-4, s. 206).

Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie warunkéw i sposobu organi-
zowania nauki religii w szkotach publicznych z dnia 14 kwietnia 1992 r., (Dz.U. z 1992 .,
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Utrata misji kanonicznej nie powoduje bezposrednio wygasnigcia
stosunku pracy nauczyciela, poniewaz ordynariusz miejsca nie wystepuje
w roli pracodawcy, gdyz nie jest strong stosunku pracy®. Cofniecie misji
kanonicznej powoduje brak kwalifikacji zawodowych, stanowigcych bez-
posrednig przestanke, ktéra umozliwia podjecie przez dyrekcje szkoly dzia-
tan, zmierzajacych do wygasniecia stosunku pracy wedlug przepiséw prawa
polskiego®.

Rozwigzanie stosunku pracy z nauczycielem zatrudnionym na pod-
stawie umowy o prace nastepuje ze skutkiem natychmiastowym z powodu
zawinionej utraty uprawnien do wykonywania pracy na zajmowanym sta-
nowisku (art. 52 § 1 Kp); stosuje sie przepisy regulujace bezzwloczne roz-
wigzanie stosunku o prace (art. 52 § 1 ust. 3 Kp)®. Dyrektor szkoty nie ma
obowigzku dokonywania dodatkowych ocen czy tez uzasadnien swojej de-
cyzji, poniewaz fakt utraty przez nauczyciela religii uprawnien do naucza-
nia, umozliwia mu skorzystanie z trybu rozwigzania umowy o prace®. Nie
ma znaczenia, czy utrata uprawnien jest stala, czy tez tylko czasowa®.

Nowemu nauczycielowi religii nie przystuguje prawo dochodzenia na
drodze roszczenia cywilno-prawnego w stosunku do ordynariusza miejsca.
Jednakze dyrekcja szkoly w drodze porozumienia ustala, w jakiej formie
ordynariusz miejsca zamierza dokonywac¢ stosownych wptat na rzecz szko-
ly w przypadku poniesionych przez nig jaki$ strat. Ordynariusz miejsca
w przypadku cofni¢cia misji kanonicznej w ciggu roku szkolnego powinien
podac przyczyny swojej decyzji. W przypadku utraty misji kanonicznej bez
winy nauczyciela zatrudnionego na podstawie umowy o prace rozpoczy-
na biec okres wypowiedzenia. Ustawodawca nie przywigzuje wickszego

nr 36, poz. 155) , §5 ust. 2.

Trybunat Konstytucyjny z 1992 r. zakwestionowal niektore przepisy rozporzadzenia
MEN z dnia 14 kwietnia 1992 r. w sprawie warunkow i sposobu organizowania nauki reli-
gii w szkolach publicznych (Dz.U. 1992 r. nr 36 poz. 155). W przedmiotowym orzeczeniu
zakwestionowano umocowanie prawne § 5 ust. 2, w ktérym stwierdzono, ze skierowanie
do nauczania w szkole moze by¢ cofniete przez nadajacego, co jest rOwnoznaczne z utratg
prawa do nauczania religii w danej szkole. Trybunat Konstytucyjny zakwestionowat zasad-
noé¢ pogladu, ze cofniecie skierowania do nauczania religii oznacza réwnocze$nie wypo-
wiedzenie (zmiane) stosunku pracy. Trybunat Konstytucyjny nie zakwestionowal samej
mozliwoséci cofniecia skierowania, ale sposéb rozwiazania umowy o prace, ktéry bylby
sprzeczny z przepisami Kp (Trybunat Konstytucyjny, Orzeczenie z dnia 20 kwietnia 1993 .,
U. 12/92 [OTK 1993 1., poz. 9]).

A. Mezglewski, dz. cyt., s. 121.

»Pracodawca moze rozwigza¢ umowe o prace bez wypowiedzenia z winy pracownika
w razie: [...] zawinionej przez pracownika utraty uprawnien koniecznych do wykonywania
pracy na zajmowanym stanowisku” (zob. Kp, art. 52, § 1 ust. 3).

A. Mezglewski, dz. cyt., s. 123.

W. Janiga, A. Mezglewski, dz. cyt., s. 144.
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znaczenia do przyczyn utraty misji kanonicznej przez nauczyciela miano-
wanego. Jednak nalezy pamietac, ze nauczyciel zatrudniony w trybie mia-
nowania nie jest poczatkujacym pracownikiem o$wiaty, ale ma juz pewien
dorobek i moze zbliza¢ si¢ nawet do osiagniecia wieku emerytalnego. Usta-
wodawca w przepisach znowelizowanej Karty Nauczyciela zadbal jedynie
o zabezpieczenie interesu poszczegélnych zwiazkéw wyznaniowych, nie
troszczac si¢ o zabezpieczenie interesu prawnego nauczyciela religii, ktory
moze znalez¢ si¢ w sytuacji utraty uprawnien do wykonywania zawodu®’.

Kompetentne wladze koscielne, na podstawie art. 13 Konkordatu za-
wartego pomiedzy Stolica Apostolskg a Rzeczpospolita w dniu 25 lutego
1925 r., sprawowaty wspoélnie nadzoér nad nauczaniem religii w szkole. Po-
wodowalo to pewne trudnosci w wiejskich szkolach, gdzie wtadze oswia-
towe, w przypadku pozbawienia misji kanonicznej nauczycieli z powodu
czynéw popetnionych przeciwko moralnosci, nie mogty nastepnie go za-
trudnia¢ jako nauczyciela religii. Dodatkowo powstawaly napiecia, jeze-
li w szkole byt tylko jeden etat, co oznaczalo, ze nauczyciel tracil réwniez
mozliwo$¢ nauczania innych przedmiotéw w danej placowce oswiatowe;.
Wiadze szkolne ze wzgledéw finansowych nie mogly sobie pozwoli¢ na
zatrudnianie dodatkowego nauczyciela tylko do nauczania religii w malej
wiejskiej szkole. Nauczyciel pozbawiony misji kanonicznej musiat zmienié
miejsce pracy lub nawet zawdd®.

Aktualnie wedlug obowiazujacych przepiséw prawnych nauczyciel re-
ligii, jesli nawet utraci misje kanoniczng, to nadal moze by¢ zatrudniony na
stanowisku nauczyciela innych przedmiotéw. W ten sposdb respektowane
s3 uprawnienia ordynariusza miejsca oraz jest zagwarantowana statos¢ za-
trudnienia nauczyciela religii. Ordynariusz miejsca oraz wyzszy przelozony
zakonny powinien zapewni¢ osobom duchownym oraz profesom instytu-
tow zakonnych godziwe utrzymanie®. Koniecznos¢ zabezpieczenia przez
wladze panstwowe stalosci zatrudnienia nauczycielowi religii dodatkowo
poteguje fakt, ze wigkszos¢ uczacych religii w szkotach publicznych sta-
nowia wierni $§wieccy. Nauczyciel religii, uczac innych przedmiotéw poza
religia, jest w korzystniejszej sytuacji w stosunku do pozostatych oséb za-
trudnionych przez Kos$ciét katolicki, gdyz nie tracg miejsca pracy nawet
w przypadku zaistnienia sytuacji konfliktowych™.
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68

Tamze, s. 145.

T. Wlodarczyk, Konkordaty. Zarys historii ze szczegolnym uwzglednieniem XX wieku,
Warszawa 1974, s. 271.

KPK, kann. 281, § 2 i 384.

K. Warchalowski, Nauczanie religii w formie obligatoryjnej w umowach konkordato-
wych z pafistwami europejskimi, PK 41 (1997) 1-2, s. 211.
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3. Kanoniczne srodki odwolawcze

Nauczyciel religii nie posiada $rodkéw prawnych, aby udowodni¢, ze cof-
niecie misji kanonicznej nastapito z przyczyn przez niego niezawinionych.
Tym samy nauczyciel religii, w przypadku pozbawienia go misji kano-
nicznej z naruszeniem przepiséw prawa kanonicznego, nie ma do dyspo-
zycji zadnych $rodkéw odwotawczych na forum panstwowym. Wynika to
z konstytucyjnej zasady poszanowania autonomii i niezaleznosci panstwa
i kosciotow oraz innych zwigzkéw wyznaniowych (art. 25 ust. 3 Konstytu-
cja RP)"'. W przypadku Ko$ciofa katolickiego zasada ta ponadto znajduje
swoje potwierdzenie w art. 1 Konkordatu z dnia 28 lipca 1993 r.”* Polskie
sady powszechne nie majg wlasciwosci do przyjecia skargi na niezgodno$é
z prawem wydania aktu z naruszeniem przepiséw prawa przez ordynariu-
sza miejsca. Nauczyciel religii w przypadku wydania dekretu z naruszeniem
prawa moze jedynie mozliwo$¢ dochodzenia swoich praw podmiotowych
na podstawie norm prawnych zawartych w KPK”. A jednoczesnie w art. 12,
3° Konkordatu z 1993 r. czytamy, ze biskup diecezjalny moze cofnagé upo-
waznienie do nauczania religii w szkole™.

Nauczycielowi przystuguje prawa wniesienia remonstracji do ordyna-
riusza miejsca, autora dekretu, w ciagu dziesigciu dni uzytecznych”. Wnie-
sienie prosby nie jest zwykla prosba o taske, ale rodzi po stronie kompetent-
nego podmiotu wladzy koscielnej obowigzek ponownego ustosunkowania
sie do calej sprawy. Ordynariusz miejsca ma na to trzydziesci dni.

Nauczycielowi religii po odrzuceniu remonstracji przez ordynariusza
miejsca przystuguje legalne prawo do wniesienia rekursu hierarchicznego, na
co mu pi¢tnascie dni uzytecznych’. Rekurs hierarchiczny jest wnoszony do
Kongregacji ds. Duchowienstwa i rozpatrywany zgodnie z procedura okre-
$long w Konstytucji Apostolskiej Pastor bonus (art. 11-21; 93), Regolamento
generale della Curia Romana (art. 118-122) oraz stylu Kurii Rzymskie;j”’.

" Stosunki miedzy panstwem a ko$ciolami i innymi zwigzkami wyznaniowymi sa

ksztaltowane na zasadach poszanowania ich autonomii oraz wzajemnej niezalezno$ci kaz-

dego w swoim zakresie, jak rowniez wspotdziatania dla dobra cztowieka i dobra wspdlnego”
»Rzeczpospolita Polska i Stolica Apostolska potwierdzajg, ze Panstwo i Koscidt kato-

licki sa, kazde w swej dziedzinie, niezalezne i autonomiczne oraz zobowigzujg si¢ do pel-

nego poszanowania tej zasady we wzajemnych stosunkach i we wspotdzialaniu dla rozwoju

czlowieka i dobra wspdlnego”

BOA Mezglewski, dz. cyt., s. 122.

7 »Cofniecie tego upowaznienia oznacza utrate prawa do nauczania religii” (Konkordat

miedzy Stolicg Apostolskg i Rzeczgpospolitg Polskg, podpisany w Warszawie dnia 28 lipca

1993 ., Dz.U. 2 1998, nr 51, poz. 318).

KPK, kan. 1734.

KPK, kann. 1734, § 211737, § 2.

J. Krukowski, Administracja w Kosciele. Zarys koscielnego prawa administracyjnego,
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Podstawg prawng tej czynnosci prawnej jest uprawnienie nauczyciela
religii do legalnego dochodzenia i ochrony sadowej przystugujacych mu
w Kosciele katolickim uprawnienn podmiotowych”™. Podmiot przyjmujacy
rekurs jeszcze przed jego przyjeciem powinien zacheci¢ strony do usilnego
poszukiwania kompromisu”. Nauczyciel religii, wnoszgc rekurs hierarchicz-
ny, prosi o uniewaznienie, odwotanie lub zmiang zaskarzonego dekretu. Re-
kurs hierarchiczny moze zosta¢ wniesiony z jakiegokolwiek stusznego mo-
tywu (,quodlibet iustum motivum”). Termin ,,iustum motivum” obejmuje
kazda wade¢ dekretu rozpatrywana w kontekscie okolicznosci, w ktérych go
wydano i w jakich podlega on wykonaniu®. Wadliwos¢ dekretu obejmuje
strone formalng (nielegalnos$¢) i merytoryczng (zasadnos$¢) oraz naprawie-
nie szkod. W wypadku zgloszenia motywu nielegalnosci nauczyciel moze
wskaza¢ na faktyczng lub ewentualng szkodg, wynikajaca dla niego z wy-
dania zaskarzonego dekretu. Rekurs hierarchiczny jest rozpatrywany row-
noczesnie z obu tytuléw niewaznosci. Naruszenie uprawnienia nauczyciela
przez wydanie dekretu musi spowodowa¢ powstanie rzeczywistej krzywdy
(,gravamen”)®'. Dekret rozstrzygajacy moze potwierdzi¢ zaskarzony dekret
cofnigcia misji kanonicznej lub zadeklarowa¢ jej niewazno$¢, jak réwniez
rozwigza¢, poprawi¢, zmieni¢ czesciowo lub catkowicie, wydajac w miejsce
zaskarzonego aktu zupelnie nowy dekret®?.

Nauczycielowi nastepnie w ciggu 30 dni od wydania dekretu odrzucaja-
cego jego rekurs hierarchiczny przystuguje prawo zwrdcenia si¢ z rekursem
administracyjnym do Najwyzszego Trybunalu Sygnatury Apostolskiej®,

Lublin 1985, s. 217.

Legalna ochrona uprawnien osoby w Kosciele katolickim polega na zagwarantowaniu
jej odpowiednich $rodkéw za pomoca ktérych, mogtaby wobec wlasciwych organéw wia-
dzy lub kontroli dochodzi¢ przystugujacych jej praw podmiotowych. Ochrone i realizacje
praw podmiotowych gwarantuje prawodawca w kan. 221, § 1 KPK. Prawodawca, wlaczajac
do KPK prawa podmiotowe, nadat im réwnoczesnie ochron¢ prawng na forum sagdowym.
W tenorze kan. 221, § 1 KPK stwierdza si¢ na podstawie prawa naturalnego, ze ,wiernym
przystuguje legalne dochodzenie i obrona przystugujacych im w Kosciele uprawnien na
wiasciwym forum koscielnym wedlug przepiséw prawa” W ten sposéb prawodawca za-
pobiega naruszaniu praw podmiotowych przez ustawe kosécielna, ogélny lub poszczegdlny
akt administracyjny (J. Krukowski, dz. cyt., s. 150-153).

7 KPK, kan. 1733, § 3.

80 KPK, kan. 1737, § 1.

81 7. Krukowski, Administracja w Kosciele, s. 213-214.
:i KPK, kan. 1739.

Kompetencje Sygnatury Apostolskiej prawodawca okredlit w kan. 1445 KPK, ktory
zostal nastepnie uchylony przez art. 121-125 konstytucji apostolskiej ,,Pastor bonus” (Io-
annes Paulus PP. II, Constitutio Apostolica Pastor bonus de Romana Curia, 28 iunii 1988,
AAS 80 (1988) 891-892). Wedlug tych norm Sygnatura Apostolska dzieli sie na trzy sekcje.
Rekurs przeciwko cofnieciu misji kanonicznej rozpatruje Druga Sekcja Sygnatury Apostol-
skiej, ktora jest jednoczes$nie najwyzszym trybunalem administracyjnym w Kosciele ,,per
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ktérego kompetencje ograniczaja si¢ jedynie do wydania ewentualnego
orzeczenia o nielegalno$ci wydania dekretu®.

4. Regulacje prawo polskiego

Chociaz niniejsze rozwazania obejmuja regulacje prawa kanonicznego,
to jednak wydaje si¢ wskazanym poruszenie rowniez kwestii znaczenia
praw polskiego w aspekcie udzielenia upowaznienia do nauczania religii.
W dniu 31 maja 2016 r. podpisano porozumienie pomiedzy Konferencja
Episkopatu Polski a Ministrem Edukacji Narodowej w sprawie kwalifika-
cji zawodowych wymaganych od nauczycieli religii, ktére wejdzie w Zycie
w dniu 1 wrzeénia 2016 r.* W dokumencie w § 7 doprecyzowano, ze skie-
rowanie nauczyciela religii do danej szkoty lub placéwki jest mozliwe, o ile
nauczyciel ma kwalifikacje do nauczania religii w danej szkole lub pla-
cowce®™. Do tej pory kwalifikacje wymagane od nauczycieli religii rzym-
sko-katolickiej okreslalo porozumienie zawarte pomiedzy Konferencja

analogiam” do najwyzszych sagdéw administracyjnych we wspodtczesnych systemach praw-
nych. Jej kompetencje odnosza si¢ do rozstrzygania konfliktow pomig¢dzy wiernymi a wia-
dza administracyjng w Kosciele katolickim, ktére zostaly spowodowane wydaniem aktu
administracyjnego. Druga Sekcja Sygnatury Apostolskiej nie rozpatruje jednak zadnych
aktow administracyjnych trybunatéw nizszych, o ile nie zostatyby wczesniej zatwierdzo-
ne przez jakas$ dykasterie Kurii Rzymskiej. Aby jaki$ akt administracyjny nizszej instancji
mogt zosta¢ zaskarzony musi wczesniej zosta¢ wniesiony rekurs hierarchiczny w naszym
przypadku do Kongregacji ds. Duchowienstwa. Sygnatura Apostolska ocenia jedynie legal-
nos$¢ wydania aktu, czy nie doszto do naruszenia prawa podmiotowych oraz orzeka o na-
prawieniu szkod wynikajacych z tego aktu administracyjnego (Z. Grocholewski, Najvyssi
Tribundl Apostolskiej Signatiry v sidnej Struktiire Cirkvi, w: Ius et Iustitia. Acta IV Symposii
Iuris Canonici anni 1994, Spisska Kapitula 1995, s. 47-70). Pap. Benedykt XVI w 2008 r.
(Benedictus PP. XVI, Litterae Apostolicae motu proprio datae quibus Supremi Tribunalis
Signaturae Apostolicae Lex Propria promulgatur, 21 iunii 2008, AAS 100 [20008] 513-538)
znowelizowal dotyczas obowiazujace od 1967 r. normy wlasne Sygnatury Apostolskiej
(Pulus PP. VI, Constitutio Apostolica Regimini Eecclesiae Universae de Romana Curia,
15 augusti 1967, AAS 59 (1967) 885-928). Nowelizacja pap. Benedykta XVI potwierdzita
dotychczasowe kompetencje Drugiej Sekcji Sygnatury Apostolskiej (art. 73-105). Szerzej
na temat historii Sygnatury Apostolskiej i jej pozostalych kompetencji pisze H.M. Jago-
dzinski w Zarys historii Najwyzszego Trybunatu Sygnatury Apostolskiej (Kielce 2013).
J. Krukowski, dz. cyt., s. 245-249.
Porozumienie to podpisali minister edukacji Anna Zalewska oraz bp Mark Mendyk,
Przewodniczacy Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski. Poro-
zumienie okresla kwalifikacje, jakie musi posia da¢ osoba kierowana do nauczania religii
na poszczegolnych etapach edukacyjnych i typach szkol, nabyte na odpowiedniego rodzaju
studiach teologicznych okreslonych przez Koéciot katolicki. W porozumieniu zawarty jest
wymog posiadania przez te osoby przygotowania pedagogicznego.
https://men.gov.pl/wp-content/uploads/2016/05/60531113700-1.pdf (w dniu 10
czerwca 2016 r.).
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Episkopatu Polski oraz Ministrem Edukacji Narodowej z dnia 6 wrze$nia
2000 r. w sprawie kwalifikacji wymaganych od nauczycieli religii®” wraz
z pozostalymi przepisami prawnymi®.

Zakonczenie

Nauczanie religii katolickiej w polskiej szkole podlega kompetentnej wta-
dzy koscielnej. W diecezji sprawy zwigzane z nauczaniem religii podlegaja
biskupowi diecezjalnemu lub ordynariuszowi miejsca w prawie z nim zréw-
nanego. Prawo mianowania lub zatwierdzania nauczyciela religii w polskiej
szkole ma ordynariusz miejsca. Z wnioskiem o udzielnie nauczycielowi
religii upowaznienia do nauczania religii wystepuje proboszcz parafii, na
terenie ktdrej znajduje si¢ szkolny osrodek. Udzielone upowaznienie nazy-
wane réwniez ,,misiso canonica’ upowaznia dyrektora szkoty do podpisa-
nia umowy o prace z nauczycielem religii. W niektérych przypadkach moze
nastapi¢ cofnigcie misji kanonicznej na skutek zlozenia rezygnacji, przenie-
sienia, pozbawienia lub usunigcia. Utrata misji kanonicznej pociaga za soba
konieczno$¢ usuniecia nauczyciela religii z zajmowanego stanowiska. Or-
dynariusz miejsca moze cofna¢ udzielong misj¢ kanoniczng w okreslonych
przez prawo koscielne przypadkach. Wladze koscielne o fakcie cofnigcia
misji kanonicznej niezwlocznie powiadamiajg dyrektora szkoty.

Summary

The withdrawal of authorization (,,missio canonica”) to teach religion
in schools according to the Code of Canon Law

The teaching of the Catholic religion in Polish schools is subject to the
competent ecclesiastical authority. In the diocese the issues related to the
teaching of religion are subject to the diocesan Bishop or and others who,
even if only temporarily, are placed in charge of some particular church or
a community equivalent to it. The right to appoint or approve teachers of
religion in polish schools belongs to the local Ordinary. The application
of authorization of religion teacher to teach religion belongs to the pastor of
the parish in which the school is situated. Granted authorization also called

87

08 Dz. U. MEN z 2000 r., nr 4, poz. 20.

Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 12 marca 2009 r. w sprawie
szczegotowych kwalifikacji wymaganych od nauczycieli oraz okreslenia szkdl i wypadkow,
w ktérych mozna zatrudni¢ nauczycieli niemajacych wyzszego wyksztalcenia lub ukon-
czonego zakladu ksztalcenia nauczycieli (Dz.U. z 2015 1., poz. 1264).
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»missio canonica” authorizes the school authority to sign a contract of em-
ployment with the religion teacher. In some cases canonical mission may be
withdrawn as a result of resignation, transfer or removal or deprivation. The
loss of the canonical mission entails the removal of religious teacher from
his position. The local Ordinary may withdraw granted canonical mission
in certain cases by ecclesiastical law. The church authorities shall imme-
diately notify the school principal of the fact withdrawal of the canonical
mission.
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RELACJA TERAPEUTYCZNA.
DEFINICJE STOSOWANE
WE WSPOLCZESNYCH MODALNOSCIACH
PSYCHOTERAPEUTYCZNYCH

Tres¢é: Wstep, 1. Psychoanaliza; 2. Terapia behawioralno-poznawcza (CBT),
terapia poznawcza; 3. Terapie humanistyczne i Gestalt; 4. Spojrzenie
interdyscyplinarne; Zakonczenie; Summary: Therapeutic relationship.
Definitions applied in contemporary psychotherapeutic modalities.

Slowa kluczowe: psychoterapia, relacja terapeutyczna, psychoanaliza, te-
rapia behawioralno-poznawcza, CBT, terapia humanistyczna, psycho-
terapia Gestalt.

Keywords: psychotherapy, therapeutic relationship, psychoanalysis, co-
gnitive-behavior therapy, CBT, humanistic therapy, Gestalt therapy.

Wstep

Psychoterapia staje si¢ wspolczesnie zjawiskiem coraz bardziej popularnym.
Jej pojawienie si¢ w obszarze ludzkiej dziatalnosci na przestrzeni ostatnich
dziesiecioleci spowodowalo silng polaryzacje postaw ludzkich wobec os6b
uprawiajacych zawdd psychoterapeuty jak i wobec samych oddzialywan

* Autor jest ksiedzem Diecezji Siedleckiej, psychologiem, psychoterapeuta Gestalt. Pro-
wadzi wyklady z psychologii ogdlnej, rozwojowej, pastoralnej w WSD diecezji siedleckiej;
pracuje jako diagnosta i psycholog, prowadzi terapie indywidualng oraz terapie par i mat-
zenstw. Prowadzi rekolekcje dla malzenstw. Zainteresowania: teorie osobowosci, psycho-
patologia, neuropsychologia, AT.
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psychoterapeutycznych. Z jednej strony psychoterapia bywa idealizowa-
na i przedstawiana jako cudotworcze lekarstwo na doswiadczane ludzkie
trudnosci i problemy; z drugiej za$ stala si¢ obiektem silnej krytyki jako
zespdl oddzialywan powodujacy silnie negatywne konsekwencje w Zyciu
indywidualnych osob i grup spotecznych. W ponizszym artykule autor nie
zamierza podejmowac dyskusji z przedstawicielami zadnej sposrod wymie-
nionych tendencji. Podejmuje si¢ natomiast przedstawic istote terapeutycz-
nego procesu, ktorg pozostaje relacja pomiedzy dwiema osobami: osoba,
ktdra prosi o pomoc nie znajdujac wlasnego komfortu w obecnej sytuacji
(pacjent, klient), a osobg, ktéra podejmuje si¢ pracy w okreslonym obszarze
problemowym (terapeuta, psychoterapeuta).

Wspolczesnie zwraca si¢ uwage, Ze na $wiecie istnieje wiele nurtow
terapeutycznych. Serge Ginger w wykladzie wygtoszonym na Swiatowym
Kongresie Psychoterapii w Tokio w 2006 roku wyrazit przekonanie, ze ilo§¢
ich jest poréwnywalna do ilosci ,,dni w roku, tyle, ile r6znych rodzajéw sera
i win we Francji” W praktyce okoto 20 metod uznawanych jest za nauko-
we i szeroko praktykowane. W wygloszonym przemoéwieniu podzieli je na
5 grup: psychoanaliza i podejscia psychodynamiczne, podejscia kognityw-
ne, psychoterapie humanistyczne, terapie rodzin oraz podejscia transperso-
nalne'. Ich szczegélowe omowienie wykracza poza mozliwosci tak autora
jak i artykulu oraz wprowadza potrzebe zastosowania klasyfikacji. Ta, przy-
jeta przez autora typologia nurtow psychoterapeutycznych odpowiada naj-
czesciej przyjmowanej typologii w literaturze. Relacja terapeutyczna jest
nieco odmiennie traktowana w poszczegdlnych modalnosciach terapeu-
tycznych.

1. Psychoanaliza

Rozwijajacy sie kanon psychoanalizy stanowi nie tylko jeden z nurtéw po-
$rod wielu teorii osobowosci. W ujeciu jej autora — Zygmunta Freuda - jest
on przede wszystkim analizg, czyli metoda terapii, w ktdrej pacjent postu-
gujac sie calym wachlarzem wiasnych zachowan: czynnosciami pomytko-
wymi, wolnymi skojarzeniami, snami i fantazjami dostarcza analitykowi
materialu do pracy terapeutycznej. Analityk opierajac si¢ na wlasnej wie-
dzy teoretycznej oraz korzystajac ze zbudowanego doswiadczenia nadaje
znaczenie poszczeg6lnym przejawom zycia psychicznego klienta®. Zgod-
nie z zalozeniem Freuda kazda czynnos¢ pomytkowa nie jest ,,objawem

Ios, Ginger, Ewolucja psychoterapii w Europie - wyklad wygloszony na Swiatowym Kon-

§resie Psychoterapii w Tokio, 29-30 VIII 2006 r; Gestalt, 1, 2/2007, s. 20.
P. Oles, K. Drat-Ruszczak, Osobowosc, J. Strelau, D. Dolinski, Psychologia — podrecznik
akademicki T. 1, Gdansk 2008; s. 655.
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przypadkowym” - traktuje si¢ ja jako ,powazny akt psychiczny”, posiadaja-
cy swoj sens. Podobnie traktuje on wszelkiego rodzaju przejezyczenia, za-
pomnienia, senne marzenia i fantazje’. Przebieg prowadzonej psychoana-
lizy koncentruje si¢ na poszukiwaniu nieswiadomych motywoéw ludzkiego
zachowania, ktére w trakcie procesu (sesje odbywaly si¢ przez kilka dni
w tygodniu, analiza trwala kilka lat) pacjent przy wspoélpracy z psychoana-
litykiem wytania z obszaru nieswiadomosci.

Analiza wymaga wiec dlugotrwalego procesu terapeutycznego; sila
oddzialywujacych mechanizméw obronnych aktywnie uposledza proces
uswiadamiania pacjentowi wlasnych uwarunkowan. Stad proces wymaga
czestego i dlugotrwalego spotykania si¢ pacjenta z analitykiem®. Zada-
niem terapeuty jest wydobycie z przestrzeni nieswiadomosci tych ukry-
tych aspektéw obecnych dziatan klienta jak ich konsekwencji (w aspekcie
nie$wiadomym, obronnym, agresywnym, seksualnym) oraz odnalezienie
ich przyczyn w historii zycia pacjenta i odkryciu ich znaczenia. Takg for-
me pracy terapeutycznej w nurcie psychoanalizy odnajdujemy u wspolcze-
snych kontynuatoréw psychoanalizy”.

Wisrod kontynuatorow Z. Freuda znajduje si¢ min. Erich Fromm, ktéry
buduje wtasng koncepcje relacji terapeutycznej. Uwaza za konieczne odstg-
pienie od klasycznej analizy stéw czy zachowan pacjenta na rzecz swoiste-
go oddziatywania jakie zachodzi pomigdzy klientem a terapeuta. W swojej
metodzie ,,najpierw wystuchuje pacjenta”; nastepnie komunikuje pacjento-
wi wlasne, powstale w czasie stuchania, reakcje bedace ,,reakcjami wyuczo-
nego instrumentu” (s3 one efektem treningu jaki przeszed! sam terapeuta).
Terapeuta w ten sposdb opowie swojemu pacjentowi to, co ustyszal. Da-
lej pacjent opowie o swoich reakcjach na wypowiedz terapeuty. Terapeuta
w takiej sytuacji nie interpretuje stow pacjenta, jedynie sam ,,méwi to, co
styszy”. Istotnym w procesie staje si¢ komunikacja pomigdzy jej uczestni-
kami®. W swoich zalozeniach, pomimo stosowanych czesto stow krytyki
wobec Carla Rogersa — amerykanskiego psychologa i psychoterapeuty zo-
rientowanego humanistycznie, staje si¢ Fromm psychoanalitykiem stosuja-
cym zalozenia koncepcji humanistycznych.

Mysl Freuda okazalg sie wysoce heurystyczna. Kolejne koncepcje upra-
wiane w nurcie psychodynamicznym (Melanie Klein, psychologia ego, teo-
rie relacji z obiektem, neopsychoanaliza) akcentujg analiz¢ przeniesien,

3 Z. Freud, Wistep do psychoanalizy, Kety 2010; s. 27-28, 55.

4 P Oles, dz. cyt., 8. 655-656.

> R. Schafer, Charakter: problem zmiany ego-syntonicznosci; M.ER. Kets de Vries,
S. Perzow (red.), Podrecznik psychoanalityczny studiéw charakterologicznych, Warszawa
1995, 5. 213, 215.

6 E.Fromm, O sztuce stuchania, Warszawa 2014, s. 79-81.
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w tym przeniesienie na psychoanalityka, jako podstawowg procedure pro-
cesu leczenia pacjenta. Tworzenie intensywnego zwigzku terapeutycznego
pomiedzy pacjentem a terapeuty jest efektem dlugotrwalego procesu oraz
duzej czestotliwosci odbywanych sesji. W poszczegdlnych nurtach psycho-
dynamicznych obecne s3 réznorodne hipotezy i teorie dotyczace powstalej
wiezi oraz sposobow pracy terapeutycznej’. Ich wspélnym elementem jest
jednak koncepcja przeniesienia, majaca u swych podstaw projekcje w rozu-
mieniu Freuda. Zdaniem autoréw teorii relacji z obiektem wplyw wczesnej
relacji jaka pojawia si¢ pomiedzy dzieckiem i jego opiekunem (okreslanym
wlasnie jako obiekt) jest fundamentalny dla pézniejszych relacji doroste-
go juz dziecka. Konstruuje on kolejne relacje interpersonalne w oparciu
o relacje z obiektem. Dorosty, bedac klientem, przenosi na terapeute swoje
doswiadczenia i odniesienia jakie posiada z relacji okresu dzieciecego. Po
stronie za$ terapeuty pojawia si¢ reakcja przeciwprzeniesienia — na nig skfa-
daja sie wszystkie emocje i reakcje terapeuty powstale w relacji z klientem.
Rozpoznajac je analityk moze zobaczy¢ i zrozumie¢ w jaki sposéb funk-
cjonuje jego klient®. W nurcie psychodynamicznym relacja pomiedzy tera-
peutg a pacjentem staje si¢ miejscem, gdzie pacjent moze odkrywac wlasne
reakcje, zachowania i ich uwarunkowania.

2. Terapia behawioralno-poznawcza (CBT), terapia poznawcza

Wedtug klasykéw nurtu behawioralnego oraz CBT zrddet i przyczyn zabu-
rzen psychicznych nalezy poszukiwa¢ w schematach ludzkiego zachowania,
wyuczonych w procesie szeroko rozumianej edukacji. Celem terapii po-
dejmowanej u terapeuty CBT staje si¢ wigc che¢ modyfikacji wyuczonych
wzorcow zachowan. Zakres stosowanych technik jest dos¢ szeroki i obej-
muje miedzy innymi proste dzialania w obszarze fizjologicznym pacjen-
ta (np. stopniowa desensytyzacja) jak i zlozone zabiegi odnoszace sie do
procesow myslenia. Wspolnym podlozem stosowanych technik pozostaja
mechanizmy warunkowania klasycznego, instrumentalnego oraz procesy
nasladowania. Terapeuta ma mozliwos¢ do stosowania technik manipula-
¢ji wzmocnieniami po to, by reakcje niepozadane (patologiczne) ulegaty
wygaszeniu i mogly zosta¢ zastgpione przez reakcje pozadane. Terapeuta
wykorzystuje jako wzmocnienia pozytywne wyrazanie zainteresowania
pacjentem, uznanie dla osoby pacjenta, wsparcie w przezywanych trudno-
$ciach. Jako charakterystyczne, poza wspomniang desensytyzacja, terapeuci
poznawczo-behawioralni stosuja: trening asertywnosci, terapie implozyjna,

7 7. Sokolik, Psychoanaliza, L. Grzesiuk (red.), Psychoterapia. Teoria. Podrecznik akade-

micki, Warszawa 2005, s. 45-46, 95.
8 P Oles, dz. cyt., s. 674.
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awersyjng; w obszarze uczenia si¢ umiejetnosci interpersonalnych stosuja
trening umiejetnosci spolecznych oraz w sytuacjach wychowawczych tech-
niki edukacyjne’.

Zauwazamy ponadto, Ze terminy ,terapia poznawcza oraz terapia po-
znawczo-behawioralna” sg stosowane zamiennie. Ich wspolny nurt zapo-
czatkowany zostal przez badania behawiorystéw jak i badania nad natura
procesow kognitywnych. W chwili obecnej istnieje wiele metod stosowa-
nych w ramach obu nurtéw. Jako wspoélne ich cechy wyrdznia sie w litera-
turze: poglad o wplywie proceséw poznawczych na emocje, motywacje, za-
chowania jednostki oraz pragmatyczne zastosowanie technik poznawczych
i technik wywolujacych zmiane w zachowaniu jednostki'®.

CBT znajduje obecnie duze zainteresowanie w leczeniu uzaleznien.
Wedlug samych terapeutéw ich rola wykracza dalej niz pojmowana w kla-
sycznym nurcie behawioralno-poznawczym gdzie skupiano si¢ na prze-
formulowaniu paradygmatu myslenia pacjenta uzaleznionego prébujac
wskazac jego bledny i destrukcyjny charakter. Szukano dalej konstruktyw-
nego i realistycznego wzorca myslenia pacjenta''. Nowoscig jest wchodze-
nie z klientem w gre psychologiczna, gdzie terapia staje si¢ np. dla pacjenta
hazardowego innym niz dotychczas miejscem uprawiania gry. Swiat gry
uprawianej z przedmiotem zostaje przeniesiony w $wiat relacji interperso-
nalnych. Hazardzista prowadzi gre z terapeuta i sprawdzaja czy np. zostanie
wyrzucony z terapii, czy nie'”.

Obserwowane szczegélnie w literaturze amerykanskiej zainteresowanie
poszukiwaniem genezy i przyczyn zaburzen osobowo$ci w nurcie poznaw-
czym oraz poznawczo-behawioralnym, zapoczatkowane przez A.T. Beck’a
zaowocowalo dos$¢ konkretnymi schematami terapii 0oséb z depresja. Kolej-
ni badacze koncentrowali si¢ na poszukiwaniu specyficznych dla jednostki
filtréw poznawczych, potrzebnych jednostce do zrozumienia otoczenia. Ko-
rzys$ci wyptywajace dla jednostki z ich istnienia polegaja na obnizeniu kosz-
tow energetycznych zwigzanych z przetwarzaniem informacji. Pozwalaja
one na zmniejszenie ilo$ci przeprowadzanych proceséw testowania hipotez
w relacjach jednostki z innymi jednostkami i ze §wiatem". Uwzgledniajac
rozmiar i ilo§¢ badan prowadzonych w obu nurtach psychoterapeutycznych

? J. Rakowska, Terapia behawioralno-poznawcza, w: L. Grzesiuk (red.), Psychoterapia,

dz. cyt., s. 136-142.

R.C. Carson, J.N. Butcher, S. Mineka, Psychologia zaburzeti vol. 2; Gdansk 2006, s. 964.
B. Lelonek-Kuleta, Lew i pogromca, w: M. Zdziarski, Uzaleznienia behawioralne. Roz-
mowy z ekspertami, Krakéw 2013, s. 51.

A. Duda-Kubik, Wszystko gra, w: M. Zdziarski, dz. cyt., s. 37.

T. Millon, R. Davis, Zaburzenia osobowosci we wspélczesnym swiecie, Warszawa 2005,
s. 67-68.

11

13

181



Ks. Krzysztof Piérkowski

nalezy oczekiwa¢, ze doczekajg sie one gruntownego opracowania relacji
jaka istnieje pomiedzy terapeuta a pacjentem.

3. Terapie humanistyczne i Gestalt

Nurt humanistyczny w psychologii, traktowany przez Abrahama Maslowa
jako ,trzecia sita w psychologii” stanowi w rzeczywisto$ci szeroki parasol,
pod ktérym uprawia sie wiele szczegélowych pradow psychologicznych.
Daly one nowe spojrzenie na sposob uprawiania psychoterapii, odmienny
od dotychczasowego pojmowania terapii. Sam Maslow wychodzac z zalo-
zenia, ze wewnetrzna natura osoby nie wydaje si¢ by¢ ani w swej istocie ani
z koniecznosci zta. Amerykanski psycholog wprowadza pojecie potrzeby
podstawowej. Wyraza przekonanie, ze ludzkie potrzeby jak i podstawowe
ludzkie uczucia i zdolnosci s albo neutralne albo zdecydowanie dobre. Tak
okreslana natura posiada mozliwo$¢ rozwoju dajac jednostce zdrowie i po-
czucie szcze$cia. Problemy w zyciu osoby pojawiaja si¢ kiedy jej podstawo-
wy rdzen osobowosci zostaje odrzucony badz sttumiony. W takiej sytuacji
osoba poszukuje psychoterapii.

Proces ten Maslow okresla jako ,,miedzyosobowy™*. Jako jeden z ko-
lejnych wiodacych systeméw w nurcie humanistycznym przyjeto system
zbudowany przez Carla Rogersa, zakladajacy poglad o zdolnosci jednostki
do zdrowego i tworczego rozwoju. W opinii autora czlowiek wyposazony
jest we wrodzony, biologicznie uwarunkowany program rozwoju, ktérego
realizacja jest zalezna najpierw od srodowiska w jakim rozwija si¢ osoba
a nastepnie od samej osoby". Budujac wlasne podejscie do procesu psycho-
terapii Rogers okredla je jako ,,podejscie skoncentrowane na kliencie”. Role
terapeuty stanowig: autentycznos¢ wobec klienta, petna akceptacja klien-
ta oraz empatyczne i petne wrazliwosci zrozumienie tego, co klient wnosi
w relacje terapeutyczng. W historii terapeutycznych refleksji paradygmat
Rogersa dal poczatek dla rozwoju teorii procesu grupowego, ktérego ko-
rzenie si¢gaja tzw. ,,grup rogerianskich” — wieloosobowych grup spotkan
gdzie rozwijajace si¢ wigzi interpersonalne dawaty mozliwos¢ bezpiecznego
poznawania wlasnych mozliwosci oraz samopoznania si¢ uczestnikow'.

Swoiste rozumienie dysfunkcji klienta jako efektu zinternalizowanych
jego przekonan i wartosci otoczenia pozostajacych w opozycji wobec wta-
snych kompetencji emocjonalnych dalo nowy cel rozwijajacym si¢ nur-
tom humanistycznym. Obecnie zauwaza sig, ze klient potrzebuje pomocy

A H. Maslow, W strong psychologii istnienia, Warszawa 1986, s. 11-12, 43.
Za: PK. Ole$, Wprowadzenie do psychologii osobowosci, Warszawa 2005, s. 301.
Tamze, s. 308.
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terapeuty w dotarciu do tych ukrytych w jego emocjach informacji, ktérych
on sam potrzebuje by zy¢ w zgodzie ze soba oraz by zwiekszy¢ adaptacyj-
nos$¢ wlasnych zachowan.

Stad rolg terapii we wspolczesnym nurcie skoncentrowanym na emo-
cjach pozostaje wspieranie klienta w rozumieniu i akceptowaniu siebie
poprzez empatyczne nastawienie terapeuty oraz umacnianie relacji tera-
peutycznej, zwigkszanie zaufania wobec terapeuty w celu umozliwienia za-
angazowania si¢ w badanie i wyrazanie siebie'”.

Interakcje jaka zachodzi pomiedzy terapeuta a klientem wyraznie opi-
sujg 1 podkreslajg jako fundamentalng dla procesu terapeutycznego przed-
stawiciele psychoterapii Gestalt. Terapeuta jest w ich rozumieniu osoba,
ktéra spotyka si¢ z inng osobg - klientem. W takim spotkaniu terapeuta
jawi si¢ klientowi jako ,,model” autentycznego bycia ze sobg i rozumie-
nia siebie. Odwolujac si¢ do buberowskiego ,,JA — TY” Victor Chu opisuje
w postawie terapeuty fascynacje, szacunek, podziw dla osoby klienta. Za-
znacza otwarto$¢ na osobe klienta, ktéry wspottworzy z terapeuty relacje
w ,Tu i Teraz”; uznaje za konieczne unikanie uprzedzen a za pomocne uwa-
za stosowanie metod konfrontacyjnych i wsparciowych®. Ten zapoczatko-
wany przez Fritza Perlsa, freudowskiego psychoanalityka zafascynowane-
go psychologia postaci, nurt psychoterapeutyczny w sposob zdecydowany
i konsekwentny rozwija namyst teoretyczny i poglebia prace nad relacja
jaka zachodzi pomiedzy osobami uczestniczacymi w procesie psychotera-
peutycznym. W swoich zalozeniach gestaltysci przyjmuja jako fundamen-
talne przekonanie zgodnie z ktérym relacja terapeutyczna stanowi podloze
przez ktére moga dokonywac si¢ wzrost i zmiana obserwowane u klienta.
Relacja ta traktowana jest jako szlak to eksplorowania wewnetrznego zycia
klienta, jego stylow komunikowania si¢ oraz skutkuje ona dajac kliento-
wi nadzieje. Relacja osadzona w ,,Tu i Teraz” staje si¢ mozliwoscia do tego,
by klient mégt odnalez¢ i eksplorowacé wazne tematy wlasnego procesu te-
rapeutycznego. Daje rowniez mozliwo$¢ na eksperymentowanie z nowymi
zachowaniami i sposobami myslenia w relacji z terapeutg".

W relacji terapeutycznej terapeuta angazuje w zwiazek z klientem jego
(klienta) do$wiadczanie rzeczywistosci. Potrzebuje on ,wej$¢” w rzeczywi-
stos¢ klienta i reagowac¢ na nig w sposéb uwarunkowany wilasng pozycja

17" R. Elliot, J.C. Watson, R.N. Goldman, L.S. Greenberg, Psychoterapia skoncentrowa-

na na emocjach. Wprowadzenie do praktyki i szkolenia psychoterapeutéw, Warszawa 2009,
s. 162-163.

8y Chy, Psychoterapi Gestalt, L6dz 2013, s. 61-67.

¥ s Gregory, An Introduction to Gestalt Therapy. Theory and Practice; w: Ch. Eigen
(edited), Inner dialogue in Daily Life. Contemporary approaches to personal and professional
development in Psychoterapy, London and Philadelphia 2014, s. 136-137.
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w danym zwigzku terapeutycznym. Ta czynno$¢ skutkuje zwiekszaniem
swiadomosci dotyczacej tego, co rozgrywa si¢ w rzeczywistosci samego
klienta, pozwala klientowi na zdobycie poglebionego w nig wgladu. Jedno-
czes$nie pozwala, by to co stanowi istotng potrzebe klienta ukazato si¢ jako ,fi-
gura’, ktora mozna zajac si¢ w trwajacym procesie psychoterapeutycznym?®.

4. Spojrzenie interdyscyplinarne

Wspolczesnie podejmowane sg proby zestawiania i poréwnywania ze soba
poszczegdlnych podejs¢ teoretycznych i poszukiwania majace na celu usta-
li¢, ktory z uprawianych nurtéw teoretycznych cieszy sie najwigksza sku-
teczno$cig. W przestrzeni ogélnie pojmowanego systemu wspierania i po-
magania osobom dos$wiadczajagcym réznorodnych trudnosci wkrada sie
bowiem wszechobecna ekonomia. W jej imieniu wielu badaczy czuje sig
usprawiedliwionych do podejmowania krytyki jednych nurtéow dla hiper-
bolizacji innych. Sa jednak wsréd nich i tacy, ktérzy podkreslaja, ze po-
mimo roznorodnych zalozen teoretycznych poszczegdlnych orientacji te-
rapeutycznych jest element, ktory taczy przedstawicieli réznych srodowisk
terapeutycznych. Elementem tym staje si¢ relacja pomiedzy klientem i tera-
peuta. Jednym z takich badaczy i praktykow jest Jeffrey A. Kottler. W swojej
drodze terapeuty praktyka przechodzil od klasycznie pojmowanej psycho-
analizy do podejscia egzystencjalnego. Po drodze pracowat jako terapeuta
rogerianski, behawiorysta, specjalista terapii racjonalno-emotywnej i erick-
sonowskiej. W opinii Kottlera owocna i pelna zaufania relacja staje si¢
wspolczes$nie najwazniejszym warunkiem skutecznej psychoterapii.

Powolujac si¢ na Moustakasa jako istote zwigzku terapeutycznego po-
strzega trzy czynniki: ,,Bycie w, Bycie dla i Bycie z”. Pierwszy z czynnikéw
jest szeroko rozumiang postawg empatii jaka cechuje osobe psychoterapeu-
ty. Potrafi on wkroczy¢ w $wiat klienta i pozosta¢ otwartym na to, co klient
wyraza. Daje w ten sposob klientowi poczucie akceptacji. ,,Bycie dla” jest
takim sposobem obecnodci terapeuty, ktéry nie pozostaje jednoznacznie
neutralny - klient postrzega swojego terapeute jako swojego sprzymierzen-
ca, ktéry wspiera klienta i staje si¢ dla klienta doswiadczonym przewodni-
kiem. ,,Bycie z” jest rozumiane jako czynnik, ktory uwzglednia odrebnos¢
obu 0s6b. Terapeuta wchodzac w swiat klienta nie rezygnuje i nie traci wia-
snej tozsamosci. Zbudowany zwigzek terapeutyczny pozwala na oferowaniu
wlasnych spostrzezen i wlasnych pogladéw przez uczestnikéw relacji tera-
peutycznej*. Powolujac si¢ na ewolucyjng teori¢ psychoterapii autorstwa

20

. W.R. Passons, Zastosowanie terapii Gestalt w poradnictwie, Warszawa 1986, s. 18.

J.A. Kottler, Skuteczny terapeuta, Gdansk 2005, s. 57-59.
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Glantz i Pearce’a autor podejmuje namyst nad zjawiskiem pojawienia sie
sytuacji oddzialywan psychoterapeutycznych. Maja by¢ one odpowiedziag
na obserwowane w $wiecie rozluznienie wigzi pomiedzy czlonkami rodzin
i relacji interpersonalnych. W obserwacji autorow psychoterapia pojawita
sie wtedy, gdy rozpadly si¢ kontakty miedzyludzkie, gdy pojawilo si¢ zjawi-
sko masowych migracji i opuszczania obszaréw zamieszkiwanych dotych-
czas przez osoby spokrewnione i zaprzyjaznione ze soba. A klienci poja-
wiajacy si¢ w gabinetach terapeutéw w gtéwnej mierze cierpieli z powodu
braku zaspokojenia potrzeby odczuwania wspolnoty z innymi?*.

Interesujace wyniki przynosza badania prowadzone przez réznorodne
grupy naukowcow poszukujacych istotnych czynnikéw zawiadujacych sku-
teczno$cia oddzialywan terapeutycznych. Sass-Stanczak i Czabata, w arty-
kule zbierajagcym wyniki badan opublikowanych w latach 2004-2012 nad
skutecznoscig psychoterapii wskazuja, ze skuteczno$¢ wspomnianych od-
dzialywan nie jest zalezna od nurtu w jakim pracuja klient i terapeuta. Jako
zmienng istotng dla efektow terapii okreslona zostala relacja terapeutyczna.
Autorzy artykulu przyjmuja jej sposéb definiowania okreslony przez Gelso
i Carter: ,relacja terapeutyczna to wzajemne uczucia i postawy w relacji
klient - terapeuta, a takze sposdb ich wyrazania”. W sklad tak pojmowa-
nej relacji wchodza: sojusz roboczy (working alliance) bedacy podstawa
relacji, w ktérym obie strony podejmuja sie¢ wspolnej pracy; konfiguracja
przeniesienia (configuration of asignment) lacznie z reakcjg przeciwprze-
niesieniows, ktdre asystuja relacji od poczatku jej zaistnienia i wptywaja na
jej rzeczywisty ksztalt oraz rzeczywista relacja (real relationnship) — oparta
na autentycznych i realnych zachowaniach terapeuty i klienta®.

Zakonczenie

Wspolczesna oferta modalnosci psychoterapeutycznych jest do$¢ boga-
ta. Pracujacy tak w Polsce jak i na calym $wiecie psychoterapeuci ksztalca
sie i pracuja w roznorodnych nurtach. Sposéb pracy terapeutdw i ksztalt
budowanej przez nich wiezi z klientami jest niewatpliwie uwarunkowany
przyjmowang przez psychoterapeute antropologia. Niemozliwym bowiem
wydaje sig, by pracujac z klientem ignorowac pytanie o tozsamos¢ osobowa
jednostki ludzkiej czy jej mozliwosci i ograniczenia. Przyjmowana przez
terapeute wizja antropologiczna wyznacza ksztalt budowanej wiezi i re-
lacji terapeutycznej. Widocznym staje si¢ to juz w samej stosowanej ter-
minologii: dla psychoterapeuty zorientowanego psychodynamicznie badz

22
23

Tamze, s. 59-60.
K. Sass-Stanczak, J.Cz. Czabata, Relacja terapeutyczna - co na nig wptywa i jak ona
wplywa na proces psychoterapii?, ,Psychoterapia” 1 (172) 2015, s. 5-6.
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poznawczo-behawioralnie cztowiek zgtaszajacy sie do gabinetu jest pacjen-
tem, dla psychoterapeutéw humanistycznych - klientem.

Réznice w przyjmowanej antropologii beda wiec obecne w sposobie
traktowania osoby potrzebujacej pomocy oraz beda warunkowaty sposéb
pracy w relacji terapeutycznej. Ta z kolei stanowi przestrzen i podstawe kon-
taktu terapeutycznego. W kontekscie psychodynamicznym relacja ma cha-
rakter wyraznie sko$ny - pacjent poszukuje przyczyn wlasnych patologicz-
nych zachowan pod kierunkiem psychoanalityka. CBT i terapia poznawcza
pozwalajg terapeucie na przyjmowanie pozycji trenera wobec pacjenta.
W kategoriach humanistycznych klient staje si¢ rownowaznym partnerem
toczacego si¢ procesu. Wspolczesne badania pokazuja, ze pomiedzy po-
szczegdlnymi réznorodnymi rodzajami relacji brak istotnych statystycznie
réznic gdy poréwnuje sie efekty oddzialywan psychoterapeutycznych.

Summary

Therapeutic relationship. Definitions applied
in contemporary psychotherapeutic modalities

The article presents set of definitions of the relationship which develops in
a therapeutic contact. The author shows understanding of the therapeutic
relationship typical of psychoanalysis, cognitive-behavior therapy, huma-
nistic currents and Gestalt therapy. He also mentions the results of the stu-
dy conducted in the period of 2004-2012 oriented on the identification of
those factors which significantly influence on the efficiency of the running
psychotherapy. Among the variety of groups of factors featured in the study
the attention is paid to the fact of independence of the results of the running
psychotherapy from the theoretical assumptions of the current in which the
therapist works.
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ZASADA CELOWOSCI
W ARGUMENTACJI ZA ISTNIENIEM BoGgA

Tres¢: Wstep; 1. Argument z celowego zamysltu; 2. Teleologia Arystotelesa;
3. Tomasza z Akwinu argumentacja z celowosci w przyrodzie; Zakon-
czenie. Streszczenie; Summary: The Priciple of Finality in the argumen-
tation of Existence of God.

Slowa kluczowe: Tomasz z Akwinu, Wiliam Paley, zasada celowosci, tele-
ologia, argument z celowosci, argument z celowego zamystu.

Keywords: Thomas Aquinas, Wiliam Paley, principle of finality, teleology,
argument of finality, argument of inteligent design.

Wstep

Argument z celowosci przyrody jest chyba najbardziej dyskutowanym spo-
sobem uzasadniania twierdzenia o istnieniu Boga w nowozytnej teologii
naturalnej. Warto przy tym zauwazy¢, ze mimo wielu swoich odmian, uzy-
wa on koncepcji celowosci, charakterystycznej dla filozofii nowozytnej.
Argumentacja ta dokonuje si¢ bowiem w szczegélnym kontekscie, jakim
jest swoista metafizyka przyrody, upowszechniana od czasow Wilhelma
Ockhama, rozwijajaca si¢ w nowozytnym paradygmacie uprawiania nauki.
Zostala ona zapoczatkowana wtedy, gdy skrytykowano wyjasnienia teleolo-
giczne, charakterystyczne dla metafizyki perypatetyckiej i podazajacej jej

* Autor, ur. 1964, dr filozofii, absolwent KUL i Uniwersytetu we Fryburgu, adiunkt w In-
stytucie Nauk Spotecznych i Bezpieczenstwa Uniwersytetu Przyrodniczo-Humanistyczne-
go w Siedlcach, wykladowca w WSD diecezji siedleckiej oraz nauczyciel filozofii w Kato-
lickim LO w Siedlcach.
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tropem filozofii scholastykéw $redniowiecznych. Do jej utrwalenia przy-
czynily sie osiagniecia naukowe Galileusza, Franciszka Bacona, a przede
wszystkim Izaaka Newtona. Ugruntowane przez system Newtona przeko-
nania nakazywaty wyjasnia¢ zmiany w przyrodzie wyltacznie poprzez przy-
czyny sprawcze, dzialajace na bezwladne ze swej natury przedmioty. Kon-
sekwencja byla mechanistyczna wizja przyrody: $wiat przyrody zyskiwat
forme skomplikowanego mechanizmu, gdzie dzialania rzeczy ztozonych
wyjasniano, jako wypadkowsa dziatan ich elementéw. Przyjeta wtedy mate-
matyczna metoda opisu przyrody utrwalala sposdb jej rozumienia, w ktd-
rym wyjasnianie teleologiczne zjawisk naturalnych zostalo skrytykowane
i faktycznie odrzucone. Teorie teleologiczne (finalistyczne) uznawano za
efekt ztudzen umystu (Fr. Bacon), czy jedynie za ide¢ rozumu porzadkujaca
poznanie zjawisk (Kant).

1. Argument z celowego zamyslu

Nowozytna mechanicystyczna filozofia przyrody nie prowadzita wprost
i od razu do uznania $wiata za dzieto przypadku, wrecz przeciwnie - to
wlasnie wraz z jej uksztaltowaniem si¢ w epoce o$wiecenia pojawily sie naj-
bardziej znane formy argumentu za istnieniem Boga z subtelnego ustroju
$wiata (z rozumnego zamystu). Stalo si¢ tak dlatego, ze krytyka teleologii
sredniowiecznej byta nie tyle negacja istnienia celowosci w przyrodzie, co
raczej zmiang sposobu jej rozumienia.

W klimacie tych zmian rozwinal swa argumentacje William Paley’.
Stala sie ona sztandarowg argumentacja z celowosci w nowozytnej filozofii.
Ja tez brali najczgsciej za cel ataku nowozytni krytycy naturalnej teologii.

Na poczatku swego dziela Paley, dla ukazania koniecznosci uznania ist-
nienia Rozumu Porzadkujgcego $wiat, przywoluje analogie z konstrukcja
zegarka. Znalezienie zegarka na wrzosowisku domaga si¢ odpowiedzi na
pytanie skad sie tam wzial, inaczej niz kamienia, ktéry moglby tam leze¢
od zawsze. Roznica ujawnia si¢ wtedy, gdy dokonamy zbadania zegarka:
pozwala ono zauwazy¢, ze jego poszczegolne czgsci s ulozone tak, by ich
ruch pozwalal na wskazywanie godziny przez zegarek. Uklad ten ujawnia
zatem zarazem cel ulozenia poszczegdlnych czesci. Nie mozna zatem przy-
puszczad, ze czesci te uksztaltowaly sie spontanicznie bez udziatu porzad-
kujacego je umystu zegarmistrza®.

' Zawarte w dziele Natural Theology, or Evidences of the Existence and Attributes of the

Deity, collected from the Appearances of Nature (1802).
W. Paley, Natural Theology, rozdz. 1.
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W drugiej czesci argumentacji Paley stosuje swa analogi¢ do dziel przy-
rody, wskazujac, zZe géruja one nad wytworami ludzkimi swa subtelnosciag
i precyzja. Analizuje on wiele przykladéw subtelnych zestrojenn w budowie
cial zwierzat (np. dzialanie oczu)’.

Istnienie tego rodzaju subtelnych zestrojen wskazuje na istnienie Umy-
stu porzadkujacego i przysposabiajacego poszczegdlne czesci, boskiego
»Zegarmistrza’.

Argumentacja z projektu (zamystu) byla przedmiotem intensywnej
krytyki. Krytykowano przede wszystkim antropomorfizm uzytej w niej
zasady celowosci: wizja dzialania przyrody jako zmierzajacej do jakiego$
racjonalnego celu odpowiada ludzkiemu sposobowi dziatania. Rozszerze-
nie tego modelu nad byty nie mogace zamierza¢ swoich dziatan jest zatem
bledem narzucania przyrodzie ludzkiego sposobu dzialania.

Paley, piszac swoje dzielo, byt §wiadom tych argumentéw. Przedstawia-
jac swoj tok rozumowania, odwolywal sie tez do zarzutéw, jakie postawil
David Hume ponad dwadziescia lat przed publikacjg Natural Theology. Za-
rzuty te stanowig klasyczng forme krytyki argumentacji z celowego zamystu
w przyrodzie i s3 wykorzystywane w podobnej formie takze przez wspol-
czesnych krytykow tego typu argumentacji.

Krytyka, dokonana przez Hume’a, zawiera kilka argumentéw o roznej
sile®. Dla nas wazne bedzie rozwazenie dwdch zasadniczych.

Po wskazaniu stabych stron analogii $wiata do skomplikowanego me-
chanizmu, Hume dokonuje krytyki twierdzenia, Ze wyjasnieniem tadu
wszechswiata mialby by¢ umyst boski, ale dzialajacy w podobny sposob,
jak rozum ludzki. Teza ta bowiem zaklada, ze cho¢ tad $wiata domaga sie
wyjasnienia, to tad owego boskiego umystu takiego uzasadnienia juz nie
potrzebuje:

»Jakiz to osobliwy przywilej przystuguje nieznacznemu owe-
mu poruszeniu moézgu, ktére nazywamy mysla, ze czyni¢ mamy
z niego model calego wszech$wiata? Tak wlasnie przy kazdej spo-
sobnosci przedstawia nam t¢ rzecz stronnicza postawa, jaka zaj-
mujemy, wobec samych siebie; rzetelna jednak filozofia powinna
czujnie strzec nas przed tak naturalnym zludzeniem™.

Sposéb rozumowania Humea dobrze uwidacznia problem, na ktéry
natrafia kazda argumentacja, uznajaca istnienie jakiego$ ponadludzkiego

3 Oméwienie argumentacji Paleya - zob. . Hick, Argumenty za istnieniem Boga, Krakéw

1994, s. 45-48.

Zwiezte przedstawienie argumentacji Hume’a w tej materii — zob. J. Hick J, dz. cyt.,
s. 51-61.
> D.Hume, Dialogi o religii naturalnej, cz. I1.
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rozumu porzadkujacego $wiat. Faktycznie bowiem jedynym rozumem do-
stepnym ludzkiemu poznaniu naturalnemu jest tylko rozum ludzki. Uzna-
nie, ze w przyrodzie istnieje jeszcze jaki$ inny rozum wymaga wyjasnienia,
czym on jest. Jesli nie zastosujemy tu poznania przez analogie, ryzykujemy,
zarzut, ktory sformulowal Hume: czym miatby by¢ 6w super-rozum, ktory
jednak w swym dziataniu bylby jedynie jaka$ udoskonalong wersja rozumu
ludzkiego. Jesli w wypadku rozumu ludzkiego i rozumu boskiego stosujemy
jednoznaczne rozumienie terminu ‘rozum;, nie wida¢ powodu, dla ktérego
6w rozum boski mialby by¢ wyjasnieniem porzadku swiata.

Krytyka Humea uczula wigc na sposéb formulowania argumentu z ce-
lowosci: méwigc o Rozumie porzadkujacym $wiat, nie mozna uzywac ter-
minu rozum’ jednoznacznie, ale co najwyzej, analogicznym.

Kolejny argument Hume’a przeciw zamyslowi w przyrodzie opiera si¢
na krytyce koncepcji porzadku w przyrodzie. Jego zdaniem traktowanie
$wiata jako uktadu uporzadkowanego umystem jest ztudzeniem, gdyz kaz-
dy $wiat, bez wzgledu na to jak doszlo do jego zaistnienia, musi by¢ jako$
uporzadkowany, bo inaczej po prostu nie moglby istnie¢:

»Daremny to wiec trud rozwodzi¢ si¢ nad uzytecznoscig czgsci
zwierzat i roélin oraz nad osobliwym ich wzajemnym dopasowa-
niem. Chcialbym wiedzie¢, jak mogloby zwierze wyzy¢, gdyby
czedci jego nie byly tak wlasnie dopasowane?”.

Istnienie jakiego$ porzadku we wszech$wiecie nie dowodzi istnienia
boskiego rozumu porzadkujacego, bo nie ukazuje, ze porzadek ten mogt
powsta¢ wylacznie dzigki takiemu umystowi. Hume odwotat si¢ do, na-
zwanej tak przez niego, hipotezy Epikura: nieskonczona liczba atomodw,
poruszajgca si¢ chaotycznie w nieograniczonym czasie, moze doprowadzi¢
w koncu do kombinacji, ktéra bedzie miata znamiona czasowego lub trwa-
tego tadu, powstatego jednak przypadkowo’.

Nietrudno zauwazy¢, ze rozwazania Humea antycypuja argumenty,
ktére pdzniej pojawia sie w teoriach ewolucjonistycznych. Mozna powie-
dzie¢, ze Darwin, upowszechniajac koncepcje doboru naturalnego, wskazat
uniwersalny mechanizm przypadkowego ,powstawania” §wiatow, a przy-
najmniej generowania coraz to nowych gatunkéw istot zywych. Inni ewolu-
cjonisci nie wahali si¢ méwi¢ o mechanizmie samoregulacji i samoreplika-
cji, ktory, poprzez mutacje (btedy w samoreplikacji), wyposaza organizmy
zywe w korzystne i niekorzystne cechy biologiczne. One to majg stano-
wi¢ podstawe zrdznicowanej reprodukcji w kolejnych pokoleniach oraz

Tamze, cz. VIIL
J. Hick, dz. cyt., s. 56.
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przetrwania tych, ktore cech korzystnych maja wiecej®. Tak oto porzadek
$wiata, zdaniem zwolennikéw ewolucjonizmu, moze by¢ wyjasniony bez
odwotywania si¢ do celowo dzialajacego umystu porzadkujacego.

Nie jest naszym zadaniem dyskusja z teorig ewolucji, warto jednak za-
uwazy¢, ze w obecnej dyskusji na temat zdolnosci tej teorii do wyjasnienia
regularnosci w przyrodzie, sytuacja nie przedstawia si¢ tak jednoznacznie.
Jakkolwiek teoria ewolucji stala si¢ dzi§ paradygmatem wyjasniania zjawisk
biologicznych, dyskusja nad jej teoretycznymi podstawami nie ustaje. Nowe
odkrycia w dziedzinie budowy komorki i dziatajacych tam mechanizméw
nie pozwalaja bowiem na uznanie twierdzen ewolucjonizmu w jego kla-
sycznej darwinowskiej wersji’. Interesujaca jest przy tym metafizyczna
podstawa argumentacji wszystkich zwolennikéw przypadkowego powsta-
nia porzadku. Zaklada si¢ bowiem istnienie regularnosci w przyrodzie.
Sq one zwane prawami przyrody. Jesli Hume moéwi o tym, ze nie kazdy
przypadkowo stworzony $wiat przetrwa, a jedynie ten, ktory bedzie nosit
znamiona porzadku; jesli Darwin twierdzi, ze pewne cechy sg ,,korzystne”
a inne nie, ze jest co$ takiego jak ,,dobdr” - to cala tego typu argumentacja,
$wiadomie badz nie, uzywa wciaz jezyka teleologicznego. Moze to by¢ oczy-
wiscie wylacznie maniera méwienia o problemie, ale wydaje sie, ze problem
lezy glebiej — w sposobie rozumienia dziatania calej przyrody. Problemem
jest to, dlaczego w ogole przyroda dziala regularnie, dlaczego owe regular-
nosci dadza sie wykry¢ i tak precyzyjnie opisac.

Problem z argumentacja Paleya polega fundamentalnie na tym, ze pré-
bowal on wpisa¢ celowo$¢ w zdecydowanie niecelowy model przyrody, do-
minujgcy w filozofii o$§wiecenia. Obrona celowego uporzadkowania przyro-
dy mogla zatem dokonac¢ sie tylko przy wskazaniu jakiejs zasady zewnetrzne;j
wzgledem bytéw naturalnych. Analogia do zegarka dobrze ukazuje ten pro-
blem: kazdy z elementéw mechanizmu jest sam z siebie niecelowy i dziala
wedle sprawczych przyczyn mechanicznych. Dopiero wzajemne zestawienie
tych elementdw tak, by odpowiadaty zamiarowi mierzenia czasu, nadaje im
celowe uporzadkowanie, cho¢ zewnetrzne wzgledem kazdej czgsci. Moz-
na zatem tu mowic o swoistej celowosci zewnetrznej wobec calej przyrody.

Koncepcje tego typu znane s3 od starozytnosci. Ich najdobitniejszym
przykladem jest Platona teoria §wiata materialnego, jako efektu porzadku-
jacej dziatalnosci Demiurga - boskiego Budowniczego $wiata. Krytyku-
jac antyfinalistyczne teorie atomistéw, opowiada si¢ on za koniecznoscia
istnienia inteligentnej sity, transcendentnej wobec $wiata materialnego,

Tamze, s. 57.
Historia i stan wspolczesny debaty na temat ewolucjonizmu - zob. M. Chaberek, Ko-
sciot a ewolucja, Warszawa 2012, s. 81-348.
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porzadkujacej go wedle wzorca, jakim sg idee. W ten sposéb przyroda dzia-
ta w sposéb celowy, cho¢ zrédlo tej celowosci lezy poza nig — we wzorczym
przyczynowaniu idei i sprawczym — Demiurga.

Koncepcje celowosci zewnetrznej nie sg jednakowoz jedyna formga teo-
rii teleologicznych. Inng, krytyczng zaréwno wobec antyfinalistycznego
determinizmu atomistow, jak i wobec eksternalistycznej teleologii Platona,
jest koncepcja celowosci przyrody, jaka dal Arystoteles. Do tej wlasnie teo-
rii odwoluje si¢ tez forma argumentacji teleologicznej za istnieniem Boga,
zawarta w pigciu drogach Tomasza z Akwinu, a konkretnie - piatej drodze.

2. Teleologia Arystotelesa

Podstawg Arystotelesa koncepcji natury jest jego metafizyczny obraz rze-
czywisto$ci, w ktéorym centralng role odgrywa pojecie substancji - bytu
samodzielnego w istnieniu, bedacego podlozem (hypokeimenon) niesamo-
dzielnych bytowo dookreslen (przypadlosci). Substancje sa bytami w pod-
stawowym znaczeniu, a ich dzialanie ttumaczone jest teoriag moznosci
i aktu. Poprzez dziatanie substancje realizujg (aktualizuja) zawarte w nich
potencjalnosci. Aktem tych potencjalnosci jest stan doskonalosci substan-
cji, wyznaczony jej wewnetrzng strukturg bytowa. O charakterze i specyfice
substancji rozstrzyga jej forma substancjalna, czyli ten element strukturalny,
dzigki ktéremu substancja jest tym, a nie czym$ innym: inaczej doskonala
sie substancje $wiata nieozywionego, inaczej — byty ozywione; inaczej sub-
stancje wegetatywne, inaczej — zwierzeta. We wszystkich jednak wypadkach
zachodzi analogia w dzialaniu tych substancji. Polega ona na powszechnej
sktonnosci substancji do realizacji proporcjonalnych kreséw dziatania, przy
czym kresy te nie sa efektem zamierzen i motywdw, ale pochodza z we-
wnetrznego uposazenia substancji. Kresem dzialania zotedzia jest dojrzaty
dab, co nie znaczy, ze zoladz ,zamierza” sta¢ si¢ debem.

Kluczowym pojeciem Arystotelesowskiej teleologii jest pojecie natury
(fysis), ktéra stanowi wewnetrzng przyczyne dzialania substancji natural-
nych. W swej Fizyce Stagiryta zauwaza najpierw, ze wszelkie rzeczy powsta-
ja albo z natury, albo z innych przyczyn nie-naturalnych: przypadkowych,
albo wskutek wytwarzania (czyli praktycznej dzialalnosci czlowieka). Roz-
nica miedzy nimi lezy w tym, Ze rzeczy naturalne posiadaja w sobie Zrodto,
zasad¢ ruchu i spoczynku, podczas gdy rzeczy wytworzone takiej zasady
nie maja. To odroznienie jest podstawa okreslenia natury jako tej wtasnie
zasady:

»... albowiem natura [fysis — G.S.] jest zasada i wewnetrzna przy-
czyng ruchu oraz spoczynku w rzeczach, w ktérych istnieje z istoty
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[kath auto — dost. ‘wedlug siebie’ G.S.], a nie akcydentalnie [kata
symbebekos — G.S.]”"°.

Istotnym w tej definicji jest to, ze natura jest zasadg wbudowang w struk-
ture wewnetrzng substancji. To wlasnie w tej wewnetrznej konstytucji rze-
czy naturalnej lezy zaréwno jej zdolno$¢ do inicjowania i przyjmowania
okreslonego dzialania, jak i tendencja wyznaczajaca kres-cel tego dziatania.

Charakter doskonalos$ci kazdej substancji wyznaczony jest specyfika
podstawowego elementu strukturalnego — formy substancjalnej:

»A natura jest wlasnie [jako forma] celem i przyczyna celows;
bo jezeli jakas rzecz podlega cigglej zmianie i istnieje dla niej jakis
stan koncowy, to stan ten jest celem lub przyczyng celowg™! (Fi-
zyka, 11, 2, 194a)

Forma substancjalna, jako decydujacy element wewngtrznej struk-
tury substancji naturalnej, wyznacza jej charakter i jedno$¢. Sprawia tez,
ze dzialanie substancji naturalnych nie moze by¢ rozpatrywane jako wy-
padkowa dzialan czesci, ktore te substancje stanowia. Woda, jako naturalna
substancja, nie jest prosta sumg wodoru i tlenu. Posiada wtasnosci, ktére
nie s3 suma wlasnosci stanowigcych ja pierwiastkéw'. To odrdznia rzeczy
naturalne od wytworzonych: dzieta ludzkiego rozumu posiadaja forme ak-
cydentalng, ich jednos¢ nie jest naturalna, ale wytworzona. Dzieta ludzkie
charakteryzuja sie swoistym wykorzystaniem naturalnej tendencji istnieja-
cych w przetwarzanych substancjach do realizacji okreslonych kreséw. Bu-
dujac 16zko z drzewna czlowiek wykorzystuje naturalne tendencje drzewa,
ale przyporzadkowuje je do akcydentalnej formy, wytworzonej najpierw
w umysle jako swoisty wzor dla wytworu:

»Jezeli wiec sztuczne wytwory powstaja ze wzgledu na jakis cel,
to jasne, ze rdwniez i naturalne powstaja w ten sam sposob. Al-
bowiem zaréwno w wytworach sztucznych, jak i w naturalnych
stadia pdzniejsze i stadia wczesniejsze pozostaja do siebie w tym
samym stosunku. Poza czlowiekiem zjawisko to wystepuje szcze-
golnie jasno u innych istot zywych; nie wytwarzaja one bowiem
niczego ani sztucznie, ani przez badanie, ani przez namyst; dla-
tego tez niektorzy zastanawiaja sie nad tym, czy pajaki i mrowki
dzialaja rozumnie, czy w jaki$ inny sposéb (...) A zatem, jezeli
jaskotka z natury i celowo buduje swe gniazdo, pajak swa pajeczy-
ng¢, a rosliny wydaja liscie ze wzgledu na owoce (...) jasne sig staje,

10 Arystoteles, Fizyka, II, 1 192b.

Arystoteles, Fizyka, 11, 1 194a.
E. Feser, Between Aristotle and Wiliam Paley: Aquina’s Fifth Way, w: Tenze, Neo-scho-
lastic Essays, South Bend 2015, s. 152-53.
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ze tego rodzaju przyczynowos¢ istnieje zaréwno w rzeczach po-

wstajacych z natury, jak i w istniejacych. A skoro ‘natura’ oznacza

dwie rzeczy, mianowicie materig¢ z jednej strony, a z drugiej forme,

i skoro forma jest celem, a cala reszta istnieje ze wzgledu na cel,

wobec tego forma musi by¢ przyczyna, i to przyczyng celowa™>.

Jedno$¢ i celowos¢ rzeczy wytworzonej, organizowanej i jednoczonej

przez forme akcydentalna, jest zatem ,,zewnetrzna” wzgledem wytworzonej
rzeczy. Taka jednos$¢ posiada kazdy twor sztuki (techne), takze - zegarek.
Pozwala to lepiej zrozumie¢ réznice w argumentacji miedzy Tomaszem
i Paleyem. Uzycie przez tego ostatniego analogii subtelnych organéw cie-
lesnych (np. oka) do zegarka, jako misternego mechanizmu, sugeruje taka
wlasnie zewnetrzng jednos¢ i celowosc.

Arystoteles odnosi si¢ krytycznie do teorii atomistycznych wyklucza-
jacych przyczyny celowe z wyjasniania rzeczywistosci. Nie uznaje jednak
réwniez teorii Anaksagorasa, wyjasniajaca celowos$¢ w przyrodzie dziala-
niem boskiego Rozumu porzadkujacego. Sposéb myslenia Anaksagorasa
obecny jest takze w Platona koncepcji Demiurga — Budowniczego $wia-
ta i twdrcy jego porzadku. Te starozytne koncepcje majg wiele punktow
wspoélnych z nowozytnymi argumentacjami, w ktérych dziatanie Boskiego
Intelektu stanowi zewnetrzng wzgledem swiata przyczyne porzadku i celo-
wego dzialania bytéw naturalnych.

U Arystotelesa celowos$¢ bytéw naturalnych jest calkowicie wynikiem
ich wewnetrznej konstytucji. Wyjasnienie finalistyczne nie pociaga za soba
koniecznosci uznania istnienia Rozumu porzadkujacego, zewnetrznego
wzgledem tych bytéw. Nie sluzy zatem do uzasadniania istnienia Boga.
Arystotelesowski Byt Pierwszy, Pierwszy Poruszyciel, nie jest stworzycie-
lem i nie jest zatem twdrcg porzadku $wiata. Jest ostatecznym uzasadnie-
niem, obiektywnym odniesieniem i miarg wszelkich celow, ale nie jako ich
architekt. Pierwszy Poruszyciel nie jest zatem wyjasnieniem faktu celowo-
$ci przyrody (dlaczego w przyroda jest celowa), ale jest wyjasnieniem dla-
czego cele te sg takie wlasnie, jakie s3. Dzialania przyrody sa zawsze upo-
rzadkowane, cho¢ nie znaczy, ze przyroda dziala mocg czyjego$ zamiaru.
Naturalno$¢ kazdego bytu polega wlasnie na tym, ze dziala on w sposéb
uporzadkowany w proporcjonalnym dla swej natury celu-kresie. Jesli ja-
kie$ dzialanie pochodzi z czyjegos$ zamiaru jest w pewnym sensie ,,nie-na-
turalne”, ale wytworzone mocg tego zamiaru. Dzialania naturalne pocho-
dzg z natury, dzialajacej celowo, ale nie intencjonalnie. Nie wymagaja one
decyzji, zamiaru, deliberacji, charakterystycznych dla dzialan wytwdrczych
ludzkiego intelektu. Zoladz przeksztalca sic w dab nie mocg planowania,

13 Arystoteles, Fizyka, I1, 8 199a.
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decyzji, wyboru, ale niejako automatycznie, co u Arystotelesa nie znaczy —
mechanicznie'.

Tak pojeta natura, niestworzona i nie zamierzona, bedgca wewnetrzng
zasadg dziatania kazdej rzeczy naturalne, wystarcza Stagirycie dla wyjasnie-
nia celowos$ci w przyrodzie. Pierwszy Poruszyciel nie jest zatem odpowie-
dzialny za fakt celowo$ci w przyrodzie, ale wyjasnia jedynie to, w jakim
ostatecznie kierunku zmierza cala przyroda. Jest zasada, ktéra wyjasnia
dlaczego rzeczy doskonalg sie tak, a nie inaczej, cho¢ nie odpowiada za to,
ze w ogole maja inklinacje do doskonalenia si¢. Nie wyjasnia zatem dla-
czego w przyrodzie jest w ogdle jest porzadek, bo to zostaje wyjasnione ist-
nieniem natur w poszczegélnych rzeczach. Boski Poruszyciel nie odpowia-
da zatem za ten porzadek, stanowi jedynie ostateczne kryterium wszelkiej
doskonalosci, podobnie jak pigkna perta wyjasnia dlaczego pozadajacy jej
czlowiek dziala tak, aby ja zdoby¢, cho¢ nie wyjasnia dlaczego w czlowieku
w ogole jest pozadanie pieknych perel.

3. Tomasza z Akwinu argumentacja z celowosci w przyrodzie

Teoria finalistyczna Arystotelesa stanowi faktyczny kontekst rozumowania
Akwinaty w piatej drodze. Problem polega jednak na tym, ze w literaturze
krytycznej wobec argumentéw teleologicznych, tok rozumowania Tomasza
z Akwinu traktuje sie czgsto na podobienstwo rozumowania Paleya. Uznaje
sie, Ze piata droga jest formg argumentacji z inteligentnego zamystu i trak-
tuje zarzutami analogicznymi do tych, jakimi podwazano tok rozumowania
Paleya i innych teistéw poszukujacych w mechanistycznie i niecelowo ro-
zumianej przyrodzie zewnetrznej zasady organizujacej ja do celowego dzia-
tania. Tymczasem stanowisko Paleya jest konsekwencjg zmian, jakie zaszly
w filozofii przyrody (a w konsekwencji w fizyce) w czasach nowozytnych,
polegajacych na odrzuceniu teleologii arystotelesowskiej na rzecz nowego
modelu natury. Prekursorem filozoficznym tych zmian byl Wilhelm Oc-
kham, ktéry podwazal mozliwos¢ racjonalnego udowodnienia istnienia
przyczyn celowych w pozaracjonalnym $wiecie przyrody. Krytykujac tra-
dycyjny perypatetycki poglad na przyrode, uznawat za zle postawione py-
tanie, w jakim celu dzialaja byty naturalne nierozumne. Byty rozumne za$
o tyle wprowadzajg celowe dzialanie, Ze nic w naturze nie determinuje ich
do podjecia tego dzialania, a nie innego'. Poglad ten zostal jeszcze bar-
dziej zradykalizowany przez zwolennikéw Ockhama, negujacych wprost
istnienie przyczyn celowych w przyrodzie, redukujac calg jej dzialalnos¢

14

s E. Feser, dz. cyt., s. 156-157. Autor przyréwnuje to do dzialania autopilota.

Tamze, s. 159-160.
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do interakcji przyczyn sprawczych. W ten sposéb w poznej scholastyce
sredniowiecznej dokonato sie znaczace odstapienie od Arystotelesa i krok
w kierunku Platona'®. Metafizyka Kartezjusza dopelnifa dzieta odejscia od
teleologicznego rozumienia natury. Byty materialne pojat on na podobien-
stwo skomplikowanych mechanizméw, zatem zlozenia w jedna calo$¢ bez-
celowo dziatajacych pasywnych elementéw. Zatarta zostata, ustalona przez
Arystotelesa, granica miedzy rzeczami naturalnymi, a wytworzonymi moca
intencjonalnej dzialalno$ci wytworczej. Wobec takiej metafizyki przyrody
konsekwentne stawalo si¢ ttumaczenie obecnego w przyrodzie porzadku
istnieniem i dzialalnoscig ,,Boskiego Zegarmistrza”. Jesli sztuka jest jak na-
tura, to i natura jest jak sztuka, zatem w konsekwencji — nie ma czegos ta-
kiego jak natura w sensie arystotelesowskim'. Odtad byty naturalne nie
beda traktowane jako posiadajace w sobie zasad¢ charakterystycznego
dzialania (tak jak to ujmowatla Fizyka Arystotelesa), ale jako z istoty swej
pasywne, poddane w swym dzialaniu zewnetrznym wobec nich ,,prawom
natury”'®. Nie znaczy to jednak, ze XVII-wieczna mechanistyczna filozofia
przyrody (Gassendi, Newton, Boyle) odrzucata catkowicie wyjasnienie tele-
ologiczne, na podobienstwo wspolczesnych przyrodoznawcéw. Przeciwnie
- odrzuciwszy istnienie indywidualnych natur, posiadajacych wewnetrzna
celowo$¢, wprowadzita nowe pojecie natury rozumianej jako cato$¢ przyro-
dy rzadzona prawami przyrody, implantowanymi jej przez Boskiego Archi-
tekta. Natura stala si¢ zatem jako calo$¢ Jego dzietem sztuki®.

Taka tez interpretacja natury zdaje si¢ by¢ obecna w argumentacji Pa-
leya, mimo iz pisze on z pozycji bardziej apologetycznych, gdy po krytyce
Hume’a i calej reszty inicjatoréw pozytywizmu o$wieceniowego, koncepcje
teleologiczne stawaly si¢ coraz bardziej usuwane poza obszar wyjasniania
naukowego. Teoria Darwina, wyjasniajaca ztozonos$¢ organizmoéw zywych
i ich uporzadkowane dziatanie niecelowym i niekierowanym procesem do-
boru naturalnego zdawaly si¢ wielu myslicielom XIX i XX wieku ostatecz-
nym ciosem dla teologii naturalnej opartej na zasadzie celowosci.

Argumentacja Tomasza nie ma takiego charakteru, bo cho¢ uznaje ko-
nieczno$¢ istnienia inteligentnej Zasady dzialania celowego przyrody, opie-
ra si¢ na innej, Arystotelesowskiej wlasnie, teleologii. Faktem jest rowniez,
ze Tomasz idzie dalej od Arystotelesa w analizie wewnetrznej celowosci
przyrody. Moze to sklania¢ do podejrzen, ze skoro Akwinata wigze celowos¢

16 D. De Chenne, Physiologia: Natural Philosophy in Late Aristotelian and Cartesian

Thought, Ithaca 1996, s. 186-188.

Tamze, s. 240.

E. Feser, dz. cyt., s.161-162.

M.]J. Osley, From Immanent Natures to Nature as Artifice: The Reinterpretation of Final
Causes in Seventeenth Century Natural Philosophy, ,,Monist” 79 (1996), 3, s. 389-90.
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z dzialaniem Bozego Intelektu, to sklania si¢ do rozwigzania z Timajosa Pla-
tona, przyznajac Bogu role organizatora przyrody w jej uporzagdkowanym
dzialaniu. Sytuacja jest jednak bardziej skomplikowana. Wydaje si¢ bowiem,
ze o ile Tomasz, w punkcie wyjscia swej argumentacji akceptuje Arystote-
lesowski realizm teleologiczny, idzie jednak dalej, poszukujac racji takiego
stanu przyrody, cho¢ nie na zasadzie Platonskiego realizmu teleologiczne-
go. Zeby zrozumie¢ ten tok my$lenia trzeba mie¢ na uwadze Akwinaty ro-
zumienie Boga jako Pierwszej Przyczyny Pierwszej. Tomasz nie jest okazjo-
nalistg i nie jest deistg. Uznajac, ze Bog jest Pierwsza Przyczyna nie neguje
realnosci dziatania przyczyn drugich. Przyczynowanie Boga nie polega na
tym, Ze jest on jedynie inicjatorem dziatan przyczyn drugich (deizm), nie
jest tez ich zastepca (okazjonalizm). Mozna powiedzie¢, ze o ile arystote-
lizm akcentuje immanentng strong celowosci kosztem jej strony transcen-
dentnej, a platonizm przeciwnie - skupia si¢ na stronie transcendentnej
kosztem immanentnej, Tomasz usiluje pogodzi¢ obie skrajnosci, pokazu-
jac, ze kazde rozwigzanie jest czgsciowo stuszne: celowos¢ realnie obecna
w wewnetrznym porzadku $wiata stworzonego, ma swoje zewnetrzne uza-
sadnienie, przekraczajace ten porzadek®. Sytuacja przypomina stanowisko
Akwinaty w kwestii uniwersaliow. Zaréwno platonizm, jak i arystotelizm
odrzucajg rozwigzanie antyrealistyczne zaréwno w wersji umiarkowane;j
(konceptualizm), jak i skrajnej (nominalizm) Platonizm uzasadnia jed-
nak uniwersalia istnieniem idei - transcendentnych wzgledem bytéw
naturalnych, arystotelizm za$ widzi ich zrédlo wylacznie w wewnetrznej
konstytucji substancji naturalnych (formie substancjalnej). Tomasz zas,
za Arystotelesem, akceptuje realno$¢ uniwersaliow w rzeczach stworzo-
nych i w umysle (jako poje¢ wyabstrahowanych z rzeczy), uznaje jedno-
cze$nie ich pre-egzystencje w Umysle Boskim jako archetypu stworzenia?'.

Punktem wyjscia piatej drogi nie jest porzadek w przyrodzie, subtel-
ne zestrojenie jej elementow, ale fakt celowego dziatania bytéw te przyrode
stanowigcych. Mozna ten fakt fatwo przeoczy¢, przy zwiezlym lapidarnym
stylu, w jakim Tomasz przedstawia swoj argument:

»Quinta via sumitur ex gubematione rerum. Videmus enim qnod
aliqua quae cognitione carent, scilicet corpora naturalia, operan-
tur propter finem. Quod apparet ex hoc quod semper aut freqnen-
tius eodem modo operantur, ut conseqnantur id quod est opti-
mum. Unde patet qnod non a casu, sed ex intentione perveniunt
ad finem. Ea autem quae non habent cognitionem, non tendunt
in finem, nisi directa ab aliquo cognoscente et intelligente, sicut

20

o E. Feser, dz. cyt., s. 165-166.

Tamze, s. 166.
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sagitta a sagittante. Ergo est aliquid intelligens, a quo omnes res
naturales ordinantur ad finem, et hoo dicimus Deum”?.

Fundamentalne jest tu stwierdzenie, Ze ciala naturalne dzialaja ,,prop-
ter finem” — w kierunku celu. Istota celowosci w tak pojetej przyrodzie jest
inklinacja, tendencja do okreslonego kresu dziatania. Nie chodzi tu zatem
o jakie$ mniej lub bardziej problematyczne przyporzadkowanie, zestrojenie
rzeczy ku jakiemus celowi, ktére trzeba rozpatrywac w kategoriach relacji
czesci do catosci (jak w przypadku celowosci zegarka, czy narzadéw or-
ganicznych). Celowos$¢ ta wynika z wewnetrznej konstytucji rzeczy, ktéra
sprawia, ze kazda rzecz dzialajaca (bedaca przyczyng sprawcza swego dzia-
tania) dziala zgodnie z wewnetrzng tendencja (in-klinacjg in-tencja) do
zrealizowania okreslonego kresu-celu.

Ten powszechny w scholastyce sposéb opisu dziatania przyrody odno-
sil sie, nie tylko do zlozonych organizméw (bytéw zywych), ale do kazdego
nawet najprostszego sposobu dzialania sprawczego. U Tomasza podobnie
znajdziemy wiele odwotan do potocznego do$wiadczenia, ktére potwierdza
istnienie tej powszechnej tendencji: ogien grzeje raczej niz chtodzi, 16d zas
- przeciwnie, i dzieje si¢ to zawsze albo prawie zawsze. Zatem: jesli A jest
z natury swej przyczyna sprawcza B, to generujac powstanie B jest tez jego
przyczyng celowg (jako natura)®. Pdzniejsza scholastyka okreslala to mia-
nem zasady celowosci. Tomasz odwoluje si¢ do niej wielokrotnie, formutu-
jac rowniez ja w zwiezly sposob:

»Respondeo dicendum quod omne agens agit propter finem;
alioquin ex actione agentis non magis sequeretur hoc quam illud,
nisi in casu™*

Zasada celowosci jest jednym z fundamentalnych pryncypiéw Arysto-
telesa teorii bytu naturalnego. Tomasz w punkcie wyjscia piatej drogi pozo-
staje bowiem wierny Stagirycie w jego opisie przyrody.

= »Piata droga wychodzi od rzadéw nad rzeczami. Widzimy bowiem, ze niektore byty

pozbawione poznania, mianowicie ciata naturalne, dziatajg ze wzgledu na cel. Wida¢ to
z tego, ze zawsze lub bardzo czesto dzialaja w taki sam sposéb, by osiagna¢ to, co najlepsze.
Stad jest jasne, ze osiagaja cel nie z przypadku, ale z zamierzenia. Te byty nie posiadaja-
ce poznania nie zmierzajg do celu inaczej jak tylko kierowane przez kogo$ poznajacego
i rozumujgcego, jak strzala przez tucznika. Istnieje zatem co$ poznajacego umystowo, co
prowadzi wszystkie rzeczy naturalne do celu, i to nazywamy Bogiem” Tomasz z Akwinu,
Summa Teologiczna, 1, 2, 3.

E. Feser, dz. cyt., s. 155.

»Kazdy dzialajacy dziala ze wzgledu na cel; inaczej z jego dziatania pochodziloby nie
bardziej to niz tamto, chyba ze z przypadku” (thum. wlasne). Tomasz z Akwinu, Summa
Teologiczna, 1, 44, 4. Tomasz odwoluje si¢ do tej zasady w wielu miejscach - zob. Summa
Teologiczna I-11, 1, 2; Summa contra Gentiles 111, 2; Sententia super Physicam 11, 5, 186; De
principiis naturae, II1.
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Problem na jaki natrafia interpretator mysli Akwinaty lezy najpierw
w okresleniu z piatej drogi: ,non a casu sed ex intentione perveniunt ad
finem” co jest zwykle tlumaczone (jak w przytoczonym tutaj ttumaczeniu
polskim) jako: nie z przypadku, ale z zamiaru zmierzaja do celu. Naraza
to argumentacje Tomasza na zarzuty, ktére stosowano wobec Paleya. Nie-
porozumienie wynika jednak z uproszczonego pojmowania celu, jako od-
niesienia kazdego dziatania. Czgsto pojmuje sie ten cel antropomorficznie,
wigzac jego realizacje z intencjonalnym dziataniem umystu (ludzkiego),
gdzie dzialanie podejmowane jest na mocy uprzedniego zamiaru i jest mo-
tywowane rozumnie rozpoznanym celem. Cel ten jawi si¢ nie tylko jako
kres dzialania, ale nade wszystko jako motyw, ze wzgledu na ktory jest ono
podejmowane. Tymczasem termin ‘ex intentione, zgodnie ze sposobem jego
uzycia w scholastyce $redniowiecznej, jak i w kontekscie Arystotelesowskiej
teleologii, znaczy raczej ,na mocy skfonnosci (tendencji)”*. Takie ttuma-
czenie odpowiada przedstawionej powyzej zasadzie celowosci tak, jak ja
rozumial Arystoteles i Tomasz: kazda przyczyna sprawcza (dzialacz) dziata
w kierunku celu, pojetego jednak przede wszystkim jako kres, a nie zamie-
rzony motyw. Dlatego tez realizacja tego kresu nie musi dokonywac¢ si¢ na
mocy zamiaru, nie jest tez przypadkowa, ale dokonuje si¢ na mocy natu-
ry*. Tomasz zatem, w punkcie wyj$cia swej argumentacji stwierdza, inaczej
niz nowozytne teorie mechanicystyczne, ze dzialanie przyrody domaga si¢
uwzglednienia przyczynowania celowego na mocy natury”. W tym ujaw-
nia si¢ metafizyczny charakter argumentacji Akwinaty: wyjasnienia doma-
ga sie fakt, ze nie posiadajgca poznania przyroda (byty naturalne) dzialaja
w uporzadkowany kresem-celem sposdb. Nie poszukuje on w przyrodzie
porzadku objawiajacego umyslng aranzacje, ale tego, co stanowi punkt wyj-
$cia to istnienie owej inklinacji, tendencji do okres§lonego dzialania, obecne;j
w dziataniach nawet najprostszych wypadkéw przyczynowania sprawczego.
Do odkrycia tej tendencji nie trzeba wyspecjalizowanych narzedzi fizyki
czy biologii, ale prostej obserwacji: bryta lodu bedzie zawsze chtodzi¢ po-
wietrze wokol nie za$ - je ogrzewad; ogien zas — zawsze bedzie ogrzewac.
Zaistnienie ogrzewajacej bryly lodu czy chlodzacego ognia domagaloby si¢
dodatkowego wyjasnienia.

Dlaczego jednak fakt takiego dzialania przyrody domaga sie Inteligen-
cji? Dlaczego nie poprzesta¢ na Arystotelesowskim wyjasnieniu immanent-
nej celowosci zawartej w naturze rzeczy?

25 Rzeczywidcie spotyka sie takie ttumaczenie tekstu piatej drogi, zob. E. Feser, dz. cyt.,

s. 167.

Tamze, s. 167.

Zob. Tamze, s. 169-171. Nowozytne teorie mechanistyczne uznaja, ze do wyja$nienia
wszystkich zjawisk przyrodniczych wystarczy wskazanie wylacznie przyczyn sprawczych.
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Odpowiedzi dostarcza analiza argumentacji Tomasza paralelnej do pia-
tej drogi, zawarta w De Veritate. Odrzuca on najpierw twierdzenia filozofow
uznajacych, ze wszystko, co w naturalnych rzeczach jest korzystne i wla-
$ciwe (czyli naturalne) jest dzielem przypadku, stwierdzajac, ze przypadek
rzadko daje takie rezultaty, tymczasem w przyrodzie dzieje si¢ tak zawsze
albo prawie zawsze. Stad wniosek:

»-.. Dlatego niemozliwe jest, aby zachodzito to przypadkowo,
wobec czego musi pochodzi¢ z zamierzonego celu. Natomiast to,
co pozbawione jest intelektu czy poznawania, moze dazy¢ bezpo-
srednio do celu tylko wtedy, gdy dzigki jakiemus poznaniu wprzod
zostanie mu wyznaczony cel i bedzie don kierowane. Skoro wigc
rzeczy naturalne pozbawione s3 poznawania, musi istnie¢ wpierw
jaki$ intelekt, ktory skieruje je do celu w taki sposéb, w jaki tucz-
nik nadaje strzale pewien ruch, aby zmierzala do okreslonego celu;
dlatego jak trafienia strzaly nie uwaza si¢ wylacznie za jej dzielo,
ale i strzelajacego z tuku, tak samo kazde dzieto natury uwazane
jest przez filozoféw za dzieto inteligencji”*.

Tekst ten dobitnie pokazuje charakter rozumowania Tomasza: nie cho-
dzi w nim o jakies subtelne zestawienie elementéw przyrody, ale o sam fakt
istnienia uporzadkowanych celowo dziatan w przyrodzie. Jesli byty natural-
ne osiagaja zawsze (albo prawie zawsze) z natury swoje kresy, to wskazuje
to na jakas inteligencje, podobnie jak obserwowanie strzaty, ktora zawsze,
albo prawie zawsze trafia w cel, prowadzi do wniosku, ze cho¢ robi to, co
wynika z jej natury, jest ostatecznie kierowana sprawnoscia tucznika, a nie
tylko swa naturg. W piatej drodze nie chodzi przy tym o to, jak byty natural-
ne osiggaja swoje cele, jak mozliwy jest ich ruch - tym zajmuje si¢ pierwsza
droga z ruchu. Tutaj punktem zainteresowania jest to, Zze w ogdle porusza-
ja sie w uporzadkowany sposob: sklaniajac sie (tendunt) ku swoim celom-
-kresom®. Byty naturalne bowiem, jako pozbawione poznania, nie moga
zaprojektowac sobie celow tak, by uzyska¢ powodzenie. Jesli, na przyktad,
posiadanie wzroku jest dla jakiego$ gatunku zwierzecego korzystne (moze
sie on dzigki temu lepiej rozwijac), to zwierze to nie moze zaprojektowaé
sobie uprzednio wzroku, nie posiadajac go, ani tym bardziej nie posiadajac
odpowiednich do tego narzedzi poznawczych.

Intelekt, o ktérym mowa w argumentacji Tomasza, nie zastepuje dziala-
nia bytéw naturalnych tak, jak lucznik nie zastgpuje lotu strzaly. On jedynie
projektuje byty tak, by dziatajac zgodnie ze swa naturg osiagaly proporcjo-
nalnie korzystne cele. Tomasz w koncéwce cytowanego tekstu z De Veritate

28

o Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane O prawdzie, V, 2 resp.

E. Feser, dz. cyt., s. 174.
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przyréwnuje jego dzialanie do dzialania ekonomicznego - kierowania ro-
dzing, albo do dzialania politycznego — kierowania spotecznosciag. W obu
wypadkach kierujacy nie zastepuje dziatania cztonkéw spotecznosci, ale na-
daje ich dziataniu wspdlny cel, gwarantujacy powodzenie tej spotecznosci.

Argumentacja Tomasza pozwala na uchwycenie transcendencji Bo-
ga-Intelektu wobec $wiata. Rozum porzadkujacy przyrode nie moze
by¢ rozumiany jako jaki§ udoskonalony umyst ludzki. W argumentacji
z projektu mamy zalozenie, ze poszczegdlne rzeczy nie maja w sobie nic
wewnetrznie celowego, ale zostaly jedynie celowo zestrojone przez jakis
intelekt twérczy, podobny w dziataniu do ludzkiego, zdolny doskonale
zestroi¢ to, co umyst ludzki zestraja cz¢$ciowo i niedoskonale. U Toma-
sza dzialanie Boskiego Intelektu mozna tylko przez bardzo niedoskonalg
analogie odnie$¢ do umystu ludzkiego, przy czym poréwnanie go do bu-
downiczego moze by¢ bardzo mylace (chyba, ze potraktujemy je bardzo
poetycko). Sposob rozumowania Tomasza nie jest wigc taki: poniewaz ist-
nieje porzadek, istnieje Bog — architekt tego porzadku. Rozumowanie To-
masza przebiega tak: poniewaz istnieja cele-kresy tendencji, istnieje Bog
- Stworzyciel, a poniewaz istnieje taki wlasnie Bég, istnieje tez porzadek
$wiata. Bog nie jest organizatorem, tworca przyrody. Nie jest jej architek-
tem. Jest jej Stwdrcg. Dzieto Absolutu jest w sprawieniu zaistnienia bytu
wraz z wewnetrzng mu forma substancjalng, wyznaczajacg nature stwo-
rzonej rzeczy oraz proporcjonalne dla niej cele-kresy dzialania, nie za$ -
w uporzagdkowaniu zastanej rzeczywistosci.

Zakonczenie

Sposoéb rozumienia celowosci i jej ustanowienia moca stworcza Boga wy-
znacza tez wlasciwy charakter relacji Boga do $wiata. Tomasz odrzuca per-
spektywe przypadkowego powstania porzadku w $wiecie. Unika tez dwoch
innych mozliwych rozwigzan, ktérych konsekwencje staly si¢ wyrazne
w czasach nowozytnych: deizmu i okazjonalizmu.

Deizm, sprowadzajacy dzialanie Boga do pierwszej chronologicznie
przyczyny sprawczej $wiata, stal sie jedng przyczyn stanowisk odrzuca-
jacych obecnos$¢ Boga, najpierw przez umieszczanie Go jako ewentualne
wyjasnienie tego, czego jeszcze nie wyjasnila nauka (,Bég luk”), potem do
catkowitego usuniecia Go z perspektywy racjonalnego wyjasniania $wiata
(»niepotrzebna hipoteza’, ,,slepy Zegarmistrz”).

Okazjonalizm, sprowadzajacy dzialanie bytéw naturalnych do roli
przyczyn $cisle narzednych, a nawet jedynie okazji do dzialania Boga, pro-
wadzit do rozwigzan panteistycznych (Spinoza, Hegel).
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Tomasz uznaje realno$¢ $wiata naturalnego i faktycznos¢ oddziatywa-
nia przyczyn naturalnych, cho¢ widzi je zawsze w perspektywie swoistego
wspoldzialania Pierwszej Przyczyny, jako Pierwszego Poruszyciela i Celu
wszystkich celéw. Oto istota konkurentyzmu.

Streszczenie

Argument Paleya jest najbardziej znang odmiang argumentacji za istnie-
niem Boga z inteligentnego zamystu i czesto komentowanym przyktadem
rozumowania teleologicznego. Odwotujac sie¢ do analogii subtelnego ze-
strojenia czesci zegarka, przedstawia on zloZone organy istot zywych jako
celowo zaprojektowane i zestrojone. Wskazuje to na istnienie Inteligentne-
go Projektanta.

Argument Paleya byl wielokrotnie krytykowany. Wskazywano na nie-
doskonalos¢ analogii z zegarkiem i sugerowano inne nie teleologiczne wy-
jasnienie faktow biologicznych bedacych jego przestankami.

Podobne zarzuty kierowano wobec innych argumentéw teleologicz-
nych, zaliczajac do nich takze piagta droge Tomasza z Akwinu. Pigta droga
opiera si¢ jednak na innym, arystotelesowskim rozumieniu celowosci. Teo-
ria Arystotelesa nie opiera si¢ na celowos$ci rozumianej jako zewnetrzna za-
sada zestrajajaca i porzadkujaca rdzne elementy w calos¢, ale na celowosci
wewnetrznej, wbudowanej w strukture kazdej rzeczy (nature), powodujacej
jej tendencje do dziatania zasadniczo w ten sam sposéb do proporcjonal-
nego celu-kresu.

Tomasz w swej argumentacji nie wychodzi z subtelnego zestrojenia ele-
mentdéw przyrody, ale od naturalnej tendencji do uporzadkowanego przez
nature celowego dzialania. Istnienie tych tendencji prowadzi do uznania
istnienia Intelektu Absolutnego, ktoérego dziatanie nie jest porzgdkowaniem
rzeczywistosci, ale jej stwarzaniem w calej jej naturalnej strukturze. Prze-
bieg argumentacji pozwala Tomaszowi na uniknigcie bfedu deizmu i oka-
zjonalizmu w okresleniu relacji Boga do $wiata.

Summary

The Priciple of Finality in the argumentation of Existence of God

Paley’s argument is the most famous version of argumentation for God’s
existence from intelligent design and an often commented example of
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teleological reasoning. Referring to an analogy of the subtle alignment of
a watch, it presents complex organs of living beings as deliberately designed
and tuned. This proves the existence of an Intelligent Designer.

Paley’s argument has been much criticized. The analogy of the watch
has been shown as imperfect and suggestions have been put forward for
other than teleological explanation of the biological facts on which it is
premised.

Similar objections were directed against other teleological arguments,
also against the fifth way of Thomas Aquinas.

The fifth way is based, however, on another - the Aristotelian, under-
standing of finality. The Aristotle’s theory is not based on finality under-
stood as an external principle harmonizing and organizing the various
components together, but on finality comprised as built into the internal
structure of all things (nature), causing its tendency to act in basically the
same way to a corresponding goal-end.

In his reasoning, Thomas does not start with the subtle alignment of
the elements of nature, but from the natural tendency to ordered by nature
intentional activity. The existence of these trends leads to the recognition of
the existence of the Absolute Intellect, whose operation does not organize
reality but it creates reality in its whole natural structure. The course of the
arguments allows Thomas to avoid the error of deism and occasionalism in
determining the relationship of God to the world.
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