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Obp REDAKCJI

Obecny numer naszego czasopisma, podobnie jak poprzednie, ma charakter interdy-
scyplinarny z wyraznym nachyleniem teologicznym. Wiekszos$¢ autoréw poszczegoélnych
artykutow to doktoranci, ktorzy pragna podzieli¢ si¢ swoimi przemysleniami. A te sg wy-

razem ich naukowej kwerendy i kompetencji redakcyjnych.

Ks. Kamil Majer ukaze normatywny charakter Biblii na podstawie polskiej teologii po-
soborowej. Andrzej Kosinski zaprezentuje zrédla troski o ubogich w Starym Testamencie.
Ks. Leszek Tomasz Mucka podjat refleksje liturgiczno - pastoralng, dotyczaca szafarza
Eucharystii i szafarza Komunii Swietej. Szafarstwo Eucharystii wymaga uczestnictwa w
kaptanstwie sakramentalnym Chrystusa. Natomiast szafarstwo komunijne lezy w uzdol-
nieniach kaptanstwa powszechnego. Ks. Lukasz Borowski pisze o postudze kapelana w

hospicjum w $wietle wybranych dokumentéw Kosciota po Soborze Watykanskim II.

Ks. Pawet Koc podjat refleksje dogmatyczng na temat natury i faski w aspekcie przebo-
stwienia czlowieka. Uczynil to w $wietle dokumentu Migdzynarodowej Komisji Teologicz-
nej ,,Teologia, chrystologia, antropologia” z 1981 roku. Anna Pedrak za$ podjeta problem
eschatologiczny. Wskazala na podstawowy i ostateczny sens ludzkiej egzystencji, ktérym

jest zycie wieczne.

Ks. Kazimierz Matwiejuk wskazal, Ze rodzina, oparta na sakramentalnym malzenstwie,
jest droga uswiecenia jej cztonkdw. Ks. Marcin Prudaczuk ukazal, iz Kosciét i rodzina sg
wzajemnym dobrem dla siebie. Uczynil to w oparciu o adhortacj¢ papieza Franciszka
«Amoris laetitia». Natomiast ks. Karol Jakubiak prezentuje proces ksztaltowania postaw

milosci we wspolnocie Kosciota w $wietle encykliki Jana Pawta II «Evangelium vitae».

O poboznosci maryjnej unitéw w $wietle prywatnych objawien w Jabloniu w latach
1875-1876 pisze ks. Karol Nasitowski. Prawnik, ks. Jacek Jaskowski, przyblizy problem
translokacji ksiezy w $wietle zasady salus animarum suprema lex, zbawienie dusz najwyz-
szym prawem (kan. 1752). Ks. Krzysztof Orlicki zapozna czytelnika z sytuacjg Kosciofa
katolickiego w Anglii za panowania Elzbiety I Wielkiej. Natomiast ks. Piotr Tymosiewicz

zaprezentuje wybrane modele temperamentu oséb dorostych.

6

Réznorodnos¢ problematyki stwarza okazje do poznania lub poglebienia omawianych
zagadnien. Publikacja artykuléw domaga si¢ dwdch pozytywnych recenzji. Poddanie si¢
naukowemu osagdowi samodzielnych pracownikéw naukowych moze zaowocowa¢ wiek-

sz3 pewnoscig autorow w zakresie metodologii ich opracowan naukowych.

Naszym mily Czytelnikom zyczymy pozytecznej lektury.
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NORMATYWNY CHARAKTER BIBLII NA PODSTAWIE

POLSKIEJ TEOLOGII POSOBOROWE]

Treséé: Wstep; 1. Bezbledno$éé i prawda; 2. Biblia normg wiary i moralnoéci; 3. Swietos¢
i interpretacja Pisma Swietego; Zakonczenie; Streszczenie; Summary: The normative chrac-
ter of the Bible based on post--conciliar polish theology; Zusammenfassung: Der normative
Charakter der Bibel anhand der polnischen nachkonziliaren Theologie; Bibliografia.

Stowa klucze: Biblia, Pismo Swiete, $wieto$¢, moralnosé, wiara, bezbledno$¢, prawda.

Key words: the Bible, Holy Scripture, holinss, morality, faith, perfection, truth.
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Wstep

Kosciot katolicki naucza, ze Pismo Swiete jest stowem Bozym pisanym. Te prawde
uznaje za objawiona, opartg na nauczaniu Jezusa Chrystusa jak i prorokéw oraz Aposto-
téw. Bog nie pisat Ksigg w sposob bezposredni, ale uzyt do tego konkretnych ludzi, ktérych
wybral na swoje narzedzie. Udzielil im odpowiedniej do tego taski, aby zgodnie z zamie-

rzeniem przekazali prawdy potrzebne do zbawienia czlowieka. Autorzy w sposob tworczy

* Ks. Kamil Majer - absolwent Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu, afiliowanego przy
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta I w Lublinie na Wydziale Teologii. Jest doktorantem
na tymze Uniwersytecie na Wydziale Teologii w Instytucie Historii Kosciota i Patrologii. Jest jednocze-
$nie duszpasterzem we francuskiej parafii Chrystusa Zbawiciela w Pau w diecezji Bayonne; autor kilku
artykutow popularno-naukowych w czasopismach francuskich; organizator sesji patrystycznych na terenie
diecezji Bayonne popularyzujacych nauke Ojcow Kosciota szczegdlnie §w. Paulina z Noli. Adres mail
c.v.mayer@wp.pl

8

NORMATYWNY CHARAKTER BIBLII NA PODSTAWIE POLSKIE] TEOLOGII POSOBOROWE]

wspoldziatali w powstaniu lub spisywaniu Pisma Swietego, ale zawsze pierwszorzednym
autorem jest Bog. Dzigki temu, mozna mowic o calkowitej bezbtednosci Biblii. Potwierdza
to Encyklika Leona XIII Providentissimus Deus', jak i pozniejsza Spiritus Paraclitus® Be-
nedykta XV czy ostatnia z wielkich Encyklik biblijnych Divino afflante Spiritu® Piusa XII,
ktdra jeszcze dokladniej opisuje indywidualny udzial czlowieka w dziele powstania Biblii,

wskazujac na rodzaj literacki czy wplyw srodowiska®*.

Dopelnieniem staje si¢ Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum®
Soboru Watykanskiego II . Kladzie ona nacisk na ludzki pierwiastek Pisma Swietego, ja-
kim jest wkiad hagiografa. Przypomina réwniez o koniecznosci specyficznego traktowa-
nia Pisma Swietego, przez stosowanie zasad teologicznych. Réwniez na uwage zastuguje
$mialfa analogia zarysowana miedzy Wcieleniem Stowa Przedwiecznego w nature ludzka,
a wcieleniem stéw Bozych w litere Pisma. Znaczenie owej konstytucji wzrasta, jezeli wez-
mie sie pod uwage fakt, iz Pismo Swiete jest to zbior ksiag napisanych pod natchnieniem
Ducha Swietego. Przez to natchnienie w szczeg6lny sposdéb objawia sie Boze autorstwo Bi-
blii. Ono sprawia, ze Pismo Swiete jest ksiega jedyna, niemajacg sobie réwnych, a zarazem
Ksiega wobec ktorej cztowiek nie powinien przejs¢ w sposéb obojetny. Powinna sta¢ sie
dla kazdego chrzescijanina Ksiega zycia, podstawa wiary i moralnosci w podejmowaniu

trudu i zadan zyciowych, a takze realizacji we wspélnocie Kosciofa i nie tylko.

Pismo Swiete od wiekéw jest przedmiotem zainteresowan milionéw ludzi i thumaczone
na coraz wiecej jezykéw. Weigz jednak panuje znaczna rozbieznos¢ w jego ocenie moralne;j.
Jest ono czesto odbierane tylko jako zbior ksigg religijnych. Bez poznania Pisma Swiete-
go nie mozna zrozumie¢ kultury wspdlczesnej wielu narodéw. Jest ksiege bez ktorej nie
mozna zrozumie¢ dziejow wielu narodéw, a dla chrzescijan jest ksiega, ktéra powstala
pod natchnieniem Ducha Swietego® i zawiera stowo Boze. Jest ona podstawg objawienia
Bozego, gdzie przyjmuje si¢ jako podstawe wiary. Koéciol zgodnie z Tradycja uwaza Pismo

Swiete za najwazniejsze prawidto wiary jak i za podstawe etyki’. Cale nauczanie koscielne

! Leon X1, De Studies Scripturae Sacrae, 18 november 1893, Acta Apostolicae Sedis, Vol. XX VI (1893-
1894), s. 269-292.

% Benedykt XV, Spiritus Paraclitus, 15 septembris 1920, Acta Apostolicae Sedis, Vol. XII (1920), n. 10, s.
385-422.

> Pius XII, Divino Afflante Spiritu, 30 septembre 1943, Discorsi e Rediomessaggi di Sua Santita Pio XII,
V, Quinto Anno de Pontificato, 2 marzo 1943 - 1 marzo 1944, s. 327-353.

4 H. Muszynski, Stowo natchnione, Krakow 1983, s. 48-55.
5 Pawel VI, Dei Verbum, Konstytucja dogmatyczna Soboru Watykanskiego IT 18 listopada 1965.

6 S. Lach, Natchnienie czy objawienie Pisma Swietego, w: Studio lectionem facere, red. J. Szlaga, Lublin
1980, s. 15.

7 S. Bastianel, L. Di Pinto, Biblijne podstawy etyki, Krakow 1994, s. 93-96.
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jak réwniez i religia chrzescijanska zywily sie i kierowaty pisanym stowem Bozym®. Tenze
postulat Kosciola wskazuje, aby prawdziwy sens tekstu biblijnego przekaza¢ wiernym dla
ich pozytku duchowego. Powinno nastgpi¢ poglebienie znajomosci prawd wiary oraz ich
gruntowne uzasadnienie. Poglebienie zycia duchowego i zaspokojenie praktycznych po-

trzeb religijnych® musi sta¢ w centrum Kosciota.

Pismo Swiete obok Tradycji jest podstawowa droga przekazywania Objawienia kolej-
nym pokoleniom Ludu Bozego. W tym wypadku jest to nauka o zbawieniu. Mozna wiec
wnioskowa¢, ze Pismo Swiete jest ksiega o zbawieniu'®. Z Objawieniem w Pi§mie Swietym
laczy sie cisle kwestia prawdy i nieomylnoéci Pisma Swietego oraz jej zakres''. Wsréd
rozlicznych $wiadectw Ojcéw Kosciota szczegdlnie czesto powtarza sie stwierdzenie, ze
Pismo Swiete jest prawdziwym stowem Boga gdyz zostato napisane pod natchnieniem

Ducha Swietego'.
1. Bezblednos¢ i prawda

Przekonanie o bezbtednosci i prawdzie Pisma Swietego jest powszechne. Takie przeko-
nanie miat lud Bozy Starego Przymierza'. Potwierdzil jego prawdziwos¢ Jezus, a przeka-
zanie Ko$ciotowi nastgpilo przez apostotow. Koscidt nieprzerwanie uczyt i uczy, ze Pismo

Swiete jest nie tylko natchnione, lecz ze jest rowniez bezbledng ksiega prawdy*.

Pouczenie Pisma Swigtego jest wiec zawsze aktualne dla tych wszystkich, ktérzy
przyjmuja je w wierze i prawdzie, jako stowo Boze. Dopiero w §wietle zmartwychwstania
mozna poznac i 0sadzi¢, na ile poszczegdlne prawdy zbawcze byty istotne, konieczne, a na
ile przygotowywaly i pomagaly w rozumieniu tej najwiekszej tajemnicy chrzescijanstwa.
Nalezy tez rozrézni¢ na ile mialy jedynie charakter drugorzedny, czy pomocniczy.
W zmartwychwstaniu objawita si¢ takze w sposéb najpetniejszy moc Ducha, ktory wskrzesit

Jezusa z martwych'®. Ta sita obecna jest w kazdym stowie, ktére czyni je skutecznym i daje

8 Por. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum 21, (KO).

9 J. Drozd, Zasady katolickiej interpretacji Pisma Swietego, w: J. Homerski, Wstep ogdlny do Pisma Swie-
tego, Poznan - Warszawa 1973, s. 319.

10T Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakow 1987, s. 32.

"'D. Salomon, Prawda o zbawieniu zawarta w Pismie Swietym, w: Rocznik Seminaryjny Zgromadzenia
Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego, red. J. Strzatka, Stadniki 2006, s. 126.

2y, Muszynski, Stowo..., dz. cyt., s. 26.

'¢ Leon-Dufour, Prawda w Pismie S’Wiglym, w: X. Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1994,
s. 763-768.

'4'S. Lach, Prawda i bezblednos¢ Pisma Swietego, w: J. Szlaga, Studio lectionem facere, dz. cyt., s. 19.
Lublin 1980.

15Dz 4, 10.
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mu moc zbawienia do nowego zycia'’. Pismo Swiete wyrazajace sie na jakikolwiek temat
z tego punktu widzenia, mozna i trzeba przyjmowac tytulem wiary, ze w tej perspektywie
jest ono cale wolne od biedu, pojmowanego jednak jako dokladna odwrotnos¢ tego, czym
jest Prawda Objawienia. RdOwnoczesnie trzeba stosowac pozostate wskazania Konstytucji'’
odnosnie do progresywnego charakteru Objawienia'®. Konieczno$¢ obrony Pisma Swiete-
go przed bledami spowodowala, ze jego bezblednos¢ pojmowano przez dlugi czas gléw-
nie w kategoriach logicznych i apologetycznych. Akcentowano, ze Pismo jest wolne od
jakiegokolwiek biedu. Bezblednos¢ przestala by¢ kategoria wylacznie logiczng, a na réwni
z pewnoscig i wiernoscia, bezblednos¢ stala si¢ przymiotem prawdy objawionej. Jej tres¢

musi by¢ okreslona w $cislej facznosci z trescig prawdy objawione;j*.

W istocie bowiem Ksiegi Swiete jako stowo Boze uczestniczg w prawdzie samego
Boga. Termin za$ bezblednos¢ sugeruje defensywny stosunek Biblii do wspolczesnej
wiedzy. Stwarza sie niebezpieczenistwo ograniczenia przy studium Pisma Swietego do
spraw, ktérymi zajmuje si¢ krytyka albo apologetyka. Metoda jego jest najbardziej zblizona
do zasad, jakie na temat prawdy Pisma Swietego wypowiada Konstytucja o Objawieniu
Bozym®. Nie oznacza to zasadniczej zmiany stanowiska Kosciola w stosunku do bezbled-
nosci catego Pisma. Bezblednos¢ ta nie moze by¢ jednak pojmowana zbyt materialnie.
Chodzi bowiem o bezblednos¢ formalng i metodyczna, o niezgodno$¢ z tym, co autor na-
tchniony zamierzal podac jako prawde. Okreslenie za§ wlasciwych intencji autora wymaga
nie tylko poznania gatunkdéw literackich, jakimi si¢ postuzyt, ale i blizszego okreslenia
samej prawdy, ktora zamierzal wyrazi¢. Bardzo tatwo jest imputowac hagiografom prawdy
i bledy, ktoérych oni w ogoéle nie chcieli nauczaé. Bezblednos¢ w wyzej okreslonym sensie
przystuguje wyltacznie tekstom oryginalnym. Wszystkie ttumaczenia uczestnicza w niej
o tyle, o ile wiernie oddaja my$l natchniong wyrazong w tekscie oryginalnym*. Jednym
z czotowych odnosnie do prawdy i bezblednosci, jest koniecznos¢ wykazania ciaglodci
pomiedzy pierwotnym wyrazem prawdy objawionej w Pi§mie Swietym, a jej pdzniejsza
postaciag rozwinieta przez tradycje. Teologowie sg obecnie zgodni w tym, ze bledem by-

toby doszukiwad sie w Pismie Swietym rozwinietej postaci prawdy objawionej. Chodzi tu

'® H. Muszynski, Biblia - Ksiega natchniona, Gniezno 1995, s. 120-127.
KO 12f.
'8P, Leks, Slowo Twoje jest prawdq, Charyzmat natchnienia biblijnego, Katowice 1997, s. 185.

Y H. Muszynski, Charyzmat natchnienia biblijnego, w: Wstep ogélny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga,
Poznan — Warszawa 1986, s. 67.

20 J. Homerski, O natchnieniu i interpretacji Pisma Swietego, w: Idee przewodnie Soborowej Konstytucji
o Bozym Objawieniu, red. K. Wojtyta, Krakow 1968, s. 80.

> H. Muszynski, Charyzmat..., dz. cyt., s. 67.
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o formalng nauke stworzenia z niczego®, lub pelnego wyrazu dogmatu o grzechu pier-
worodnym. Bledem réwniez bytoby wykazanie zgodnosci z Pismem Swietym na drodze
konkluzji teologicznej. Sens wydedukowany na podstawie Pisma nie zawsze pokrywa sie
z sensem wlasciwym Pismu Swietemu®. Z punktu widzenia teologii bezbtedno$¢ biblij-
na wynika bowiem z tego, ze sprawca Biblii jest Bog, a wiec, ze jest ona dla nas Stowem
Bozym, Objawieniem. Ono za$ implikuje przekazywang prawde, ktora zostala dana pozy-
tywnie i tematycznie, przynajmniej w wypadku Objawienia w formie Pisma. Inaczej nie
mogloby ono przeciez nigdy dotrze¢ do czlowieka, ktory jest odbiorcg Objawienia. Biblia
bledna tematycznie nie moglaby by¢ dla nas Stowem Bozym?*!. Celem Stowa Bozego jest
przekazywanie ludziom Objawienia. Bog wlasciwie objawia tylko jedna rzecz - tajemnice
zbawienia realizowang w Chrystusie. Objawienie zawsze jest zwigzane z tajemnica zbawie-
nia, stad prawda Biblii ma zawsze przedmiot formalny objawienia zbawczego planu Boga,
ktdry jest zrealizowany w Jezusie Chrystusie. Rzeczywistosci tego $wiata sg przedmiotem

nauczania biblijnego, jedynie gdy majg zwiazek z tajemnica zbawienia®.

Biblia obejmuje ksiegi napisane na przestrzeni wielu wiekéw. Autor biblijny nie
zamierzal czyni¢ ze swego dziela kroniki historycznej. W rzeczywisto$ci stara sie¢ ulozy¢
budujace opowiadanie o codziennej taskawej Opatrznosci Boga®. Pismo Swigte nie ma na
celu dawac pouczenia w materii nauk $cistych. Celem bowiem, dla ktérego zostalo spisane
jest pouczenie o drodze prowadzacej do zbawienia. Nie nalezy jednak uwaza¢ go za tekst
nauk naturalnych, ani tez za podrecznik przyrodoznawstwa. Nie neguje si¢, ze Bog zna
tajemnice natury. Biorac pod uwage wyniki badan nauk $cistych, Bég nie podal hagiogra-
fom wiedzy o istocie rzeczy fizycznych, ktdre przewyzszalyby dwczesne pojecia””. Réwniez
Jezus nie mogtby naucza¢ w tak mocny sposéb, gdyby nie byt przekonany, tak On sam jak
i Jego stuchacze, ze w Pi$mie Swietym miesci si¢ prawda. Szczegélnie znamienng jest wy-
powiedz Chrystusa przekazana przez sw. Jana, ze stowa ksiag biblijnych Starego Testamen-
tu majg powage wieksza niz §wiadectwo Jana Chrzciciela czy nawet jego cuda, czy tez glos

Ojca’®. Nie moglby sie Chrystus domagac takiej wiary, gdyby te Pisma nie byly prawdzi-

2Rdz 1, 1.

>3'W. Hryniewicz, Rola Tradycji w interpretacji teologicznej, Analiza wspolczesnych pogladéw dogmatycz-
no-ekumenicznych, Lublin 1976, s. 125-126.

>4 N. Lohfink, Piesi chwaly, Chrzescijanin a Stary Testament, Warszawa 1982, s. 29.

%> J. Kudasiewicz, Dei Verbum w opinii biblistéw, w: Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, red.
A. Klawek, Krakow 1967, s.53.

26 A. Paciorek, Wstep ogolny do Pisma Swietego, Tarnoéw 2003, s. 61-62.
27 J. Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia, Lublin 1974, s. 44-45.
2875, 45.
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we i wolne od btedu®. W biblijnym opisie zjawisk naukowych nie ma bledu logicznego,
poniewaz przedmiotem sadu hagiografa nie jest wewnetrzna natura zjawiska, lecz samo
zjawisko. Zostato to uchwycone przez zmysty hagiografa, abstrahujac od rzeczywistosci
wewnetrznej. Twierdzenie hagiografa jest prawdziwe ze wzgledu na zjawiska, natomiast ze
wzgledu na samg istote rzeczy nie jest ani prawdziwe ani falszywe, poniewaz formalny sad
autora nie dotyczy samej istoty rzeczy. Autor méwigc o sprawach przyrodniczych - fizycz-
nych nie miat wcale zamiaru uczy¢ nas o istocie tych rzeczy. Podal je tak, jak to podpadlo

mu pod zmysly. Sad jego jest prawdziwy, bo jest zgodny ze zjawiskami®.

Biblia posiada szczegdlny cel. Ma przekaza¢ plan zbawienia i droge do jego osiagnie-
cia. Duch Swiety, jako autor gléwny oraz autorzy narzedni nie chcieli uczy¢ rzeczy nie-
zwigzanych ze zbawieniem. Hagiografowie ucza o sprawach potrzebnych i koniecznych
do zbawienia. Duch Swiety i hagiografowie chcieli pouczyé o sprawach pozytecznych do
zbawienia, dlatego wlasnie prawda Biblii jest prawdg zbawienia®'. Bezbtednos¢ biblijna
okazuje si¢ szczegdlnym aspektem prawdy Boskiego Objawienia. Przestaje ona by¢ czedcia
tradycji teologicznej, wlasciwie tylko zewnetrznie i powierzchownie zwigzang z central-
nym faktem Objawienia, ktéra przez czes¢ chrzescijan zauwazana jest tylko przez to, ze
przysparza im ktopotéw w wierze*. Bezblednos¢ jest wiec skutkiem natchnienia i z niej

wynika prawda zawarta w Pi$mie Swietym.
2. Biblia norma wiary i moralnosci

Biblia jest ksiega Kosciola. Nie jest istotne, czy adresatami byly poszczegélne wspdlnoty
koscielne, czy pojedynczy ludzie. Przestanie byto skierowane do calego Kosciota. Kosciot
jest nie tylko adresatem, ale i depozytariuszem przeslania zawartego w calym Pismie
Swietym*®. Zbyt racjonalne ujecie objawienia biblijnego, jak i apologetyczne zrozumienie
natchnienia, przeksztalcalo sie w akcentowanie nieomylnosci Pisma Swietego jako jedy-
nego skutku natchnienia. Dokladniejsze poznanie wlasnych tresci biblijnych, charyzmatu
natchnienia sprawia, ze skutki natchnienia nalezy uja¢ znacznie szerzej. Dzialanie Ducha
Swietego w zadnym wypadku nie mozna bowiem zaciesnia¢ do sfery intelektualnej. Ten,
ktéry jest odwiecznym Tchnieniem Mitosci Ojca i Syna, jest rowniez zrédlem zbawczej
i zyciodajnej sily stowa Bozego, ktére w nastepstwie staje sie pierwszorzednym srodkiem

uswiecania. Skutek natchnienia biblijnego wyraza si¢ w zbawczym charakterze stowa Bo-

g, Lach, Prawd..., dz.cyt., s. 19.
307, Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia, Lublin 1974, s. 47.
31 Tenze, Dei Verbum..., dz. cyt., s. 55-56.
2N, Lohfink, Piesn..., dz. cyt., 2, s. 52.
>3 H. Muszynski, Biblia..., dz. cyt., s. 73.
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zego. Mocg obecnego w nim tchnienia Ducha Swietego, stowo to jest stowem zywym, sku-
tecznym i $wietym?*. Praktyka Kos$ciola opiera si¢ na Objawieniu jak i na racjonalnych
wnioskach®. Waznym staje si¢ upomnienie Konstytucji Dei Verbum, by teologia opierata
sie gléwnie na Pismie Swietym. Tenze Sobér mocno podkresla, ze Pismo Swiete musi staé
sie duszg teologii. Program nakreslony przez konstytucje¢ Dei Verbum jest bardzo szeroki*.
Cho¢ Pismo Swiete jest Stowem Bozym, to jednak jest ono réwniez ksiega ludzkga. Otéz
przy jego lekturze nalezy przede wszystkim zrozumie¢ sens czytanych zdan. Sensem
w ogole nazywamy pewng mysl, idee wynikajacg ze specjalnego powigzania poszczegdl-
nych wyrazoéw, przy czym samo owo powigzanie, o charakterze logicznym i gramatycznym,
nazywa si¢ inaczej kontekstem. Sens jest swym zakresem szerszy od znaczenia. Prawie
kazdy oderwany wyraz sam z siebie posiada jakie$ znaczenie. Znaczenie umiejscowio-
ne wskutek kontekstu nazywa si¢ sensem?. Analiza utworéw biblijnych z kolei $wiadczy
o koniecznosci rozréznienia miedzy procesem utrwalenia tresci a faktem jej spisania. Obie
dzialalnosci nie sg do siebie w stosunku prostym. Stopniowe i skomplikowane utrwalenie
ksiag i spisywanych tekstéw biblijnych zmierzalo do kanonizowania tekstu, czyli nada-
nia mu warto$ci normatywnej w skutku uznania go za $wiety, religijny. Stwierdzi¢ trzeba
jednak, ze w wypadku ksiag swietych kanonizacja nastgpita dos¢ pozno i byta stwierdze-
niem juz istniejacego ich §wietego charakteru. Trzeba przyja¢ dzialanie charyzmatu Ducha

Swietego, dzieki ktéremu stowo ludzkie przemienia sie w Stowo Boze*.

Pismo Swigte zawiera prawde zbawcza. Podaje ja pewnie i bezblednie, chociaz Bég
postuzyl sie konkretnymi ludzmi, z okreSlonych s$rodowisk kulturowych. Réwniez
intelektualnie si¢ te osoby od siebie réznig. Ekonomia zbawienia czlowieka zawarta
w Pi$mie Swietym zaktada, ze Bog wkracza ze swym zbawczym dzialaniem w historie
czlowieka i przez wydarzenia historyczne objawia si¢ mu i go zbawia. Dzieki takiemu
ujeciu autorzy Pisma przypisuja wielka role faktom historycznym i konkretnym sytuacjom.
Chodzi przeciez o prawde zbawcza, a nie tylko prawde historyczng®. Biblia jak sam Ko-
§ciot zostata zrodzona z tchnienia Ducha Swietego i jest w sposob nierozdzielny zwig-
zana ze zbawczym postannictwem Kosciota. Nie jest ona bowiem zbiorem ponadczaso-

wych prawd, a stowem Boga skierowanym do ludu Bozego najpierw Starego, a nastepnie

** Tenze, Charyzmat..., dz. cyt., s. 58.

3 E, Dabrowski, Sobor Watykanski II a biblistyka katolicka, Poznan — Warszawa — Lublin, 1967, s. 403.
%% A. Klawek, Uwagi do Konstytucji o Bozym Objawieniu, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” (RBL) 1 (1966),
s. 26.

7K. Romaniuk, Nowy Testament bez problemow, Warszawa 1983, s. 22-23.

%8 J. Roston, Z dyskusji nad Biblig: od Congara do Lohfinka, RBL 4-5 (1966), s. 230.

¥, Jelonek, Biblijna..., dz. cyt., s. 33-34.

14

NORMATYWNY CHARAKTER BIBLII NA PODSTAWIE POLSKIE] TEOLOGII POSOBOROWE]

Nowego Testamentu. Stowo to od samego poczatku jest narzedziem zbawienia, za jego
posrednictwem Bog nie tylko powoluje swiat do istnienia, ale takze kieruje dziejami lu-
dow i narodéw. Wzywa, wola, napomina, karci, wszystko to ma stuzy¢ nie potepieniu,
ale zbawieniu czlowieka®. Zadna ksiega nie podkresla tak wyraznie potrzeby postawienia
w zyciu na Boga, jak wlasnie ksiega Pisma Swietego. Biblia jest nie tylko ksiega Prawdy, ale
takze ksiega nadziei i wiary*! kazdego czlowieka. Bog zywy, objawiajacy sie w Biblii, to Bog
dzialajacy, zbawiajacy i dajacy si¢ w swoim stowie, ktdre jak On sam, jest stowem zZywym
i skutecznym®. Zywotnos¢ i sita tego stowa plynie stad, ze jest ono nosicielem zyciodajnej
mocy Boga, ktéra w znaczeniu teologicznym - jest Zyciem niejako samym w sobie. Stowa,
ktére Ja wam powiedzialem — uczy Chrystus sa duchem i Zyciem®. Pelni¢ skutecznosci
zycia osiggaja one w Jezusie Chrystusie, w Chlebie zywym, ktory daje zycie swiatu*!. Sto-
wo Biblii jest zarodkiem nowego, wiecznego zycia, i podobnie jak samo Zycie jest trwate
i niezniszczalne. Za jego posrednictwem realizuje si¢ wspolnota miedzyosobowa pomie-
dzy Bogiem i czlowiekiem. Stwoérca i odradzajaca moc zycia, obecna w stowie, jest dzietem
Ducha Swietego Ozywiciela, ktory jest jedynym i wylacznym jej Sprawcg. Dziata ona jed-

nak nie magicznie, a jej skuteczno$¢ uzalezniona jest od wiary czlowieka®.

Wszystko, co pisarz natchniony twierdzi, wypowiada, oznajmia, ma by¢ uwazane za
twierdzenie, wypowiedZ oznajmienie ze strony Ducha Swietego. Wypowiedzi pisarza
natchnionego, w ktérych przekazuje swoje sady, sa wypowiedziami Boga, w tym zakresie
i tym stopniu, w jakim je hagiograf wyrazil. Pochwala jakiej$ postaci nie rozciaga si¢ na
wszystkie jej czyny. Fakty budzace odraze, sa zawsze potepione, a dobre zaaprobowane,
przynajmniej posrednio, w ramach przyjetych zakazéw moralnych. Przykazania,
polecenia i rady, nie zawsze maja jednakowa powage Boza. Jedne z nich s3 poparte apo-
stolska wigksza powaga, inne za$* s zwyklymi prosbami lub poleceniami przelozonego.
Ich powage i sankcje okreslaja w konkretnym wypadku: przedmiot, okolicznosci i samo
sformutowanie?’. Pismo Swiete jest Stowem Bozym. To okre$lenie posiada dwa aspekty.
Pierwszym jest sam fakt, ze Bog polecil te lub inng ide¢ w Ksiegach swietych przekazac.
Drugim jest to, co w tej idei zawart lub stwierdzil. W kazdym przypadku wszystkie wy-

40 H. Muszynski, Biblia..., dz. cyt., s. 73.

41§, Grzybek, Formy apostolatu Pismem swietym, RBL 1 (1986), s. 58.
42 Hbr 4, 12; 10, 20; 1P 1, 23.

43 1 6, 63,

44§16 33,

45 H. Muszynski, Charyzmat..., dz. cyt., s. 59.

46 2Tym 4, 13.

47 E. Dgbrowski, Podreczna encyklopedia biblijna, red. E. Dgbrowski, Poznah — Warszawa — Lublin 1959,
s. 142.
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powiedzi Pisma Swietego z racji ich przekazania s3 Stowem Bozym*. Gtéwnym autorem

Pisma Swietego jest Bog. Pisarze ludzcy napisali to wszystko, co On im kazal napisac®.
3. Swietos¢ i interpretacja Pisma Swietego

W tradycji izraelskiej jak i chrzescijanskiej ksiggi biblijne uznawane sg za swiete, po-
niewaz sg prawdziwym slowem Boga i tchnieniem Jego wszechmocy. Ksiega Jahwe jest jak
gdyby przedtuzeniem ust Jahwe i uobecnieniem Ducha Jahwe™®. Stowa Pisma Swietego sa
zewnetrzng manifestacja osobowego Boga i dlatego uczestnicza w pelni w przymiotach
Jego swigtosci i doskonalodci’’. W materii tej istnieje wiele nieporozumien oraz uprosz-
czen. Bardzo czesto blednie rozumie si¢ $wigto$¢ i moralng szlachetnos¢ Biblii. Laczy si¢
ja ze $wietym i wzorowym postepowaniem postaci opisanych w Biblii** lub ze §wigtoscia
i szlachetno$cia uczud, jakie budzi jej lektura. Jezeli wigc znajdzie sie¢ w Biblii opis ludz-
kiego grzechu, ludzkiej stabosci czy podiosci, wtedy od razu przypisuje si¢ Biblii etykiet-
ke: niemoralna, w kontrowersji z moralnoscia. Tak wlasnie rozumiana $wigto$¢ i moralna
szlachetno$¢ Biblii moze doprowadzi¢ do absurdalnych wnioskéw. Nie zauwaza si¢ przy
tym, ze taka etykiete trzeba by odnie$¢ do calej autentycznej i wielkiej literatury, ktdra
nie tylko opisuje ludzkie cnoty i dobre czyny, ale réwniez analizuje ludzkie zlo, wystepek,
stabos¢. Przy takim warto$ciowaniu etycznym niemal cata wielka literatura $wiata bytaby

w kontrowersji z moralno$cia, poniewaz opisuje ludzki upadek®.

W Biblii nie ma bledu. Sprzeciwialoby si¢ to swigtosci samego Boga, z ktérego na-
tchnienia powstata Ksiega $wieta. Swietoéci Biblii nie sprzeciwiaja si¢ biblijne opisy czy-
néw grzesznych, niemoralnych. Przedmiotem natchnienia nie jest zachowanie postaci
biblijnych, ale osad tego zachowania, ktéry powinien by¢ zgodny z obiektywnga norma mo-
ralnosci. Innymi stowy, autor biblijny moze opisywac rzeczy dobre i zle. Nie moze jednak
zfa chwali¢, a dobra gani¢. W rzeczywisto$ci zachowania niegodne s3 w ogromnej wiek-
szosci wypadkow otwarcie potepione albo przynajmniej potepione nie wprost. Z uwagi na
stopniowos¢ i historyczno$¢ objawienia $wigto$¢ Biblii nie wymaga, aby czyn osadzony
jako dobry mial najwyzszy stopienn doskonatosci moralnej. Uwzgledniajac te normy wiele
sposrod opowiadan, zwlaszcza Starego Testamentu, przestanie stanowi¢ jakgkolwiek trud-

nos¢. Niemniej jednak przeciw nauce o catkowitej prawosci Biblii wydaja sie swiadczy¢

48 Tamze s. 141.

49 Providentissimus Deus 110.

501z 34, 16.

51 H. Muszynski, Stowo..., dz. cyt., s. 24.

52 A. Jankowski, Biblijne pojecie swietosci cztowieka, RBL 2 (1984), s. 109-118.

53 J. Kudasiewicz, Biblia — Historia — Nauka, Rozwazania i dyskusje biblijne, Krakow 1978, s. 62-63.
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pewne wypowiedzi, zwlaszcza Starego Testamentu, gdzie spotykamy si¢ z aprobatg wy-
niszczenia catych narodéw lub ze zlorzeczeniami skierowanymi przez ludzi poboznych
i sprawiedliwych przeciwko nieprzyjaciotom®’. Obydwa te przypadki zastuguja na osobne

potraktowanie.

Swieto$¢ nie wyplywa z samego pietyzmu i szacunku wobec czcigodnych Ksiag. Znaj-
duje ona swoje uznanie w fakcie, ze Sfowo Ewangelii jest nosicielem zyciodajnej, prze-
mieniajgcej i uswiecajacej mocy Ducha Swietosci. Mocg zyciodajnego tchnienia Du-
cha Swietego, obecnego w Jego stowie, dokonuje sie postep w doskonatosci i $wietosci.
W us$wiecajacym i przemieniajacym dziataniu Ducha Swieto$ci, w $wietych Pismach do-
strzega sama istote natchnienia biblijnego>. Istnieje bezposredni przyczynowy zwiazek,
pomiedzy faktem natchnienia a uswigcenia jako jego skutkiem. Poniewaz wszelkie Pismo
jest od Boga natchnione, wlasnie dlatego jest ono pozyteczne do nauczania, do przeko-
nywania, do poprawiania, do ksztalcenia w sprawiedliwosci, aby czlowiek Bozy stal si¢
doskonaly, przysposobiony do kazdego dobrego czynu. Swieto$¢ chrzedcijaniska i prze-
mieniony laska Boga, cztowiek Bozy to najpelniejszy owoc zyciodajnego tchnienia Du-
cha Swietego, nazywanego natchnieniem®. Nazywajac Bibliec Pismem Swietym, nie zawsze
zdaje si¢ sprawe z tego, ze tym samym wyznaje sie wiare w $wieto$¢ czyli moralng szlachet-
no$¢ Biblii jako Ksiegi, ktéra nie ma sobie réwnej takze pod wzgledem $wigtosci. Wezy-
tujac si¢ uwaznie w opowiadania Starego Testamentu, znajdujemy na jego kartach wiele
ludzkich epizodow i wydarzen, ktdre zdajg si¢ sprzeciwia¢ albo nawet wyklucza¢ swietos¢
Biblii*’. Réwniez w Nowym Testamencie mozna spotkaé wiele wydarzen, czy osob, jak
na przyklad Judasz, ktére moglyby zaprzeczy¢ $wigtosci Biblii. Opisy grzesznych czynow
spotyka si¢ w calej Biblii. Autorzy biblijni dalecy s3 od idealizacji swych bohateréw. Biblia
to nie Zlota legenda, ktéra pokazuje tylko $wietych. To Ksigga bardzo realistyczna, ktdra
maluje cztowieka w calej swej prawdzie. Przedstawia go takim, jakim jest. To przemawia

na jej korzysc¢. Jest przez to bardziej ludzka i bardziej prawdziwa.

Pismo Swiete przekazuje, a zarazem utrwala objawienie, ktére Bég dat wybranym przez
siebie ludziom i nakazal je spisa¢. Pobudzal ich do tego. Czuwal réwnoczesnie, aby napisali
to, co On chcial i w taki sposob, jak On chcial. W nastepstwie tego, to stowo samego Boga.
Pismo to bedac stowem Bozym - z tego wilasnie tytulu, jako Stowo Boga - zastuguje na

miano $wietego™.

54 A. Paciorek, Wstep...,dz. cyt., 3, s. 67-68.
552Tm 3, 16n.
56 H. Muszyniski, Charyzmat..., dz. cyt., s. 61.
57 Tenze, Stowo..., dz. cyt., s. 131-132.
58 M. Wolniewicz, Wczoraj i dzisiaj Biblii, O tekscie Pisma swietego, Gniezno 1994, s. 10.
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Biblia, bedac ksiega Objawienia Bozego, stanowi jedno$¢ ogarniajaca calos¢ histo-
rii $wiata, miedzy jej poczatkami - Ksiega Rodzaju, a jej kresem - Apokalipsa $w. Jana.
Przedstawiajac dzieje Swiata, ogarniajac calo$¢ historii §wiata, tworzy pewien $wiat, pe-
wien system wartosci, w ktérym znaczenie kulturowe, referencjalne lub odsrodkowe jest
podporzadkowane podstawowemu znaczeniu. Znaczenie podstawowe to relacja mie-
dzy czlowiekiem a Bogiem. Owa relacja jest ujeta w jezyk metafor i symboli. Te meta-
fory i symbole religijne sa ujete w kulturze konkretnego narodu palestynskiego, w zyciu
codziennym Palestyny, oraz w 6wczesnej kulturze ogoélnoludzkiej. Tres¢ tych metafor
i symboli wyrasta poza konkretne do§wiadczenie historyczne i ma warto$¢ ponadczasowa
i transcendentalna®. Biblia jest réwniez miejscem dialogu Boga z czlowiekiem. Bdg prze-
moéwit do czlowieka i nadal nieustannie to czyni. Czlowiek przez ten dialog sie uswieca,
a Biblia dzigki temu pozwala pozna¢ co$ z niewypowiedzianego misterium Boga. Przez
swoje stowo Bdg pociaga cztowieka do dialogu, do uczestnictwa w tajemnicy zycia Bozego
objawionego przez wcielonego Syna Bozego - Jezusa Chrystusa. Podkresla to Sobdr, kiedy
moéwi, ze w ksiegach swietych Ojciec, ktdry jest w niebie, spotyka sie mitosciwie ze swymi
dzie¢mi i prowadzi dialog®. Biblia jest wigc uprzywilejowanym i specjalnym miejscem
dialogu milo$ci migdzy Bogiem a ludzmi. Czlowiek w Biblii odkrywa siebie, poznaje swoje
powolanie do $wigtosci oraz poznaje swoje przeznaczenie. Poprzez Bibli¢ cztowiek wpro-
wadza si¢ w osobowe spotkanie z Bogiem, w odwieczny zamyst Boga do nawigzywania

osobowego kontaktu z czlowiekiem®.

Jak kazda ludzka wypowiedz, Pismo Swiete rozwaza pewien aspekt rzeczywistosci.
Jest ksiega $wietg o zbawieniu. Zbawienie jest zasadniczym tematem Pisma Swietego,
a w zakres tego tematu wchodzg trzy zagadnienia $cisle ze sobg zespolone. Pismo Swiete
moéwi o Bogu Zbawicielu, $ledzi zbawcze interwencje Boga rozlozone w historii i poucza,
co nalezy czyni¢, aby odpowiedzie¢ na Boze wychodzenie ku cztowiekowi i osiagnaé

zbawienie.

W Biblii zawarte jest stowo, mocg ktorego dokonuje si¢ pojednanie Boga z czlowie-
kiem, ktore jest pokojem i taskg. Gloszenie Ewangelii o Jezusie Chrystusie ustanowionym
wedtug Ducha Swietosci, przez powstanie z martwych, pelnym mocy Synem Bozym®. Pie-
tyzm i szacunek jakim Kosciot darzy Ksiegi $wiete, ma oparcie w fakcie, ze stowo w nich

zawarte jest szczegolnym znakiem taski Boga, a w nastgpstwie takze niezastagpionym $rod-

59 S. Medrala, Rola Biblii w kulturze swiatowej, RBL 4-6 (1991), s. 91.
60 KO 21.

61 S. Harezga, Biblia w Kosciele, Krakow 1998, s. 46-47.

62 Rz 15, 16.
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kiem uswiecania i zbawiania. Ma ono moc dzigki temu, Ze zostalo napisane pod natchnie-
niem Ducha Swietego®. W Biblii panuje swoboda jezyka i dlatego mozna zle zrozumieé
stowa tam zapisane. Przy ocenie nalezy pamieta¢, ze ludy o kulturze zachodniej uzywaja
bardzo czesto jezyka eufemistycznego; ludy semickie czesto zas wyrazajg sie bardzo reali-
stycznie, co moze rzeczywiscie szokowa¢. Gdy hagiograf spisywal polecenia Boze panowa-
ta wigksza swoboda stownictwa. Ludzi 6wczesnych wcale nie razit taki sposéb pisania, czy
moéwienia. Trudno wymagac, aby ludzie tamtych czasow moéwili wspdtczesnym jezykiem.
Trzeba uwzgledni¢ odpowiedni wiek i kulture czytelnika, nie ze wzgledu na samg istote
Biblii, ktéra nie zawiera nic zlego, lecz ze wzgledu na pewne wyrazenia, ktére moga nie-

pokoi¢ czytelnika®.
Zakonczenie

Stowo Boze jest zrodlem zycia i zawiera w sobie aske zbawienia. Teolodzy katoliccy
przyznajg mu wymiar sakramentalny. Sfowo nie przekazuje wiec tylko oredzia o zbawia-
niu, ale jego mocy zbawienie si¢ urzeczywistnia. Nie mozna zapomnie¢, ze zbawienie do-
konuje si¢ nie tylko przez sakramenty, zwlaszcza Eucharystie, ale rowniez przez gloszenie

Stowa Bozego.

Podsumowujac, nalezaloby powiedzie¢, ze Biblia opisuje rdézne czyny i postawy ludz-
kie: niedoskonale i doskonate, moralnie dobre jak i niemoralne. Nigdy jednak nie pochwa-
la zta i nie niszczy dobra. Biblia pomimo zta sama jednak pozostaje czysta®. Pismo Swiete
jest niewyczerpanym zrédlem, z ktérego nic nie ubylo®. Nieprzerwanie ptyna z Niego

prawda, sila i potega. Jest normg wiary oraz podstawg zycia moralnego.
Streszczenie

Pismo Swiete jest Stowem Bozym pisanym. Od wiekéw jest przedmiotem zaintere-
sowania milionéw ludzi. Jest podstawg Objawienia Bozego i Ksiega Kosciota. Biblia jak
i sam Ko$cidl zostala zrodzona z tchnienia Ducha Swietego i jest w sposéb nierozdzielny
zwigzana ze zbawczym postannictwem Kosciota. Obok Tradycji, jest podstawowa droga
przekazywania Objawienia poniewaz zawiera prawde zbawcza. Jest zawsze aktualna dla
wszystkich, ktorzy przyjmuja ja w wierze i prawdzie. Zawarte jest stowo Boga, moca kto-

rego dokonuje si¢ pojednanie Boga z czlowiekiem. Jest rdwniez miejscem dialogu Stworcy
63 H. Muszynski, Charyzma..., dz. cyt., s. 61-62.
64 J. Kudasiewicz, Wstep..., dz. cyt., s. 59.
65 Tenze, Biblia..., dz. cyt., s. 95.
65 S. Grzybek, Formy..., dz. cyt., s. 60.
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ze stworzeniem. W Pi$mie Swietym nie ma bledu ani falszu, poniewaz pochodzi z Na-
tchnienia Bozego. Mocg obecnego w stowie Ducha Swietego, stowo to jest stowem zywym
i skutecznym. Nieprzerwanie plynie z Niej prawda i $wietos¢, co sprawia, ze jest podstawa
zycia moralnego. Nazywajac Biblie Pismem Swietym nie zawsze zdaje si¢ sprawe z tego,
ze tym samym wyznaje si¢ wiare w $wieto$¢ czyli moralng szlachetnos$¢ Biblii jako Ksiegi,
ktdéra nie ma sobie réwnej takze pod wzgledem swietosci. Posiada ona szczegdlny cel. Ma

przekaza¢ czlowiekowi plan zbawienia, i droge do jego osiagniecia.

Summary

The normative character of the Bible based on postconciliar polish theology

Holy Scripture is a written Word of God. For ages it has been the subject of interest
by millions of people. It is the basis of God’s Revelation and Church Book. Both the Bible
and Church itself were born from the breath of the Holy Spirit, and they are in inseperable
way connected with saving mission of the Church. Next to Tradition, the Bible is the basic
way of transmitting God’s Revelation because it contains the truth of salvation. It is always
current for everyone who accepts it in faith and truth. It contains the word of God, the
power of which is the reconciliation between God and man. It is also a place of dialogue
between the Creator’s and everything what God has created. In the Holy Scripture there is
no mistake or false, because it comes from God’s Inspiration. With the power of the Holy
Spirit, who is presented in the word, this word is a living and effective word. From the Bible
constantly flows truth and holiness, what makes it the basis of moral life. When we call the
Bible a Holy Scripture, we do not always realize that same we confess our faith in holiness,
which is a moral nobility of the Bible that is also unmatched in terms of holiness. The Bible

has a special purpose. It gives man a plan of Salvation and a wa of its achievement.

Zusammenfassung
Der normative Charakter der Bibel anhand der polnischen nachkonziliaren Theologie

Die Heilige Schrift ist das geschriebene Wort des Gottes. Seit Jahrhunderten ist es ein
Objekt von Interesse fiir Millionen von Menschen. Es ist die Grundlage fiir Gottes Offen-
barung und das Buch der Kirche. Sowohl die Bibel als auch die Kirche sind aus dem Atem
des Heiligen Geistes entstanden. Bibel ist untrennbar mit der heilbringenden Mission der
Kirche verbunden. Neben der Tradition ist sie der grundlegende Weg, die Offenbarung zu
vermitteln, weil sie die Wahrheit der Erlosung enthilt. Bibel ist immer giiltig fiir Alle, die

sie im Glauben und in der Wahrheit empfangen. Sie enthdlt das Wort des Gottes, dessen

20

NORMATYWNY CHARAKTER BIBLII NA PODSTAWIE POLSKIE] TEOLOGII POSOBOROWE]

Kraft es ist, Gott mit dem Mensch zu versohnen. Es gibt auch ein Ort des Dialogs zwischen
Schopfer und Geschopf. In der Heiligen Schrift gibt es keinen Fehler oder keine Falschheit,
weil sie von Gottes Eingebung kommt. Durch die Kraft des Heiligen Geistes im Wort ist es
lebendig und wirksam. Aus der Bibel flief}en stindig Wahrheit und Heiligkeit, was sie zur
Grundlage des moralischen Lebens macht. Wenn man die Bibel den Heiligen Schriften
nennt, ist man dessen nicht immer bewusst, dass man auf diese Weise den Glauben an die
Heiligkeit bekennt, also den moralischen Adel der Bibel als meint, die auch in Bezug auf
die Heiligkeit konkurrenzlos ist. Sie hat einen bestimmten Zweck. Sie soll dem Menschen

einen Erlésungsplan geben, einen Weg, um ihn zu erreichen.

Bibliografia

Bastianel, S. Di Pinto, L. (1994). Biblijne podstawy etyki, Krakéw: WAM.

Benedictus XV. (1920). Spiritus Paraclitus, 15 septembris 1920, Acta Apostolicae Sedis,
Vol. XII n. 10, pp. 385-422.

Dabrowski, D. (1959). Podreczna encyklopedia biblijna, E. Dabrowski (red.), Poznan -
Warszawa — Lublin: Ksiggarnia §w. Wojciecha.

Dabrowski, E. (1967). Soboér Watykaniski II a biblistyka katolicka, Poznan - Warszawa —
Lublin: Ksiegarnia $w. Wojciecha.

Drozd, J. (1973). Zasady katolickiej interpretacji Pisma Swigtego, W: ]. Homerski (red.),
Wstep ogdlny do Pisma Swietego, (319-334). Poznati - Warszawa.

Grzybek, S. (1986). Formy apostolatu Pismem $wietym, Ruch Biblijny i Liturgiczny 1, 58-69.

Harezga, S. (1998), Biblia w Kosciele, Krakéw: WAM.

Homerski, J. (1968). O natchnieniu i interpretacji Pisma Swietego, W: K. Wojtyta (red.),
Idee przewodnie Soborowej Konstytucji o Bozym Objawieniu, (68-88). Krakdow.

Hryniewicz, (1976). W. Rola Tradycji w interpretacji teologicznej, Analiza wspolcze-
snych pogladéw dogmatyczno-ekumenicznych, Lublin: KUL.

Jankowski, A. (1984). Biblijne pojecie swigtosci czlowieka, Ruch Biblijny i Liturgiczny
2,109-118.

Jelonek, T. (1987). Biblijna historia zbawienia, Krakéw: Polskie Towarzystwo Teolo-
giczne.

Klawek A. (1966). Uwagi do Konstytucji o Bozym Objawieniu, Ruch Biblijny i Litur-
giczny 1, 26-32.

Kudasiewicz, ]. (1978). Biblia — Historia - Nauka, Rozwazania i dyskusje biblijne, Kra-
koéw: Znak.

Kudasiewicz, J. (1967). Dei Verbum w opinii biblistow. W: . A. Klawek (red.), Konsty-
tucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, (45-68). Krakéw: Znak.

Kudasiewicz, J. (1974). Wstep do historii zbawienia, Lublin: KUL.

Leks, P. (1997). Stowo Twoje jest prawdg, Charyzmat natchnienia biblijnego, Katowice:
Ksiegarnia $w. Jacka.

Leon-Dufour, X. (1994). Prawda w Pi$mie Swietym. W: X. Leon-Dufour (red.). Stow-
nik teologii biblijnej, (763-768), Poznan: Pallottinum.

21



Ks. Kamil MAJER

Leonis XIII. (1893-1894). De Studies Scripturae Sacrae, 18 november 1893, Acta Apo-
stolicae Sedis, Vol. XXVT pp. 269-292.

Lohfink, N. (1982). Piesti chwaty, Chrzescijanin a Stary Testament, Warszawa: Pax..

Lach, S. (1980). Prawda i bezblednos¢ Pisma swigtego. W: J. Szlaga (red.), Studio lectio-
nem facere, (19-24). Lublin: KUL.

Lach, S. (1980), Natchnienie czy objawienie Pisma Swietego. W: J. Szlaga (red.), Studio
lectionem facere, (15-18). Lublin: KUL.

Medrala, S. (1991). Rola Biblii w kulturze swiatowej, Ruch Biblijny i Liturgiczny 4-6,
90-99.

Muszynski, H. (1995). Biblia - Ksiega natchniona, Gniezno.

Muszynski, H. (1986). Charyzmat natchnienia biblijnego. W: ]. Szlaga (red.), Wstep
0g6lny do Pisma Swietego, (17-68). Poznan — Warszawa.

Muszynski, H. (1983). Stowo natchnione, Krakow.

Paciorek, A. (2003). Wstep ogélny do Pisma swigtego, Tarnow: Biblos.

Pawel VI. Dei Verbum, Konstytucja dogmatyczna Soboru Watykanskiego II 18 listopa-
da 1965. Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, Dei Ver-
bum, Tekst polski (2002), wydanie 1, 350-363. Poznan: Pallottinum.

Pius XII. Divino Afflante Spiritu, 30 septembre 1943, Discorsi e Rediomessaggi di Sua
Santita Pio XII, V, Quinto Anno de Pontificato, 2 marzo 1943 - 1 marzo 1944, pp. 327-353.

Romaniuk, K. (1983). Nowy Testament bez problemow, Warszawa: ATK.

Roston, J. (1966). Z dyskusji nad Biblig: od Congara do Lohfinka. Ruch Biblijny i Litur-
giczny 4-5, 225-233.

Salomon, D. (2006). Prawda o zbawieniu zawarta w Pismie Swigtym. W: J. Strzatka
(red.), Rocznik Seminaryjny Zgromadzenia Ksigzy Najswietszego Serca Jezusowego, Stadniki.

Wolniewicz, M. (1994), Wezoraj i dzisiaj Biblii, O tekscie Pisma Swigtego, Gniezno:
Gaudentinum.

22

ZRODLA TROSKI O UBOGICH W STARYM TESTAMENCIE

Teologiczne Studia Siedleckie

XVI (2019) 16, 5. 23-37

Andrzej KOoSINSKI*

ZR()DLA TROSKI O UBOGICH W STARYM TESTAMENCIE
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mentu.
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Wstep

W czasach starozytnych bieda nie byla zjawiskiem wyjatkowym. Choroby, wojny, zala-
mania rynku wewnetrznego i w handlu miedzynarodowym, wysokie obcigzenia podatkowe
czy kleski w rolnictwie, takie jak nieurodzaje, susze czy plagi robactwa, przyczynialy si¢ do
rujnowania nie tylko rodzin, ale takze wiosek, miast a nawet calych narodéw. Literatura
starozytnego Bliskiego Wschodu zawiera wiele sladéw tego rodzaju doswiadczen, a réw-

nocze$nie mozemy odnalez¢ przyklady pomocy spofecznej na rzecz biednych.

We wstepach do réznych kodekséw prawnych znajduja si¢ stwierdzenia, ze troska

* Autor, ur. w 1962 roku, w latach 1982 - 1988 studiowatl w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie,
gdzie obronil prac¢ magisterska Obraz Kosciola w niemieckich posoborowych katechizmach dla dorostych.
W okresie 01.10.1989. — 30.05.1990 pozyskiwal materialy do pracy doktorskiej w Johann-Adam-Mohler-
-Institut fiir Okumenik (Paderborn/Niemcy). Po wieloletniej przerwie na zycie rodzinne i prace zawodo-
wa, jako wydawca, powrocit do pracy naukowej. Obecnie jest doktorantem biblistyki na Uniwersytecie
Kardynata Stefana Wyszynskiego, 13.06.2017 roku uzyskat stopien licencjata kanonicznego z biblistyki
i przygotowuje dysertacje doktorska pt.: Jetro — tes¢ Mojzesza.
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o ubogich powinna charakteryzowa¢ rzady dobrego krola, a dla podkreslenia waznosci
tych spraw pojawiajg si¢ wyrazenia typu: Ja (wladca) ustanowitem sprawiedliwos¢ w kra-
ju'. Mimo, ze trudno rozstrzygnaé, czy tego rodzaju oswiadczenia odzwierciedlaty stan
faktyczny, czy tez byly polityczng propaganda, to jednak w tego rodzaju zbiorach praw-
nych mozna odnalez¢ przepisy nakazujace udzielanie pomocy ludziom znajdujacym si¢
w potrzebie’. Wiadomo takze o zwyczajach zwigzanych z uroczysto$ciami koronacyjnymi,
kiedy to zdarzalo si¢, ze monarchowie ogtaszali uwolnienie od dlugéw, udzielali amne-
stii uwigzionym, wyzwalali niewolnikdw, poszczegdlne miasta zwalniali z podatkow lub

z przymusowej stuzby wojskowej’.

Pouczenia i prawa dotyczace traktowania ubogich znajduja si¢ takze we wszystkich
czedciach Starego Testamentu, w Piecioksiegu, w ksiegach historycznych, jak i prorockich
oraz w literaturze madros$ciowej. Mozna dostrzec pewne paralele z prawodawstwa staro-
zytnego Bliskiego Wschodu z prawem Starego Testamentu. Autorzy biblijni w réznych
opowiadaniach i rozporzadzeniach prawnych daja wyraz swemu stanowisku w zakresie
troski o bezbronnych oraz przekonaniu, ze cztowiek powinien by¢ wielkodusznym stuga

i dysponentem débr materialnych.

W artykule tym zostang omdwione terminy, ktoére okreslaja rézne grupy ubogich
w biblijnych tekstach hebrajskich i greckich oraz przedstawione gtéwne wskazania na te-
mat sprawiedliwosci wobec tych grup zawarte w prawodawstwie i pozostatych tekstach

Starego Testamentu. Bedzie wskazany réwniez ich kontekst teologiczny.
1. Terminologia hebrajska i grecka

Stary Testament stosuje kilka terminéw okreslajacych ludzi ubogich. Czgsto ich zna-
czenie zachodzi na siebie, co jednak nie oznacza, zZe pokrywaja si¢ ze soba. Najwazniejsze
stowa, ktére wystepuja w Pigcioksiggu na okreslenie ludzi ubogich, to hebrajskie terminy:
¢’ebyon, dal oraz ‘ani*. Stowa te moga wyraza¢ niekiedy odmienne aspekty ubdstwa lub by¢

stosowane jako okreslenia paralelne.

! Np. Ur-Nammu z 2100 przed Ch.; czy tez Lipit-Isztar z ok. 1930 przed Ch.; Hammurabiego z ok.

1750 przed Ch. Zob. J. B. Pritchard (ed.), The Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament
(ANET) (3rd ed. with Supplement), Princeton: Princeton University Press 1969, s. 159.

% Np. rozstrzygniccia dotyczace ochrony wdow i sierqt i inne regulujace przypadki popadnigcie w niewolg
za dhugi (Kodeks Hammurabiego §§ 114-119; Prawa Srodkowo-Asyryjskie §§ C2-3). Niektore utwory
literackie daja wyraz cigzkiemu potozeniu tych, ktorzy znalezli si¢ w niewoli (np. egipski ,,Lament chtopa”).
> Zob. np. dokument z czaséw panowania babilofiskiego wladcy Ammi-saduqa (1646-1626 przed Ch.)
ANET, s. 526-528.

4 Zob. np. L. J. Hoppe, Poor, w: K. D. Sakenfeld (red.), The New Interpreter’s Dictionary of the Bible (t. 4).

Nashville, TN: Abingdon Press 2006-2009, s. 563.
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Terminem ’ebyon, okreslano tych, ktérzy znajdowali si¢ w zlym potozeniu (np. Wj
23,6.10-11; por. 1z 32,6-7). Oznacza kogo$ potrzebujacego pomocy w sensie ekonomicz-
nym, cho¢ moze tez wskazywac na sytuacje ucisku, w jakiej si¢ znalazl. Niektérzy przy-
puszczaja, ze pod tym terminem kryja sie ci, ktérzy nie posiadali ziemi na wtasnos¢ i naj-

mowali si¢ do pracy u innych.

Hebrajskie stowo dal okresla cztowieka przybitego, zdotowanego, stabego lub bezbron-
nego, ale nie sugeruje zadnego podtekstu uciemiezenia. Mogli to by¢ zyjacy w biedzie wie-
sniacy, rolnicy czy chtopi. Cho¢ ekonomicznie ledwo wigzali koniec z koncem, nie byli
calkiem pozbawieni srodkéw do zycia, skoro mogli sktada¢ ofiary (Kpt 14,21). Wizja wy-

nedzniatych kréw (Rdz 41,19) jest obrazowa reprezentacja stabosci i bezsilnosci takich dal.

Natomiast hebrajskie stowo “ani okreslalo tych, ktorzy musieli walczy¢ o przetrwanie
i zdani byli na hojnos$¢ innych (np. Kpt 19,9-10; 23,22). Oznacza zwykle czlowieka chorego

i cierpigcego w sensie fizycznym.

Wszystkie te trzy terminy oznaczaja ludzi zaleznych ekonomicznie i socjalnie od in-
nych. Nie byly to jednak klasy spoteczne we wspoélczesnym rozumieniu tego stowa. Ludzie
ci czgsto byli pozbawieni wlasnosci, a przez to nie byli w stanie samodzielnie utrzymac ro-
dziny ani sprosta¢ trudom Zycia codziennego w $wiecie starozytnym. Wspomniane termi-
ny czesto pojawiajg si¢ obok siebie albo paralelnie, gdzie do$¢ trudno dopatrzec sie jakichs

wyraznych i konsekwentnych réznic miedzy nimi, np. Pwt 15,11°

Ubogiego (‘ebyon) bowiem nie zabraknie w tym kraju, dlatego ja nakazuje:
Otworz szczodrze reke swemu bratu ucisnionemu (“ani)

lub ubogiemu (‘ebyon) w twej ziemi.

Z perspektywy biblijnej ogdlne okreslenie ubogich obejmuje gléwnie sieroty i wdo-
wy, cho¢ oczywiscie nie kazda osoba biedna byta sierotg (hebr. yatom) lub wdowa (hebr.
almanah)®. Wsrod grup ludzi ubogich, ktore byly objete odrebnymi przepisami i rozpo-
rzadzeniami Biblia dotgcza w niektérych miejscach réwniez obcych (hebr. ger - ttum. jako
obcy, blizni, cudzoziemiec)’. Przybyszami okreslano tych, ktérzy opuscili swdj kraj rodzin-

ny z powodu wojny lub glodu (np. Rdz 21,23; 47,4) i mieszkali posréd Izraelitow.

5 Por. Pwt 24,14: , Nie bedziesz niesprawiedliwie gnebil najemnika ubogiego (“ani) i nedznego (w*’ebydn),
czy to bedzie brat twdj, czy obcy, o ile jest w twoim kraju, w twoich murach” (Biblia Tysiaclecia).

6 G. V. Smith, ,,Poor, Orphan, Widow”, w: C. Brand, C. Draper, A. England, S. Bond, E. R. Clendenen, & T. C.
Butler (reds.), Holman Illustrated Bible Dictionary, Nashville, TN: Holman Bible Publishers 2003, s. 1311.

7 R.J. D. Knauth, ,,Alien, Foreign Resident”, w: Dictionary of the Old Testament: Pentateuch, Downers
Grove, IL: InterVarsity Press 2003, s. 27.
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W Septuagincie termin ’ebyon zostal oddany po grecku jako ptochos, natomiast fraza
‘ani webyon zostala przetlumaczona jako ptochos kai penés. Termin ptochos generalnie
moéwi o kims, kto znajduje sie w nedzy nie majgc zadnego oparcia ekonomicznego (np. ze-
brakow). Stowo penés to ogolne okreslenie ubdstwa, czasem uzywane takze jako okreslenie
sprawiedliwych (np. 2 Kor 9,9), nie oznacza jednak takiej nedzy jak ptochos®. W Nowym
Testamencie wystepuje tez grecki termin penichros, ktory pojawia si¢ tylko raz (Lk 21,2)

i oznacza czlowieka ubogiego lub wzgardzonego.
2. Prawa i przepisy dotyczace ubdstwa w Starym Testamencie

Teksty Starego Testamentu przedstawiaja kolejne etapy historii ludu Bozego. Od sa-
mego poczatku istotng role w relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem odgrywajg obietnice
ziemi i jej dziedzictwa, ktére Bog dal ludowi wybranemu. Jednak nastepujace po sobie
etapy rozwoju ekonomicznego i politycznego przyczynily sie do zmian spotecznych, ktore
wplynely na zmiane statusu posréd cztonkéw narodu wybranego, a takze na pojawienie

sie biednych.

W opowiadaniach o patriarchach znajduje si¢ szereg wzmianek o nabywaniu i go-
spodarowaniu majatkiem przez lud Bozy, i to zaréwno na terenie Egiptu, jak i w Ziemi
Obiecanej’. Dary materialne nawigzuja do blogostawienstwa, jakiego Bog udzielil i dalej
zapowiedzial w dziele stworzenia, a jednoczesnie stanowig wymierny efekt nakazu roz-
mnazania si¢ i zaludniania ziemi (Rdz 24,35; 26,12-14; 47,27). Bogactwo ma budzi¢ ducha

wielkodusznosci wobec innych i uczy¢ wigkszej ufnosci w Bozg opatrznosc™.

Na pdzniejszym etapie JHWH zobowigzuje sie nawet, ze gdy tylko Izraelici wypedza
z Kanaanu jego dotychczasowych mieszkancow, zapewni im domy, urodzajne zbiory, drze-
wa owocowe i winnice (Pwt 6,10-11; 8,7-10). Takie przedstawienie wskazuje, ze w poczat-
kowym etapie sedentaryzacji wszyscy Izraelici mieli prawie ten sam status spoteczny a Zro6-

dtem bogactwa byla ziemia, ktéra pozostawata w rodzinie jako niezbywalne dziedzictwo''.

8 W. VanGemeren (Ed.), New International Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis (Vol. 1),
Grand Rapids, MI: Zondervan Publishing House 1997, s. 231.

° Por. Rdz 14,22-24; 20,14-16; 24,35; 26,12-13; 30,43; 47,27, Wj 11,2-3; 12,35-36.

1% Abram daje Lotowi mozliwo$¢ wyboru miejsca zamieszkania i zostaje wynagrodzony obietnica jeszcze
wickszego posiadania (Rdz 13,8-17). Jakub dzieli si¢ z Ezawem tym, co nabyl podczas swego pobytu w

Paddan-Aram (Rdz 33,10-11). Jo6zef odsyta swych braci z powrotem od domu, sowicie wyposazajac ich
na droge (Rdz 45,19-24; 50,20).

"1 Wykopaliska archeologiczne dokonane w osiedlach izraelskich wskazuje na wzgledny egalitaryzm w
pierwszym okresie monarchii. Tak np. Tirsa (obecnie Tell el-Far'a) miata domy z X w. przed Chr. tych
samych wymiardw i z tym samym wyposazeniem. Natomiast w VIII w. przed Chr. w miescie tym byta dziel-
nica willowa dla bogaczy i dzielnica ludnosci ubogiej. D. W. Manor, ,, Tirzah (Place)”, w: D. N. Freedman
(red.), The Anchor Yale Bible Dictionary (t. 6), New York: Doubleday 1992, s. 576.
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Rozwdj monarchii i jej administracji doprowadzit do tego, ze urzednicy kroélewscy
wzbogacili si¢, stanowiac odrebng grupe spoleczng. Bogacono sie glodwnie przez
powiekszanie terenéw uprawnych (por. Oz 12,9), hodowle koni i wymiane handlowa (por.

12 2,7). Szczegdlnie widoczne jest to w literaturze prorockie;.

Prorocy VIII w. wieku potepiaja luksus Zycia bogaczy (Oz 8,14; Am 3,15; 5,11), ich festyny
(Iz 5,1112: Am 6,4), ubiory (Iz 3,1624), grabiez ziemi (Iz 5,8; Mi 2,2). Bogaci wlasciciele
uprawiaja spekulanctwo i oszukujg (Oz 12,8; Am 8,5; Mi 2,1), przeplacaja sedziow (Iz 1,23;
Jr 5,28; Mi 3,11; 7,3), w egzekwowaniu dtugéw sg nieprzejednani (Am 2,68; 8,6).

2.1. Prawodawstwo Pigcioksiggu

W Prawie Mojzeszowym znajdowalo si¢ wiele przepiséw dotyczacych ludzi biednych
w Izraelu. Rozporzadzenia zawarte w Piecioksiegu zmierzaty do tego, aby roztoczy¢ eko-

nomiczng opieke nad bezbronnymi i stabymi czlonkami spoteczenstwa.

Wiréd tych rozporzadzen byly zalecenia dotyczace zbierania plonéw na polu i w win-
nicy oraz o sprawiedliwym rozsadzaniu spraw w bramach miasta. Wszelkie tego rodzaju
dyrektywy mialy w ostatecznym rozrachunku dopomaéc w stabilizacji i utrzymaniu syste-
mu opartego na rodzinach, szczepach i pokoleniach oraz na dziedzicznym prawie posia-
dania ziemi przodkéw. Przestrzeganie tych praw mialo zapobiega¢ koncentrowaniu ziemi
w jednych rekach i tworzeniu wielkich majatkéw ziemskich kosztem ludzi stabych i bez-

bronnych. Ucisk sierot, wdéw i przybyszéw bylto surowo zabronione:

! Nie bedziesz krzywdzit Zadnej wdowy i sieroty. ** Jeslibys ich skrzywdzit i bedg
Mi sig skarzyli, ustysze ich skarge, * zapali si¢ gniew mdj, i wygubie was mieczem
i Zony wasze bedg wdowami (‘almanot), a dzieci wasze sierotami (y°tomim). ** Je-
sli pozyczysz pienigdze ubogiemu (“ani) z mojego ludu, zyjgcemu obok ciebie, to
nie bedziesz postepowat wobec niego jak lichwiarz i nie karzesz mu placi¢ odsetek
(Wj 22,21-24)2,

Bog oswiadcza, ze jesli kto$ nie bedzie przestrzegal tego prawa, bedzie karany $miercia.
Takze w innych miejscach jest mowa o prawach biednych. Jesli kto§ pozyczyt biednemu

pieniadze, nie wolno mu bylo pobierac za to odsetek (Wj 22,25)".

W roku, w ktérym ziemia miata pozosta¢ niezagospodarowana, biedacy mieli prawo

skorzysta¢ z plonéw pola, gaju i winnicy (Wj 23,11; Kpt 25,5-7), a takze z3¢ z cz¢sci naroz-

12 Zob. tez Wj 23,9; Pwt 24,14-17.

'* AR. Sikora, Kategorie wolnych obywateli, w: Witaszek, G. red. (1997). Zycie spoleczne w Biblii. Lub-
lin: RW KUL, s. 256.
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nych pél nalezacych do ludzi dobrze sytuowanych i zbiera¢ ktosy po zniwach:

® Kiedy zg¢ bedziecie zboze ziemi waszej, nie bedziesz Zgt az do samego skraju pola
i nie bedziesz zbierat kloséw pozostatych na polu. ' Nie bedziesz ogotacal winnicy
i nie bedziesz zbieral tego, co spadto na ziemie w winnicy. Zostawisz to dla ubogiego

i dla przybysza. Ja jestem Pan, Bog wasz! (Kpt 19,9-10)".

Dziesiecing z plonéw nalezalo co trzeci rok przekazywac lewitom, przybyszom, siero-
tom i wdowom, a zatem tym, ktorzy nie mogli si¢ utrzymac z wlasnej ziemi (Pwt 14,28-
29; 26,12-13). Prawo pozwalalo takze odpoczaé w szabat (Wj 20,10; 23,12) i dopusci¢ do

uczestnictwa w niektorych $wietach (Pwt 16,11-15).

Ryzyko popadnigcia w dlugi stanowilo ciagte niebezpieczenstwo. W Izraelu, podobnie
jak na calym starozytnym Bliskim Wschodzie, kumulacja dlugéw mogta ostatecznie do-
prowadzi¢ do niewoli, w ramach ktdrej dzieci dluznika, a nawet gtowa domu (Wj 21,7-11;
por. 2 Krl 4,1), mogli zosta¢ sprzedani na wykup wierzytelno$ci. Prawa o wywlaszczeniu
szabatowym ustanawialy granice czasowe takich procedur na sze$¢ lat i dawaly wytyczne
w sprawie darowania dlugéw i wyzwolenia z niewoli, dzigki czemu czlowiek mégt na nowo

znalez¢ swoje miejsce w Zyciu publicznym (Wj 21,1-11; Pwt 15,1-18)%.

Zabezpieczeniem losu ludzi ubogich byly przepisy o wykupie jednostki w roku jubile-
uszowym (Kpt 25)'¢. Tekst biblijny méwi o trzech coraz dalej posunietych etapach zubo-
zenia cztowieka i wskazuje srodki zaradcze, ktore mialy rozwiazac kazda z tych problema-
tycznych sytuacji, ktory ostatecznie regulowaly przepisy roku jubileuszowego. Czlowiek,
ktéry na skutek biedy musial sprzedac swa ziemie, mogl namoéwic¢ swego bliskiego krew-
nego, by ten ja odkupit (Kpt 25,25-28). Mdgl tez odkupi¢ ja pdzniej samemu, jesli jego
sytuacja materialna si¢ poprawila, lub zaczeka¢ do roku jubileuszowego, kiedy wszystkie
diugi byly anulowane (Kpt 25,26-34). O zubozalych Izraelitéw mieli troszczy¢ si¢ czlon-
kowie ich rodzin albo sasiedzi (Kpt 25,35-38; Pwt 15,7-11). Izraelitow, ktorzy znalezli si¢
w sytuacji skrajnej i musieli sprzeda¢ samych siebie jako niewolnikéw, nalezato traktowa¢
jak pracownikéw, a nie jak niewolnikéw, zas§ w roku jubileuszowym oni sami i ich rodziny
mieli by¢ uwolnieni (Kpt 25,39-54; Pwt 15,12-15). Czlowiekowi, ktory nie mdgt sobie po-
zwoli¢ na zwyczajowy ofiar¢ z owcy lub kozy, przepisy pozwalaly przynies¢ zwierze nie tak
kosztowne (Kpt 14,21-22), np. dwie turkawki lub gotebie (Kpt 5,7; 12,8).

4 Zob. Kpt 23,22; Pwt 24,19-22; por. Rt 2,2-7.

'5 A. Kondracki, Niewolnicy w Starym i Nowym Testamencie, w: Witaszek, G. red., dz. cyt., s. 271.

'° Rok jubileuszowy ogtaszano w regularnych odstepach czasu (co 49 lub 50 lat). Nie wiadomo, czy ta in-
stytucja zaczg¢ta funkcjonowaé w okresie wezesniejszym, czy pdzniejszym, oraz czy pozostawata w sferze
utopii i idei, czy tez rzeczywiscie wprowadzono ja w zycie.
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Motywacja wielkodusznego traktowania ubogich miata by¢ pamie¢ o Wyjsciu (Kpt
25,38.42.55). Stwierdzenia, ze to JHWH jest Tym, ktory blogostawi ziemi (Kpt 25,23; Pwt
15,4-6;.10) oraz wielokrotne wzmianki o szabacie (Kpt 25,1-7; 26,34-35.43) odwoluja si¢

ostatecznie do stworzenia $wiata i pierwszego spoczynku szabatowego (Rdz 1-2)".

Wszystkie te rozporzadzenia funkcjonowaty w kontekscie szeroko pojmowanej rodzi-
ny i szczepu. Objecie specjalng opieka w prawodawstwie triady spotecznej: sierot, wdow
i przybyszy wynikalo z tego, ze nie mieli oni przywodcédw rodziny, ktérzy mogliby zapew-
ni¢ im utrzymanie i po ktérych mozna by liczy¢ na spadek'®. Nalezy podkresli¢, ze wdow,
sierot i przybyszéw nie wolno byto krzywdzi¢, poniewaz sam JHWH byt ich Opiekunem
(Pwt 1,16; 10,18; 24,14-15.17; 27,19). Izraelici mieli okazywa¢ im taskawos¢, bo i sami
byli przybyszami w Egipcie (Wj 22,21-24; 23,9; Pwt 10,19; 24,18) - malo tego, nadal sa
jedynie przybyszami, ewentualnie dzierzawcami ziemi nalezacej do JHWH (Kpt 25,23).
Szczegdlne znaczenie ma pod tym wzgledem Pwt 15, poniewaz pojecie ,,brata/blizniego”
i zobowiazania stad wynikajace tekst ten rozciaga na wszystkich cztonkéw wspdlnoty (ww.
2.3.7.9.11.12). Réwniez tutaj wystepuje odwolanie do Wyjscia jako uzasadnienie postaw
i dzialan podejmowanych na rzecz ubogich (Pwt 15,15). Blogostawienstwo, ktérym cie-
szy si¢ nardd, uwarunkowane bedzie ich troska o potrzebujacych, a oni sami majg prawo
zwracac sie bezposrednio do Boga jako swego Opiekuna (Pwt 15,4-6.9-11). W kwestii
obowigzywania i ewentualnych ograniczen tych praw nie bylo formalnych sankgji za ich
niestosowanie. Izrael mial w tym systemie moralnym i teologicznym po prostu funkcjono-

wac i w ten sposob objawiac¢ osobe i charakter Boga JHWH.

Generalnie ci, ktorzy nie byli w stanie zatroszczy¢ si¢ o samych siebie, mieli by¢ wzieci
pod opieke przez innych. Lewici, sieroty, wdowy i przybysze zasadniczo nie posiadali zie-
mi na wlasnos¢, co w spolecznosci gléwnie o profilu rolniczym pociagalo za sobg daleko
idace konsekwencje, tak ze pod wzgledem utrzymania zalezni byli od rodziny i sagsiadéw.
Popadnieciu w ubdstwo Prawo Mojzeszowe chcialo zapobiec w ten sposdb, ze na ludzi
o ustabilizowanej sytuacji materialnej nakladalo obowigzek wspierania tych, ktérzy zna-

lezli si¢ w trudnym polozeniu®.

' Do roku jubileuszowego nawigzywat tez element liturgiczny: granie na trgbach w Dzien Prze-

btagania (Kpt 25,9), tak ze etyka spoteczna i kult byty ze soba powiazane.

18 76b. m.in. G. V. Smith, Poor, Orphan, Widow, w: Holman Illustrated Bible Dictionary, C. Brand, C.

Draper, A. England, S. Bond, E. R. Clendenen, T. C. Butler (red.), Holman Bible Publishers, Nashville,

TN 2003, s. 1311.

' W starozytnym Izraelu istniala instytucja go ‘ela, to jest ,,obroncy”, ,,wykupiciela”, ktora zobowiazy-

wata do pomocy materialnej, protekcji jednych cztonkow klanu na rzecz drugich. Izraelita, ktéory w wyniku
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2.2. Nauczanie prorockie

Zmiany polityczne i rozwoéj gospodarczy, ktéry miat miejsce migdzy innymi ze wzgle-
du na rozwdj handlu, dzigki ukladom ekonomicznym i politycznym z sgsiednimi panstwa-
mi wplynely na powstanie coraz wigkszych nieréwnosci spotecznych. W obronie biednych
wystepowali prorocy, ktérzy kategorycznie potepiali w swoim nauczaniu wykorzystywanie
ich przez bogatych. Wraz z naduzyciami w zyciu spotecznym zapanowal upadek religijny.
Nadmierny dobrobyt klas wyzszych, szczegélnie w Panistwie Péinocnym byt przez proro-
kéw ukazywany jako grzech, poniewaz nie tylko niszczyl relacje w samym ludzie wybra-

nym, ale takze réwnos¢ wspoltbraci wobec JHWH.

Biedaka, ubogiego okreslanego za pomoca trzech przedstawionych juz terminéw he-
brajskich prorocy ukazywali w kontekscie réznych niesprawiedliwosci, szkicujac w ten

sposob obraz naduzy¢ spolecznych.

Termin ebyon wystepuje w ksiegach prorockich 17 razy, okreslajac ubogiego w kontekscie:

(1) ogolnego fizycznego braku bezpieczenstwa i bezdomnosci*;
(2) gtodu i pragnienia®;

(3) zlego traktowania przez wladcéw i innych zloczyncow?;

(4) nieuczciwych wyrokéw sadow*

(5) ekonomiczne wykorzystywanie*.

W literaturze prorockiej termin ebyon czesto wystepuje w parze “ani”. Jednak hebraj-
skie stowo “ani wystepuje nieco czgsciej u prorokéw, bo az 25 razy w odniesieniu do uci-
sku ekonomicznego®®, niesprawiedliwego traktowania w sprawach prawnych (Iz 10,2) oraz

przesladowania z powodu oszustwa (1z 32,7).

Natomiast termin dal wystepuje w ksiegach prorockich 12 razy i jest uzyty jako okre-

$lenie biednego w kontekscie:

zaciagnietego dlugu musiat si¢ zaprzeda¢ cudzoziemcowi, powinien zosta¢ wykupiony na mocy instytucji
go’ela (Kpt 25,47-49). Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1 i 2, przel. T. Brzegowy, Poznan
2004, s. 31-33.

2017 14,30; 25,4; Am 8,4.

2112 32,6-7; 41,7; Ez 16,49.

22 1229,19; Jr 2,34; 20,13; Ez 18,12; 22,29; Am 4,1.
23 1232,7; Jr 5,28; 22,16; Am 5,12.

24 Am 2,6; 8,6. Szerzej na ten temat zob. J. D. Pleins, ,,Poor, Poverty: Old Testament”, w: D. N. Freedman
(red.), The Anchor Yale Bible Dictionary (Vol. 5), New York: Doubleday 1992, s. 403.

%12 14,30-32; 32,7; 41,17; Jr 22,16; Ez 18,12; 22,29; Am 8 4.

2612 3,15; Ez 18,12; por. Pwt 24,12; Ez 22,29; Am 8,4.
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(1) niesprawiedliwego traktowania w sprawach prawnych (Iz 10,2; 11,4);

(2) niesprawiedliwych podatkéw z ziarna dla bogatych wiascicieli (Am 5,11)%;
(3) naduzy¢ w nabywaniu niewolnikéw za diugi (Am 8,6)%;

(4) braku pastwisk (Iz 14,30).

Ponadto w dwoch przypadkach Bég jest okreslonych jako Opiekun biednego (dal - 1z
25,4; Sof 3,12)%.

Przedstawiona powyzej krétka analiza terminologii dotyczaca tekstow prorockich wska-

zuje, ze temat sprawiedliwosci spolecznej stanowi wazny element nauczania prorokéw.

W Ksiedze Izajasza nawolywania proroka do obrony sieroty i wdowy oraz wypowiedzi
krytykujace wykorzystujacych biedakéw odnajdujemy juz na poczatku jego dziatalnosci
(1,23). Szczegodlnie zostajg potepienie przywodcy ludu, ktérzy rabujg ubogich:

Pan wchodzi na rozprawe ze starszymi swego ludu i z jego ksigzetami: To wyscie spu-

stoszyli winnice, coscie biednemu (“ani) zrabowali, jest w waszych domach (1z 3,14).

Temat sprawiedliwosci spolecznej w odniesieniu do ubogich jest kontynuowany w ca-
tej ksiedze Izajasza. Sam JHWH jest Obrong i Wspomozycielem tych, ktérzy znajduja sie

w potrzebie, a t¢ Jego postawe ma realizowac Jego nardd wybrany:

7 dzieli¢ swoj chleb z glodnym, wprowadzi¢ w dom biednych tutaczy, nagiego, ktérego
ujrzysz, przyodziac i nie odwricic sig od wspotziomkow.

8 Wtedy twoje swiatlo wzejdzie jak zorza i szybko rozkwitnie twe zdrowie. Sprawie-
dliwos¢ twoja poprzedzac cig bedzie, chwata Pariska is¢ bedzie za tobg.

°* Wtedy zawolasz, a Pan odpowie, wezwiesz pomocy, a On rzeknie: ,,Oto jestem!”
Jesli u siebie usuniesz jarzmo, przestaniesz grozic palcem i moéwic przewrotnie,

19 jesli podasz twoj chleb zgtodniatemu i nakarmisz dusze przygnebiong, wowczas twe
swiatto zablysnie w ciemnosciach, a twoja ciemnosc stanie si¢ potudniem.

I Pan cig zawsze prowadzic bedzie, nasyci dusze twojg na pustkowiach.

Odmitodzi twoje kosci, tak ze bedziesz jak zroszony ogrod i jak Zrédto wody,

co sig nie wyczerpie.

2 Twoi ludzie zabudujq prastare zwaliska, wzniesiesz budowle z odwiecznych fun-

damentow. I bedg cig nazywac naprawcg wylomow, odnowicielem rumowisk - na
zamieszkanie ( 1z 58,7-12).

%7 1. Cwikta, Krytyczne spojrzenie prorokéw na bogaczy i bogactwo. Studia Gnesnensia, T. XXX (2016), s. 309.
28 .
Tamze, s. 311.

22 5. D. Pleins, ,,Poor, Poverty: Old Testament”, dz. cyt., s. 405.
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Podobnie Jeremiasz potepia tych, ktérzy wykorzystuja biedaka (Jr 22,13-17), ktory wy-
glada JHWH, zeby go ocalit (Jr 20,13). Gani on tez Izraelitéw za to, ze tamig prawo Boze,
gdy w roku jubileuszowym nie wyzwalaja tych, ktérzy popadli w niewole (Jr 34,13-17).

Ezechiel identyfikuje sprawiedliwych jako tych, ktérzy pomagaja potrzebujacym i po-
tepia tych, ktorzy ich wykorzystuja (Ez 16,49, zob. tez 22,29-31)*. Natomiast Daniel wzy-
wa Nabuchodonozora, by przestal grzeszy¢ przeciw JHWH i okazal mitosierdzie ludziom
biednym (Dn 4,27).

W obrong biorg biedakéw takze prorocy mniejsi, a wsrdd nich szczegdlnie Amos, kto-
ry krytykuje wykorzystywanie biedakow i grozi sagdem tym, ktorzy nie beda przejmowac
sie jego napomnieniami (Am 2,6; 4,1-3; 5,10-13; 8,4-6)*'. W podobnym tonie wypowiada-
ja sie tez Micheasz (Mi 2,1-5)*? i Zachariasz (Za 7,8-14).

Obok opisdéw rzeczywistego polozenia ubogich w ksiegach prorockich wystepuja tek-
sty eschatologiczne, ktore podtrzymuja nadzieje na lepsza przyszios¢. Ukazujg one wizje
przyszlego $wiata petnego obfitosci dla wszystkich, kiedy nie bedzie juz wojen, cierpien ani
biedy, lecz panowa¢ w nim bedzie sprawiedliwos¢ a wszyscy oddadza czes¢ Bogu JHWH
(Iz2,1-5; 11,1-9; 65,17-25; Am 9,11-15).

2.3 Ksiegi historyczne

Trudna sytuacja ubogich nie jest az tak istotnym tematem w ksiegach historycznych,
jak to ma miejsce u prorokéw. W tym wypadku napomnienia dotyczyty krélow, ktorzy

napawali sie bogactwem zdobytym nieuczciwie.

Chodzi tu o nakaz przymusowej pracy wydany przez Salomona (1 Krl 5,27-32; 9, 15-
22), a w odniesieniu do Roboama o podzial krdlestwa, ktéry byt wynikiem braku zgody
na ulzenie doli cz¢s$ci poddanych i na zmniejszenie ich obcigzen podatkowych (1 Krl 12,1-
19). Natomiast Achaba spotkala krytyka ze strony Eliasza, ze podstepnie i niegodziwie
wszedl w posiadanie winnicy Nabota (1 Krl 21,17-29). Ponadto temat zubozenia pojawia
sie u Nehemiasza, ktéry krytykuje Izraelitow za wykorzystywanie wspétbraci, ktoérzy po-
padli w dlugi (Ne 5).

30 . . . . . . . . , . . .

Zapowiadajac karg za niesprawiedliwe czyny prorok glosi zasade odpowiedzialno$ci osobistej (Ez
18,7-32); J. St. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Wydawnictwo OO. Franciszkanéw ,,Bratni
Zew”, Krakow 1994, s. 224.

1 J.St. Synowiec (Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, 117), podkresla, ze wystapienia Amosa nawiazuja
tutaj do postanowien z Ksiggi Przymierza z Wj 20,23-23,19. Zob. tez. D. N. Premnath, ,,Amos, Book Of.”,
w: K. D. Sakenfeld (red.), The New Interpreters Dictionary of the Bible (t. 1). Nashville, TN: Abingdon
Press 20062009, s. 140.

32 Szerzej zob. np.: G. Witaszek, Prorocy Amos i Micheasz wobec niesprawiedliwosci spolecznej, O.0O.
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Nalezy jednak podkreli¢, ze nie ma tam uzytych gléwnych terminéw okreslajacych ubogich.
2.4. Ksiegi mgdrosciowe

Najczestsze wystepowanie terminéw oznaczajacych ubogich w Starym Testamencie
znajduje sie w ksiegach poetyckich. Psalmy dramatycznie przedstawiaja trudnosci zwigzane
z ubostwem materialnym. Pomoc ubogim utozsamia si¢ z sprawiedliwoscia (112,9), podczas
gdy ucisk poszkodowanego jest jednym z przestepstw grzesznika (109,16). Psalmy wielo-
krotnie opowiadajg si¢ za ubogimi i uci$nionymi (np. Ps 10; 12), a wspomaganie ich w nie-

doli tacza z prawdziwa poboznoscig (Ps 15) i godnym sprawowaniem rzadéw (Ps 72; 82).

Psalmy réwniez wykraczajg poza sfer¢ ubdstwa spotecznego, aby mowi¢ o duchowe;j
pokorze (25,9). Terminy biedny, ubogi przyjmuja czasem znaczenie metaforyczne i okre-
$laja generalnie cztowieka poboznego, ktory swoje utrzymanie z pokora oddaje w rece

Boga, u Niego szukajac obrony i ucieczki (Ps 37; por. So 2,2-3; 3,12-13).

W Psalmach JHWH jest przedstawiany jako Ten, ktéry z miloscig wystuchuje wotania
biedaka i spieszy mu z pomoca. Podobnie jak Pigcioksiag Psalmy pietnuja tego, kto ciemie-
zy biednego i strapionego. Bogacze zostaja tu czasem zréwnani z grzesznikami, bo zamiast
wspiera¢ potrzebujacych, uciskajg ich. Odwrotnie ci, ktorzy im pomagaja — ich zyczliwo$¢
JHWH wynagrodzi dobrym zdrowiem i bogactwem:

? Szczesliwy ten, kto mysli o biednym (dal) i o nedzarzu (‘ani),
w dniu nieszczescia Pan go ocali.

’ Pan go ustrzeze, zachowa przy Zyciu,

uczyni szczesliwym na ziemi

i nie wyda go wsciektosci jego wrogow (Ps 41,2-3).

Szczytem marzen biedaka jest wyzwolenie z opresji i niedo§wiadczanie wiecej nedzy
materialnej (Ps 9,18). Czesto w Psalmach, zwlaszcza lamentacjach, ubogi wotat do Pana
o pomoc (34,6; 70,5; 86,1; 109,21 - 22), szukajac w nim nadziei. Psalmista rozumial, ze

Bog jest sprawiedliwym sedzig ubogich.

Na temat troski o ubogich wypowiada sie¢ takze Ksiega Przystow, w ktdrej o wiele cze-
$ciej mowa jest o przyczynach ubostwa. Ze wzgledu na charakter dydaktyczny ksiggi na-
cisk kladzie si¢ na sposob bycia czlowieka. Ubdstwo jest wynikiem lenistwa (6,10 - 11)*,
brak dyscypliny (13,18), bezczynnosci (14,23; 28,19), pospiechu (21,5), nadmiaru (21,17)

Redemptorysci, Tuchow 1992, s. 67-114.
33 Zob. tez 10,4; 20:13; 24:33-34.
33



Andrzej KosINskI

i niesprawiedliwosci (13,23). Sg to zatem przede wszystkim s3 to ostrzezenia skierowane
indywidualnie do czlowieka, by nie zawladneta nim pogon za przyjemnosciami i ucie-
chami (Prz 21,17; zob. tez 23,19-21). Autor biblijny ostrzega réwniez przed zachtannoscia
(Prz 11,24; 28,22), poniewaz moze to réwniez doprowadzi¢ czlowieka do ne¢dzy (Prz 6,6-

11; 24,30-34). Tak samo powinien on tez wystuchiwa¢ udzielanych mu rad (Prz 13,15-28).

Natomiast Ci, ktorzy zajmujg znaczace stanowiska lub optywaja w bogactwa maja pa-

mieta¢, by nie uciskali biedakow:

Swieza uprawa ubogich da wiele zywnosci,

majgtek niszczeje bezprawiem (Prz 13,23)*.

W Ksigdze Przyslow zwraca sie takze uwage na to, ze biedacy najczesciej sg lekcewa-
zeni, podczas gdy bogacze doznaja szacunku i wzgledéw. Bieda jest zagtadg dla tego, kogo
spotyka (Prz 10,15). Biednymi pogardzaja sasiedzi (Prz 14,20) i odwracaja si¢ od nich
przyjaciele (Prz 19,4). Obok oceny negatywnej spotykamy jednocze$nie stwierdzenia, ze
lepiej by¢ biedakiem zyjacym uczciwie niz bogatym gtupcem (Prz 19,1), kretaczem (Prz
28,6) lub klamca (Prz 19,22). Niegodziwe traktowanie biednych zastuguje na najwyzsze

potepienie, a tym, ktdrzy okazujg im wsparcie, obiecane jest szczedcie i blogostawienstwo.

Dysponowaniu bogactwem winna towarzyszy¢ madros¢ i prawos¢ (Ps 112; Prz 3,13-
18; 8,18-20; 22,1; 30,7-9). Czlowiek nie powinien zapomina¢, ze dobra doczesne sg prze-
mijajace i mozna je szybko straci¢ (Prz 27,23-27), zwlaszcza jesli obraca nimi czltowiek
niesprawiedliwy (Ps 49,5-20; 62,9-10; Prz 11,28).

Literatura madros$ciowa ukazuje bardzo realistyczny obraz ubdstwa w starozytnym
$wiecie. Biedni sg upokarzani (Prz 18,23), odrzucani przez przyjaciot (14,20; 19,4. 7),
i staja sie stugami bogatych (22,7). Ubdstwo przynosi smutek (31,7) i moze prowadzi¢ do
przestepczosci (30,8-9).

Ubdstwo jest calkiem realistycznie prezentowane réwniez w Ksigdze Hioba 24, gdzie
ubodzy sg przedstawiani jako glodni, spragnieni, nadzy i cierpigcy na réznego rodzaju
niesprawiedliwos$¢ i ucisk, w tym utrate rodziny i zycia. Jednak postuszenstwo Panu jest
wazniejsze od bogactwa. Ten priorytet potwierdzaja poréwnanie ubdstwa z innymi spo-
sobami zachowania. Mimo trudnej sytuacji zyciowej cztowieka, ktéry doswiadcza biedy
jest to lepsze niz glupota (Prz 19,1; Koh 4,13), lenistwo (Prz 19,22) czy tez bycie bogatym
kretaczem (Prz 28,6), czy pyszatkiem (Prz 28,11).

3% Zob. tez Prz 14,21; 21,13; 22,16; 28,3.15.27.
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Literatura madrosciowa zacheca, aby zauwazy¢ biednego i poméc mu w jego trudnej
sytuacji. Podkresla wartos¢ bycia hojnym wobec biednego (Prz 11,24; 28,8.22.27), wska-
zujac, jednoczesnie, ze ucisk ubogich jest przeciwny Stworzycielowi. Ubodzy znajduja sie

bowiem pod szczegdlna opieka JHWH:
Kto ciemigzy ubogiego, IZy jego Stwérce,
czci Go ten, kto sig nad biednym lituje (Prz 14,31)%.

W Ksiedze Przystéw znajdziemy takze pouczenia dla moznych, aby nie uciskali ubogich
(28,35 29,14; 31,9). Bo to ci, ktérzy pomagaja ubogim, s3 sprawiedliwymi (Hi 29,12-17; Prz
29,7; 31,20), natomiast ci, ktdrzy tego nie czynig to zli ludzie (Hi 20,19; Prz 29,7; 30,14).

Zakonczenie

Powyzszy zarys zagadnienia troski o ubogich w Starym Testamencie wskazuje z jednej
strony na faskawos¢ Bozej obietnicy nadania narodowi wybranemu ziemi oraz bogacenia
sie go, a z drugiej strony na poglebiajace si¢ rozwarstwienia spoleczne. Temu procesowi
mialy zapobiegac prawa chronigce ubogich, wdowy i sieroty (Tora). Jednakze przepisy nie

zawsze stanowily wystarczajace wsparcie dla ochrony najstabszych.

Zwraca uwage, ze ubostwo jest decydujacym zagadnieniem w tekstach prorockich
i prawnych. Sa w nich ukazywane trudne warunki Zycia ubogich: gtéd i pragnienie, bez-
domnos¢, eksploatacja gospodarcza, niesprawiedliwos¢ prawna, brak wystarczajacych
uzytkéw rolnych. W tym kontekscie wystepuja z protestem prorocy, ktorzy widza ucisk
ubogich z ragk moznych, natomiast teksty prawne oferuja pewne ograniczone przepisy

w celu ztagodzenia obcigzen tych, ktérzy cierpia w tej sytuacji.

Odmienne spojrzenie na ubodstwo reprezentuje czesciowo literatura madrosciowa,
szczegolnie Ksiega Przystow, w ktérej mozna spotka¢ réwniez inne stownictwo zwigzane

z tym tematem.

Warto podkresli¢, ze w $wiecie grecko-rzymskim troski o ubogich nie uwazano za po-
winnos¢ moralng. Ci, ktérzy okazywali pomoc potrzebujacym, najczesciej robili to chcac
zdoby¢ poklask i uznanie, a nie kierowani wspdtczuciem. Oszukiwani przez poborcéow
podatkowych biedacy najbolesniej ze wszystkich grup spotecznych odczuwali obowigzek
fiskalny. Na wolanie i narzekanie ludzi ucisnionych wiadza rzymska odpowiadata w opar-
ciu o chlodne kalkulacje polityczne (np. by zapobiec lub usmierzy¢ rewolty), a nie z po-

czucia solidarnosci ze strapionymi. Swiat rzymski generalnie nie miat litoéci dla biedakéw

33 Zob. Prz 17,5; 22,2.22-23; 29,13.
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i niewielu obchodzit ich los, dlatego czesto jedynym rozwigzaniem dla nich byto zaprzeda¢

sie w niewolg, by tak zdobywac¢ srodki do zycia.

W Nowym Testamencie cho¢ Jezus méwi: Albowiem ubogich zawsze macie u siebie (Mt
26,11), to Jego nauka jest nowa jako$ciowo. Pouczenia Nowego Testamentu dotyczace
traktowania ubogich jaskrawo kontrastujg z tym, co proponowal starozytny Izrael oraz
$wiat grecko-rzymski. W Kazaniu na Gérze ubogich i przesladowanych dla sprawiedliwo-
$ci Jezus nazywa ,,blogostawionymi”. W krélestwie Bozym postawa wewnetrzna cztowieka
wazniejsza jest niz jego status ekonomiczny lub spoteczny (Mt 5,3-12; Lk 6,20-36). Obok
takiego rozumienia ubdstwa w Nowym Testamencie znajdujemy takze wyrazy troski
o biednych w literalnym sensie, szczegélnie w dzialaniu misyjnym wczesnego Kosciola,

temat ten zastuguje jednak na odrebne opracowanie.

Summary

Sources of caring for the poor in the Old Testament

In ancient times, poverty was not an exceptional phenomenon. Diseases, wars, the
collapse of the internal market and the international trade, high tax burdens or agricul-
tural disasters have contributed to the ruin of not only families, but also villages, cities
and even entire nations. The teachings and laws regarding the treatment of the poor are
found in all parts of the Old Testament: the Pentateuch, the historical and prophetic books,
and the wisdom literature. The legislation of the ancient Near East offers some parallels
to the Old Testament law. Biblical authors in various stories and legal regulations express
their position in the area of caring for the defenseless and the conviction that man should

be a generous servant and keeper of material goods.

The article discusses the terms defining various groups of the poor in biblical Hebrew
and Greek texts and presents the main indications on social justice toward these groups

contained in the biblical legislation and narratives.
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Wstep

Ze sprawowaniem Najswietszej Eucharystii jest nieodzownie zwigzana osoba szafarza,
czyli tego, ktéry sprawuje Najswietszg Ofiare i rozdziela wiernym Komunie Swietg. Przed-
miotem jego troski jest tez nalezyte promowanie kultu eucharystycznego oraz skuteczne
zabezpieczenie Postaci eucharystycznych przed ewentualnym zbezczeszczeniem. Przed-
miotem rozwazan bedzie osoba szafarza sakramentu Bozej mifosci. Wobec zmniejszajacej

sie liczby powotan kaptanskich, Kosciot w obecnej dobie musi zmierzy¢ si¢ z problemem

* Autor jest doktorantem w Instytucie Teologii Pastoralnej i Katechetyki KUL na kierunku Teologia
praktyczna. Jest prezbiterem diecezji siedleckiej, duszpasterzem mtodziezy dekanatu zelechowskiego oraz
prefektem w Liceum Ogolnoksztatcacym w Zelechowie.
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dostepnosci wiernych do przyjmowania Komunii Swietej. Pociaga to za sobg koniecznosé
poszerzenia grona szafarzy, mogacych rozdziela¢ wiernym Chleb eucharystyczny. W wielu

przypadkach, beda to wierni §wieccy, odpowiednio wybrani i nalezycie przygotowani.

Nalezy uczynic¢ jasne rozréznienie migdzy szafarzem Eucharystii', a wigc tym, ktory
sprawuje Msze Swietg, a szafarzem Komunii Swietej?, czyli tym, ktéry rozdziela Chleb
eucharystyczny. Powyzszych poje¢ nie nalezy stosowaé zamiennie: szafarz Eucharystii
jest jednoczes$nie szafarzem Komunii $w., natomiast szafarz Komunii $w. nie zawsze jest

szafarzem Eucharystii.
1. Szafarz w okresie do 1917 roku

W ostatnich rozdzialach Ewangelii synoptycznych zostalo zapisane, ze Pan Jezus
w dzien przed swoja meka, chcac pozosta¢ z ludzmi wszystkich czaséw, ustanowil
sakrament Eucharystii. Dokonal tego w Jerozolimie, w miejscu zwanym Wieczernikiem.
Te opisy mowia, iz Jezus Chrystus sam podawal Apostotom chleb i kielich z winem
jako swoje Cialo i Krew (Mt 26,26). Natomiast po Jego wniebowstapieniu, Apostotowie
sprawowali w domach chrzescijan Eucharysti¢, nazywang wowczas tamaniem chleba. Do
jej sprawowania, Dwunastu wybieralo tzw. starszych czyli. biskupéw lub prezbiterow. Ci
byli szafarzami Eucharystii i szafarzami Komunii Swietej — w obecnym rozumieniu tych
poje¢. W odniesieniu do szafarza Eucharystii, prawo na przestrzeni wiekéw nie ulegalo
zmianie’. Inaczej rzecz si¢ ma, gdy idzie o szafarza Komunii §w. Juz w czasach apostolskich,
do pomocy tym, ktérzy sprawowali Eucharystie, zostali wybrani diakoni. Oni pomagali

przy Jej rozdawaniu i pelnili dzieta milosierdzia (Dz 6,26). Byli szafarzami Komunii sw.

Jesli idzie o ksztaltowanie si¢ przepiséw dotyczacych szafarza Komunii $w., to od
poczatku II w. diakoni, podczas sprawowania Eucharystii, rozdzielali uczestniczacym
w niej konsekrowany Chleb i Wino, za$ nieobecnym zanosili Komunie Swieta do doméw.

Od III wieku, za szafarzy Komunii $w. zostali uznani subdiakoni i akolici. Takze wierni

! Por. Kodeks Prawa Kaninicznego (= KPK) kan. 900; P. Hemperek. Najswietsza Eucharystia. W: Komen-
tarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983. Red. P. Hemperek i in. Lublin 1986 s. 113.

% Por. KPK kan. 910; P. Hemperek, dz. cyt., s. 119. W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na zamienne
stosowanie powyzszych poje¢ w artykutach M. Pastuszki — por. tenze, Szafarz Eucharystii. ,,Prawo Kano-
niczne: kwartalnik prawno-historyczny” [dalej: PK] 30 (1987) nr 34, s. 29-47; Tenze, Celebrans Ofiary
eucharystycznej. PK 12 (1983), s. 203-219; Tenze, Szafarstwo Najswietszej Eucharystii. PK 37 (1994), s.
73-161.

> P. Hemperek, Najswietsza Eucharystia, dz. cyt., s. 27-40; E. Sztafrowski, Tajemnica Eucharystii, w:
Tenze, Prawo kanoniczne w okresie odnowy soborowej. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 11, Warszawa
1979, s. 183—184; L. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa o sakramentach swietych wedtug Kodeksu
Prawa Kanonicznego oraz Kodeksu Kanonow Kosciotow Wschodnich, Lublin 1999, s. 309-311.
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swieccy, w pierwszych wiekach Kosciota otrzymywali Najswietsza Eucharystie do domoéw.
W czasie przesladowan zanosili ja uwigzionym wspdétwyznawcom, takze chorym. Wierni
$wieccy, jako szafarze Eucharystii, przyjmowali ja w ciaggu tygodnia, gdyz celebracja

mszalna odbywala si¢ tylko w niedziele.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa szafarzem Komunii $w. mdgl by¢ kazdy
chrzescijanin, nawet bez $§wigcen. Sytuacja zmienila si¢ w IX wieku. Odtad na synodach
zaczeto wprowadzaé w tej kwestii pewne ograniczenia. Synod w Paryzu w 829 roku
zakazal udzielania Komunii §w. przez kobiety. Natomiast synod w Reims w 895 r. zabronit
przenoszenia Eucharystii i udzielania jej chorym nie tylko przez kobiety, ale i przez

mezczyzn nie posiadajacych swiecen.

W tym okresie traktowano udzielanie Komunii $w. przez osoby swieckie za powazne
przewinienie. Duchownemu, pozwalajgcemu na taka praktyke, grozily surowe sankcje
kanoniczne. Wediug uchwal synodalnych, duchowny powinien osobiscie rozdziela¢
Komuni¢ $w. Postanowienia synodalne dotyczyly jednak konkretnej diecezji. Ich
obowigzywalnos¢ zostala rozszerzona, gdy regulacje synodalne znalazly si¢ w tzw. Dekrecie
Gracjana, ktéry od 1140 roku stanowil zbiér prawa kanonicznego. Odtad szafarzem
zwyczajnym Komunii $w. byt proboszcz. Od przetomu XIV i XV w. zaczynal obowigzywaé
zakaz udzielania Komunii przez diakonéw kaplanom i w obecnosci kaptandw, chyba ze na
ich zlecenie, lub gdy zaistniala wyzsza konieczno$¢, na przyklad - mala liczba kaptandéw,
przy duzej liczbie wiernych. Od tego czasu wierni §$wieccy nie mieli prawa nie tylko udziela¢
Komunii §w., ale nawet dotyka¢ Swietych Postaci. Powodem zaistnienia takich ograniczen
byl mocno wéwczas akcentowany szacunek dla Eucharystii, jak rowniez obawa przed jej

sprofanowaniem.

Jeden z najwigkszych soboréw w dziejach Kosciola, sobodr trydencki, dokonal wielu
reform, stuzacym rozwojowi Mistycznego Ciata Chrystusa. Podtrzymal istniejace przepisy
dotyczace szafarza Komunii §w. Powolujac sie na wielowiekowa tradycje, siegajaca czasow
apostolskich, stwierdzil, iz prawo rozdawania Eucharystii wiernym maja tylko kaptani.
Oni tez majg prawo udziela¢ Komunii §w. Sobie. Zagrozil wykluczeniem ze wspdlnoty
Kosciota tych, ktdrzy tego nie uznaja*. Po soborze trydenckim trwaty dysputy teologiczne,
czy wierni $wieccy moga konajacemu przynies¢ Komuni¢ $w. pod postacia Wiatyku,
w sytuacji, w ktérej kaplan nie moze tego uczyni¢. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary,
w roku 1841, udzielila pozytywnej odpowiedzi. Osoba $§wiecka mogta zanies¢ Komunie

$w. podczas przesladowania chrzescijan. Kaptan maégt przynies¢ Eucharystie do skazanego

4 Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi KoS$ciota, opr. S. Gtowa, I. Bieda, Poznan 1997, VII
296.
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na $mier¢ i ja tam zostawi¢, aby ten, w obliczu wykonania wyroku $mierci, mégt ja przyjac.

Kaptan musial by¢ pewny, ze nie dojdzie do profanacji’.

W $wietle unormowan Kodeksu z 1917 roku, tylko kaptan moégl waznie odprawié¢ Msze
$w. On przez $wigcenia prezbiteratu uzyskal zdolnos¢ do spelniania tej funkcji. Jednak,
aby mogl sprawowac ja godziwie, winien by¢ wolny od nieprawidlowosci, cenzur i kar,
takich jak suspensa, interdykt, degradacja, lub pozbawienie stroju duchownego. Ponadto,
kaptan przed kazdym sprawowaniem Mszy $w. powinien zadba¢ o to, aby by¢ w stanie
taski uswigcajacej, a jesli bylby w stanie grzechu cigzkiego i musial celebrowac ze wzgledu
na dobro wiernych, winien wzbudzi¢ akt zalu doskonalego, a w przeciagu najwyzej
trzech dni wyspowiada¢ sie. Oprocz tego, celebrans Eucharystii powinien zachowa¢ post
eucharystyczny, polegajacy na powstrzymaniu si¢ od jakichkolwiek pokarméw i napojow
alkoholowych na trzy godziny przed jej sprawowaniem, a napojéw niealkoholowych —
na godzine przed rozpoczeciem Mszy $w. Woda nie narusza postu eucharystycznego.

W czasie choroby mozna przyjmowac lekarstwa.

Do innych przepiséw, dotyczacych sprawowania Mszy $w., nalezaly te, ktore stanowily,
iz celebrans powinien uzywacé wlasciwego dla swojego stopnia stroju duchownego. Nie
wolno mu sprawowa¢ Mszy $w. bez ministranta. Jednak tej funkcji nie moze pelni¢
kobieta. Kaptan obcy winien okazaé wlasciwy dokument potwierdzajacy jego swiecenia.
Spoczywajacy na kaplanie obowigzek celebrowania, wynikajacy z samych s$wigcen,
czy piastowanego urzedu, badz tez z faktu przyjecia stypendium mszalnego, winien on
wypelni¢ sumiennie. Powinien on zasadniczo celebrowa¢ kilka razy w roku, a zaleca sig¢
odprawianie przynajmniej w niedziele i Swigta. Nie wolno natomiast — poza okreslonymi

prawem wyjatkami — sprawowa¢ kilku Mszy Swietych w ciggu jednego dnia®.

Co si¢ za$ tyczy szafarza Komunii §w., to Kodeks Prawa Kanonicznego z roku 1917
stanowil, iz zwyczajnym jej szafarzem jest tylko biskup i prezbiter. Diakon nie byl
zwyczajnym szafarzem Komunii §w. Rowniez ksigdz nie mogt udziela¢ Komunii $w.
w sposob godziwy dowolnej osobie. Warunkiem godziwego Jej udzielania bylo posiadanie
nad przyjmujacymi wladzy pasterskiej. W $wietle przepisow tegoz Kodeksu, Komunii $w.

mogl udzieli¢ ordynariusz we wszystkich podleglych mu parafiach, przy czym ordynariusz

5 Por. Codicis Turis Canonici Fontes cura Petri card. Gasparri, VII, n. 4789, p. 310. W: www.iuscangreg.it/
gasparri.php, [dostep: 21 12018]
6 Por. Codex Iuris Canonici 1917 PII X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV auctoritate
promulgatus, praefatione fontium annotatione et indice analytico — alphabetico ab Petro Card. Gasparri
auctus, Typis Polyglottis Vaticanis 1948. [dalej: CIC] can. 801-812;F. Baczkowicz F., Eucharystia, W: F.
Baczkowicz, J. Baron, W. Stawionoga, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 11, wyd. 3.,
Opole 1957 — 1958, s. 22-25.
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to nie tylko biskup diecezjalny, ale takze administrator apostolski. Komunii $w. mogli
ponadto udziela¢ przetozeni zakonni wltasnym podwladnym, takze proboszcz i wikariusz
w stosunku do swoich parafian, lub 0séb przebywajacych nawet tylko czasowo na
podlegtym im terenie; spowiednik lub kapelan w podleglej mu wspoélnocie zakonnej. Inni
duchowni musieli mie¢ pozwolenie od odpowiedniego przetozonego. Zgoda nie musiafa
by¢ wyrazona w sposob bezposredni i wyrazny, moglo by¢ nig nawet milczenie, lub brak

wyraznego sprzeciwu ze strony przetozonego.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku diakonéw uwazal za nadzwyczajnych
szafarzy Komunii $w. Tak wigc diakon mdgl jej udziela¢ w sposéb godny po uzyskaniu
wyraznej zgody od ordynariusza miejsca, proboszcza lub innego kaplana, majacego
w danym miejscu wladze proboszczowska. Podstawg do wydania takiej zgody byta potrzeba
duszpasterska lub duza liczba wiernych, pragnacych przystapi¢ do Stotu Panskiego, co
przy niewielkiej liczbie zwyczajnych szafarzy komunijnych doprowadzitoby do znacznego

przedluzenia celebracji’.

2. Szafarz w okresie od Vaticanum II

Istotng zmian¢ wprowadzit Sobor Watykanski II, ktory w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, wéréd zadan diakona, takich jak postuga bliznim, blogostawienie zwiazkéw
malzenskich, czy udzielanie chrztu, zaraz na drugim miejscu wymienia troske
o przechowywanie Eucharystii, rozdzielanie jej wiernym i zanoszenie Wiatyku

umierajacym®.

W powyzszym stwierdzeniu Kosciél dal jasno do zrozumienia, iz ta postuga jest
wpisana w istote diakonatu, chociaz dopiero w roku 1976 diakon zostal nazwany
zwyczajnym szafarzem Komunii §w. Po Soborze Watykanskim II stopniowo poszerzono
prawo udzielania Chleba eucharystycznego na inne osoby - w charakterze szafarzy

nadzwyczajnych.

7 Por. CIC, can. 845-846; P. Hemperek, Reforma $wiecer nizszych i subdiakonatu, Prawo Kanoniczne 16
(1973), s. 219; F. Baczkowicz, Eucharystia, dz. cyt., s. 35-36.

8 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 7 XII 1965, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, s. 526-606, n. 29: , Na nizszym szcze-

blu hierarchii stoja diakoni, na ktorych naklada si¢ rece nie dla kaptanstwa, lecz dla postugi. Umocnieni
bowiem taska sakramentalng stuza bowiem Ludowi Bozemu w postudze liturgii, stowa i mitosci, w
tacznosci z biskupem i jego prezbiterami. Zadaniem diakona, stosownie do tego, co wyznaczy mu kompe-
tentna wladza, jest uroczyste udzielanie chrztu, przechowywanie i rozdzielanie Eucharystii, asystowanie

i blogostawienie w imieniu Kos$ciota zwigzkéw matzenskich, zanoszenie Wiatyku umierajacym, czytanie
wiernym Pisma Swigtego, pouczanie i zachgcanie ludu, przewodniczenie nabozenstwom i modlitwie wier-
nych, udzielanie sakramentaliéw, przewodniczenie obrzedom zatobnym i pogrzebowym”.
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Taka regulacje zawierala juz Instrukcja Eucharisticum Mysterium, w ktorej stanowi
sie, iz jakkolwiek do kaptana celebrujacego na pierwszym miejscu nalezy rozdzielanie
Komunii $w. i nie powinien on zakonczy¢ celebracji, zanim wszyscy wierni, pragnacy ja
przyjaé, nie uczynia tego, to jednak zaleca si¢ jednoczesnie, aby inni kaptani lub diakoni,
stosownie do potrzeby, pomogli w tym celebransowi. Niewatpliwie, to bardzo znaczacy

krok w kierunku poszerzenia grona zwyczajnych szafarzy Komunii $w.’.

Zasadniczym jednak rozszerzeniem i uszczegétowieniem uchwal soborowych
w zakresie liturgii byly kolejne instrukcje wykonawcze do Konstytucji o liturgii. W trzeciej
Instrukcji wykonawczej Liturgicae instaurationes stanowi si¢, ze udzielanie Komunii
$w. jest przede wszystkim obowigzkiem celebrujacego kaptana, nastepnie — diakona,
awniektorych sytuacjach, okreslonych przezkompetentng wtadze, moze te postuge spetnia¢
akolita. Stolica Apostolska moze wyrazi¢ zgode, azeby osoby znane i uczciwe, posiadajace
zlecenie, byly wyznaczane do tej czynnosci. Osoby nie posiadajace wspomnianego
zezwolenia nie mogg udziela¢ Komunii $w., jak réwniez przenosi¢ Swietych Postaci

w naczyniach liturgicznych'.

Powyzsze regulacje potwierdzil §w. Pawel VI w motu proprio Ministeria quaedam,
w ktérym przyznal uprawnienia do udzielania Komunii $w. akolitom. W tym dokumencie
Papiez sprecyzowal, w jakich okolicznosciach akolita moze udziela¢ Komunii $w. Moze
on to mianowicie czyni¢, gdy nie ma kaptana lub diakona, albo gdy nie moga oni spetnia¢
tej funkcji z powodu choroby, podesztego wieku, lub innych zaje¢ duszpasterskich; albo
gdy liczna wiernych przystepujacych do Komunii $w. jest tak duza, iz celebracja Mszy $w.
zbytnio by si¢ wydluzata. Do takiej postugi zobowiazani sg ci, ktérzy przygotowuja si¢ do
kaptanstwa. Moze natomiast by¢ ona powierzana takze osobom $wieckim, jednakze tylko
mezczyznom'?. W $wietle kolejnych regulacji prawnych, ordynariusze zostali upowaznieni
do powierzania imiennie wskazanym wiernym funkcji szafarza nadzwyczajnego Komunii

$w. na czas okreslony, a w poszczegolnych przypadkach - takze na stale.
Kandydowa¢ do tej funkcji mogli wylacznie mezczyzni wyrdzniajacy si¢ dobrym
zyciem chrzescijanskim, oraz zywa wiarg, starajacy sie ponadto o rozwijanie w swoim

zyciu nabozenstwa do Najswietszego Sakramentu i dajacy innym przyklad szacunku do

° Por. Eucharisticum Mysterium, dz. cyt., p. 31; M. Pastuszko, Szafarz Eucharystii, dz. cyt. s. 37.
1% Por. Instrukcja Liturgicae instaurationes, 5 IX 1970, AAS 62 (1970) 692 — 704, Posoborowe Pra-
wodawstwo Kosciola, Warszawa 1967-1983, t. 3, z. 2, s. 177 — 208, p. 64.
"I Por. Pawet VI, Ministeria quaedam, 15 VIII 1972., AAS 64 (1972) 529 — 534 — cytat za: M. Pastuszko,
Szafarz Eucharystii, dz. cyt., s. 39.
'2 Por. P. Hemperek, Najswietsza Eucharystia, dz. cyt., s. 118; zob. M. Pastuszko, Celebrans Ofiary, dz.
cyt., s. 39.
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Jezusa Eucharystycznego. Prawodawca zakazuje natomiast ustanawiania nadzwyczajnymi
szafarzami osoby budzace kontrowersje, czy powodujace zgorszenie w danej wspdlnocie
parafialnej. Prawowicie ustanowieni nadzwyczajni szafarze mogliby udziela¢ Komunii
$w. sobie i innym, réwniez chorym, ktérzy nie mieli mozliwosci uczestniczenia we Mszy
$w. Czynnosci powyzsze mogliby oni jednak wykonywa¢ w razie nieobecnosci kaptana,
diakona lub akolity, a takze gdy sa oni obecni, jednak nie mogg spelniac tej postugi z racji

wieku, choroby, czy innych zaje¢ duszpasterskich.

Ponadto, szafarze nadzwyczajni mogg rozdziela¢ Komuni¢ $w. wéwczas, gdyby bez ich
pomocy owo rozdzielanie mialo si¢ zbytnio wydtuzy¢. Ordynariusze miejsca moga takze
zezwoli¢ kaplanom, aby w konkretnych wypadkach, w obliczu prawdziwej koniecznosci,
jednorazowo powierzali te funkcje jakiej$ osobie swieckiej. Winno si¢ jednak wowczas
zachowywac¢ nastepujaca kolejnosé: lektorzy, alumni seminarium, zakonnicy, zakonnice,
katechi$ci, a wreszcie — mezczyzni lub kobiety nie nalezace do zadnych grup. Ordynariusz

miejsca nie musi zachowywac wskazanej kolejnosci®.

Juz na ostatnim etapie soborowej reformy prawa kanonicznego, réwnolegle
z wejsciem nowego Kodeksu, Kosciol zmierzyl si¢ z blednymi teoriami, dotyczacymi
szafarza Eucharystii. Wedtug tychze teorii, kazda wspolnota chrzescijaniska jest wyposazona
we wszystkie wladze, jakie Chrystus przyznal swojemu Kosciotowi, a wszyscy wierni sg
nastepcami Apostotow. Stad tez urzad biskupi czy kaptanski nie rézni si¢ od kaplanstwa
powszechnego wiernych swoja istots, a jedynie sposobem realizacji jedynego kaptanstwa
Chrystusowego. Polega¢ by to mialo na tym, iz przepowiadanie i przewodniczenie §wietemu
zgromadzeniu jest tylko prostym zleceniem, podyktowanym potrzebg zapewnienia
sprawnego funkcjonowania danej wspolnoty. Z kolei kazda wspolnota posiadataby wladze
ustanowienia sobie szafarza, ktéry nie tylko by jej przewodniczyl, ale mialby wladze
sprawowania Eucharystii. Z tego to powodu, w niektoérych rejonach zbagatelizowano

znaczenie sakramentéw Eucharystii i $wiecen.

Na powyzsze bledne teorie Kongregacja Nauki Wiary odpowiedziala w ten sposob,
ze wladza sprawowania sakramentu Eucharystii jest w sposob konieczny zwigzana ze
$wieceniami sakramentalnymi, a apostolsko$¢ Kosciofa nie oznacza, ze wszyscy w réwnym
stopniu s3 apostotami, dlatego zadna wspolnota nie ma wladzy nadania komukolwiek
urzedu apostolskiego. Apostolskos¢ catego Kosciola konstytuuje sukcesja apostolska.

Koscidt jest strukturg hierarchiczng, dlatego jest w nim miejsce na wladze specyficznie

3 Por. Instrukcja Immensae caritatis, 29.01.1973, AAS 65 (1973) 264 — 271, Posoborowe Prawodawstwo
Kosciota, t. 6, z. 2, Warszawa 1975, s. 114 — 129, p. 11262— 1272; E. Sztafrowski, Tajemnica Eucharystii,
dz. cyt., s. 98-100; M. Pastuszko. Celebrans Ofiary, dz. cyt., s. 39—-40.
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apostolskie, wynikajace z sakramentu $wigcen. Wsérod tych wiladz szczegdlne miejsce
zajmuje wladza sprawowania sakramentu Eucharystii, zarezerwowana tym, ktérzy przyjeli

$wiecenia kaptanskie'.

Analize przepiséw obecnie obowigzujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego, dotyczacych
szafarza Eucharystii, warto zacza¢ od stwierdzenia Jana Pawla II, iz ,,sprawujacy Liturgie
Eucharystyczna jest, jako szafarz tej ofiary, autentycznym kaptanem dokonujgcym na mocy
specjalnej wladzy $wigcen prawdziwego aktu ofiarnego, ktéry prowadzi ludzi do Boga,
wszyscy zas, ktorzy w Eucharystii uczestniczg, nie sktadajac ofiary tak jak on, skladaja
wraz z nim, na mocy kaplanstwa powszechnego wiernych, swoje duchowe ofiary, ktore

wyraza chleb i wino od momentu zlozenia ich na oftarzu™".

Przechodzgc za$ bezposrednio do regulacji aktualnie obowigzujacego Kodeksu, nalezy
stwierdzi¢, iz tylko kaptan waznie wyswiecony jest szafarzem, ktéry w osobie Jezusa
Chrystusa moze sprawowac sakrament Eucharystii. Godziwie za$ sprawuje ja ten kaptan,
ktéremu prawo kanoniczne tego nie zabrania, zachowujac ponizsze przepisy. Kaptan
moze sprawowa¢ Eucharystie za kogokolwiek, tak za zywych, jak i za zmartych. Kaptani
moga koncelebrowa¢ Eucharysti¢ o kazdej porze dnia, z zachowaniem jednak swobody
kazdego do indywidualnego sprawowania Eucharystii, jednakze nie w czasie, w ktérym
w tym samym kosciele lub kaplicy jest koncelebrowana Msza §w. Pomimo, iz kaptan moze
by¢ nie znany rektorowi kos$ciota, powinien by¢ jednak dopuszczony do odprawiania, jesli
przedstawi pismo polecajace wlasnego ordynariusza lub przelozonego, wystawione nie
wczesniej, niz przed rokiem, lub tez mozna roztropnie uwaza¢, ze nie ma przeszkod do

odprawiania'®.

Sw. Jan Pawet II takze wyraznie rozréznial postuge szafarza Eucharystii od udzialu
w niej wszystkich wiernych na podstawie kaptanstwa powszechnego. Wedlug Papieza,
uczestnictwo w Eucharystii jest wspolne dla calego Ludu Bozego, jednakze w zaleznosci od
sytuacji, w jakiej znajduja si¢ poszczegdlni cztonkowie tegoz Ludu, moze ono przybiera¢
rozne formy. Rola specyficzna wynika z postugi kaplanskiej, ktéra niczego nie ujmujac

kaptanstwu powszechnemu wiernych, stuzy tez jego promocji. Te specyficzng role stworzyt

'* Por. Kongregacja Nauki Wiary, Sacerdotium ministeriale. List do biskupow kosciota katolickiego o

niektorych zagadnieniach dotyczacych szafarza Eucharystii, 6.08.1983, AAS 75 (1983) 1001-1009, w:
W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, Tarnoéw 1995, s 203-205.
'3 Por. Jan Pawet II, Dominicae cenae. List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, 24.02.1980, AAS 72 (1980)
113 — 148; w: To czyncie na mojg pamiqtke. Eucharystia w dokumentach Kosciota, opr. Ks. Jan Miazek,
Warszawa 1987, s. 241-267., p. 9.
'® Por. kan. 900 — 903; P. Hemperek, Najswietsza Eucharystia, dz. cyt., s. 113—114; F. Sztafrowski,
Podrecznik, dz. cyt., s. 183—184; zob. Pawluk T., Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla 11, t. 11,
Olsztyn 1986, s. 379-380.
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sam Zbawiciel, ustanawiajac sakrament swigcen, ktorego celem jest gromadzenie Ludu
Bozego i skladanie Ofiary. Przeznaczeniem za$ kaplanstwa wspoélnego jest skladanie ofiar

duchowych przez wiernych".

W swoim za$ nauczaniu zwigzanym z Rokiem Eucharystii, $w. Jan Pawel II precyzuje
i wyjasnia znaczenie okreSlenia: ,in persona Christi’, ktére odnoszac si¢ do szafarza
Eucharystii, oznacza nie tyle dzialanie w imieniu lub zastepstwie Chrystusa, co raczej
w sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Nim. Dlatego Eucharystia, sprawowana przez
kaptandéw, posiadajacych wladze $wigcen, przewyzsza wladze calego zgromadzenia.
Przeto zgromadzenie wiernych, ktére zbiera si¢ dla sprawowania Eucharystii, absolutnie
potrzebuje kaptana z moca $wiecen, ktory bedzie jej przewodniczyl. Tylko w ten sposéb
dane zgromadzenie stanie si¢ rzeczywista wspdlnota eucharystyczng. Sama bowiem
wspolnota nie jest w stanie ustanowi¢ sobie kaplana z moca $wiecen. Stad tez bardzo

trudng jest sytuacja tej parafii, ktora nie posiada kaplana, mogacego jej przewodzic.

W takiej sytuacji dana wspdlnota parafialna stusznie poszukuje sposobu sprawowania
niedzielnych celebracji, ktore jednak w Zaden sposdb nie sg w stanie zastapi¢ prawdziwej
celebracji eucharystycznej, sprawowanej przez wyswieconego szafarza. Z tych wiasnie
powoddw osoby, ktore we wskazanej sytuacji czuwajg nad jednoscig danej wspolnoty
parafialnej, winny dzialan w kierunku podtrzymywania w wiernych pragnienia Eucharystii
oraz wykorzysta¢ kazda okazje, wynikajaca choc¢by nawet z okazjonalnej obecnosci
kaplana, aby mogta by¢ w danej wspdlnocie parafialnej sprawowana Najswigtsza Ofiara'®.

Wszystkie powyzsze regulacje Kodeksu z 1983 roku. dotyczyly szafarza Eucharystii.

Co sie za$ tyczy szafarza Komunii $w., to w $wietle przepiséw aktualnie obowigzujacej
normatywy, zwyczajnym jej szafarzem jest biskup, prezbiter i diakon, szafarzem zas
nadzwyczajnym jest akolita, oraz osoby specjalnie do tego zadania wyznaczone w sytuacji,
gdy domaga si¢ tego konieczno$¢ Kosciota i wobec braku szafarzy zwyczajnych’. Istotng
wydaje si¢ tez w omawianej kwestii dyspozycja, w swietle ktdrej bez zezwolenia rektora
danego kosciota lub innego jego prawnego przetozonego, nie wolno w nim nikomu sprawowac

Eucharystii, udziela¢ sakramentdw, lub spetnia¢ innych funkgcji liturgicznych®. Nie ma

'7 Por. Jan Pawel 11, Eucharystia w Kosciele — wspélnocie kaplanskiej i sakramentalnej. Przeméwienie na
audiencji generalnej, 8.04.1992, , L’ Osservatore Romano” 13 (1992) 6, s. 38 — 39.

8 por. Jan Pawel IL, Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit, 17 IV 2003., AAS 95 (2003) 433 — 475,
“Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie” 72 (2003), s. 225 — 262,

% Por. kan. 910; kan. 230 § 3; P. Hemperek, Najswietsza Eucharystia, dz. cyt., s. 113; L. Adamowicz, dz.
cyt., s. 313.

2% Por. Codex Turis Canonici auctoritate Joannis Pauli PP. IT promulgatus, 25 I 1983, AAS 75 (1983) pars
II, s. 1 —301. Kodeks Prawa Kanonicznego [dalej: KPK], kan. 561. Poznan 1984.
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watpliwosci, Ze dotyczy to rowniez zakazu udzielania przez kogokolwiek Komunii $w.

Bez niczyjej zgody Najswietsza Eucharystie moze sprawowac i udziela¢ jej wiernym:
miejscowy ordynariusz, wyzszy przetozony zakonny w stosunku do swoich podwtadnych,
przetozeni lokalni, w odniesieniu do wspodtbraci, lub wiernych przebywajacych
w klasztorze, proboszczowie, wikariusz i administratorzy parafii wobec swoich parafian,
rektor seminarium wobec klerykéw, spowiednik i kapelan w zenskim domu zakonnym.
W obecnym prawodawstwie diakon, jako zwyczajny szafarz, moze udziela¢ Komunii
$w., bez wzgledu na ilo$¢ kaptanéw, lub w ich zastgpstwie, nie moze jednak zastepowac
w tym celebransa bez wyraznej przyczyny, gdyz to on jest wlasciwym szafarzem tego
sakramentu podczas Mszy Swietej?'. Natomiast akolita, jako szafarz nadzwyczajny, jest
réwniez uprawniony do udzielania Komunii §w. umierajacym, czyli w postaci Wiatyku,
oraz osobom chorym, ktérzy nie moga przyby¢ do kosciota. Akolita, jesli jest alumnem
seminarium, w momencie wystgpienia z niego, traci prawo udzielania tego sakramentu,

chyba Ze ordynariusz miejsca postanowi inaczej*.

Jak zostalo to juz wczesniej stwierdzone, obecnie obowigzujacy Kodeks stanowi,
ze nadzwyczajnym szafarzem moze zostaé nawet wierny $wiecki, ktory zostaje do tego
wyznaczony przez kompetentng wladz¢. Powodem ustanawiania takich nadzwyczajnych
szafarzy zawsze jest brak kaptandéw, czy diakonéw mogacych rozdziela¢ wiernym
Cialo Chrystusa. Pewne wytyczne dotyczace osoby s$wieckiej, spelniajacej funkcje
nadzwyczajnego szafarza, mozna wywnioskowa¢ z dyspozycji kodeksowej stanowiacej,
iz odpowiednio przygotowani $wieccy s3 zdolni, by otrzyma¢ od swietych pasterzy te
urzedy koscielne i postugi, ktore wolno im wykonywa¢ w zgodzie z przepisami prawa®.

Szczegodlowo regulujg to instrukcje, uprzednio omawiane w niniejszym opracowaniu.

Jesli zas idzie o prawodawstwo pokodeksowe, to w odnosnych regulacjach stanowi
ono, ze szafarstwo Komunii $w. nalezy przede wszystkim do kaptana lub diakona. Kaptani
powinni poswigcac wiernym tyle czasu, ile tego potrzebujg, lub jak wynika to z ich postugi.
Kiedy nie ma na miejscu kaptana lub diakona oraz gdy spelnienie tej postugi utrudnia
im choroba, podeszty wiek lub duszpasterskie obowiazki, albo gdy liczba wiernych
przystepujacych do stotu Panskiego jest bardzo wielka, przez co sprawowanie Mszy $w. albo
innej $wietej czynnosci zbytnio by sie przedluzato, wéwczas Komunii §w. moze udziela¢,
jako jej szafarz nadzwyczajny, akolita ustanowiony zgodnie z prawem. Ordynariusz

miejsca moze pozwoli¢ na udzielanie Komunii §w. innym szafarzom nadzwyczajnym, jesli

2! Por. M. Pastuszko, Najswietsza Eucharystia, dz. cyt.,s. 116 — 117.
>2 Tamze s. 42-44.

%3 Por. KPK, kan. 228 § 1.
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tylko uzna, ze wymagaja tego potrzeby duchowe wiernych, a nie ma na miejscu kaptana,

diakona czy akolity*.

W warunkach Kosciola w Polsce, kwesti¢ nadzwyczajnego szafarza Komunii $w.
regulowala Instrukcja odnosnie do nadzwyczajnego szafarza Komunii sw., wydana przez
Konferencje Episkopatu Polski w dniu 2 maja 1990 roku., a takze Instrukcja w sprawie
formacji i sposobu wykonywania postugi nadzwyczajnego szafarza Komunii $w., wydana
22 czerwca 1991 roku. Powyzsze regulacje zostaly znowelizowane odpowiednio: 9 marca
i 18 pazdziernika 2006 roku. W $wietle tychze najnowszych regulacji, wydanych przez
Konferencje Episkopatu Polski, postuge nadzwyczajnego szafarza Komunii $w. moze
pelni¢ ten, kto ma ukonczone 25, a nie przekroczyt 65 lat zycia. Do postugi tej moga
by¢ powolani mezczyzni, jak i siostry zakonne oraz niewiasty Zycia konsekrowanego.
Kandydaci do pelnienia omawianej funkcji powinni wyrézniaé si¢ zyciem moralnym,
zaangazowaniem w zycie parafii i Kodciola, a takze powazaniem wsréd duchownych
i wiernych. Powinni oni ponadto zna¢ prawdy katechizmowe oraz gléwne zagadnienia
teologiczno - liturgiczne. Upowaznienia do pelnienia funkcji nadzwyczajnego szafarza
Komunii $w. udziela biskup diecezjalny na jeden rok osobie, poleconej przez jej proboszcza.
Zaleca sie takze, aby kandydaci przed rozpoczeciem postugi odbyli trzydniowe rekolekcje
lub dzien skupienia. Szafarz nadzwyczajny swoja postuge moze pelni¢ na terenie calej
diecezji, dla ktorej zostat ustanowiony. Moze ja réwniez pelni¢ w innej diecezji, jesli tylko
wyrazi na to zgode tamtejszy ordynariusz. Moze takze zanosi¢ Komunie $w. do doméw, ale
tylko za wiedzg proboszcza i do takich oséb, ktorych odpowiedni stan duchowy jest znany.
Szafarz nadzwyczajny Komunii $§w., przy sprawowaniu swojej postugi w czasie Mszy $w.,
powinien by¢ ubrany w albe, a jesli potrzeba — przepasany cingulum. Sprawujac natomiast
postuge poza Msza $w., moze nosi¢ zwykle ubranie. Siostry zakonne postuge t¢ petnia
w swoim stroju. Te same postanowienia dotycza braci zakonnych. Wyzszy przelozony
zakonow kleryckich ma obowiazek prosi¢ biskupa diecezjalnego o wyrazenie zgody, aby
ustanowieni przez niego nadzwyczajni szafarze mogli swa postuge sprawowac na terenie
calej diecezji. Szafarz nadzwyczajny Komunii §w. ma spefniac swa postuge bezinteresownie,
jednak w sytuacjach uzasadnionych moze mu przystugiwa¢ zwrot kosztéw przejazdu lub

rekompensata za uszczuplone z powodu petnienia postugi dochody w pracy zawodowe;j>.

Powyzsza regulacja, dotyczaca nadzwyczajnego szafarza Komunii $w. w Kosciele

%4 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja o kulcie tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietg,
11 XII 1987, W: J. Miazek (opr.), To czyncie na mojg Pamigtke. Eucharystia w dokumentach Kosciola
Warszawa 1987, s. 316 - 322.

%> Konferencji Episkopatu Polski, Wskazania odnosnie do nadzwyczajnego szafarza Komunii $w. z 9
marca 2006, www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/46/5.htm [7.03.2007 r.].

48

SzAFARZ EUCHARYSTII I SZAFARZ KOMUNII SWII}TE] W NAUCZANIU I PRAKTYCE PASTORALNE] KOo$CIOEA

polskim, r6zni si¢ od wspomnianej wczesniej analogicznej Instrukeji, wydanej w roku
1990 tym, ze wedlug tej pierwszej regulacji wiek wymagany do podj¢cia omawianej
postugi to ukonczone 35 lat i nie przekroczony 65 rok zycia, przy czym bracia zakonni
mogliby spelnia¢ jg po osiagnieciu 30 lat; mozliwos¢ powotywania tylko mezczyzn, a brak
takiego upowaznienia dla siostr zakonnych; a takze — konieczno$¢ pozytywnej opinii przy

zglaszaniu kandydata, wydanej przez jego proboszcza i dwdch innych jeszcze ksiezy™.

Jesli zas idzie o formacje nadzwyczajnego szafarza Komunii $w., to nalezy wychowywacé
go w duchu liturgii oraz przygotowaé go do odpowiedniego i zgodnego z przepisami
wykonywania przystugujacych mu czynno$ci. W zaleznosci od warunkéw diecezjalnych,
program formacyjny moze by¢ rdzny, a to dlatego, ze réznorodnos¢ form ksztalcenia
moze lepiej przygotowal przysztego nadzwyczajnego szafarza do postugi wtasnie
w tej diecezji, ktorej bedzie ja pelnit. Kurs przygotowawczy winien jednak obja¢ takie
zagadnienia, jak: wlasciwe rozumienie liturgii i jej znaczenia w zyciu danej wspolnoty
iw zyciu poszczegolnych wiernych; rézne sposoby obecno$ci Chrystusa w liturgii: zaréwno
w zgromadzeniu liturgicznym, jak i osobie kaplana celebrujacego, czy tez w Stowie
Bozym lub innych znakach sakramentalnych; podziat funkcji w zgromadzeniu; znaczenie
i obowigzki szafarza Komunii $w. Nalezy ponadto podja¢ zagadnienia chrzescijaniskiego
wymiaru niedzielnego $wigtowania, podstawowych zagadnien z teologii Eucharystii,
poboznosci eucharystycznej poza Mszga §w., warunkéw zanoszenia Komunii §w. chorym?.
W Instrukcji z 1991 r. znalazly sie¢ bardzo podobne do powyzszych uregulowania,

z niewielkimi tylko réznicami w poszczegdlnych sformutowaniach®.

Zakonczenie

Regulacje prawne dotyczace szafarza Eucharystii nie zmienialy si¢ zasadniczo na
przestrzeni wiekow. Zawsze funkcje t¢ maogt spetnia¢ jedynie kaptan waznie wyswigcony,
a co za tym idzie — biskup i prezbiter. Ich udzial w kulcie Eucharystii z tego tytutu jest

wigc bardzo intensywny i szczegdlny chociazby dlatego, ze w tej postudze nie moga by¢

26 Konferencja Episkopatu Polski, Postanowienie odnosnie do nadzwyczajnego szafarza Komunii $w., 2
maja 1990; w: Dokumenty duszpastersko — liturgiczne Episkopatu Polski 1966 — 1998, opr. Cz. Krako-
wiak, L. Adamowicz, Lublin 1999, s. 64 — 65; por. takze: Z. Kiernikowski, Nadzwyczajni szafarze Komu-
nii sw. Dekret z 23 grudnia 2004 r., www.diecezja.siedlce.pl/id.php?i=21&ac=131, [10.01.2005 r.].

%7 Por. Konferencji Episkopatu Polski, Modyfikacja instrukcji w sprawie formacji i sposobu wykonywania
postugi nadzwyczajnych szafarzy Komunii sw. z 18 pazdziernika 2006 r. www.kkbids.episkopat.pl/anam-
nesis/48/3.htm [7.03.2007 r.].
%8 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Postanowienie w sprawie formacji i sposobu wykonywania postu-
gi nadzwyczajnych szafarzy Komunii sw., 22 VI 1991, w: Dokumenty duszpastersko — liturgiczne, dz. cyt.,
s. 65-72.
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oni zastgpieni przez nadzwyczajnego szafarza Eucharystii. Inaczej rzecz si¢ ma, jesli idzie
o szafarza Komunii $§w., bowiem tutaj na przestrzeni wiekéw dokonalo si¢ bardzo wiele
zmian w kierunku poszerzenia grona os6b mogacych rozdziela¢ wiernym Najswietszy
Sakrament, a to z pewnoscig ufatwito jego przyjmowanie i w ten sposob kult Eucharystii
stawal si¢ bardziej rozpowszechniony i objal znaczna liczbe wiernych. Oczywiscie, caly czas
nalezy w tym wzgledzie pamigta¢ o wlasciwym rozréznieniu pojec, a przy spetnianiu samej
postugi — o unikaniu naduzy¢. Jednak zagadnienie szafarza Eucharystii i szafarza Komunii
$w. wydaje si¢ by¢ bardzo waznym zagadnieniem, jesli idzie o gtebokie zrozumienie istoty

i wlasciwego charakteru kultu eucharystycznego.

Summary

The Ministry of the Eucharist and the extraordinary Ministry of Holy Communion

in the teachings of the Roman Catholic Church and its pastoral practice.

In view of decreasing numbers of vocations to the priesthood nowadays, the Church is
facing a challenging issue of the faithful’s accessibility to the Holy Communion. Therefore,
there has been a greater demand for ministers in order to distribute the Eucharistic Bread
to the faithful. We need to make a distinction here between an ordinary (ordained)
minister of the Holy Communion and an extraordinary one. The former can only be an
ordinated priest, whereas the latter - an appropriately trained and prepared for the function
lay person. In this context, important pastoral questions have been raised regarding the
requirements for potential candidates and their preparation program respectively. On the
other hand, it is important to take into consideration the opinion of some lay people on
the purposefulness of implementation of the extraordinary ministry itself as an everyday

practice in our parishes.
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Wstep

Tajemnica bélu i cierpienia wpisana jest w ludzka egzystencje. Cztowiek, kiedy zmaga
sie z osobistym doswiadczeniem choroby badz znajduje si¢ w kregu 0séb ja wspotprze-
zywajacych, siega do glebi swojej egzystencji, pytajac o sens istnienia i swoje miejsce na
ziemi. Czlowiek odkrywa stabo$¢ i ograniczonos$¢ swojego ciata i dzigki temu wychodzi
niejako ,,na zewnatrz” siebie, kierujac swoje mysli poza granice zycia doczesnego. Nie ma
bowiem czlowieka, ktéremu cierpienie nie towarzyszytoby w ciggu zycia, przynajmniej
w jakimis$ jego okresie. Kazdy zatem nosi w sobie jaki$ obszar cierpienia, ktéry Jan Pawel

II nazywa wewnetrznym $wiatem cierpienia’.

* Autor - prezbiter archidiecezji biatostockiej, doktorant w Instytucie Teologii Pastoralnej i Katechetyki
KUL, na specjalnosci teologia praktyczna.
! Por. Jan Pawet 11, Salvifici doloris, 8.
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Szczegolnym domem cierpienia jest hospicjum, bowiem to najczesciej ostatni przysta-
nek na drodze choroby. Wspoélczesna medycyna, cho¢ tak szeroko rozwinieta, staje bez-
radna w obliczu choroby nowotworowej, szczegdlnie tej wykrytej za pdzno, ktéra w swojej
zlosliwej formie prowadzi do $mierci. Hospicjum to miejsce w ktérym pracuje nie tylko le-
karz, pielegniarka czy psycholog. Tu miejsce swojej szczegélnej postugi odnajduje réwniez
duchowny, poniewaz zmaganie z chorobg i cierpieniem rodzi w czlowieku wiele pytan
i watpliwosci. Nigdy bowiem, tak jak w chorobie i cierpieniu, czlowiek nie dostrzega, ze

nie ma cialo, lecz ze jest ciatem, ktére stanowi znak glebszej rzeczywistosci wewnetrznej’.

Samo pojecie choroby nie jest jednoznaczne. Nie istnieje jedna powszechnie uznana
definicja, ktéra opisywataby ztozono$¢ tego zjawiska. Fenomen choroby ujmowany jest
poprzez poszczegolne dziedziny naukowe, dlatego naszym celem nie jest analiza rézno-
rodnych definicji i koncepcji choroby?, lecz skupienie si¢ na jej wymiarze duszpasterskim.
W niniejszym artykule podejmuje probe okreslenia zadan duszpasterza hospicyjnego
z ukazaniem jego zadan priorytetowych. Czlowieka rozumie si¢ bowiem nie tylko w wy-
miarze cielesnosci, lecz zawsze w odniesieniu do jego natury osobowej. Zdrowie to nie
tylko brak choroby, dlatego nie wystarczajace jest odwolanie si¢ wylacznie do realiow
biologiczno-organicznych. Spojrzenie na calego cztowieka wymaga uwzglednienia relacji
miedzy stanem fizycznym i psychicznym, pamietajac, iz czlowiek to jednos¢ duchowo-cie-

lesna w ktorej zdrowie fizyczne powigzane jest z psychicznym, a psychiczne z fizycznym®*.
1. Podstawy biblijne i teologiczne postugi pastoralnej w hospicjum

Biblijna koncepcja choroby nie zajmuje si¢ jej naukowym definiowaniem, ale daje od-
powiedzZ na podstawowe pytania egzystencjalne dotyczace sensu cierpienia’. Na kartach
Pisma Swietego znajdziemy bowiem wiele przyktadéw cierpigcych ludzi, ich konkretnych

przypadkow i zmagan z chorobg, a takze odniesien do sensu cierpienia w zyciu czlowieka.

Stary Testament nie koncentruje sie¢ wokot tematu choroby, ale ukazuje ja w kontekscie
problemu zta i znaczenia cierpienia w Bozym planie zbawienia. Bég, bowiem stworzyt
czlowieka na swoj obraz i podobienstwo (por. Rdz 2, 27) i wpisal w jego serce natural-

ne pragnienie szczescia (por. KKK 1718). Czlowiek jednak zburzyt ten harmonijny stan,

2 G. Ravasi, Jak diugo Panie, Kielce 2004, s. 15.

® Problematyka definiowania zdrowia, cierpienia i choroby zostala szczegdtowo opracowana w monografii:
J. Wroébel, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycznych, Krakow 1999, s.
137-194.

4 Por. A. Swierczek, Cialo ludzkie, w: Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzesScijaniski, red. A. Muszla.
Radom 2009, s. 141.

5 Por. J. Wrobel, dz. cyt., s. 167.
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kiedy przez grzech odwrdcit si¢ od Stwdrcy (por. Rdz 3, 16-19). W $wiadomosci Izraelity
choroba, bdl i cierpienie wigza si¢ zatem z przezywaniem winy i pozostaja w bezposred-
nim zwigzku ze skutkami grzechu pierworodnego®. Izrael podkreslal wtadzg¢ Stwoércy nad
calym stworzeniem, a chorobe¢ czesto interpretowal jako sad Bozy nad grzesznym Zyciem,
dlatego zrodio choroby i cierpienia upatrywano w ztu moralnym. Stad tez zdrowie stato si¢
oznaka pomyslnosci i Bozego blogostawienstwa, a choroba stala si¢ symbolem utomnosci
oraz braku sit fizycznych i duchowych (por. Pwt 7, 15; Ps 41, 2nn). Bég Starego Przymie-
rza jawi si¢ czesto jak Ten, ktory karci i dyscyplinuje czlowieka wiasnie poprzez cierpienie

(por. 2 Sm 12, 15; Hi 5, 17nn), co najwyrazniej wida¢ w ksiedze Powtorzonego Prawa’:

Jesli nie bedziesz wypetniat wszystkich stow tego Prawa, zapisanych w tej ksiedze, bojgc
si¢ chwalebnego i straszliwego tego Imienia: Pana, Boga swego, Pan nadzwyczajnymi plaga-
mi dotknie ciebie i twoje potomstwo, plagami ogromnymi i nieustepliwymi: cigzkimi i dtugo-
trwalymi chorobami (Pwt 28,58-59).

W Starym Testamencie mozemy odnalez¢ nie tylko teksty dotyczace zrédet cierpienia,
ale rowniez fragmenty swiadczace o potrzebie troski o osoby chore. Na wie$¢ o chorobie
Hioba przybywaja do niego przyjaciele (por. Hi 2, 11), aby z nim wspolcierpiec i nies¢ mu
pocieszenie. Ksiega Madrosci Syracha zaleca natomiast, aby nie zwleka¢ z odwiedzinami
chorego (por. Syr 7, 35). Prorok Ezechiel czyni wyrzuty w kierunku pasterzy Izraela, iz nie

troszczg si¢ o chore owce (por. Ez 34, 4).

Prorocy, zapowiadajac czasy mesjanskie, glosza wyzwolenie od wszelkiego zta, choréb
i cierpienia, ktére ma przyjs$¢ za sprawa Syna Bozego (por. Iz 61, 1-3). Obietnice escha-
tologiczne, w przeciwienstwie do realiow ziemskich, zapowiadaja wyzwolenie od choréb

i cierpienia w nowym $wiecie, gdzie nie bedzie juz cierpien ani tez (por. Iz 25, 8; 65, 19)®.

Pisma Nowego Testamentu tacza chorobe z grzechem pierworodnym, a ostateczne
z niej wyzwolenie nastgpi poprzez Chrystusowe odkupienie (por. Rz 5, 12). Sam Jezus jest
zawsze poruszony obecnoscig ludzi chorych i nie przechodzi obojetnie wobec ludzkiego
bélu i cierpienia (por. Mt 9, 35n; Mk 6, 54nn). Niezwykle wazne jest, aby zwréci¢ uwage, iz
Chrystus nigdy nie zadowala si¢ tylko uzdrowieniem ciatla, ale zawsze taczy je z uzdrowie-

niem duchowym i przebaczeniem grzechu (por. Lk 5, 17-25)°. W ten sposéb przypomina

6 Por. T. Wielebski, Duszpastersiwo chorych w Polsce. Miedzy ideatem a rzeczywistoscig, Warszawskie
Studia Pastoralne, 16 (2012), s. 268.

7 Por. W. Kowalewski, Choroba w ujeciu personalistycznym - rys duszpasterski, Theologica Wratislavien-
sia, 8(2013), s. 31.
8 Por. M. Ostaszewski, Duszpasterstwo hospicyjne, Elblgskie Studia Teologiczne, XII (2011), s. 300.

° Por. T. Wielebski, dz. cyt., s. 270.
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o personalistycznej wizji czlowieka, nierozerwalnie zlozonego z duszy i ciata.

Chrystus troske o chorych i cierpiacych zleca swoim uczniom, ukazujgc im wzdr poste-
powania m.in. w przypowiesci o milosiernym Samarytaninie (por. Lk 10, 30-37). Kosciot
zastuchany w polecenia Zbawiciela pozostaje wierny Jego stowom i caly czas angazuje sie
w postuge chorym i cierpigcym, upatrujac w nich oblicze samego Chrystusa (por. Mt 25,

31-46) oraz uwazajac postugiwanie chorym za integralng czes¢ swojego postannictwa'®.

Wezwanie do troski o chorych i cierpiagcych odnajdujemy w bogatym Magisterium
Kosciota dotykajacym tego tematu. Sobér Watykanski II w Dekrecie o apostolstwie swiec-
kich, przypomina, iz Ko$ciét ma okazywaé chorym chrzescijaniska mitos¢, szukac ich
i znajdowac, troskliwie pocieszac i wspiera¢ (DA, 8). Dekret o postudze i Zyciu prezbiterow
wzywa natomiast duszpasterzy do odwiedzania i pokrzepiania chorych, przypominajac, ze
to jedno z ich podstawowych zadan (DP, 6). Méwiac o teologicznych podstawach duszpa-
sterstwa chorych, potrzeba przywola¢ nauczanie i dzialalnos¢ powstatej w 1985 roku Pa-
pieskiej Komisji Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, przeksztalconej w 1988 roku w Papieskg
Radg ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia"'. W dokumencie Formacja kaptariska a duszpa-
sterstwo stuzby zdrowia zwraca uwagg na potrzebe specjalnej formacji klerykéw i kapta-
néw angazujacych sie w prace z chorymi. Wspomniana formacja musi obejmowac wymiar
teoretyczny i praktyczny. Wymiar teoretyczny zwigzany jest z poznawaniem nauczania
Kosciota oraz wskazan nauk medycznych w zakresie opieki nad chorymi, natomiast wy-
miar praktyczny polega na stalym kontakcie z chorymi w szpitalach i domach. Praktyczna
postuga wzgledem chorych nie moze ograniczac si¢ zatem jedynie do udzielania im sakra-

mentow, ale musi obejmowac inne formy, facznie z ich odwiedzaniem i pasterska opieka'.

Nie sposéb wyczerpac tu tematu choroby i cierpienia obecnego w nauczaniu Kosciofa.
Nie pomijali go réwniez w swoim nauczaniu papieze, jednak potrzeba osobnego studium,
by uwzgledni¢ pozostawiona przez nich swoista teologie cierpienia w ktérej najwigkszy
wklad wnidst papiez Jan Pawel II. Bez watpienia zaréwno Stowo Boze jak i Magisterium
Ko$ciola potwierdzaja, iz choroba i cierpienie wpisane sg nierozerwalnie w zycie czlowie-

ka i wzywaja cztonkow Kosciota do postugi wobec cierpigcych.

% Por. Jan Pawet 11, Motu proprio ,,Dolentium Hominum " ustanawiajqgce Papieskq Komisje Duszpaster-
stwa Pracownikow Stuzby Zdrowia (11 II 1985), OR 6 (1985) nr 2, s. 24.

"I Por. M. Ostaszewski, Duszpasterstwo hospicyjne ..., s. 301.

'2 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Formacja kaplariska a duszpasterstwo stuzby zdro-
wia, Watykan 1991, s. 27-31.
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2. Rola duszpasterza w postudze umierajacym

Szczegélnymi miejscami w ktorych czlowiek zmaga sie z chorobg i cierpieniem sa
hospicja. Termin hospicjum, podobnie jak angielskie hospital - szpital, pochodzi od ac.
hospes - gos¢, goscina. Pragnieniem prekursorki ruchu hospicyjnego dr Cecily Saunders,
kiedy otwierata w Londynie w 1967r. hospicjum $w. Krzysztofa, bylo staranie, by te szcze-

golne miejsca staly si¢ goscinnymi izbami, gdzie kazdy odnajdzie mito$c¢".

Duszpasterstwo hospicyjne obejmuje najczesciej ludzi, ktérzy znajduja si¢ na granicy
zycia i $mierci. Sg to zazwyczaj terminalnie chorzy zmagajacy si¢ z nieuleczalnymi dzi$
chorobami, wéréd, ktorych najczesciej wystepuje nowotwdr. Zmaganie z choroba czesto
prowadzi do kryzysow egzystencjalnych objawiajacych si¢ zachwianiem zaufania do oto-
czenia i sacrum'. Przezywanie kryzysu choroby wzmaga w czlowieku potrzebe milosci
i akceptacji, poniewaz chory doswiadcza szczegélnego stresu psychicznego, zwigzanego
z poczuciem wlasnej ograniczonosci i bezsilnosci wobec napotkanych doswiadczen. Cho-
roba cz¢sto uswiadamia cztowiekowi krucho$¢ swojego losu i staje si¢ wotaniem do drugie-

go czlowieka o pomoc, bezinteresownos¢, solidarnos¢, obecnos¢, wsparcie czy pocieche'.

Mozna zatem wysungc¢ teze, Ze najistotniejsza forma pastoralnej dziatalnosci w duszpa-
sterstwie hospicyjnym jest po prostu obecnos¢, ktéra pozwoli pokona¢ choremu poczucie
osamotnienia i bezradnosci oraz wyrwie go ze $wiata fatalizmu. Istotg owej dziatalnosci
jest sprawienie, by kryzys stal si¢ okazjg do spotkania z Bogiem, a nie odejscia od Niego.
Choroba moze prowadzi¢ do apatii i sceptycyzmu powodujacego che¢ odizolowania si¢ od
sacrum, ale wlasnie tu zaczyna si¢ ogromne pole pracy duszpasterzy, ktérzy winni wska-
za¢ droge wiaczenia duchowego osamotnienia w jeszcze intensywniejsze Zycie modlitwy.
Czlowiek nigdy nie jest sam, nawet gdy fizycznie nie ma przy nim ludzi, bo zawsze znaj-
duje si¢ w obliczu Stwoércy — Ojca, ktéry kocha swoje dzieci i nigdy ich nie opusci (por. Mt
28, 20b). Celem postugi duszpasterskiej winno by¢ na pierwszym miejscu wprowadzenie
ludzi w nowg jako$¢ relacji z Bogiem, gdyz tylko w Bozym dialogu moze odrodzi¢ si¢
nadzieja i motywacja'®. Kaplan, by da¢ dar swojej obecnosci, musi dla chorego mie¢ czas,
dlatego niezwykle cennym dla hospicjow sag duchowni oddelegowani tylko do postugi w
tym miejscu. Kapelani hospicyjni nie powinni by¢ zwigzani obowigzkami, ktére mogtyby

zaburzac ich czas pracy.

'3 Por. E. Dutkiewicz, Duszpasterstwo hospicyjne, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne, 33 (2000), s.
284.

' Por. W. Kowalewski, dz. cyt., s. 35.
'3 Por. J. Wrobel, dz. cyt., s. 175

' Por. W. Kowalewski, dz. cyt., s. 36-38.
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Kaptan, by mégt podota¢ temu waznemu zadaniu jakim jest wprowadzenie chorego
w ozywczy dialog z Bogiem, najpierw sam musi by¢ czlowiekiem glebokiej modlitwy. Odpo-
wiedzialne towarzyszenie choremu w przezywaniu kryzysu musi bazowa¢ na odpowiednim
przygotowaniu. Obejmuje ono zaréwno przygotowanie duchowe, ktére jest kluczowe dla
kazdej postugi kaptanskiej, jak réwniez przygotowanie pastoralne. Duszpasterz hospicjum
nieustannie powinien poszukiwa¢ form samodoskonalenia z zakresu wiedzy psychologicz-
nej, by jak najpelniej rozpoznac stan psychiczny chorego, aby jego pomoc byla jak najbardziej
skuteczna. Chory nie moze jednak stac sie dla duszpasterza tylko przypadkiem klinicznym,

ale zawsze ma odzwierciedla¢ szczerg troske pasterza o swoje chore owce.

Duszpasterz hospicyjny musi kazdego dnia stawa¢ sie stugg dialogu. Ow dialog obej-
muje zaréwno plaszczyzng werbalng jak i niewerbalng. Pierwsza plaszczyzna odbywa sig
w rozmowie, ktéra zawsze winna rozpoczynac sie od stuchania. Chory musi mie¢ §wiado-
mos¢, ze kaplan przejmuje si¢ jego losem i jest szczerze zainteresowany jego $wiatem cier-
pienia. Nie da si¢ wypracowac jednego scenariusza takiej rozmowy, poniewaz kazdy chory
jest inny. Wazne jest, by duchowny stal si¢ apostotem nadziei, by odchodzac od 16zka
chorego zostawit w nim stowa otuchy i wsparcia, ktore zapalg iskre wiary i motywacji. Nie
chodzi tu w zadnym wypadku o oszukiwanie swoich podopiecznych, lecz przygotowanie
ich do $mierci i zycia wiecznego, poprzez doprowadzenie ich do akceptacji swojego losu
i odkrycia sensu przezywanego cierpienia. W nawigzaniu owocnego dialogu wazna role
odgrywa réwniez plaszczyzna niewerbalna, dotyczaca gestow i zachowania duszpasterza.
Tu szczegélnie cenne s3 dobry wzrokowy kontakt oraz serdeczny uscisk dloni, ktéry nada
poczucie bezpieczenstwa i pozwoli na budowanie zaufania. Cieplo, serdecznos¢, stonowa-
ny glos pomagaja duszpasterzowi w zbudowaniu dobrej relacji. Chory czujac si¢ dobrze
w towarzystwie swojego duszpasterza, nie tylko pragnie by ten przebywatl z nim jak najcze-

$ciej, ale réwniez stopniowo otwiera przed nim tajniki swojej duszy"”.

Duszpasterz hospicyjny przy niezwykle szerokim polu swojej postugi i wielorakich za-
daniach, na pierwszym miejscu zawsze jest szafarzem Bozej taski sptywajacej na cztowieka
poprzez postuge sakramentalng. Chory powinien doswiadczy¢ nie tylko krzepigcych stow
wiary i pouczenia o znaczeniu choroby w tajemnicy zbawienia, ale doprowadzenia do cze-
stego przyjmowania sakramentu pokuty i Eucharystii, a takze do przyjecia w stosownym
czasie namaszczenia chorych i wiatyku (por. SCH'", 43). Szczyt dziatan duszpasterskich
wsrdd chorych ma stanowic¢ sprawowanie sakramentéw uzdrowienia chrzescijanskiego.

Przez ich udzielanie wzmacnia si¢ ufnos¢ w Boga. Chory uzbraja si¢ przeciwko pokusom

7 Por. M. Ostaszewski, dz. cyt., s. 303.

'8 Sakrament chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1998.
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szatana i doswiadcza pomocy w odzyskaniu zdrowia, jezeli jest to pozyteczne dla zbawie-
nia duszy (por. SCH, 6)*.

Kaplan postugujacy w hospicjum ma wiele mozliwos$ci sprawowania poglebionego sa-
kramentu pokuty i pojednania, bowiem choremu przykutemu do tézka cierpienia czas si¢
niejako zatrzymal. Spowiedz $wieta staje si¢ najintymniejszym miejscem spotkania czto-
wieka z Bogiem. Rodzi okazj¢ do podsumowania swojego Zycia i swoistego rozliczenia sig
z niego, ktorego duszpasterz winien pomdc dokona¢ penitentowi w obliczu nieskonczo-
nego milosierdzia Bozego. Obok wielu aspektéw nadprzyrodzonych w dzialaniu tego sa-
kramentu, potrzeba dostrzec réwniez jego leczniczg i terapeutyczna role. Dzigki spotkaniu
milosiernego Boga grzech nie przeradza si¢ w rozpacz, ale motywuje do pokuty i skruchy,

przygotowujac na ostateczne spotkanie ze Stworca*.

Duchowe umocnienie chorego jest gtéwnym skutkiem sakramentu namaszczenia cho-
rych. Usposabia on do przezywania po chrzescijansku czasu choroby i ztaczonego z nig
cierpienia. Z jednej strony pomaga z chorobg walczy¢, ale tez, jesli taka jest wola Boza,
przyjac ja i w pelni akceptowac. Z tego sakramentu ptynie moc pocieszenia, a nawet rado-
$ci, kiedy chory uswiadomi sobie, ze poprzez cierpienie stat si¢ tak bardzo podobnym do
samego Chrystusa. Laska namaszczenia sprawia, iz chory otrzymuje specjalng wewnetrz-
ng site prowadzacg do cierpliwosci i ostatecznego zlgczenia cierpienia z ofiarg Chrystusa i
ofiarowania go we wzbudzonych intencjach®'. Wielu wiernych traktuje jednak sakrament
namaszczenia chorych jako ostatnie namaszczenie, dlatego potrzebna jest katecheza uka-
zujaca jego istote i przestrzegajaca przed zwlekaniem z jego przyjeciem (por. SCH,13; 36),

co winno stac sie szczegdlna troskg duszpasterzy hospicyjnych.

3. Rola duszpasterza w postudze wobec rodzin umierajacych i srodowiska

hospicyjnego

Istotg opieki hospicyjnej jest praca zorganizowana: lekarza, pielegniarki, duchowne-
go, woluntariusza. Przebiega ona na trzech poziomach: praca przy chorym, wspdtpraca
z rodzing chorego i $cista wspodlpraca catego zespotu hospicyjnego. Rola duszpasterza nie
ogranicza sie zatem tylko do postugi przy chorym, ale rozszerza si¢ na cale jego srodo-
wisko, ktore tworzg wspdlcierpiacy najblizsi. Chory w swojej agonii, konaniu i $mierci
przypomina Jezusa na Golgocie. Rodzina zas, ktéra stoi pod krzyzem cierpienia swoje-

go bliskiego, jest jak Maryja stojaca pod krzyzem swojego Syna. Zespdt hospicyjny, ktéry

' Por. T. Wielebski, dz. cyt., s. 273.
2% Por. M. Kalinowski, Postuga kapelanéw wsréd chorych, Studia Warmiriskie, 37 (2000), s. 568n.

21 por. Cz. Krakowiak, Sakrament namaszczenia chorych, Sla,skie Studia Historyczne, 12 (1979), s. 80-82.
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pomaga nie$¢ krzyz cierpienia chorego i jego rodziny, jest jak Weronika ze stacji drogi

krzyzowej*.

Plaszczyzna dziatalnosci pastoralnej w postudze hospicyjnej, obok bycia z chorym,
dla chorego i przy chorym, jest nie mniej wazne towarzyszenie jego rodzinie. Kaplan nie
moze zapomnie¢ o wspolcierpigcych, ktdrych réwniez winien wlasciwe ukierunkowac.
Od oftarza 16zka chorego duszpasterz musi przej$¢ do oltarza eucharystycznego, aby tam
nie tylko modli¢ si¢ za powierzonych swojej opiece chorych, ale przyprowadzi¢ do tego
oltarza cale Srodowisko chorego, by tu odnalezli sity i sens przezywanego cierpienia na
wspodlnej modlitwie. Niekiedy bywa tak, iz to najblizsi maja wiekszy problem z akcepta-
cja choroby bliskiej im osoby, niz sam chory. Rola duszpasterza jest zatem wlanie nadziei
i ukazanie chrzescijanskiego sensu przezywania cierpienia. Konstruktywny dialog duszpa-
sterza z rodzing ma pomdc réwniez w wyzbyciu sie leku i bezpodstawnego poczucia winy,
ktore obcigza dusze i nie pomaga w chrzedcijaniskim przezywaniu $mierci. Empatyczne
nastawienie duchowego podpowie mu kiedy powinien rozmawia¢, pociesza¢, upominac,

a kiedy po prostu milcze¢ i trwa¢ na modlitwie®.

Kapelani nie mogg ogranicza¢ sie tylko do postugi w budynku hospicjum. Rolg kapta-
na jest rowniez towarzyszenie rodzinie w przezywaniu zaloby po $mierci chorego. Litur-
giczna pamiec¢ o zmarlym, czuwanie przy jego ciele czy nawet uczestnictwo w pogrzebie
staja sie o wiele cenniejsze niz wypowiadane stowa. Niezwykle potrzebng inicjatywa jest
tworzenie specjalnych grup i wspdlnot, w ktérych moglyby gromadzi¢ si¢ rodziny pogra-

zone w zalobie, by tu odnalez¢ potrzebne pocieszenie i otuche.

Plaszczyzng postugi hospicyjnej jest rowniez samo srodowisko hospicjum. Wszyscy
wchodzacy w sktad zespotu opieki narazeni sg na wewnetrzne wypalanie si¢. Zwigzane jest
to z zaangazowaniem emocjonalnym z terminalnie chorym, ktére przerywa nieuchronna
$mier¢ podopiecznego. W takim momencie moga pojawi¢ sie rozterki, rozgoryczenie czy
poczucie bezradnosci. Rolg duszpasterza hospicyjnego jest zatem przeprowadzanie for-
macyjnych spotkan, np. dni skupienia, rekolekeji, wyjazdéw do sanktuariéw, potaczonych
z konferencjami naukowymi, ktére maja stuzy¢ wzmocnieniu, dodaniu otuchy oraz utwier-
dzeniu w etosie postugi umierajacym. Kaptan musi zadbac, by kolejni chorzy przyjmowani
do hospicjéw nie byli dla personelu tylko kolejnymi przypadkami medycznymi, ale by

w kazdym z osobna widzie¢ cztowieka, ktory potrzebuje mitosci*.

22 por. E. Dutkiewicz, dz. cyt., s. 284.
23 por. M. Ostaszewski, dz. cyt., s. 305.

2% Tamze.
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Szczegdlng grupa w srodowisku hospicyjnym sa wolontariusze, ktérzy powinni cieszy¢
sie szczegdlnym zainteresowaniem duszpasterza, by ptomien mitosci, ktéry w nich zapto-
nal nie zagasl, ale byt przekazywany. Cenne beda tu wszelkiego rodzaju nabozenstwa i spo-
tkania modlitewne wskazujace na zrodlo z ktérego nalezy czerpac sily do postugi. Gdyby
duszpasterz mogl réwniez zaangazowac si¢ w promowanie idei wolontariatu, stawalby sie

réwniez apostotem milosierdzia.
Zakonczenie

Ruch hospicyjny w Polsce jest stosunkowo mlody*, ale coraz bardziej rozwiniety. Bu-
dynkow hospicjéow przybywa, s one modernizowane i rozbudowane, personel coraz bar-
dziej przeszklony, a starzejace si¢ spoleczenstwo coraz bardziej potrzebujace. Kosciét musi
odpowiedzie¢ na te znaki czasu i zatroszczy¢ si¢ o swoje dzieci znajdujace si¢ w szcze-
golnych okolicznosciach zycia. Nie ulega watpliwosci, iz w hospicjum nie moze zabrak-
na¢ duszpasterza, ktory bedzie jak Samarytanin troszczyl si¢ o blizniego znajdujacego sie
u kresu zZycia. Nie moze zabrakna¢ duszpasterza, ktory jest coraz bardziej swiadomy
swojej wyjatkowej misji w tym miejscu, jej specyfiki i zadan przed nim stojacych, ktore
wniniejszym artykule zostaly nazwane. Duszpasterze winni sobie nieustannie przypomina¢
o aktualno$ci ich postugi wobec chorych i jej zrodle, czerpiac jak najwiecej z Wieczernika,

kiedy to sam Nauczyciel obywa uczniom nogi, pokazujac, czym jest prawdziwa stuzba.

Streszczenie

Duchowny ma przed sobg wiele zadan i odcinkéw swojej pracy. Jednym z ich jest postu-
ga wobec chorych i cierpigcych do ktorej wzywa Stowo Boze i dokumenty Kosciota. Szcze-
golnym miejscem tej postugi jest duszpasterstwo hospicyjne, ktére czeka na swiadomych
i zaangazowanych duszpasterzy. Niniejszy artykul wskazuje na ogromna potrzebe stuz-
by duchownych w hospicjach, pokazujac na jej Zrédla, specyfike oraz konkretne zadania
i obszary pracy duszpasterskiej. Artykut ma na celu budzenie coraz wigkszej sSwiadomosci
i potrzeby zaangazowania duchownych w ruch hospicyjny, ktorzy stajg sie przyktadem dla
swieckich. Zaangazowanie duszpasterskie w ruch hospicyjny caly czas pozostaje wyzwa-
niem pastoralnym, ktére Kosciot w Polsce musi realizowaé, bowiem chorych i cierpigcych

nieustannie przybywa.

%3 Jego poczatki to lata osiemdziesiate XX wieku.
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Summary

Service of the chaplain in the hospice in the light of selected documents of the

Church after the Second Vatican Council

The priest has many tasks and sections of his work ahead of him. One of them is the
service to the sick and suffering to which the Word of God and the documents of the
Church calls. A special place of this service is the hospice ministry that awaits the conscio-
us and committed pastors. This article shows great need for spiritual service in hospices,
showing its sources, specificity and specific tasks and areas of pastoral work. The article
aims to raise awareness and the need to engage the clergy in the hospice movement, that
becomes an example for the laity. Pastoral involvement in the hospice movement continu-
es to be a pastoral challenge which the Church in Poland must pursue, as there are more

and more sick and suffering waiting for help.
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Wstep

Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej zatytulowany ,,Teologia, chrystolo-
gia, antropologia” porusza zagadnienia zwigzane z podstawami chrystologii oraz te, ktore
wymagaja jeszcze doprecyzowania czy bardziej szczegétowego wyjasnienia'. Wér6d oma-
wianych kwestii w I czesci dokumentu w sekeji E poddano analizie chrzescijanska katego-

rie przebostwienia. Sama sekcja nosi tytul ,,Obraz Boga w czlowieku, czyli chrzescijanski

* Autor jest prezbiterem diecezji drohiczynskiej i doktorantem Instytutu Teologii Dogmatycznej Wydzialu
Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II.

! Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia, wstep, http://www.
vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1982_teologia-cristologia-antropolo-
gia_pl.html [dostep 20.11.2018], dalej: Teologia, chrystologia, antropologia.
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sens przebdstwienia cztowieka™. Zwrdécono w niej uwage na kilka istotnych elementéw
prawidlowego rozumienia tego tematu, ktory taczy w sobie antropologie, chrystologie

i pneumatologie.

Idea theosis jest wspolnym dziedzictwem teologii Wschodu i Zachodu, dlatego tez po-
nowne odkrywanie tego tematu posiada walor ekumeniczny, pomagajacy w lepszym wza-
jemnym zrozumieniu si¢ przez podzielonych chrzescijan. Celem niniejszego artykutu bedzie
analiza pojecia przebdstwienia poruszanego we wspomnianym dokumencie. Zarysowane
zostang gloéwne linie interpretacyjne, ktore przedstawili autorzy opracowania, idace w kie-
runku wyjasnienia zwigzkdéw pomiedzy chrystologia, charytologia i antropologia, zawiera-
jacych sie w tej kategorii teologicznej. Trudno$ci wzbudza samo rozumienie pojecia przebo-
stwienia, dlatego tez na poczatku zostanie podjeta proba jego zdefiniowania. W kontekscie
wyjasnienia pojecia theosis zostang zaprezentowane jego aspekty zwigzane z charytologia,
perspektywa inkarnacyjng, wyniesieniem natury ludzkiej oraz perspektywa sakramentalna.
By osiagnac¢ zakladany cel, zestawiono wspolczesne teksty méwigce o przebostwieniu z wat-
kami, ktére podejmuje omawiany dokument. Wybrana literatura omawia kwesti¢ przebo-

stwienia zaréwno z perspektywy tradycji zachodniej, jak i wschodniej.
1. Pojecie przebdstwienia

Rozpoczynajac refleksje nad problemem przebdstwienia, Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna (MKT) zwraca uwage na pojawiajace sie trudnosci zwigzane z jego definio-
waniem. Autorzy tekstu mdéwig o tym, ze dzisiaj z r6znych powoddéw odrzuca sig¢ soterio-
logiczne stwierdzenie $§w. Atanazego Sfowo BoZze stato si¢ cztowiekiem, aby czlowiek stat sig
Bogiem’. Kolejnym zarzutem jest okreslanie terminu przebdstwienie jako hellenistycznego.
Przeciwnicy tego pojecia wskazujg, ze moze ono prowadzi¢ do pomniejszania znaczenia
zycia ludzkiego na ziemi. Ponadto twierdza, iZ moze ono usuwac réznic¢ pomiedzy Bo-
giem i czlowiekiem, zaktadajac polaczenie bez rozréznienia®. Inna wskazywana trudnos¢
to niejednoznacznos¢ takich pojec jak deificatio, theosis, theopoiesis homoiosis theo. MKT
zauwaza, ze proponowane s3 wspolczesnie inne ujecia tej rzeczywistosci, jak na przyklad

Bég stat sig cztowiekiem, aby uczynic cztowieka bardziej ludzkim?®.

Okreslenie znaczenia pojecia przebostwienia nie jest sprawa prosta. Jest to kategoria roz-

wijana przede wszystkim w teologii wschodniej, zwlaszcza od czaséw Grzegorza Palamasa.

? Teologia, chrystologia, antropologia, czg$é 1, sekcja E.
3 Tamze, czg$¢ 1, sekcja E, n. 1,
4 Tamze.

5 Tamze.
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Wschodni rys tego terminu teologicznego skutkuje podej$ciem apofatycznym. Autorzy bro-
nig si¢ przed dokladnym okreslaniem znaczenia przebdstwienia i sposobéw do jego osia-
gniecia. Thumaczone to jest tym, ze rzeczy niezwykle waznych nie da si¢ wyrazi¢ ludzkimi
sfowami. Drugim argumentem przeciwko $cistemu okreslaniu pola znaczeniowego tego ter-

minu jest obawa, by przez to nie spowodowac jego niepozadanej statycznosci®.

Te obawy nie moga jednak stanowi¢ przeszkody w poszukiwaniu odpowiedzi na
pytanie, czym jest przebdstwienie. Mozna je najogélniej okresli¢ jako osiggniecie przez
czlowieka koncowego szczedcia, czyli wiecznej komunii z Bogiem’. Autentyczne zbawie-
nie zaklada szczytowe zblizenie si¢ i upodobnienie do Boga®. Za §w. Maksymem mozna
powiedzie¢, ze pozostaje ono zawsze wydarzeniem nadprzyrodzonym, zawdzieczanym
dziataniu wszechmogacego Boga’. Przebdstwienie jest ostatnim etapem drogi zbawienia
czlowieka, jej szczytem. Oznacza ono osiagniecie przez czlowieka z taski Bozej wiecznej
radosci w niebie i zycie na wzdr zycia Bozego. Jednoczesnie ukazuje ono wielkos¢ god-
nosci natury ludzkiej, bez zmieszania jej z naturg Boza. Przebostwienie moze by¢ zatem
uznane za najwznioslejsze okreslenie zbawienia, gdyz méwi o najlepszym mozliwym do-

pelnieniu egzystencji ludzkiej'’.
2. Koniecznos¢ taski Bozej

Podejmujac si¢ wyjasnienia istoty przebdstwienia, autorzy dokumentu Teologia,
chrystologia, antropologia wskazuja na konieczno$¢ dzialania taski Bozej, dzigki ktdrej
w czlowieku moze zaj$¢ taka przemiana''. Dawana czlowiekowi w tym procesie taska
jest zwigzana z obecnosécig Ducha Swietego. To wlasnie Trzecia Osoba Boza zamieszkuje
w duszy cztowieka i czyni z niego $wigtynie Bozg. Wewnetrzna obecno$é Ducha Swietego
pobudza istote ludzka do podazania $ciezkami swigtosci, co owocuje upodobnieniem jej
zycia do zycia Bozego, czyli wlasnie przebdstwieniem'>. Omawiana rzeczywisto$¢ nigdy
nie moze by¢ dzietem czlowieka — zawsze dzieje sie przez dzialanie Bozej faski. Czlowiek

nie moze wlasnymi sitami dokona¢ przebdstwienia, gdyz wtedy stawalby sie rowny Bogu,

6 Por. Z. J. Kijas, Przebdstwienie cztowieka i swiata, Krakow 2000, s. 136.
7 Tamze, s. 131.
8 Por. Ch. Schénborn, Przebdstwienie zycie i Smieré, Poznah 2001, s. 41.
o Por. J. Meyendorff, Swicty Grzegorz Palamas i duchowo$é prawostawna, Lublin 2005, s. 39-40.
"% Por. A. Radosavljevi¢, Deification as the End and Fulfillment of Salvation According to St. Maximos
the Confessor, https://www.hsir.org/pdfs/2009/03/26/20090326aGiatiEnsB7%20Folder/20090326aGia-
tiEnsB7.pdf [dostep 07.03.2019], s. 1.
"I Por. Teologia, chrystologia, antropologia, cze$é¢ 1, sekcja E, n. 2.
2 Por. Z. J. Kijas, dz. cyt., s. 132.
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ubostwialby sam siebie'’. Ostatecznie pelne przebdstwienie dokona si¢ na koncu czasow,
w momencie powszechnego zmartwychwstania, ale caly ten duchowy bieg czlowieka ku
wsp6lnocie z Bogiem rozpoczyna si¢ w doczesnosci'®. Sw. Grzegorz z Nyssy mowi o tym,
ze faska przebostwienia jest dana czlowiekowi potencjalnie w sakramencie chrztu $wie-
tego. Jesli jest pdzniej dobrowolnie realizowana w ciggu calego zycia, to prowadzi go do

zjednoczenia z Bogiem".

Tak rozumiana rzeczywisto$¢ przebdstwienia zaktada wspoétdziatanie wolnosci czlowie-
ka z ofiarowang mu taskag. W omawianym dokumencie zwrécono takze uwage na koniecz-
nos¢ synergii woli ludzkiej z taska Boza. Potrzebne jest nawrdcenie serca, postuszefistwo
Bogu i dzialanie zgodne z Jego nakazami'®. Dar przebdstwienia jawi si¢ jako owoc wspét-
pracy cztowieka z ofiarowanymi mu Bozymi darami. Od tego, jak czlowiek Zyje i odpowiada
na Boze powolanie, zalezy jego ostateczne zjednoczenie z Tréjcg Swieta i wieczne szczescie
w niebie'”. Wolna wola, wspierana Bozg taska, staje si¢ zatem pierwszorzednym srodkiem do

osiggniecia stanu przebdstwienia, gdy jest w stanie podporzadkowac si¢ woli Bozej*®.

Za $w. Augustynem mozna powiedzie¢, ze na przebostwienie sktadaja si¢ dwa elemen-
ty. Z jednej strony bedzie to wiara czlowieka i jego wiez z Bogiem. Ze strony Boga bedzie
to Jego taskawe dzialanie'. Przed wierzacym stoi wigc zadanie podazania, przy wsparciu
taski Bozej, do tego celu, jakim jest przebostwienie. Pomoca w tym sa w pierwszym rzedzie
wszystkie srodki, jakie wierzacy moze odnalez¢ w Kosciele®. Wyrazem zewnetrznym sy-

nergii z faska Bozg jest tez spelnianie uczynkéw mitosci, o ktorych uczy Jezus Chrystus®.
3. Perspektywa inkarnacyjna

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna zwraca uwage na kontekst chrystologiczny
idei przebdstwienia®. Nalezy pamietac, ze ta idea zasadza si¢ na calym misterium Jezu-

sa Chrystusa. To dzieki Jego zbawczemu dzietu czlowiekowi zostal otwarty dostep do

13 por. Ch. Schoénborn, dz. cyt., s. 42.

" Por. Z. J. Kijas, dz. cyt., s. 137.

'3 Por. J. Meyendorff, dz. cyt., s. 37.

'8 Por. Teologia, chrystologia, antropologia, czg$é 1, sekcja E, n. 2.
7 Por. Z. J. Kijas, dz. cyt., s. 137.

'8 Por. M. Blaza, Przebéstwienie w teologii prawostawnej, https://portal.tezeusz.pl/2005/02/21/przebo-
stwienie-w-teologii-praw/ [dostep 30.01.2019].

' Por. A. Eckmann, Przebéstwienie czlowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, Lublin 2003, s. 112,
2% Por. M. Sktadanowski, Synergizm Bozej laski i ludzkiej wolnosci. Czy droga przebéstwienia czlowicka
w teologii wschodniej jest pelagianska?, ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 3 (2001), s. 82.

21 por. J. L. Lorda, Laska Boza, Lublin 2012, s. 107.

%2 Por. Teologia, chrystologia, antropologia, cz¢$é 1, sekcja E, n. 3.
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nieba i zycia w komunii z Bogiem®. W szczegdlny sposdb przebdstwienie jest zwigzane
z wcieleniem Chrystusa. W omawianym dokumencie zaznacza sig, iz osigga [ono] szczyt
swojej realizacji we wcieleniu Jezusa Chrystusa®. Mozna zatem powiedzie¢, ze wcielenie
i przebostwienie sg wobec siebie komplementarne, tak jak to ujal §w. Atanazy: Syn Bozy
stat sig czlowiekiem, aby uczyni¢ nas Bogiem®. Podobnie nauczal $w. Augustyn, ktéry
w przebostwieniu widzial cel wcielenia®. Wskazywal on, ze wolg Boga jest uczynienie
czlowieka bogiem, a dzieje si¢ to przez zbawcza misje Chrystusa®. Chrystus po to przy-
jat ludzka nature, aby ostatecznie wiaczy¢ ja do uczestnictwa w swojej Boskiej naturze®,
czyli przebdstwi¢. W podobnym tonie o zwigzku inkarnacji z theosis nauczal sw. Tomasz
z Akwinu®. Mozna tu zatem mowi¢ o Boskiej wymianie, kiedy to, co stabe i zniszczalne
w czlowieku, dzigki Chrystusowi moze stac¢ si¢ niezniszczalne i nie§miertelne®. Wchodzac
w ludzki $wiat, przyjmujac ludzka nature i dokonujac dzieta zbawienia, w ktérym Jego
ludzka wola zjednoczyta si¢ z Boska, Jezus ukazuje si¢ rowniez ludziom jako idealny przy-

kiad cztowieka przebostwionego®.
4. Wyniesienie natury ludzkiej

Chrystus - wzor czlowieka przebostwionego — wskazuje takze na to, ze przebostwienie
jest dopelnieniem aktu stwdrczego cztowieka. Mozna je bowiem rozumie¢ jako doskonala
realizacje daru Bozego podobienstwa, ktére kazda osoba ludzka otrzymuje w momencie
swojego zaistnienia na $wiecie® jako cel ludzkiego istnienia®. Tak tez rozumiejg to auto-
rzy analizowanego w niniejszym artykule dokumentu. Zauwaza si¢ w nim, Ze odkupie-
nie podnosi natur¢ ludzka wedtug miary Chrystusa, a przebostwienie staje sie prawdzi-
wg «humanizacjg» cztowieka®. Odnoszac sie do sw. Maksyma Wyznawcy, autorzy méwia

o tym, ze im glebiej Jezus Chrystus chcial sta sie uczestnikiem ludzkiego ubéstwa, tym bar-

%3 Por. M. Sktadanowski, dz. cyt., s. 82.
** Teologia, chrystologia, antropologia, cze§é 1, sekcja E, n. 3.

%3 J. Naumowicz, Wcielenie Boga i zbawienie czlowieka. Zlota regula soteriologii patrystycznej, ,,War-
szawskie Studia Teologiczne” 13 (2000), s. 23.

%6 Por. A. Eckmann, dz. cyt., s. 117.
27 Tamze, s. 114.
28 Tamze, s. 122.
%% Por. M. Sktadanowski, Humanizm krzyza. Staurologia w perspektywie ludzkiego losu, Lublin 2017, s. 196.
3% por. J. Naumowicz, dz. cyt., s. 19.
* por. 7. J. Kijas, dz. cyt., s. 141; zob. Ch. Schénborn, dz. cyt., s. 45.
2 Por. Z. J. Kijas, dz. cyt., s. 132-133.
%3 Por. Ch. Schoénborn, dz. cyt., s. 42.
** Teologia, chrystologia, antropologia, cze$é 1, sekcja E, n. 4.
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dziej cztowiek wznosi si¢ w uczestniczeniu w zyciu Bozym™®. Stad nieprawdziwy jest zarzut,
ze ta kategoria teologiczna pomniejsza znaczenie czlowieczenstwa. Jest raczej odwrotnie —

wlasnie w przebdstwieniu mozna odkry¢ te szczegdlng godnos¢, jaka Bog dat cztowiekowi.

Boze dzialanie przebdstwiajace przynosi takze pewna nowo$¢ w zycie cztowieka. Jest to
podniesienie Zycia ludzkiego na wyzszy poziom. Nie jest to tylko uwolnienie si¢ od czegos
negatywnego. W tej kategorii chodzi o co$ wiecej niz tylko o usprawiedliwienie, odkupienie,
pojednanie i uswiecenie®. Jest to zycie podobne do Boga, uczestniczenie w Jego zyciu, ale nie
w Bozej istocie”. Inaczej méwiac, istota ludzka moze stac si¢ wszystkim, tylko nie tym, czym
Bog jest sam w sobie®. Przebostwienie mozna wiec okresli¢ jako pewien udzial czlowieka
w Bozym zyciu®. Dokonuje si¢ ono na wzoér unii hipostatycznej, ktéra istnieje w Jezusie
Chrystusie. Czlowiek bedzie w szczegdlnej relacji z Tréjcg Swieta, ale natura ludzka nie roz-
plynie si¢ w bezmiarze Béstwa®. Raczej nalezy powiedzie¢, ze przebdstwienie jest najdosko-
nalszg realizacjg natury ludzkiej*. Tym, co aktualizuje w cztowieku t¢ pelni¢ podobienstwa,

czyli sprawia przebdstwienie, jest wlasciwe realizowanie wlasnego powolania®.

Rzeczywistos¢ przebostwienia, ktoéra jest silnie zwigzana z ludzka naturg, wypelnia
najglebsze pragnienie cztowieka — zjednoczenia sie z Trojca Swietg. Dlatego nalezy po-
wiedzie¢, Ze przebdstwienie jest autentyczna humanizacjg cztowieka, gdyz jednoczy sig
on z najglebszym celem swoich dazen - Bogiem*. Czlowiek w swojej wolno$ci moze albo
sie wznosi¢ powyzej, albo upadac ponizej swojej godnosci. Przebdstwienie jest droga do
tego, by by¢ autentycznie cztowiekiem*. Zatem proces przebostwienia staje si¢ czyms, co
udoskonala ludzka natur¢®. Bég chce wynies$¢ czlowieka ponad to, co jest zte*. Chce do-

prowadzi¢ go do jego pierwotnego stanu, w ktérym nie bylo miejsca na grzech®.

%> Tamze.

%6 Por. Z. J. Kijas, dz. cyt., s. 135-136.
37 Por. tamze, s. 132.

38 por. Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 43.
%% Por. M. Sktadanowski, dz. cyt., s. 74.
%% por. Z. J. Kijas, dz. cyt., s. 142.

1 por. Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 43.
*2 Por. Z. J. Kijas, dz. cyt., s. 133.

3 por. Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 53.
** Tamze, s. 39-40.

*> Por. Z. J. Kijas, dz. cyt., s. 134.

6 por. A. Eckmann, dz. cyt., s. 108.

7 Por. Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 44.
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5. Perspektywa sakramentalna

Wyniesienie natury ludzkiej i jej przebostwienie nie dokonuje sie od razu. Jest to pe-
wien proces, w ktorym cztowiek pod wptywem Bozej faski coraz bardziej zbliza si¢ do Trojcy
Swietej. MKT wskazuje, ze faska przebéstwiajaca jest udzielana ludziom przede wszystkim
przez sakramenty w Kosciele. Sakramenty swiete sg konieczne, by cztowiek mogl postepo-
waé w rozwoju duchowym. To one ukierunkowuja go na Chrystusa®. Laska kazdego z sa-
kramentéw uzdalnia przyjmujgcego do wchodzenia krok po kroku coraz glebiej w Bozg rze-
czywisto$¢. W nich wilasnie Chrystus odnawia cztowieka, wprowadzajac go w rzeczywistos$¢
odkupienia®. Kazdy z siedmiu sakramentéw niesie w sobie moc przebostwiajacg, w jakims
aspekcie przemienia cztowieka®. To obdarzanie cztowieka Bozymi darami i stopniowe prze-
béstwianie go mozna, za Diadochem z Photike, poréwna¢ do sukcesywnej pracy malarza.
Tak jak malarz zaczyna od szkicu obrazu, a nastgpnie naklada kolejne warstwy farby, tak

Bog, dzialajac przez sakramenty, etapami zbliza cztowieka do siebie™.

W ten sposéb w czlowieku tworzy sie jego duchowa, zyciowa przestrzen. Tworza ja
przede wszystkim sakramenty inicjacji chrzescijanskiej — chrzest daje istnienie, bierzmo-
wanie dynamizm, a Eucharystia zycie>*. Chrzest §wiety, ktéry wprowadza przyjmujacego
go w zycie Boze, staje si¢ ostatecznie warunkiem przeboéstwienia ostatecznego, eschatolo-
gicznego®. Ale najpelniej widaé przebdstwiajaca moc sakramentéw $wietych w sprawo-
waniu Eucharystii i zwigzanego z nig organicznie sakramentu kaplanstwa. Kaptan z jednej
strony sam caly czas podlega procesowi przebostwiania. Natomiast z drugiej strony, dzieki
sprawowanym przez niego obrzedom objawia si¢ $wiatu przebostwiajagca moc Euchary-
stii**. Poprzez ten najwigkszy z sakramentéw Bog chcee nie tylko przebdstwiaé ludzkos¢, ale
i $wiat. Modlitwe o przemiane calej rzeczywisto$ci stworzonej i bedacej jej czescia ludz-
kosci, wida¢ przede wszystkim w eucharystycznej epiklezie. To w niej kaptan, zwracajac
sie wprost do Boga, prosi o laske przemiany calej rzeczywistosci stworzonej, by tak jak
wino i chleb przemienily si¢ w Cialo i Krew Chrystusa, tak by cale stworzenie wrdcito do

swego poczatku — do pierwotnej jednosci ze Stwdrcg™. Eucharystia staje si¢ wiec aktuali-

% Por. A. Jastrzebski, Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego jako egzystencjalny przetom w Zyciu
czlowieka, Roczniki Teologiczne, t. 62, z. 5 (2015), s. 80.

*° Por. Ch. Schénborn, dz. cyt., s. 46.

>® Por. Z. J. Kijas, dz. cyt., s. 100-101.
>! Por. Ch. Schénborn, dz. cyt., s. 46-47.
32 Tamze, s. 46.

>3 Por. A. Eckmann, dz. cyt., s. 120.

>% Por. Ch. Schénborn, dz. cyt., s. 48-49.

>3 Por. Z. J. Kijas, dz. cyt., s. 94-96.
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zacja przebdstwienia. Boze obietnice, odnoszace si¢ do wiecznosci, staja sie dostepne tu
i teraz>®. Ma tu swoje miejsce cudowna wymiana, ktérej zalgzek chrzescijanin otrzymat na
chrzcie $wietym. Wtasnie w niej, przyjmujac Ciato Chrystusa, czlowiek moze doswiadczy¢
nie$miertelnosci i zjednoczenia z Bogiem?’. Kazdy Bozy dar jest jednoczesnie zadaniem.
Dlatego korzystajac z sakramentéw $wietych, chrzescijanin ma obowigzek nieustannego

utrwalania i rozwijania w swoim Zyciu otrzymanej taski*®.

Zakonczenie

Teologiczna kategoria przebdstwienia, o ktoérej méwi dokument Teologia, chrystolo-
gia, antropologia, moze by¢ uznana za swego rodzaju polaczenie chrystologii, charytolo-
gii i antropologii. Pokazuje ona, jak misterium Chrystusa realizuje si¢ w zyciu cztowieka
ochrzczonego, powolanego do komunii z Bogiem. Przebostwienie jest przede wszystkim
darem faski, ktora podnosi skazong grzechem nature ludzka. Ta przemiana cztowieka nie
zachodzi automatycznie, lecz jest procesem, ktéry wymaga takze ludzkiej wspotpracy.
W nieustannym zblizaniu si¢ cztowieka do Boga z pomoca przychodzi mu ze swoimi sa-
kramentami Kosciot, dzigki ktérym cztowiek otrzymuje niezbedne wsparcie na drodze
do $wigtosci. Kategoria przebostwienia ukazuje catosciowo proces dzialania laski Bozej
w czlowieku, od momentu chrztu az do zjednoczenia z Bogiem, co w tradycji zachodniej

opisuje si¢ za pomocg pojec faski uswiecajacej i wizji uszczesliwiajacej.
Streszczenie

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna w dokumencie z 1981 r. zatytulowanym ,,Teo-
logia, chrystologia, antropologia” podjeta si¢ oméwienia podstawowych kwestii chry-
stologicznych oraz tych, ktére wymagaly jeszcze doprecyzowania. Wéréd nich znalazia
sie kategoria przebdstwienia. Celem niniejszego artykulu bylo wskazanie glownych linii
interpretacyjnych tego pojecia w omawianym dokumencie. Przede wszystkim chodzi
o wskazanie na istotny zwigzek przebostwienia z misterium Chrystusa, zwlaszcza z Jego
wcieleniem. Ponadto zostalo ukazane, jak przebostwienie taczy si¢ dzialaniem faski Bozej.
W artykule podjeto tez zagadnienie zwigzanego z przebdstwieniem wyniesienia natury
ludzkiej oraz wskazano na gléwng droge, ktéra wiedzie do tego celu - jest nig korzystanie

z sakramentow Kosciota.

>% Por. M. Blaza, dz. cyt.
7 Por. I. L. Lorda, dz. cyt., s. 106-107.

*% Teologia, chrystologia, antropologia, cze$é 1, sekcja E, n. 5.
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Summary

Between nature and grace. The category of deification in the document
of the International Theological Commission Theology, Christology, An-
thropology of 1981.

In the 1981 International Theological Commission published a document, which is
titled Theology, Christology, anthropology. This document discusses some basic Christolog-
ical issues and the ones that needed to be more explained. One of them is the deification
category. The purpose of this article was to indicate the main interpretation lines of this
category in this International Theological Commission’s document. First of all, the article
indicates a significant relationship between deification and the mystery of Christ, espe-
cially with His incarnation. Secondly, it is shown how deification is connected with divine
grace. Afterwards, the article discusses connection between deification and exaltation hu-
man nature. Finally, it is mentioned about the main road, which is leading to this target

— the use of the sacraments of the Church.
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Key words: liberty, freedom of choice, conscience, the Divine vision of human free-
dom, freedom in God.

Wstep

Jedna z podstawowych warto$ci w zyciu czlowieka jest wolnos¢. Aby czut si¢ on praw-
dziwie wolny, potrzebny jest proces wychowania do wolnosci, ktéry zaktada istnienie od-
powiednich podstaw oraz potrzebe¢ prawdy o cztowieku. By pozna¢ koncepcje ludzkiej
wolnosci wedtug wizji Kosciola, konieczne jest pochylenie si¢ nad koncepcja cztowieka
i istotg pochodzenia ludzkiej wolnosci. Pragnienie bycia wolnym jest wpisane w serce czto-
wieka. Zrédla chrzescijariskiej wolnosci zwigzane sq z faktem bycia na obraz i podobietistwo
samego Boga, ktéry jest wolnoscig'. Wolnos¢ stworzenia jest odbiciem wolnosci Stworcy.

Jest ona zawsze wolnoscig cztowieka uczynionego na obraz i podobienistwo Stworcy®. Nie-

* Autor jest ksiedzem diecezji siedleckiej. Swigcenia prezbiteratu przyjat 15.06.2013 1. z rak biskupa Zbignie-
wa Kiernikowskiego. Doktorant teologii moralnej w KUL. Wikariusz w par. Opatrzno$ci Bozej w Parczewie
M. Halama, Wolnos¢. Wychowanie do wolnosci w swietle nauczania Jana Pawla II, Krakoéw 2000, s. 7.
% Jan Pawel I, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzier Pokoju. Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wol-
nos¢ (1981), Rzym - Lublin 1987, s.117.
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stety, czlowiek poprzez grzech odlacza sie od Boga. Dopiero Jezus Chrystus poprzez swoje
przyjscie na ziemi¢ odradza wolnos¢ cztowieka. Chrystus czyni to na krzyzu, odkupujac
ludzkie grzechy 1 na nowo przywracajac przyjazn cztowieka z Bogiem. By odkry¢ sens
ludzkiej wolnosci, jej zaleznosci i sposoby wyrazania sig, a takze wizje zafalszowania
konieczne jest pochylenie si¢ na poszczegélnych przypadkach egzystowania czlowieka
w $wiecie. Skupi¢ si¢ na istocie wolnosci, przekazywanej przez Biblie i nauczanie Koscio-
ta. Trzeba skupic¢ sie na wykorzystywaniu wolnosci do hotdowaniu ciatu i niewtasciwym

postawom, by zrozumie¢ czym jest wolnos¢.
1. Istota wolnosci

Z nauki Katechizmu Kosciota Katolickiego wynika, ze wolnos¢ jest zakorzeniong
w rozumie i woli mozliwoscig dziatania lub niedziatania, czynienia tego lub czegos innego,
a wiec podejmowania przez siebie dobrowolnych dziatar®. Po to, by zrozumieé, czym jest
wlasciwie pojmowana wolno$¢, trzeba odwotac si¢ do pewnych elementow, ktore stanowia
o jej istocie. Czesto istote wolnosci ujmuje si¢ wylacznie od strony negatywnej tzn.
jakby byta ona brakiem jakiegokolwiek przymusu i koniecznosci. Natomiast katolicka
nauka spoteczna widzi w braku przymusu i konieczno$ci wazny element, ale nie istotg

chrzescijanskiej wolnosci.

Nauka Katechizmu, bardzo mocno akcentuje wymiar wolnosci, jako mozliwos¢ do-
konywania przez cztowieka wyboréw, decyzji, okreslonego dzialania. W tym wszystkim
chodzi o termin mozliwos¢, ktory okresla czlowieka, jako podmiot odpowiedzialno$ci. Ak-
cent polozony jest na inicjatywe osoby w formie mozliwosci decydowania o sobie. Taki
aspekt wolno$ci nazywa nie wolnoscia do, czyli wolnoscia w aspekcie pozytywnym. Drugi
wymiar chrze$cijanskiego ujecia wolnosci ma charakter negatywny - wymiar definiowany
jako brak przymusu i koniecznosci. Jest to tzw. wolnos¢ od przymusu, koniecznosci, znie-
wolenia itp. Trzeba sobie u§wiadomic istnienie tych dwoch aspektéw wolnosci: od i wol-

nosci do, zeby mdc poprawnie pojmowac ten termin®.

Fundamentalnym elementem definicji wolnosci jest wolno$¢ zewnetrzna i wolno$é
wewnetrzna. W aspekcie wewnetrznym to po prostu wladza osoby dajacej jej mozliwos¢
podejmowania wyboréw i decyzji w zakresie §wiata wlasnych przekonan, pogladéw itp.
Wolnos$¢ w tym aspekcie sprowadza si¢ do wewnetrznej autonomii osoby. Autonomia ta

zaktada wolno$¢ zaréwno do — cztowiek jest tu podmiotem decydujacym, jak 1 wolnosé

3 KKK 1731.

4 KKK 1732.
74

WOLNOSC I JE] ZAFALSZOWANE WIZJE W SWIETLE DOKUMENTOW KOSCIOEA KATOLICKIEGO

od - wszelkiego rodzaju naciskow i determinacji. Zatem nie ulega watpliwosci, ze istota

tej wartosci tkwi we wnetrzu czlowieka.

Drugim aspektem jest aspekt zewnetrzny nazywany wolno$cia zewnetrzng badz spo-
teczna. Jest to wybor dziatan w ramach codziennej egzystencji czlowieka dokonywanych
w ramach funkcjonowania w spoteczenstwie. Mowa tu o owej mozliwosci dziatania lub
niedziatania, czynienia tego badz czegos innego, a wiec podejmowanie przez siebie prze-
myslanych dzialan®. Brak takich mozliwosci powoduje nie tylko pozbawienie cztowieka
srodkow dgzenia do swobodnej obrony celow, ale stanowi zagrozenie jego egzystencji®. Jest

rzeczg zrozumialy, Ze takze ten aspekt zawiera w sobie tak zwang wolno$¢ od i wolnos¢ do.

Trzecim fundamentalnym elementem chrzescijanskiego rozumienia wolnosci jest do-
bro. Istota wolnosci nie jest czynienie tego, co cztowiek moze czyni¢ ze swej natury, czy-
li czynienie czegokolwiek, gdyz rzeczywista granice wyznacza tu dobro. Apostot Pawet
w Liscie do Galatéw napisal: Wy, zatem bracia powotani zostaliscie do wolnosci. Tylko nie
bierzcie tej wolnosci, jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz przeciwnie, mitoscig ozywieni
stuzcie sobie wzajemnie’. Rozwijajac te mysl, Katechizm uczy, ze prawdziwa wolnoscia jest
tylko wolno$¢ w stuzbie dobra i sprawiedliwosci, natomiast wybor niepostuszenstwa i zta
jest naduzyciem wolnosci®. Jan Pawet II w encyklice, Veritatis splendor, odnoszac si¢ do
takiego jej rozumienia, pisze o szczegolnej roli Jezusa, ktory objawia szczegdlng dynami-
ke wzrastania wolnosci ku pelnej dojrzalosci, a jednoczesnie potwierdza istnienie funda-
mentalnej wi¢zi miedzy wolnoscig, a prawem Bozym. Tak rozumiana wolnos$¢ czlowieka
i prawo Boze nie s3 ze sobg sprzeczne, ale przeciwnie — wzajemnie si¢ do siebie odwotujg’.
Wiagnie w tym ujeciu dobro nie zniewala czlowieka, nie narzuca tez mu si¢ z absolutng
koniecznoscig, ale ukazuje si¢ jako przedmiot autentycznego wyboru. W tym przypadku

zaklada tez mozliwo$¢ odrzucenia, tzn. moze tez rodzié¢ zto'°.

Wolnos¢ bardzo $cisle taczy si¢ z prawda ludzkiego bytu. Kto pragnie poczu¢ si¢ na-
prawde wolny, zobowiazany jest do poznania prawdy i podporzadkowania si¢ wraz z od-
waga skonfrontowania si¢ z jej wszystkimi wymiarami. Cztowiek jednak moze prawdzie
zadawa¢ gwalt w mniemaniu, ze w ten sposdb uzyskuje jeszcze wyzszy stopienn wolnosci

polegajacy na opanowaniu czego$, panowaniu nad czym$. W dzialaniu ludzkim, obok

5 KKK 1731.

6 J. Majka, Etyka Spoleczna, Wroctaw 1982, s. 240.
’Ga 5,13.

8 Por. KKK 1733.

° Por. VS 17.

10 por. P, Mazurkiewicz, Nauczanie spoteczne Kosciola a ,,duch’ liberalizmu, Spoleczenstwo 2 [2006], 5.220.
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celu tkwigcego w istocie rzeczy i sensu, jest tez element checi zdobycia wladzy i panowa-
nia. Jesli ta che¢ utrzymana jest we wlasciwych proporcjach, stanowi wlasciwy bodziec do
dzialania. Jesli jednak rozwinie si¢ ponad miare, z pewnoscig znieksztalci wlasciwy obraz
wolnosci i uczyni z checi zdobywania wladzy przedmiot szczegdlnego zniewolenia, ktéry

moze prowadzi¢ nawet do przemocy i zadowolenia z okrucienstwa.

Papiez Jan XXIII w encyklice Pacem in terris uwazanej za katolicki kodeks praw czlo-
wieka ukazuje bogata tre§¢ prawa do wolnosci w kontekscie poszukiwania prawdy, wypo-
wiadania i rozpowszechniania swych poglgdow, swobodnej twérczosci artystycznej, korzy-
stania z dorobku wiedzy, oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiami wlasnego sumienia,
wyznawania religii publicznie i prywatnie''. Wymienione aspekty prawa do wolnosci jesz-
cze glebiej ukazuja, ze jego szczegdlowa tres¢ nie wyraza si¢ tylko prawem do gwarantowa-
nej ochrony przed przymusem i koniecznoscia, ale daje mozliwos¢ realizowania wolno$ci
nie tylko w sensie negatywnym, jako wolno$¢, od bo i w sensie pozytywnym, jako wolnos¢

do w plaszczyznie wewnetrznej i zewnetrznej.

Pismo Swiete w sposdb bardzo konkretny ukazuje, ze wolno$¢, ktéra dat Bog cztowie-
kowi, jest ograniczona, ale to ograniczenie ma stanowic i zabezpiecza¢ przed grzechem
i jego konsekwencjami. Opis grzechu pierworodnego w Ksiedze Rodzaju dowodzi, Ze czto-
wiek, postepujac wbrew boskiemu nakazowi, narusza stan harmonii z przyroda, ktérej
jest czgscig. E. Fromm, nawigzujac do tego wydarzenia, zauwaza, ze z punktu widzenia
Kosciota jest to grzech, natomiast z punktu widzenia jednak cztowieka jest to poczatek
ludzkiej wolnosci'. Jan Pawet II, nawigzujac do opisu stworzenia, ukazuje, ze cztowiek
stworzony na obraz Bozy uczestniczyl w wolnosci samego Boga, gdyz wolnos¢ cztowieka
zawsze jest wolno$cig na wzdér wolnosci Stwdrcy'. Dlatego tez, cztowiek od zarania swojego
istnienia staje wobec wyboru miedzy roznymi trybami swojego postepowania [...] musi wy-
bierac migdzy réZnymi sposobami postgpowania'. Te wybory nie s3 dla niego tatwe, totez

czesto czlowiek podejmuje bledne decyzje.

Znany polski etyk T. Slipko, dokonujgc proby zdefiniowania wolnosci, pisze, ze nie
jest ona jaka$ tajemniczg, samodzielng, w powietrzu zawieszong hipostazg, ale atrybutem,
swoistym uzdolnieniem czlowieka, z tego tez powodu okreslonym w swej rzeczywisto$ci

naturg tegoz czltowieka. Innymi stowy, wolnos¢ czlowieka jest tym, czym jest sam czto-

"' Por. PT 12-14.
2 por. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1970, s. 48.
'3 Por. M. Halama, dz. cyt., s.14 — 19.

4 g Fromm, dz, cyt., s. 48.
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wiek. W tym kontekscie zastanawiajace jest to, ze czlowiek chce dokonywac wyborow,
ktére nie zawsze sg korzystne dla niego samego. Czg¢sto popelnia bledy, ktore rzutujg na

cale jego zycie.
2. Wspolczesne koncepcje wolnosci

Czasy wspodlczesne dowodza, jak ludzie wysoko sobie cenigc wolnos¢ i zarliwie o nig
zabiegajac, czesto sprzyjaja jej w sposob falszywy, jako swobodzie czynienia wszystkiego,
co tylko si¢ podoba, w tym takze i z{a'®. Jan Pawel IT mowi, ze wolnos¢ moralnie nie polega
na mozliwosci czynienia czegokolwiek, ale na zdolnosci cztowieka do swobodnej realizacji
tego, co odpowiada jego powotaniu, jako syna BoZego, uczynionego na obraz swego Stwor-
cy". Zatem czlowiek nie jest prawdziwie wolny, jesli sprzeciwia si¢ glebokim wymogom
swej natury'®. Jesli wolno$¢ zostanie pozbawiona podwalin moralnych, to tatwo bedzie ja
pomyli¢ z rozwigzloscig. Obecnie dos¢ powszechnie zauwaza si¢ myslenie, Zze wolnos¢ po-
zbawia ograniczen i odpowiedzialnosci. Wolnos¢ absolutna prowadzi do traktowania ciata

czlowieka, jako surowca, pozbawionego znaczeni i wartosci moralnych®.

Przygladajac sie nowozytnym ruchom wyzwolenia cztowieka, trzeba stwierdzi¢, ze wy-
sitek majgcy na wzgledzie wyzwolenie mysli i woli z ich ograniczen, doprowadzit niektorych
do przekonania, ze moralnos¢, jako taka, stanowi irracjonalng przeszkode, ktérg czlowiek
zdecydowany na to, by si¢ sta¢ panem samego siebie, ma prawo przezwyciezyc®. Niestety,
przykladéw Zle pojetej wolnosci jest we wspdtczesnym swiecie duzo. Wéréd smutnych do-
woddw tego stanu rzeczy mozna wskazaé m.in. na aborcje, eutanazje czy homoseksualizm.
Trudno powiedzie¢, ze jest to dobrze pojeta wolnos¢, skoro cztowiek chce decydowac
o zyciu drugiej osoby lub, jak w przypadku homoseksualizmu, dziala¢ wbrew naturze.
To, Ze osoba taka glosno manifestuje swoje prawo do wolnosci w swojej sferze seksualnej

i swojego sumienia, nie znaczy wcale, Ze ma do tego absolutne prawo?..

Poruszajac problem wolnosci, nie sposéb nie zada¢ sobie pytania o nature ludzka,

a zwlaszcza, jakie miejsce zajmuje ludzkie ciato w kwestiach prawa naturalnego. Wolnos¢,

15 Por. T. Slipko, Rewolucja seksualna, Warszawa 2005, s.10.

'¢ Por. VS 34.

'7 Jan Pawel I, Modlitwa niedzielna z papiezem, Wolnosc i prawda (17 X 1993), [w:] OR 15: 1994, nr 1, 5.48.
8 por. E. Fert, Wychowanie do czystosci w nauczaniu Jana Pawla II, Kielce 1998, s. 48.

Vs 48.

%% Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertatisconscientia.

Rzym 1986, s.11.

2! Por. J. Seifert, Blask prawdy, jako fundament dziatania moralnego. O encyklice Jana Pawla II ,, Veritatis

splendor” s. 170. [w:] Jan Pawet 11, Veritatis splendor. Teksty i komentarze, [red.] A. Szostek, Lublin 1995
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ktérg uwaza si¢ za absolutng, prowadzi do traktowania ciala cztowieka jako surowca po-
zbawionego znaczen i wartosci moralnych, dopdki nie uksztaltuje go wedlug swojego
zamystu® pisze Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor. W takim kontekscie relacja
miedzy wolnoscia, a tak zredukowana naturg oznacza roztam w samym cztowieku. Cialo,
ktéremu obiecane zostalo zmartwychwstanie, bedzie miato udzial w chwale. Nie wolno
nam zapomnie¢ o wigzi taczacej rozum i wolng wole ze wszystkimi wltadzami cielesnymi
i zmyslowymi. Pamietac trzeba tez, ze cala osoba wlacznie z cialem, zostaje powierzona
samej sobie i wlasnie w jednosci duszy i ciala jest podmiotem wlasnych aktéw moralnych.
Papiez Jan Pawel II przypomina tez, Ze osoba ludzka nie moze by¢ sprowadzana do samo
projektujacej sie¢ wolnosci, ale powinna posiada¢ sprecyzowang strukture duchows i ciele-
sng. Brak takiego szacunku doprowadza do relatywizmu i samowoli, co w koncu prowadzi

do fatszowania ludzkiej wolnosci i zacierania si¢ sensu ludzkiej ptciowosci®.

Czlowiek, jako stworzenie, nie powinien w swojej wolnosci uczestniczacej w wolno-
$ci Boga, domagac si¢ calkowitej autonomii moralnej oderwanej od egzystencjalnego
odniesienia do Stwoércy. Jako osoba, czlowiek zostal obdarzony rozumem i wolng wola,
i dlatego moze on wykorzystac te przymioty, przeciwstawiajac si¢ Stworcy, roszczac sobie
zupelng suwerennos¢. Taka wynaturzona koncepcja ludzkiej wolnosci wigze sie zawsze
z redukcyjng antropologig, czyli z niewtasciwym, zaklamanym rozumieniem subiektywnosci
cztowieka, ktory zaweza pojecie godnosci osoby ludzkiej. Fatszywe rozumienie ludzkiej wol-
nosci wyraza sig przede wszystkim w absolutyzowaniu znaczenia jednostki ludzkiej, a wigc

w skrajnym ujmowaniu autonomii czlowieka®.

3. Kosciol wobec wizji wolnosci

Ojciec Swiety Jan Pawet IT méwi, ze réznorodnosé tradycji i obyczajéw w ramach cywili-
zacji ludzkiej moze prowadzié do negacji uniwersalnych ludzkich wartosci i relatywistycznej
koncepciji moralnosci®. Prowadzi to do tego, ze cztowiek w swojej wolnosci chce wybierac,
co jest dla niego dobre, a co zle*®. Bog cztowiekowi polecil jes¢ owoce z wszelkiego drzewa
z wyjatkiem drzewa poznania dobra i zla. Poprzez ten obraz Bog poucza, ze wladza o de-
cydowaniu o dobru i ztu nalezy wylacznie do Boga. Jak naucza Bp Kiernikowski w grzechu

nie chodzi tylko o pewien gest albo czyn, ktory - jako jakis przypadkowy blgd - pozostatby na

22 por. VS 48.
23 Por. VS 48.

2% J. Nagorny, Miedzy «kulturg Smierci» a «kulturg Zycia» - wyzwania wspolczesnosci,[w:] Jan Pawet I,
Evangeliumvitae. Tekst i komentarze, [red.] T. Styczen, J. Nagorny, Lublin 1997, s. 153.

%% Por. VS 33.

2 Por. Rdz 2, 17.
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zewngtrz cztowieka. Grzech spowodowat zmiang w samym wnetrzu, w tozsamosci czlowie-
ka. W konsekwencji spowodowat zmiang ogolnej sytuacji samego cztowieka”. Ta sytuacja
doprowadza nas do momentu, ze wolnos¢ jest owocem Paschy Chrystusa, czyli Jego zwy-
cigstwa nad grzechem, nad Smiercig, nad prawem rozumianym jako prawo niewolnictwa®.
Wolnos¢ w biblijnym rozumieniu to zaproszenie w glgb Paschy, czyli uczestnictwo w Smierci

i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, ktéry wyzwolit nas ze wszystkich uzaleznien®.

Samo zjawisko absolutyzowania wolnosci ma swoj poczatek m.in. w zalozeniach filozo-
fii egzystencjalnej. Konsekwencja tych stanowisk swiatopogladowych jest wyjecie wolno-
sci spod obiektywnego tadu moralnego, ktorego cztowiek nie tworzy i w podstawowych
zasadach nie zmienia. Miejsce owego porzadku w filozofii egzystencjalnej zajmuje wtasnie
sam czltowiek, tworzgc sobie taki swiat moralnych idei, jaki uwaza za odpowiedni dla reali-
zacji swojej wolnosci®®. Wolnos¢ czlowieka nie moze polegac na absolutnej niezaleznosci od
kogokolwiek i czegokolwiek. Wolnos¢, jako catkowita niezaleznos¢ od kogokolwiek, prowadzi
do swoistego rozwydrzenia, ktére, odwotujgc sie do przemocy i hedonizmu, sieje wokét znisz-
czenie®'. Dlatego trzeba pamieta¢, ze wolno$é¢ to dar z siebie. Wolno$¢ nie moze oznaczac

czynienia tego, co mi si¢ podoba.

Francuski moralista X. Thevenot podkresla, ze wolnos¢ ludzka nie jest wolnoscig abso-
lutng. Moéwi, ze tylko Bog jest wolny w sensie absolutnym, za$ wolno$¢ ludzka jest wolno-
$cig partycypacji, czyli takiej, ktora uczestniczy w wolno$ci Bozej, ale jej nie doréwnuje®.
Samo absolutyzowanie wolnosci niesie ogromne konsekwencje dla etyki, antropologii
oraz nauczania moralnego Kosdciota. Absolutyzowanie to prowadzi do prywatyzacji, rela-
tywizacji i subiektywizacji norm moralnych. Prawdziwo$¢ sadéw sumienia zastegpowana
jest szczero$cig, autentycznoscia, zgoda z samym soba. Widac¢ w tym, ze zapomina sie, ze
sumienie to nie tylko norma normans, ale norma normata®. Dochodzi do tego, ze w miej-
sce, gdzie powinno by¢ odkrywanie i kierowanie si¢ prawem naturalnym, prawem Bozym,

wchodzi kierowanie si¢ indywidualnym prawem prywatnym.

*7 7. Kiernikowski, Eucharystia i jednosé, Czgstochowa 2000, s. 28.

28 . Stefanek, Paradoks wolnosci, , [w:] Czlowiek. Osoba. Ple¢, [red.] M. Wojcik, Lomianki 1998. s. 95.
29 Tamze, s. 96.

%% T Slipko, Za czy przeciw zZyciu, Krakow — Warszawa 1992, s. 58.

1 J. Augustyn, Jezus najwyzszym wzorem wolnosci, [w:] Goéé Niedzielny 40/1995, s. 7.

2 Por. X. Thevenot, Morale fondamentale, Paryz 2007. s. 91.

%3 S. Skobel, Humanistyczny wymiar teologii moralnej, £.6dz 2010, s. 155.
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4. Wybrane zagadnienia zafalszowanej wizji wolnosci

Stwierdzenie, ze nieskoniczona wolnos¢ realizuje sie tylko w Bogu, moze by¢ negowa-
ne, ale konfrontujac pojecie wolnosci nieskonczonosci, dojdziemy do jedynego mozliwego
wniosku i jedynej stusznej tezy, ze autentyczna wolnos¢ nigdy nie moze by¢ nieskonczona.
Przyjecie zalozenia, Ze wolnosc¢ jest nieskonczona, jest jednoczesnie jej logicznym oraz
ontologicznym zaprzeczeniem, bo dawatoby wolnosci mozliwo$¢ nieustannego znoszenia
sie i ograniczania. Dawaloby to mozliwos¢ zabierania wolno$ci jedni drugim. Silniejsi za-
bieraliby prawo do zycia stabszym, a w zyciu spotecznym rzadzilyby anarchia i chaos. Pa-
mietac trzeba, ze w wolnosci zakres woli oraz odpowiedzialnosci muszg si¢ zawsze réwno-
wazy¢. Wolnos¢ aktualizuje sie i racjonalizuje si¢ w ograniczeniach. Granica nie zaprzecza
wolnosci, lecz w istocie jg dopelnia i realizuje. O nieskonczonej wolnosci mozna przeciez

mowié jedynie w kontekscie nieskonczonego umystu, jakim jest Bog™.

Niektore nurty mysli wspolczesnej do tego stopnia podkreslaja znaczenie wolnosci,
ze czynig z niej absolut, ktéry ma by¢ zZrédlem wolnoséci. W tym kierunku idg doktryny,
ktore deklaruja, Ze sg ateistyczne. Doktryny te przyznaja sumieniu indywidualnemu pre-
rogatywy najwyzszej instancji osgdu moralnego, ktére kategorycznie i nieomylnie decydujg
o tym, co jest dobre a co zle*. Do tej tezy niestusznie dodaje si¢ teze, wedlug ktdrej osad
moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Doprowadzilo to
do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osagdu moralnego. Laczy sie to tez z kryzysem
zagadnienia prawdy. Zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru, doprowadzit do zmiany
koncepcji sumienia. Sumienie nie jest postrzegane jako akt rozumowego poznania do-
konywanego przez osobe, ktéra w okreslonej sytuacji ma zastosowa¢é wiedz¢ uniwersalng
o dobru i wyrazi¢ swdj sad o tym, jaki sposob postgpowania nalezy uzna¢ w tym momen-

cie za stuszny?®.

Warto si¢ zastanowic¢ czy przejawem takiego tworzenia sobie ideologicznych wartosci
nie jest ustawa Parlamentu Europejskiego dotyczaca zwigzkéw homoseksualnych z roku
1994. Papiez podczas modlitwy Aniot Panski dnia 20.02.1994 roku w swojej wypowiedzi
ustosunkowuje si¢ do rezolucji przyjetej przez Parlament Europejski dotyczacej zwigzkow
0s6b homoseksualnych. Papiez méwi, ze niedopuszczalne jest nadawanie sankcji praw-
nych praktyce homoseksualnej. Kontynuuje dalej swoja wypowiedz, méwiac, ze parlament

w sposob nieuprawniony nadat walor prawny zachowaniom dewiacyjnym, niezgodnym

3% Tamze. s. 155 -156.
33 VS 32.

36 por. VS 32.
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z zamystem Bozym: wiemy, ze czlowiek ulega stabosciom, ale Parlament w ten sposob popart
ludzkie stabosci”’. Papiez mowi dalej, Ze nie moze stanowi¢ prawdziwej rodziny zwigzek
dwdch mezcezyzn czy kobiet. Takim zwigzkom nie mozna przyznawaé prawa do adopcji
dzieci, gdyz wyrzadziloby im si¢ wielkg krzywde. Dzieci te nie mialyby prawdziwej rodzi-
ny, gdyz nie znalazlyby tam ojca i matki, a dwéch ojcow lub dwie matki*®. Nie znaczy to
wcale, ze Papiez w jakikolwiek sposob dyskryminuje tu osoby o tendencjach homoseksu-

alnych. W swoich wypowiedziach jest daleki od tego.

Osoby homoseksualne, jako osoby ludzkie, maja te same prawa, co wszyscy ludzie,
w tym prawo do takiego traktowania, jakie nie uwtacza ich godnosci osobistej*. Nie zna-
czy to wcale, ze majg prawo do zawarcia zwigzku malzenskiego, czy adopcji dzieci. Tak
jak panstwo moze ograniczy¢ korzystanie z pewnych praw, np. cierpiacym na chorobe
zakazna lub psychiczng, aby chroni¢ dobro wspolne, tak tez dla dobra wspolnego moze nie
zezwalac na tego typu ustawy. Kosciot dlatego w tych sprawach wypowiada si¢ radykalnie,
gdyz ma obowigzek umacnia¢ zycie rodzinne i moralnosé¢ spoteczenstwa na fundamen-
cie podstawowych warto$ci moralnych®. Kosciot katolicki zawsze nauczal, Ze seksualne
wyrazenie mitosci przeznaczone jest, zgodnie z planem BoZym, co do stworzenia, jedynie
dla zwigzku matzeriskiego migdzy mezczyzng a kobietq. Dlatego Kosciot w zaden sposéb
nie moze umieszczac na tej samej ptaszczyznie homoseksualnego partnerstwa i matzeristwa

heteroseksualnego*.

W $wietle tych argumentéw zaréwno zadania jak i proby przekonywania i obarcza-
nia Ko$ciota mianem nietolerancyjnego sa bezpodstawne. Doskonale wida¢ przy tym,
ze obecne ataki na Kosciol, jako na instytucje bronigcg dobra rodziny i spoteczenstwa
s3, delikatnie méwiac, bardzo krzywdzace. Zarzuty, jakoby Koscidt byl instytucja, ktora
jest nietolerancyjna wobec os6b homoseksualnych, tracg w tym swietle jakikolwiek sens.
Doskonale wida¢, ze Koscidt stara si¢ w kazdy mozliwy sposob ukaza¢ wlasciwa wizje
wolnosci osoby. W swoich wypowiedziach Koscidt nie potepia czlowieka, tylko jego za-
chowania. Nie ogranicza jego wolnosci, tylko ukierunkowuje go na wlasciwie pojeta wol-
nos¢, ktora ma doprowadzi¢ go do odpowiedniego funkcjonowania w $wiecie, ktére moze

by¢ rozumiane bardzo réznie. Osoba heteroseksualna obdarzona przez Boga otwartos$cia

7 Jan Pawet II, Modlitwa niedzielna z papiezem 20.02.1994, Nie wolno falszowac norm moralnych, OR
15: 1994, nr 4, s. 39.

38 Por. Tamze, s. 39.
39 Por. UD 12.
0 por. UD 16.

*! G.B. Hume, Nauczanie Kosciola Katolickiego dotyczqgce homoseksualistow, [w:] Homoseksualizm. Do-
kumenty Kos$ciota, opracowania, rozmowy, swiadectwa, Red. T Huk, Warszawa 2000, s. 72.
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na potomstwo, bedzie widziala je jako jeden z celéw swojego Zycia. Zas osoba homosek-
sualna réwniez wyposazona w ten dar, a z racji posiadania orientacji homoseksualnej
w swej wolnosci bedzie zamykala sie na ten dar. Stwierdzenie, ze kazdy akt wolnosci two-
rzy czlowieka niezaleznie od przedmiotowej, racjonalnej i uzasadnionej tresci, jest utopia,
poniewaz dobry wybér niesie skutki pozytywne dla osoby, a zly, skutki negatywne. Nigdy
nie jestesmy poza dobrem i ztem, jak chcial E Nietzsche — gdyz nigdy nie jesteSmy poza
naturg osoby ludzkiej wyznaczajacej, co jest dla niej dobre, a co zle. Cztowiek, ktéry nie
potrafi osiggnaé wewnetrznej wolnosci, nie potrafi ustrzec si¢ zachowan, ktére krzywdza
jego samego i innych. Ten czlowiek ulega naciskom ciala, subiektywnemu mysleniu, emo-

cjom, presji Srodowiska czy réznego rodzaju uzaleznieniom*.

Problem dzisiejszego cztowieka z wolnoscig niejednokrotnie bardzo $cisle faczy si¢
z problemem plciowosci. Czlowiek, w sobie wygodny sposéb, chce decydowac o tym, co
jest dobre, a co zle. Chce decydowa¢, w jaki sposob bedzie korzystat z plciowosci. Nalezy
tez powiedzie¢, iz czesto chce wykorzystywac swoja plciowosc i jej atrybuty do waskich

celow, ktore stoja w jawnej sprzecznosci z szeroko rozumianym dobrem.

Odnoszac zagadnienie zle rozumianej wolnosci do zjawiska homoseksualizmu, mozna
przywota¢ stowa Deklaracji Persona humana. Jej autorzy zauwazaja, iz znaczna liczba oséb
o sklonnosciach homoseksualnych, idac za pewnymi racjami natury psychologicznej oraz
wbrew stalej nauce Urzedu Nauczycielskiego Kosciota i moralnemu wyczuciu ludu chrze-
$cijaniskiego - poblazliwie osadza, a nawet catkowicie uniewinnia tego typu zachowania®.
Prowadzi to do tego, ze osoby ze skfonnosciami homoseksualnymi domagaja si¢ prawa do
zawierania zwigzkow malzenskich, a takze prawa do adopcji dzieci. To, co dla wielu wyda-
je sie by¢ oczywiste, ze malzenstwo to zwigzek dwojga 0séb przeciwnych plci, przez wiele

0s6b o orientacji homoseksualnej jest traktowane jako wyraz dyskryminacji.

W. Péttawska, poruszajac temat rodzicielstwa, zauwaza, ze: nie mozna oderwac plcio-
wosci od zadan rodzicielskich. Powolanie do rodzicielstwa nie jest powszechne, jakkolwiek
wigkszos¢ ludzi spedza zycie w rodzinach. Dla tych wszystkich, ktorzy nie majg powotania,
aby by¢ mezem i Zong jest jedno rozwigzanie: zaniechanie dziatania seksualnego*. Nie zna-
czy to wcale, Ze mowa jest tu tylko o osobach homoseksualnych, bo wypowiedz ta odnosi
sie do wszystkich, takze do 0oséb homoseksualnych, ktére w swoich wypowiedziach nie-

jednokrotnie mdéwia, ze maja prawo do wspdlzycia i jest to naturalne i zgodne z natura.

2 Por. R. Guardini, Koniec czaséw nowozymych. Swiat i osoba. Wolnos¢, laska, los, Krakow 1969, s. 247-248.
43

Por. PH 8.
* W. Pottawska, Wypowiedzi panelowe, [w:] Homoseksualizm — sprawa prywatna? Zeszyt 4, [red.] M.

Renkielska, Kielce 1998, s. 37.
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Tak jak wlasciwe jest wedtug nich wspoélzycie seksualne z osobnikami tej samej pici, tak
tez i nie stanowi problemu ciagta zmiennos¢ partneréw. R. Cohen opisuje w swojej ksigzce
tendencje, ktdre towarzysza wigkszosci osobom z problemem homoseksualizmu, a mia-
nowicie ciggla zmienno$¢ partneré6w*. Smiato wiec mozna powiedzie¢, ze wychowywanie
dzieci przez pary homoseksualne przy ich niestatosci, jest co najmniej wielkim ryzykiem

dla stanu psychicznego mlodego cztowieka.

Zakonczenie

Pojmowanie wolnosci i jej atrybutéw we wspotczesnym swiecie jak widzimy jest bardzo
réznorodne i wielowymiarowe. Niestety dar, ktéry otrzymaliémy od Boga zostaje zafatszo-
wany, znieksztalcony lub uzywany wylacznie do prywatnych korzysci i celéw. Jednakze
zaznaczy¢ trzeba, iz wiele postaw i wybordw poszczegoélnych grup i spotecznosci, choc¢by
katolikéw, uwypukla niezwykty dar jakim jest wolno$¢ ludzka otrzymana od stworcy. Wie-
lu pojmuje ja jako nieograniczony dar Boga w ktérym uznaja godno$¢ osoby ludzkiej, jej
wywyzszenie do wymiaru dziecka bozego i usynowienia. Tak pojmowana wolnos$¢ ludzka
nie narusza osoby ludzkiej w jakimkolwiek wymiarze i prowadzi do wlasciwych postaw
wobec drugiego czlowieka. Wolno$¢ cztowieka pojmowana jako dar z siebie dla drugiego

prowadzi do wolnosci w Bogu, ktdra jest doskonala.

Summary

Liberty and its distorted vision in the light of the documents of the Catholic Church

One of the fundamental values in human life is freedom. In order to feel truly free,
a lifelong process of education for freedom is needed, which presumes the existence of
appropriate foundations and the necessity of the truth about man. The desire to be free is
inscribed in the heart of man. The teachings of Catechism of the Catholic Church show
that freedom is rooted in the mind and will of man with the possibility to act or not to
act, to do something, therefore, to take voluntary action. The fundamental elements in the
definition of freedom are external freedom and internal freedom. In the internal aspect,
it is simply the power of an individual to make choices and decisions concerning the world
of his own beliefs, views, etc. Freedom in this aspect refers to the internal autonomy of the
person. The second is the external aspect called external or social freedom. It is choice of
actions as part of man’s everyday existence, undertaken within the framework of function-

ing in society.

> Por. R. Cohen, Wyjs¢ na prostg, Krakow 2005, s. 33-52.
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The third fundamental element of Christian understanding of freedom is good. The
core of freedom is not to do what man can do by nature, or do anything, because the real
boundaries are defined by good. Man, as he was created with his freedom participating in
the freedom of God, should not demand complete moral autonomy separated from the
existential reference to the Creator. As a person, man has been blessed with intelligence
and free will, and may therefore use these qualities to oppose his Creator claiming com-
plete sovereignty. The problem with freedom of today’s man is frequently connected with
the problem of sexuality. In a convenient way man wants to decide what is good and what
is bad. He wants to decide how he will use his sexuality. It should also be said that man of-
ten wants to use his sexuality and its attributes for narrow purposes, which are in apparent

contradiction with the widely held beliefs.
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Wstep

Kazdy chrzescijanin, w swym codziennym zyciu prébuje ciggle na nowo odpowiedzie¢
na pytanie o sens i cel wiary, cho¢ wspolczesne czasy utrudniajg myslenie o swym zyciu
w perspektywie przysztosci. Artykul ma na celu przypomnienie podstawowego i ostatecz-
nego sensu ludzkiej egzystencji, ktorym jest zycie wieczne. Bedzie zastosowana metoda
systemowo-personalistyczna, w ktérej punktem wyjscia rozumianej jako byt najwyzszy
jest osoba ludzka, do niej odnosi si¢ cala rzeczywistos$¢ stworzona. Zaréwno eschatologia,
jak i cala rzeczywisto$¢ chrystologii i soteriologii chrzescijanskiej, traktuja o rzeczywi-
stosci osobowej, a wiec bazujg na pojeciu osoby jako realnej rzeczywistosci i do niej sie
takze realnie odnoszg. Na tym personalistycznym fundamencie dokonywana bedzie ana-
liza jezyka teologicznego, dogmatycznego i pastoralnego, dotyczaca oceny w jakiej mierze

mozna mowic o celu egzystencji czlowieka.

* Autorka jest doktorantka teologii dogmatycznej na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta II.
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Artykul traktuje o zyciu czlowieka w ojczyznie ziemskiej, ktdra jest miejscem reali-
zacji Bozego planu. Zycie na ziemi jest nieustanng wedrowkg a smier¢ jest przejsciem od
pielgrzymowania ziemskiego do ojczyzny niebieskiej, gdzie Ojciec przyjmuje wszystkie swo-
je dzieci «z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludow i jezykéw»'. Dla cztowieka wiary
nadzieja na niebo rozpoczyna sie antycypacyjnie juz teraz, w Zmartwychwstalym. Zaden
czlowiek nie moze wigc przej$¢ obojetnie obok tej wielkiej obietnicy. Nasze nowe zycie
z Bogiem wynika z faktu wlagczenia cztowieka - za posrednictwem nie$miertelnej duszy —

w dialog ze Stworcg juz tutaj — na ziemi.
1. Ojczyzna ziemska

Czym wlasciwie ojczyzna jest? Probowalo na to pytanie odpowiedzie¢ wielu uczonych,
historykéw, politologéw. Jest rzecz pewna, ze aby méwi¢ o ojczyznie nalezy powiedzie¢
réwniez o patriotyzmie i odwrotnie. Sg to dwie ptaszczyzny, ktore sie wzajemnie przenika-
ja ijedna bez drugiej nie moze istnie¢. Sam termin posiadajacy charakter pojecia teryto-

rialnego wywodzi si¢ od stowa patria (fac. ojczyzna), a zatem od ojca.

Ks. prof. Czestaw Stanistaw Bartnik ttumaczy wyraz ojczyzna® jako czasoprzestrzen-
ng, materialng, przyrodnicza i ludzka nisze¢ zycia, ktéra czlowieka zrodzila, ksztaltuje,
zwlaszcza w poczatkach, utrzymuje i realizuje osobowosciowo i duchowo. Uwaza on, ze
na ojczyzn¢ skladaja si¢ trzy czynniki: ziemia rodzinna, element rodzicielski oraz $rodo-
wisko ksztaltujace ludzi psychicznie, duchowo i osobowosciowo’. Ludziom, ktérzy nie
lubig patosu i definicji by¢ moze spodoba si¢ opis Ernesta Brylla: Ojczyzna nie jest miej-
scem samotnym. To miejsce, gdzie musimy byc¢ razem®. Jan Pawel II ttumaczy, Ze ojczyzna
jest pojeciem $ciSle zwigzanym z rzeczywisto$cia ojca. Jest to dobro, ktore otrzymujemy
po ojcach, jako swego rodzaju ojcowizna. Na ojczyzne jednak czesto mowi sie Matka
i rowniez to stwierdzenie jest stuszne. Wiemy dobrze, ze czgsto dziedzictwo duchowe jest
przekazywane za posrednictwem matek. W kulture czlowieka od samego poczatku wpi-
sane jest piekno. Pickno wszech$§wiata jest odbite jakby w oczach Boga. Bioragc pod uwage
personalistyczng wizje kultury trzeba jednoznacznie uzna¢ prymat kultury duchowej czto-

wieka przed kulturg jego wytwordw. Niestety dzi$ popularny i zarazem jednostronny staje

' Benedykt XVI, Rozwazanie przed modlitwg ,, Aniol Pariski”, 1 listopada 2005 roku [dostep. 15.05.2019.
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/modlitwy/ap 01112005.html]

% Po hebrajsku nahalah, po grecku patris, po tacinie patria, po staropolsku ojcowizna. Zob. Cz. S. Bartnik,
Ojczyzna w potrzebie, Lublin 2011, s. 13.

? Por. Cz. S. Bartnik, dz. cyt., s. 13.
4 E. Bryll, ...dotkng¢é Niewyrazalnego, tekst jeszcze nieopublikowany. cyt. za J. Salij, Patriotyzm dzisiaj,
Poznan 2005, s. 16.
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sie model kultury konsumpcyjnej, zsekularyzowanej. Méwiac o kulturze, bardziej akcen-
tuje sie wartosci ekonomiczno-utylitarne typu mie¢, anizeli warto$ci moralno-duchowe
typu byé. Zycie ziemskie, wraz ze wszystkimi zadaniami, ktére czlowiek podejmuje jest
wpisane w boski plan. Czlowiek w swym dzialaniu zawsze winien by¢ ukierunkowany na
zycie ku czemus wiecej. W przeciwnym razie jego zycie moze zagubi¢ swoéj podstawowy cel,

do ktérego kazdy czlowiek jest przeznaczony.

Papiez przyklada wielka wage do tego, iz zrozumienia pojecia ojczyzny trzeba szuka¢
w Ewangelii. Chrystus bardzo czesto uzywa stowa Ojciec. Mozna zatem wywnioskowac,
iz nauczanie Jezusa zawiera w sobie tez elementy teologicznej wizji ojczyzny i kultury.
Syn Bozy, przychodzacy od Ojca przynosi ludzkosci szczegdlne dziedzictwo. Wychodzi
od Ojca i przychodzi na $wiat. Ojczyzna, ktéra zawdzigczamy Chrystusowi, kieruje nas
w strone ojczyzny wiecznej. Majac na uwadze perspektywe niebieskiej ojczyzny, zauwaza-
my, iz w dziejach polskich na tym tle zrodzila si¢ gotowos¢ stuzenia ojczyznie doczesnej,

az do poswiecen niejednokrotnie heroicznych®.
2. Homo Viator - w drodze ,,do”

Zycie ludzkie jest skierowane na cel wyzszy, najwyzszy. Czlowiek juz w zamiarze
Najwyzszego zostal stworzony do mitosci 1 dla Mitosci. Byt jedynym stworzeniem,
ktorego Bog zechcial dla Siebie samego, aby Go kochat, wielbil, oddawat Mu czes¢. Jak
uczy Katechizm Koéciota Katolickiego cztowiek jest uprzywilejowany, gdyz od dnia naro-
dzin jest zaproszony do wyjatkowej relacji ze Stworzycielem’. Tylko w Komunii z Bogiem

moze znalez¢ swoje szczescie®.

W literaturze zaréwno $wieckiej jak i religijnej mozna spotka¢ topos Homo viator —
cztowiek pielgrzym. W filozofii Gabriela Marcela czlowiek jest wedrowcem 1 jako byt
wcielony dazy calym swym zyciem ku pelni Bycia zwigzanym z zyciem nadprzyrodzo-

nym’.

Wedlug Karla Rahnera Bég skonstruowal czlowieka jako nieskonczone pytanie,
ktorego celem jest On Sam. By czlowiek byl w stanie przyja¢ Boga, Ten mu si¢ objawil
i pozwolil pozna¢ w Bogu-Cztowieku jako Jego odpowiedz. Bez tej Odpowiedzi cztowiek

pozostawalby nieodpowiedzianym pytaniem, ktére krazytoby w pustce, w nicosci i w od-

5 Por. M. Kluz, Kultura w stuzbie moralnego rozwoju cztowieka, ,,Studia Theologica Varsaviensia” UKSW
2 (2013) s. 288.

6 Por. Jan Pawel 11, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 67-69.
7 Por. KKK 27.
8 Por. KKK 45.

9 Por. J. Konkowska, Osoba w ujeciu Gabriela Marcela jako Zrédio inspiracji wychowawczych, ,,Forum
pedagogiczne” 2(2015), s. 106.
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daleniu od Boga. Bog jest Tajemnica czltowieka i jako Tajemnica staje si¢ jemu jednocze-
$nie bliski, otwiera si¢ dla cztowieka'®. Jak uczy Katechizm Kosciota Katolickiego: Pragnie-
nie Boga jest wpisane w serce cztowieka, poniewaz zostat on stworzony przez Boga i dla Boga
(...)"", na obraz i podobienstwo Boze. Pewne jest jeszcze to, iz posréd ogromnego $wiata
zycia, cechg, ktéra odréznia ludzi od pozostalych stworzen jest wolna wola i rozum. Jeste-
$my osobami, panujacymi nad $§wiatem, kreujacymi swiat. To, co najwazniejsze: czlowiek
ma dusz¢ nie$miertelng i jego cialo zmartwychwstanie i caly (z duszg i cialem) osiagnie
zycie wieczne z Bogiem. Ta podstawowg prawde przypomina tez Joseph Ratzinger. Nie-
$miertelnos¢ i wieczno$¢ nie s sprawg naszego dzialania i nie s3 w naszej mocy, sg one
darem od Stworcy. Czlowiek moze za$ ten dar albo przyjaé, albo odrzuci¢'?. Rozumienie
nie$miertelnosci ma dialogiczny charakter, dlatego iz wychodzi od pojgcia Boga. Bég jest
Panem zyjacych i zalezy Mu aby Jego stworzenie nie zgingto. Bég posiada niesmiertelnos¢
i sam jest nieSmiertelnoscig jako spelnianie si¢ relacji trynitarnej milosci. Sam Bdg nie jest
~atomem”, ale relacjg, jest mitoscig i dlatego jest Zyciem. Stqd takze na relacje ludzkiej mito-

sci pada blask tajemnicy wiecznosci®.

Godnos¢ czlowieka zostala jeszcze bardziej podniesiona przez fakt Wcielenia Syna
Bozego. We Wcieleniu natura ludzka odslonila si¢ w nowy sposéb. Bog sam bedac Nie-
zdefiniowang Naturg, Tajemnicg sama w sobie, stal si¢ pelnig ludzkiej natury i przyjat ja
za swoja. I nie tylko ja przyjal, lecz dal siebie $wiatu, stajac si¢ czlowiekiem. Bog ciagle
daje mozliwos¢ wejscia cztowiekowi w swdj swiat, wywyzsza go, cho¢ sam si¢ uniza po-
przez fakt Wcielenia. Jako nieskoniczona Pelnia Bog wyzbywa si¢ siebie samego, oddaje si¢
w mitosci, wypelniajac mitoscig wszytko, co dotad byto pustka'®. Rahner szuka relacji mig-
dzy unig hipostatyczng w Chrystusie, a faskg i zyciem wiecznym w kazdym czlowieku.
Samoudzielanie si¢ Boga, czyli przyblizanie si¢ do czlowieka nie jest zwyklym wydarze-
niem, a kosmicznym. Udziela si¢ On bowiem sam i daje §wiatu w bezposrednim byciu
wewnatrz (Innewerdung) jako absolutna podstawa tego swiata. Wedlug Rahnera cztowiek
jest samoprzejsciem kosmosu w tajemnice Boga, a dokonuje si¢ to dzigki temu jednemu
Wydarzeniu - Wcieleniu Jezusa Chrystusa. Idea Chrystusa jest w kazdym czlowieku, ktéry

zyje jako konkretny moment i byt w historii. W Chrystusie dokonato si¢ samowychodze-

10 por. K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, w: K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 1, Einsie-
deln— Ziirich—Ko6lIn 1954, s. 205.

" KKK 27.
12 Por. K. Gozdz, Logos i milosé. Teologia Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Lublin 2018, s. 309.

'3 Por. Ratzinger J., Opera Omnia, t. X: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii
nadziei, przet. J. Kobienia, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin 2014, s. 158.

 por. K. G6zdz, Teologia czlowieka, Lublin 2006, s. 302-304.
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nie cztowieka ku Bogu oraz zostata ukazana droga wszystkich ludzi. Samotranscendencja
czlowieka nie jawi si¢ biologicznie, jako szybkie wzniesienie ku Bogu, lecz wynika z de-
scendencji Boga i z Jego bliskosci. W osobie Jezusa Chrystusa dokonatlo si¢ samoudziele-
nie Boga wszystkim ludziom i dzigki temu umozliwia ono samotranscendencje czlowieka.
Jezus — Syn Bozy jest obietnicg i absolutng przysztoscia, jest historig, normatywnym swia-

dectwem, a takze stalg norma Bozej Nowosci o zbawieniu®.

Bég tak umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy kto w Niego wie-
rzy miat Zycie wieczne (J 3, 16). To Zycie wieczne jest celem cztowieka. Wedlug Czestawa S.
Bartnika mozemy je rozumie¢ w dwojaki sposob: jako trwajace bez konca lub jako wypet-
nienie dobrami tamtego $wiata. Zycie w tekscie jahwistycznym w Ksiedze Rodzaju oznacza
zycie doczesne, zycie duchowe (religijne i moralne) i Zycie w niebie. Doczesne, historyczne
zycie jest przedstawiane jako faza wstepna innego zycia. Takze z symbolu nicejsko-kon-
stantynopolskiego odczytujemy, iz zbawienie polega na osiagnigciu zycia wiecznego. To
wieczne zycie nie jest dowolne czlowiekowi. Jest to cel zycia doczesnego i szansa osiaggnie-
cia nieograniczonych débr. Droga do tego celu moze by¢ przyjecie faktu odkupienia Chry-
stusa oraz prowadzenie moralnego zycia z pomoca Bozg. Myslenie o przyszlosci powinno

determinowac calg egzystencje cztowieka i by¢ antycypowane juz w doczesnosci's.

Za pos$rednictwem Chrystusa, jak wypowiada si¢ kard. Gerhard Miiller, obietnica no-
wego stworzenia §wiata w czasie mesjanskim stanie si¢ rzeczywista. Czltowiek jako stwo-
rzenie od samego poczatku byto zbawczym dziataniem, tak i jego koniec w nowym niebie
i nowej ziemi, dodajac od siebie — w nowej ojczyznie, bedzie dzialaniem zbawczym i osta-

tecznym objawieniem stwdrczej woli Boga.!”
3. Transitus

Luis Francisco Ladaria zauwaza od strony biblijnej réznice miedzy swiatem Bozym
a $wiatem ziemskim. Ale Zyjac w tym swiecie zepsucia cztowiek juz jest powotany do zy-
cia we wspdlnocie z Bogiem (2 P 1,4)'®. W naszym zyciu ujawnia si¢ powotlanie do zycia
w Chrystusie: Jesli kto§ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem (2 Kor 5,17;
Ga 6,15). Nowy staje sie dzieki obecnosci w nim Chrystusa i Ducha i tym samym odnosi

sie do nowego sposobu egzystencji tego samego czlowieka: nie Zyje on juz wiecej z siebie

'* Tamze, s. 327-334.

16 por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 895-896.

7 Por. G. L. Miiller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie, Freiburg—Basel-Wien,
1995, s. 179-180.

'8 Por. L. F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Krakow 1997, s. 123.
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samego, lecz wchodzi w catkiem nowy zakres: zZyje wedtug Ducha (kata pneuma), a nie we-

dtug ciata (kata sarka)®.

Smieré jest momentem, ktéry spotka kazdego cztowieka u kresu jego zycia. Jest pewna
tajemnicg i nigdy do konca nie bedzie mozna jej tu na ziemi zglebic i zrozumie¢. Boimy sig
$mierci, gdyz jest ona ukazaniem naszego opuszczenia przez Boga, jest cieniem piekta,
jest przeniknigta lgkiem przed nicoscig i nieobecnos$cig zycia oraz mitosci. W $mierci
do$wiadczamy przegranej, utraty mozliwej transcendencji sensu w ukierunkowanie na
bycie w Bogu. Te¢ $mier¢ przyjat zastepczo na siebie Chrystus. Dzigki czemu przybrata
ona podwdjna postac: z jednej strony jest nadal sadem nad utrata Boga, a z drugiej jest
oddaniem si¢ w rece niemierzonej Mito$ci®. Sw. Pawel powie, ze juz przez chrzest zo-
stalismy zanurzeniu w $mier¢ Chrystusa (Rz 6,3). Chrzest jest uczestnictwem w $mierci
i zmartwychwstaniu Syna Bozego, jest wspétumieraniem z Chrystusem. A zatem ciele-
sna $mier¢ jest dotarciem do kresu naszego chrztu*'. Wedlug Ratzingera $mier¢ jest po-
czatkiem zmartwychwstania, jest poczatkiem procesu rozbijania powloki starego Adama,
w ktorej Bog formuje i modeluje Nowe?. Smier¢ jest konicem pielgrzymowania cztowieka,
ale nie jest unicestwieniem, a kluczem do pytania kim wlasciwie czlowiek jest. W momen-

cie przejscia ($mierci materialnej) spelnia sie¢ w cztowieku jego cztowieczenstwo®.

Tajemnica $mierci jest przed czlowiekiem zasltonieta, ale nie przed Bogiem. Karl Rah-
ner zauwaza, ze najwigkszym spelnieniem cztowieka jest dotarcie do Transcendencji, czyli
Boga. Nie dzieje si¢ to automatycznie, ani z wylacznej woli czlowieka. To Bog pociaga
cztowieka ku sobie, udzielajac Mu siebie, szczegolnie w Swej Inkarnacji. W tym unizeniu
Nieskonczonego wida¢ objawienie czlowieka eschatologicznego, ostatecznego oraz wy-
wyzszenie go do innego jakos$ciowo $wiata. Cztowiek od samego poczatku jawi si¢ jako
egzystencja Boga w $wiecie, o ile przyjmiemy wpierw, iz Chrystus ukazuje si¢ jako ek-
-systencja czlowieka. Bog-Czlowiek w konkretnym zyciu czlowieka jest nie tylko sama
ideg, lecz jest i koegzystujacym. Dzigki czemu razem z cztowiekiem w tajemnice Boga jest
zanurzony caly §wiat i kosmos. Wraca on do Tego, od Ktérego wyszedl, aby Bog byt w Nim
wszystkim we wszystkim (1 Kor 15,28). Fakt §mierci jest momentem ostatecznego oddania

sie Bogu jako ducha i jako wolnosci*.

2 Por. K. G62dz, dz. cyt., s. 90.

2% Por. G. L. Miiller, dz. cyt., s. 557.

21 por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. X, 284-285.

22 Tamze, s. 283.

23 Por. A. M. Krapiec, Czlowiek, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 11, Lublin 2001, s. 385.

>4 Por. K. Go2dz, dz. cyt., s. 337-339.
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W $mierci Bég powoluje czlowieka do siebie. Chrzescijanin moze powtarzac¢ za $w.
Pawlem Pragne odejs¢, a byc¢ z Chrystusem 1 swa $mier¢ przemieni¢ w akt postuszenstwa
i milosci wobec woli Ojca®. Takze $§w. Ignacy Antiochenski w Liscie do Rzymian zawart
swe pragnienie: Milos¢ wlasna zostata ukrzyzowana...Jedynie zZywa woda przemawia do

mnie z glebi serca: Pojdz do Ojca™.

4. Ojczyzna przyszlosci

Kroélestwo niebieskie, niebo, zycie wieczne, ojczyzna niebianska sg synonimami. Kiedy
chcemy mowic o tej rzeczywistosci stajemy przed bardzo trudnym zadaniem. Wierzymy
w podania Pisma Swietego, w obrazy: $wiatla, pokoju, uczty weselnej, raju, niebieskiego
Jeruzalem, jakie nam przyblizyl Jezus Chrystus w swym nauczaniu, ale konkretny ksztatt
takiej egzystencji jest nam catkowicie niedostepny. W nauce biblijnej niebo oznacza re-
gion powietrza, sfera anioléw i Bozego tronu. Niebiosa sa okresleniem otwartosci na swiat
niewidzialny. Trzeba pamigtac, iz Krolestwo niebieskie ma charakter metaforyczny. Jezyk
ludzki probuje w sposdb wzniosty nazwac absolutny cel 1 sens zycia cztowieka, $wiata,
zycia niesmiertelno$ci, lecz nigdy adekwatnie ich nie ujmie. Ks. prof. Bartnik wskazuje,
1Z obraz nieba ksztaltujemy sobie sami opierajac si¢ na transcendentaliach: prawdy, dobra
1 pigckna oraz wolnosci i sprawiedliwosci. W kazdej wyzszej warto$ci probujemy upatry-
wacé znaku rzeczywistosci niebianskiej i chcemy nie tylko na nig czekag, ale ja wspottwo-
rzy¢. Wedtug niego kazda taka wytworzona warto$¢ stanowi dla cztowieka doskonalszy

stan istnienia i daje mu mozliwo$¢ antycypowania stanu wiecznego®.

Biblijne wyrazenie odnoszace si¢ do Ojca Ktérys jest w niebie nie oznacza bynajmniej
jakiego$ miejsca (przestrzeni) lecz jest sposobem istnienia, majestatem Boga. Ojciec jest
ponad wszystkim tym, co mozemy sobie pomysle¢ o Jego swietosci. Symbol nieba odnosi
sie takze do tajemnicy przymierza. Dom Ojca jest nasza Ojczyzna, z ktorej przez grzech
zostaliSmy wygnani, a nawrocenie sprawia, iz mozemy powrécic¢ do Ojca w niebie®®. Jahwe
w $wietle Starego testamentu jest Ojcem Narodu Wybranego. Dzigki Jezusowi Chrystuso-
wi Ojcostwo Boga rozciagnelo si¢ na wszystkie narody. Idea Jahwe wiaze si¢ $cidle z ideg
Ojca na wielu plaszczyznach: Stwoércy, Zbawcy, Pana historii, Odbierajacego kult, Eschato-

sa. Ojcostwo Boze powinno si¢ jednoczesnie rozumie¢ dynamicznie i twdrczo, jako Zasa-

%> KKK 1011.
26 Sw. Ignacy Antiochenski, Epistula ad Romanos, 7, 2, cyt. za KKK 1011,
*7 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t.2, s. 895.

28 KKK 2794-2795.
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de naszego istnienia, Zycia drogi ku wiecznosci®.

Tradycja chrzedcijaniska niebem nazywa ostateczne spelnienie ludzkiej egzystencji
przez spelniong milto$¢, ku ktorej zmierza wiara. Niebo mozemy pojmowac przede wszyst-
kim chrystologicznie. Cztowiek jest w niebie na tyle, na ile jest przy Chrystusie, przez co
moze odnalez¢ swe miejsce w bycie samego Boga. Niebo jest rzeczywistos$cia osobowa,
ktéra zawsze ma swoj poczatek w Wydarzeniu Jezusa Chrystusa, i z ktérego wyplywaja
dalsze komponenty. Przemieniony Chrystus trwa wiecznie w Ojcu dzigki Swemu odda-
niu. To w Nim wypelnia si¢ wszelki kult i zjednoczenie ludzkosci z Bogiem™. Najnowsza
teologia personalistyczna ukazuje niebo jako Komunie z Tréjcg Swietg, obejmujaca caly
osobe cztowieka, wraz ze wszystkimi jego wladzami, dziataniami i tworczoscig, w szcze-
golnosci po zmartwychwstaniu cial. Wedlug ks. prof. Bartnika nie bedzie to tylko oglada-
nie Boga twarzq w Twarz czy miloscig w Mito$¢, ale osobg w Osobe. Z reszta sam biblijny
termin oblicze miesci w sobie znaczenie osoby. To bycie z Bogiem nie mozna jednak ro-
zumie¢ prywatnie. Owszem Boég dla kazdego cztowieka bedzie caty, niepodzielny, jednak
taki bedzie dla kazdego ja. Jednoczesnie nasze ja bedzie niejako wtopione w Ja Chrystusa
a Ja spoteczne Ciata Chrystusa, w Koscidt wiecznosci, gdzie nie bedzie podzialéw?. Niebo
zatem mozemy roéwniez rozpatrywa¢ w aspekcie eklezjologicznym. Katechizm Ko$ciota
Katolickiego przypomina nam, iz zycie w niebie oznacza zycie z Chrystusem. Jest Komu-
nig zycia i milo$ci z Tréjcg Swiety, Dziewica Maryja, aniotami i wszystkimi $wietymi. Nie-
bo jest spelnieniem najwiekszych dazen czlowieka, stanem najwyzszego i ostatecznego
szczg$cia®. Czlowiek wierzacy juz teraz moze si¢ uswieca¢, jednak ostatecznie dokona sie
to w przyszltosci. Jednakze dzigki dynamice Ducha Swietego wierzacy uczestniczy juz teraz
w darach zbawczych, nie tylko tych przeszlych, ale takze przyszltych, gdyz Pneuma - Bozy
Duch jest rzeczywistym Zadatkiem czaséw ostatecznych, jest ich prawdziwym przedsma-
kiem (por. Hbr 6,5). Duch Bozy niejako urzeczywistnia w wierzacych panowanie Boga nad
czasem i historig. Umozliwia On czltowiekowi spojrzenie na Wydarzenie Chrystusa jako
centrum calej linii zbawczej, a takze daje mozliwo$¢ uczestnictwa w tym wydarzeniu. Wy-

darzenie to jest wyjatkowe, bowiem spina razem przeszlos¢, terazniejszo$c¢ i przyszto$cé™.

Wielu $wietych probowalo zrozumiec i przybliza¢ nam Ojczyzne Niebieska. Niebo

jest rzeczywistodcig eschatologicznag, jest urzeczywistnieniem tego co ostateczne i catko-

%% Por. K. Gézdz, Jezus Twérca i Spelniciel naszej wiary, Lublin 2009, s. 25
% por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. X, s. 219-220.

! Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 897-898.

2 KKK 1024.

3 Por. K. Gozdz, Teologia spetnieniem mysli ludzkiej, Lublin 2019, s. 76.
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wicie nowe i inne, od tego co znane. Niebo bedzie moglo sie dopetni¢ dopiero wtedy,
gdy wszystkie cztonki Ciata Chrystusa zgromadzg si¢ w Jedno. Pelnia ta zawiera w sobie
takze zmartwychwstanie ciala zwanym Paruzjg. Wywyzszenie Pana kladzie fundamenty
pod nowg jedno$¢ Boga i cztowieka oraz pod niebo. Dopelnienie si¢ wiec Ciata Chrystusa
dopetnia niebo ku jego realnej kosmicznej catosci**. Przez posrednictwo Jezusa Chrystusa
swiat przyszed! w petni do Boga, a Krélestwo Boze ukazuje si¢ w objawieniu chwaty Ojca.
Chrystus rozumiany jako Universale concretum jest Czlowiekiem eschatologicznym, no-

wym i wiecznie mtodym. Jego misja nigdy nie ulegnie zdezaktualizowaniu®.

Zakonczenie

Ojczyzna jest czyms glebokim, czyms$ idealnym, stad idea ta wydaje si¢ przezwycigzaé
wszelki czas 1 problemy. Wyrasta ona z dziecinstwa jako kraina dobra, pigkna i szczescia.
Jest to wizja kojarzaca si¢ takze z ziemig obiecang, ziemig marzen i dazen. Dla ludzi
wierzacych ojczyzna ziemska jest konieczng drogg do Ojczyzny w niebie, gdzie odnajdzie-
my Zbawce i gdzie dokona sie przetworzenie naszej ponizonej egzystencji doczesnej, nie-
wolniczej na ziemie chwalebna, na egzystencje chwaly. Imie rzeczywistosci, ktorg mozna
nazwac Ojczyzng ma zrodio w Bogu Jedynym, od ktorego wszystko pochodzi, 1 w ktorym
wszystko ma swoje istnienie. Pochodzi od Boga Ojca. Dlatego mozna wysnu¢ wniosek,
iz pigkno Ojczyzny jest ikong Ojca’. Nadzieja jest owocem wiary, w niej zycie ukierun-
kowane jest ku bezgranicznej przysztosci. Ta pelnia bytowania, do ktdrej klucz daje wiara,
zawiera si¢ w milosci. Mitos¢, ku ktérej w swietle wiary zmierza nadzieja, nie jest czyms$
prywatnym, lecz jest otwarta na caty wszech$wiat, przez co moze staé sie rajem”. Zyjemy
wiec dlatego, ze jesteSmy wpisani w pami¢¢ Boga, a to znaczy zy¢ w pelni, by¢ w pelni

sobg, by¢ u Pana, ,,by¢ z Chrystusem” (Flp 1,23), by¢ w niebie.

Artykut nie rosci sobie pretensji do wyczerpania calosci problemu zawartego we wste-
pie. Jest jednak wydobyciem najistotniejszych kwestii i préba odczytania sensu egzystencji
czlowieka w ujeciu personalistycznym. Perspektywa ta ukazata jednoczesnie plaszczyzne
komunikacji miedzy Osobami Tréjcy Swietej a osoba czlowieka. Zainicjowana problema-
tyka pracy pokazala, ze dla pelniejszego zrozumienia tego zagadnienia warto podjac ta

tematyke szczegdlnie pod katem eklezjologicznym i w $wietle teologii moralne;j.

% Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. X, s. 222.

33 por. G. L. Miiller, dz. cyt., s. 568.

%6 Por. W. Oszajca, Ojczyzna, gdziez jej nie ma?, w: W. Chudy (red.), Z Karolem Wojtylg myslgc Ojczy-
zna, Lublin 2002, s. 119.

37 Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. 1V, s. 400.
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Streszczenie

W historii calej ludzkosci Bég stopniowo buduje swoja historie. Wspolczesni ludzie
czesto usuwaja Boga ze swego zycia, a tym samym uciekajg réwniez od zadawania py-
tan egzystencjalnych: kim jest cztowiek? Dokad podaza? Jaki jest cel jego zycia? W ujeciu
wspolczesnej teologii autor pokazuje rozumienie ojczyzny doczesnej, w ktorej kazdy czto-
wiek rodzi si¢, wychowuje, pracuje i tworzy kulture. Zauwaza réwniez, iz cztowiek realizu-
je w swym zyciu boski plan i zyje w perspektywie przysztej Ojczyzny. Dla ludzi wierzacych
ojczyzna ziemska jest konieczng drogg prowadzacg do Nieba, gdzie odnajdziemy Zbawce
i gdzie dokona si¢ przemiana naszej ponizonej egzystencji doczesnej na zycie w chwale. Ni-
niejszy artykul nie jest opracowaniem tematu Ojczyzny pod katem socjologicznym, chce
raczej ukierunkowac¢ na myslenie o wiecznosci i nadziei otrzymania po trudach ziemskie-

go zycia — nagrody wieczne;j.

Summary
Homo Viator. On the way to the Fatherland of the future

Nowadays, people don't think a lot about sense and meaning of life. Modern human
usually avoids considerations of suffering, death and existence after death. The paper em-
phasizes the main goal of every human being. It is know that believers have a hope for an
eternal life which begins in this moment as an anticipation in Resurrected Christ. No one
should be indifferent to this extraordinary promise. New eternal life with God is the result
of including human being in the transcendental dialogue with his Creator. It is possible
because of the human immortal soul and the holy grace. The article doesn't take notice of
the homeland in the sociological approach. It rather points out the hope of participating
in the eternal fatherland - the heavenly home of Father. Author shows the theological un-
derstanding of the terrestrial homeland in the context of future and absolute fatherland
of saints. Our current homeland has a great function - by culture, education, historical
contribution and by the many other factors, it prepares the actual human to fulfill his tran-
scendental vocation. For believing human the terrestrial homeland is an necessary means
in the pilgrimage to the eternal fatherland. Furthermore, in one of the aspects, the heaven
will be a transformation of human existence, formed by the homeland’s factors, into the

existence in glory of Christ.
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Tres¢: Wstep; 1. Wielkos¢ malzenstwa; 2. USwiecenie rodziny przez Eucharystig;
3. Wychowanie dzieci do uczestnictwa w Eucharystii; 4. Intensywno$¢ przygotowan;
5. Liturgia Kosciota domowego; 6. Znaczenie nabozenstw w zyciu rodzinnym; Zakoncze-
nie; Streszczenie; Summary: Marriage as a path to sanctification.

Stowa kluczowe: taska, matzenstwo, modlitwa, sakrament, uswiecenie.

Key words: grace, marriage, prayer, sacrament, sanctification.

Wstep

Malzenstwo nie jest dzietem przypadku, lecz jest chciane i zamierzone przez Stworce.
On wiaczyt ludzi w dzieto przekazywania zycia. Rodzicow uzdolnit do przezywania ludz-
kiej, wiernej i wylacznej, takze pelnej i plodnej milosci. Milo$¢ rodzicielska zwykle owo-
cuje potomstwem'. Malzenstwo jest znakiem obecnosci i zbawczego dzialania Boga wobec
czlowieka. Ta obecno$¢ jest zZyciodajna i towarzyszy malzonkom w najbardziej intymnych

ich relacjach miedzyludzkich?.

* Autor, liturgista, dr. hab. em prof. UKSW, wyktadowca liturgiki w WSD diecezji siedleckie;j.

! Zob., K. Matwiejuk, Przez sakramentalne matzenstwo ku Kosciotlowi domowemu, ,,Studia Pastoralne”
2009, nr 5, s. 89-94.

? 7. Kiernikowski, Dwoje jednym cialem w Chrystusie, Warszawa 2001, s. 11.
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1. Wielkos$¢ malzenstwa

Nowy Testament ukazuje malzenstwo jako droge zbawienia i uswiecenia kobiety
i mezczyzny’. Jest ono traktowane jako dobrowolne przymierze zawierane przez wolng ko-
biete i wolnego mezczyzne i ma charakter nierozerwalnej wspoélnoty. Jej celem jest dobro
malzonkéw, ktorym jest ich uswiecenie, oraz zrodzenie i wychowanie potomstwa*. Mal-
zenstwo chrzescijanskie nie jest wiec jedynie instytucjg czysto ludzka. Ono ze swej istoty

posiada charakter sakralny®.

Chrystus, chociaz sam nie byt Zonaty, wiele razy méwit o matzenstwie. Ukazywal mat-
zenstwo 1 bezzenstwo w kontekscie zyciowego powotania cztowieka i w odniesieniu do
Krolestwa Bozego, ktore gtosit®. On, wcielony Syn Bozy, odbudowal nierozerwalnos$¢ mat-
zenstwa. Kategorycznie odrzucit mozliwos¢ rozwodu. Rozmawial o malzenstwie z faryze-
uszami, ktorzy aprobowali starotestamentalng praktyke oddalania Zony przez meza. Jezusa
czesto wystawili na probe, pytajac Go czy wolno tak czyni¢, jak zadecydowal Mojzesz.
Jezus wyjasniajac praktyke aprobowang przez Mojzesza, aby napisac list rozwodowy przed
oddaleniem Zzony, powiedzial, Ze on to przykazanie napisal ze wzgledu na zatwardzia-
to$¢ serc swoich ziomkéw. Lecz na poczatku stworzenia Bog stworzyl ich jako mezczyzne
i kobiete: dlatego opusci cztowiek ojca swego i matke i zlgczy sig ze swojg Zong, i bedg oboje
jednym ciatem. A tak juz nie sq dwoje, lecz jedno ciato. Co wigc Bog zlgczyl, tego cztowiek
niech nie rozdziela! Dodal jeszcze bardzo wazng uwage: Kto oddala zong swojg, a bierze
inng, popetnia cudzotéstwo wzgledem niej. I jesli Zona opusci swego meza, a wyjdzie za in-
nego, popetnia cudzotéstwo (Mk 10, 2-12). Nawet oddalenie zony z powodu niewiernosci
nie jest podstawa do zwigzania si¢ z inng kobietg. Ewangelista Mateusz zapisal jeszcze inne
pouczenie Jezusa, mianowicie kto oddala swojg Zong — chyba ze w przypadku nierzgdu -
a bierze inng, popetnia cudzotéstwo (Mt 19, 9). Wyrazenie nierzgd - porneia, jest technicz-
nym okresleniem nielegalnych zwigzkéw, np. mezczyzny i jego macochy, potepianych juz
w Ksiedze Kaplanskiej (18, 8; 20,11) i przez sw. Pawta (1 Kor 5, 1). Wyrazenie chyba ze
w wypadku porneia nie oznacza rozwodu, ale stwierdzenie niewazno$ci zawartego mat-

zenstwa. Ko$ciot katolicki konsekwentnie podtrzymuje takg wyktadnie’.

* Zob., Cz. Krakowiak, Sakrament matzeristwa. Historia-liturgia-praktyka pastoralna, Lublin 2018.
4 Stownik matzenstwa i rodziny, red., E. Ozorowski, Warszawa-Fomianki 1999, s. 223.

5]. Grzeskowiak, Centralne idee teologii matzeristwa, w: Malzenstwo i rodzina w $wietle nauki Kosciota i
wspolczesnej teologii, A. L. Szafranski, red., Lublin 1985, s. 22-23.

6 Zob., J. Dziedzic, Tajemnica paschalna Chrystusa w «Obrzedach sakramentu matzeristway, Warszawa
2008 (mps., PWT).

7 Zob. A. Leske, Ewangelia wedlug $w. Mateusza, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
wyd. II, red. W. R. Farmer, Verbinum Warszawa 2001, s. 1153.
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Chrystus mowigc o zagrozeniach malzenstwa przez rozwdd i cudzoldstwo zwrécit
uwage, ze pogwalceniem woli Boga sg takze mysli i checi, ktére do cudzoldstwa prowadza.
Pozadliwe patrzenie na cudzg zong jest popelnieniem w swoim sercu cudzoldstwa. Trzeba
wylupi¢ pozadliwe oko. Ta literacka przeno$nia dobitnie ttumaczy, ze tak jak amputacja
fizyczna stanowi czasem jedyny $rodek, aby choroba nie opanowata calego organizmu,

podobnie operacja duchowa chroni osobg¢ przed sagdem potepienia (zob. Mt 5,27-32).

Nauczanie Chrystusa jest obecne w listach $w. Pawla. Apostot Narodéw nade wszystko
akcentuje nierozerwalno$¢ matzenstwa. Zona niech nie odchodzi od swego meza! Gdyby
za$ odeszta, niech pozostanie samotng albo niech si¢ pojedna ze swym me¢zem. Maz
rowniez niech nie oddala Zony. A tzw. przywilej Pawlowy stanowi, ze gdyby strona niewie-
rzgca chciata odejs¢ ze zwigzku malzenskiego, moze tak uczyni¢. W tym wypadku nie jest

skrepowany ani brat, ani siostra (1 Kor 7,10-15).

Sw. Pawetl usilnie zacheca malzonkow, aby utrzymywali swoje ciatlo w §wictosci
i we czci. Schlebianie pozadliwej nami¢tnosci jest cecha ludzi nie znajacych Boga.
A Bog powotal ludzi do czystosci i swigtosci (1 Tes 4,3-8). Natomiast wigzia scalajaca
malzonkow jest mito§¢. Mezowie, mitujcie Zony i nie bgdZcie dla nich przykrymi! (...).Me-
Zowie powinni mitowaé swoje zZony, tak jak wlasne ciato. Kto mituje swojg Zong, siebie sa-
mego mituje. (...). W koricu wigc niechaj takze kazdy z was tak mituje swg zZong jak siebie
samego! A Zona niechaj si¢ odnosi ze czcig do swojego meza! (Kol 3,18-33). W liscie do
Efezjan (5,27-32) zachgca, aby mezowie swg mitos¢ do swych zon przezywali na wzor
milosci Chrystusa do Kosciola. Jezus kocha swéj Koscidt i pragnie Go uczynié¢ swigtym.

Matzonkowie winni by¢ ofiarni w mitosci, w dzialaniu za$ bezinteresowni i wielkoduszni.
2. Uswiecenie rodziny przez Eucharystie

Chrzescijanie pierwszych wiekéw mieli §wiadomos¢, ze tajemnica paschy Pana po-
winna przenika¢ cale zycie rodzinne. Chrystus swa moc zawart w stowie i w sakramentach
swigtych, zwlaszcza w Eucharystii. Lamanie chleba, czyli uczestnictwo w sprawowaniu

Mszy Swietej byto centralnym wydarzeniem w dniu Paniskim.

Rodzina, zbudowana na fundamencie sakramentu malzenstwa, tak wtasnie rozumie
sens uczestnictwa w Eucharystii®. Mszalna liturgia stowa pozwala rodzicom i dzieciom,
przez wiare, coraz glebiej wchodzi¢ w relacje z Chrystusem Zbawicielem. Uzdalnia tez do
tego, aby Go rozpoznali przy tamaniu chleba eucharystycznego. Prawdy objawione, pro-

klamowane w liturgii stowa, s3 Bozg zachetg dla stuchaczy stowa Bozego do uzgadniania

8 A. Brusik, Eucharystia jako Zrédio uswiecenia rodziny, (mps. UKSW), Warszawa 2007.
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z nimi swojej woli. Sfowo Boze ma moc u$wiecajaca.

Liturgia eucharystyczna uobecnia to, co glosi stowo Boze. Aktualizuje zbawcze inter-
wencje Boga dokonane w historii. One swéj szczyt osiagnety w $§mierci i zmartwychwsta-
niu Chrystusa. Te $wiadomos¢ uczestnicy Eucharystii wyrazaja aklamacja: Glosimy smierc
Twojg, Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie i oczekujemy Twego przyjscia

w chwale, lub podobna’.

Rodzina przez udzial w Eucharystii jednoczy si¢ z ofiarg Chrystusa. Jej przezywanie
prowadzi do uczty ofiarnej, na ktorej wspdlnota rodzinna umacnia sie ciatem i krwig wcie-
lonego Syna Bozego. Przyjmuje Go w sakramentalnej Komunii. Tak Pan daje site. Przyjmu-
jac Chleb zycia, uczniowie Chrystusa czerpig moc ze Zmartwychwstatego i Jego Ducha, aby
przygotowac sie do podjecia zadan, ktére czekajg ich w codziennym zyciu. Dla chrzescijanina
bowiem, ktéry pojgt sens sprawowanego obrzedu, celebracja eucharystyczna nie koficzy sig
w swigtyni'®. Wspoélnota rodzinna przez Komuni¢ doswiadcza Chrystusowej mitosci i tak
manifestuje swoja wdziecznos¢ Mu za Jego pokarm i napdj dajacy zycie wieczne. Osobiste
spotkanie ze zmartwychwstalym Zbawicielem jest najpelniejszym, na ziemi, doswiadcze-

niem wspdlnoty z Nim.

To spotkanie naklada obowiazek ofiarnosci na rzecz bliznich przez bezinteresowny
dar z samego siebie. Udzial w Eucharystii zobowigzuje do podjecia misji pomocy bliznim.
Poglebia i umacnia wiez z innymi. Tak chrzescijanin utrwala w sobie wartosci, bez ktérych
zycie traci sens. Przez przyklad wlasnego zycia, ktéry jest owocem spotkania z Panem Je-

zusem, staje sie dla ludzi chorych i cierpiacych nadzieja na lepsze jutro.

Niedziela jest dniem radosci, poniewaz jest to dzien zmartwychwstalego Chrystusa''.
Jan Pawel II uczyl, ze niedziela rozumiana jako dzien zmartwychwstalego Pana, w ktérym
swietuje sie¢ Boze dzielo stworzenia i dzieto nowego stworzenia, jest szczegdlnym dniem
radosci. Jest takze dniem sprzyjajacym ksztaltowaniu postawy radosci w sobie przez od-

krywanie jej prawdziwych cech i glebokich korzeni'.

W czasach obecnych, kiedy postep techniczny zdominowal $wiat, a cztowiek zamiast
mie¢ wigcej czasu dla siebie, jest coraz bardziej zabiegany, nie mozna zgodzi¢ sie, aby nie-

dziela byla dniem, w ktérym uzupelnia sie czynnosci z calego tygodnia. Wtedy to czlowiek

9 Mszal rzymski dla diecezji polskich, Pallottinum, Poznan 1986, s. 309*-310%*,

19 Jan Pawet II, List apostolski Dies Domini 45, Rzym 1998.

""'M. M. Dias, Niedziela dniem zywotnosci Kosciola i mitosci, tt. Lucjan Balter, Communio:
miedzynarodowy przeglad teologiczny. R. 15, nr 3 (1995), s. 109-115.

'2 Jan Pawet II, dz. cyt., 57.
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ulega degradacji, gdyz zapomina o Bogu, a w Jego miejsce stawia samego siebie.

W przygotowaniu do niedzielnej Eucharystii pomaga lektura czytan mszalnych. Roz-
wazanie stowa Bozego i przyjecie go calym sercem sprawia, ze Bog obecny jest w zyciu ro-
dziny. Stowo Boga, ktére pada na Zyzna glebe serc wzrasta w cztonkach wspoélnoty i dzieki
temu tworzy komunie. Rodzina chrzescijafiska rozmawia z Bogiem jak z przyjacielem. Jan
Pawel II tak oto nauczal: Lektura czytan mszalnych, podejmowanych w duchu modlitwy
i wierna interpretacji wskazanej przez Kosciél, ksztattuje na co dzieni zycie poszczegdlnych
wiernych i chrzescijaniskich rodzin - czyli Kosciota domowego®. Poglebianie Pisma $wigtego
i czytan mszalnych jest swoistego rodzaju katecheza. Katecheza taka stuzy réwniez po-
glebianiu wigzi emocjonalnych, podniesienia autorytetu rodzicéw - katechizujacych, zbli-
za cztonkéw rodziny do siebie, uczy wzajemnego zaufania, umacnia autorytet starszych
i pomaga wspdlnie wspolpracowac i uzasadni¢ motywy postepowania zgodnie z zasadami
chrzedcijanskimi. Spokojna przyjemna atmosfera w zaciszu rodzinnym stwarza optymalne
warunki konkretyzacji trudnych czgsto prawd wiary, stawiania waznych egzystencjalnie
pytan, gdyz dziecko, a takze dorosli fatwiej moga zrozumie¢ i zblizy¢ si¢ do osoby Jezusa
Chrystusa'®. Eucharystyczna formacja dzieci dokonuje sie¢ w Kosciele domowym. Ma ona
na celu nie tylko przygotowanie dziecka intelektualne, ale egzystencjalne. A to znaczy, ze
jego udzial w uczcie eucharystycznej zobowiazuje do kroczenia za Chrystusem i podej-
mowania codziennych obowigzkdéw i radosci jako wyrazéw milosci wobec Niego. Rodzice
zawsze powinni by¢ dla swych dzieci zwiastunami wiary. Ale réwniez inni czlonkowie
rodziny maja sobie okazywaé milo$¢ wzajemng. Wtajemniczenie eucharystyczne w ro-
dzinie dokonuje si¢ w atmosferze wspélnej modlitwy oraz umiejetnosci wybaczania sobie
nawzajem i dzialania bezinteresownego®. Ten trud przynosi najlepsze owoce, kiedy jest

prowadzony systematycznie z uwzglednieniem réznego poziomu wiekowego.

Cztonkowie Kosciota domowego w czasie sprawowania Mszy Swietej spelniajg rozne
gesty. Dziecko powinno je rozumie¢. Rodzice i katecheci maja obowiazek wyttumaczy¢, ze
nie chodzi tu o jakie$ ubarwianie czy uatrakcyjnianie uczestnictwa, ale o glebsze zrozu-
mienie tajemnic zbawienia, ktdére s sprawowane za pomocg znakéw liturgicznych. Bardzo
waznym elementem jest np. akt pokutny na poczatku celebracji. On jest miejscem do-
$wiadczenia milosiernej mitosci Chrystusa, ale takze wezwaniem do przebaczania swoim

bliskim czy tez innym winowajcom. Bez pojednania nie ma jednosci. A jej brak wyklucza

13 Tamze, 40.

4 Zob., J. Grzeskowiak, Katecheza a wychowanie do symboliki liturgicznej, , Katecheta” 20 (1976), nr 5, s.
197-203; J. Krajdocha, Liturgiczne wychowanie dzieci najmtodszych, ,,Katecheta” 17 (1973), nr 6, s. 254-
256; B. Nadolski, Katecheza wobec liturgii stowa, ,,Katecheta” 13 (1969), nr 1, s. 18-20.
'3 S. Cichy, Niedziela w rodzinie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1(1981), s.45.
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pelny udzial w Eucharystii. Dobrze jest, jesli postawy, jakie czlonek rodziny przyjmuje

podczas Mszy, odnosza si¢ do jego zycia. Wtedy Eucharystia ksztaltuje codzienno$¢'.

Przygotowanie do niedzieli powinno by¢ uwidocznione takze w uporzadkowaniu
mieszkania i otoczenia'’. Wszystkie prace zwigzane z porzadkami domowymi powinny
by¢ zakonczone w sobote po poludniu. To wszystko ma swoje znaczenie, poniewaz nada-
je niedzielnemu wypoczynkowi specyficzny charakter. Pomaga w $wietowaniu. Porzadki
w mieszkaniu i wokdét domu podkreslaja wymiar §wigtowania. Dlatego niedziela nie moze
by¢ nigdy dniem sprzatania, prania i odrabiania tygodniowych zaleglosci w tej dziedzi-
nie'. Poprzez $wigtowanie niedzieli cztonkowie Kosciota domowego potrafig patrze¢ na

otaczajacg ich rzeczywisto$¢ oczyma zmartwychwstalego Pana.

Niedziela jest dniem, w ktérym rodzina ma wigcej czasu dla siebie. Wspdlny positek
niedzielny powinien mie¢ §wigteczny charakter. Miejscem centralnym staje si¢ stdl, przy
ktorym gromadzi si¢ cata rodzina. Wspdlne spotkania przy stole, w kulturze chrzescijan-
skiej, nawiazuja do stolu ofiary Jezusa. Przy nim famano chleb. Stét zajmuje wazng pozycje
w otoczeniu czlowieka. Towarzyszy mu stale w Zyciu. To przy nim dokonuja si¢ wielkie

sprawy, nade wszystko buduje si¢ wspolnota rodzinna®.

Kazde niedzielne spotkanie przy stole ma gleboki sens. Powaga, jednos¢ gestow, blo-
gostawienie pokarméw, modlitwa przed i po positku, odczytanie fragmentu Pisma Swie-
tego, zajecie swojego miejsca, czy postugiwanie wzajemne przy stole jest tworzeniem litur-
gii Kosciota domowego. Ta staje si¢ przedtuzeniem liturgii parafialnej, czyli radosnym
spotkaniem dla przezywania wdzi¢cznosci za dar obdarzania si¢ dobrem. Wspdlny positek
bedzie spozywany na wzér starochrzescijanskiej agapy, ktora byla spotkaniem mitosci
i braterstwa w Chrystusie. Podejmowanie zadan po positku i wyreczanie rodzicéw od pew-
nych czynnosci sg najlepsza szkola zycia spotecznego oraz przygotowuje mtode pokolenie

do podejmowania w przyszlosci samodzielnych i odpowiedzialnych zadan®.

Siédmy dzien, jest dniem, w ktérym cztonkowie rodziny przebywaja wszyscy razem
w domu. Daje to okazje do lepszego poznania siebie, daje poczucie pewnosci i aktywizuje
do dzialania na rzecz innych. Mozna wtedy realizowa¢ marzenia, czy hobby. Rodzice po-

winni tak zaplanowac ten dzien, aby dzieci oczekiwaly na niego z radoscig. Niedziela to

' W. Nowak, dz. cyt., s. 64.

12G. Lewandowski, Niedziela w rodzinie chrzescijanskiej, ,,Universitas Gedanensis”, 1998, nr 1, s. 141-154
2 1. Wysocki, Rytual rodzinny, Whoctawek 2003, s. 439-445.

2 F. Adamski, Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej, Krakow 1982, s. 455.

20 7. Wit, Pozaeucharystyczne elementy niedzielnego Swietowania, ,,Liturgia Sacra” 7 (2001), nrl, s. 47.
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dzien realizacji marzen- dobrych pasji, hobby. Niedobrze gdy w niedziele wieje nudg. Dobrze
jest projektowac rzeczy atrakcyjne tak, aby dzieci i mlodsze nastolatki czekaly na ten czas
z tesknotg w sercu, a nie tylko z myslg, ze jutro na nowo dostang si¢ w szprychy w szarej co-
dziennosci. Niedziela to dzien pamigci o bliskich, starszych, samotnych, sgsiadach, zmartych.

Pigknie jest, gdy bliscy odwiedzajg cmentarz i modlg sig za tych, ktérzy odeszli juz do Pana®.

Taka tradycja powinna by¢ kultywowana. Uczy dostrzegaé wktad minionych pokolen
w ksztattowanie historii wlasnego narodu, daje czesto osobowe wzorce patriotyzmu, prawosci

Zycia i jest dalszym ciggiem wyraZonej w czasie liturgii mszalnej wiary w swietych obcowanie®.

Niedziela jest dniem, w ktérym malzonkowie majg wiecej czasu do wspélnych rozmaéw,
ktére umocnig ich we wzajemnych relacjach i sprawig, ze ich zycie nabiera pigknych barw.
Wspolne przebywanie, rozmowy nie tylko na tematy domowe, ale np. na temat literatury,
sztuki czy muzyki, moga doprowadzi¢ do ciekawych dyskusji, ktore poglebia nie tylko
wiedze malzonkdw, ale i takze wzajemng wiez. Oprécz wspoélnych dyskusji i dialogow ro-
dzina powinna mie¢ czas na cisz¢. Wyciszenie si¢ daje mozliwos$¢ przemyslenia swojego

zachowania i wyciagniecia wnioskéw na przysztosé.

Niedzielna msza $wieta inspiruje rodzing do wspdlnych wycieczek, np. zwiedzania
sanktuariow, ktore s3 na terenie diecezji badz na terenie Polski. Sanktuarium promieniuje,
wychowuje i wskazuje na wymiar eschatologiczny Zycia wymowg przedmiotéw wotywnych
sktadanych przez pielgrzymoéw. To spotkanie z pigknem, poboznoscig i wyjgtkowym dziata-
niem mitosci Bozej w tym miejscu uczy takze mitosci Boga i drugiego cztowieka, gdyz posze-

rza horyzonty wiedzy i poboznosci®.

Niedziela jest takze dostrzezeniem zobowigzan wobec bliskich. Dla chrzedcijan, ktorzy
spotkali sie z Chrystusem w Eucharystii, niedzielna msza $wigta jest przynagleniem, aby
zadzwonic¢ do swoich bliskich. Wtedy fatwiej jest znalez¢ czas, by da¢ wyraz pamieci tym,

ktérzy maja prawo oczekiwaé gestéw pamiegci czy moze wdzigcznosci*.

Dzien Panski jest dniem radosci, nie tylko tej, ktora ptynie ze spotkania z Panem w
Komunii Swietej, ale radosci takiej zwyktej. Owa rado$¢ moze sie wyrazi¢ we wspSlnym
$piewie. Niedziela jest dniem, w ktérym rodzina pelniej dotyka istoty Boga. Kosciét domo-
wy moze tego do$wiadczaé przez udzial w celebracji Liturgii godzin, zwlaszcza niedziel-

nych nieszporow. Kontemplacja oblicze Chrystusa otwiera na Jego uswigcajgce dzialanie.

> H. Bogdziewicz, Pamietaj, abys dzien $wiety $wiecil, ,Przeglad Powszechny” 7-8 (1998), s. 112-118.
227 Wit, art. cyt., s. 56.
2% Tamze, s. 55-56.

% S. Cichy, art. cyt., s. 49.
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W modlitwie Bég kontynuuje i pogtebia przekazywanie cztowiekowi siebie.

Niedzielna Eucharystia scala i buduje rodzing. A by¢ rodzing znaczy miec czas jeden
dla drugiego a to oznacza konkretnie: wspdlnie z dziecmi obchodzic¢ swigta, wspdlnie roz-
mawiac, wspolnie spozywac positki, wspélnie si¢ modlic. To sq zasadnicze punkty cigzkosci,
w ktérych rodzina zyje. Musicie si¢ bawic z waszymi dzie¢mi, gdyz dla dzieci zabawa jest
tym, czym praca dla dorostych. Tylko w zabawie z wami moze si¢ dziecko rozwingc, moze
sie od was nauczy¢ i was poznal. To samo dotyczy obchodu swigt w rodzinie. Trzeba razem
usigs¢, opowiadac i stuchac, smiac sig i by¢ wdziecznym, ze jestescie razem i Ze mozecie ze

sobg rozmawiac®.

Niedziela jest dniem, w ktérym Kos$ciét domowy kontempluje madros$¢ Stworcy ukry-
ta w przyrodzie. W dniu wolnym od pracy spotyka sie z nig w zupetnie innym celu i w innych
okolicznosciach. Patrzy tez na nig inaczej. Poznaje wielos¢ jej form, dynamike rozwojowg,
tajemnice i piekno. Ogarniajgc refleksjg siebie i nature, nie widzi siebie opozycyjnie w sto-
sunku do niej, lecz szuka z nig tgcznosci. Ma to znaczgcy wplyw na ksztattowanie postawy
szacunku dla natury, ochrony jej zasobéw i poszukiwanie lepszych metod jej wykorzysty-
wania dla wlasnych potrzeb. Konkwistador w dniu powszednim przemienia si¢ w niedziele

w przyjaciela natury®.
3. Wychowanie dzieci do uczestnictwa w Eucharystii

W Kosciele Eucharystia zawsze byla rozumiana jako centrum zZycia chrzescijanskiego.
W niej ludzie odnajdowali zrédto milosci, jaka Bog im ofiarowal. W dzisiejszych czasach
ta Swiadomo$¢ jest mniejsza. Niektorzy ochrzczeni zatracili poczucie $wietosci Eucha-
rystii, a swoje w niej uczestnictwo sprowadzajg do ogladania samego obrzedu. Niejed-
nokrotnie rodzice, ktorzy ze swej natury winni by¢ wychowawcami swych dzieci, takze
do uczestnictwa w liturgii, wieksza wage w kontekscie pierwszego pelnego uczestnictwa
dziecka w Eucharystii przykiadaja do elementéw zewnetrznych i przyjecia domowego niz
do tego, ze ich dziecko ma przyja¢ do swojego serca najwazniejsza Osobe ich zycia, Jezusa

eucharystycznego.

Przygotowanie dzieci do przyjecia pierwszej Komunii Swietej ma dwa wymiary. Pierw-
szy to przygotowanie dalsze, ktory obejmuje cate dziecinstwo. Drugi wymiar ma charakter
przygotowania dzieci juz w wieku szkolnym. Jest to systematyczna formacja, zwlaszcza

katechetyczna, ukierunkowana bezposrednio na udziat w celebracji Eucharystii.

23 Tamze, s. 48.

26 L. Dyczewski, Rodzina twéreq i przekazicielem kultury, Lublin 2003, s. 98.
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Dzieci s3 we wczesnych latach swojego zycia $wiadkami mitosci malzenskiej i rodzi-
cielskiej. Jednakze ta mifos¢ musi by¢ ugruntowana i ciggle odnawiana przez modlitwe,
niedzielng Eucharystie, czesta spowiedz a takze uczciwos¢ w kazdej dziedzinie zycia. To
przeciez rodzice majg by¢ dla swojego dziecka pierwszymi i najwazniejszymi Swiadkami, Ze
Bég jest mitoscig. Podstawowym zas sposobem kochania dzieci przez rodzicow jest ich wza-
jemna mitos¢ jako matzonkow. Tylko tacy rodzice potrafig solidnie wychowac, czyli kocha¢

i wymagac®.

Od chwili, kiedy dziecko postuguje si¢ sprawnie mowa, rodzice odkrywaja przed nim
tajemnice wiary. Czynia to stopniowo poprzez opowiadanie dziecku o Bogu jako naj-
lepszym Ojcu. Zapraszaja je do wspdlnej modlitwy. Dziecko uczy si¢ wiary. Przez taka
postawe rodzice zaszczepiaja w dziecku milos¢ do Chrystusa, ktéra bedzie si¢ rozwijac
w dalszym zyciu. Rodzice powinni umie¢ pos$wigci¢ swoj czas dla dziecka niezaleznie od
réznych okolicznosci, jak wyjazdy stuzbowe, kariera zawodowa, czy nawat prac domo-
wych. U ich boku bedzie ono rozwija¢ si¢ prawidlowo moralnie i duchowo. Gdy rodzice
zabierajg ze soba dziecko do ko$ciota, wtedy wprowadzanie go w uczestnictwo we mszy

swietej dokonuje sie w sposdb organiczny, jako co$ oczywistego.

Przygotowanie blizsze stanowi bardzo wazny element w formacji do pelnego uczest-
nictwa dziecka we Mszy $w. przez pierwsza Komunie Swietg. W tym okresie odbywa sie
szereg spotkan rodzicoéw z katechetami i duszpasterzami. To wszystko ma na celu skutecz-

ne przygotowanie dzieci do spotkania z Jezusem z Eucharystii.

Niejednokrotnie, na poczatku roku komunijnego rodzice otrzymuja specjalne zapro-
szenie na spotkanie przygotowawcze dzieci do Komunii Swietej. Takie zaproszenia sg takze
ogtaszane w kosciele lub wywieszane na tablicach informacyjnych, poniewaz w tym przy-
gotowaniu bierze udzial w rézny sposéb cata wspdlnota parafialna. Spotkania z rodzicami
sq czeste i trzeba z nich korzystac, poniewaz stanowig one harmonijng catos¢ przygotowan
do pierwszej Komunii Swigtej. Zaréwno dla dziecka, jak i dla samych rodzicéw wazne jest,
aby od poczqgtku wspierali tak wspaniate swigto. W trakcie przygotowan pierwsza Komunia
Swigta powinna znajdowad si¢ na waznym miejscu w Zyciu codziennym, nawet jesli spotka-

nia informacyjne zbiegajg si¢ przypadkiem z wywiadéwkami szkolnymi*.

Rodzice w tym czasie bardzo si¢ mobilizujg. Uwazaja na ogol, ze takich spotkan nie

mozna bagatelizowa¢, poniewaz odpowiednie przygotowanie dziecka do zycia euchary-

*” M. Dziewiecki, Pierwsza Komunia Swieta i wychowanie, https://opoka.org.pl/biblioteka/Z/ZD/1ko-
munia_nkultura.html.
%8 A. Reinders, Nasze dziecko idzie do pierwszej Komunii Swietej, tt. M. Jatowiec, Kielce 2001, s. 11
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stycznego stanowi o jego dalszym rozwoju duchowym. Te tygodniowe spotkania rodzicéw

i dzieci ma duze znaczenie dla wspolnoty parafialnej, ktdra ich wspiera swoja modlitwa®.

W przygotowaniach do uczestnictwa w uczcie eucharystycznej pomagaja rodzicom
chrzescijanskim duszpasterze. Jednak najwiekszy obowiazek spoczywa na Kosciele domo-
wym, w ktéorym matka pelni znaczacg role. Matka musi od pierwszych lat rozwija zycie
uczuciowe dziecka, uczyc, jak ma sie modlic, jak ufac, jak szukac u stop ottarza swiatla,
szczescia, sity do walki ze ztem i pociechy w krzyzach. Na kolanach matki, przy sercu matki
uczy sie dziecko najpewniej, najlepiej kocha¢ Pana Jezusa. Nikt nie moze zastgpi¢ matki
w przygotowaniu dziecka do Komunii Swigtej**. Matka jako piastunka domowego ogni-
ska zaszczepia w duszy dziecka zycie duchowe, w ktérym bedzie si¢ ono aczylo z jej zy-
cie. Podobne zainteresowanie winien okaza¢ ojciec. Inni cztonkowie rodziny, rodzenstwo
i krewni, powinni duchowo uczestniczy¢ przygotowaniu dziecka do pierwszej Komunii
Swietej. Tworzona przez nich atmosfera serdecznosci i zyczliwosci, gotowo$é rozmowy
z wyrozumialo$cia, takze udzielanie rad pomaga w przezwycigzaniu réznych dzieciecych

watpliwosci™".

Rodzice chrzedcijaniscy winni wraz z dzie¢mi nawiedzac kosciot, nawet wtedy gdy nie
jest sprawowana ofiara eucharystyczna. Klekajac przed tabernakulum krzewig w dziecku
wiare, iz Chrystus jest zawsze obecny pod postacig chleba réwniez po zakonczeniu Mszy
$w. Tak miedzy rodzicami a dzieckiem nawigzuje si¢ zywa wiez religijna, ktéra prowadzi
do komunii wiary. Na wszystko co jest z wiarg zwigzane, dziecko jest wtedy szczegdlnie
otwarte. Cieszy sig, kiedy moze z tatg lub mamg rozmawia¢ na tematy zwigzane z jego przy-
gotowaniem si¢ do I Komunii. Chciatoby im opowiedziec o tym, czego si¢ dowiedziato na
lekcji religii. Lubi zapytac ktoregos z rodzicow o jakis szczegot z Ewangelii lub katechizmu.
Chetnie klgka do wspdlnej modlitwy, pierwsze przypomina, ze trzeba péjsé do kosciota. Sto-

wem, i dla dziecka i dla rodzica jest to czas pod wzgledem religijnym zupetnie wyjgtkowy**.

Nieustanny trud, jaki wkladaja rodzice, azeby ich dziecko poznalo Jezusa sprawia, ze
tatwiej ono rozumie sens osobowego spotkania ze swym Zbawicielem. Dzieci chetnie,
a nawet z radoscig podejmuja dla dobrego Jezusa rézne wyrzeczenia. Dla Niego, ktéry tyle

wycierpial dla grzesznikéw na krzyzu, s gotowe wytrwalej przezwycigza¢ wady, jak nie-

29 Tamze, s. 12

%% A. Gorska, Pierwsza Komunia Swieta twojego dziecka, w: Rytual religijny w rodzinie, W. Piwowarski,
W. Zdaniewicz, Warszawa-Poznan 1988, s. 213

31 Tamze, s. 216.

2 E. Rezkurt, Jak dobrze przygotowaé dziecko do pierwszej Komunii Swietej, https://kosciol.wiara.pl/
doc/494430.Jak-dobrze-przygotowac-dziecko-do-I-Komunii-Swietej/2.
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postuszenstwo, fakomstwo czy lenistwo. Rozumieja, ze ofiara Jezusa byta trudna, dlatego
same nie zaluja trudu dla Niego. Dziecko, ktére od najmtodszych lat potrafi sobie odmowic
jakiejs przyjemnosci, bedzie umiato i wieku dojrzatym oprzec sig pokusie, ztym wpltywom,

namietno$ciom®.

Rodzina chrzescijanska od samego poczatku swojego istnienia winna mie¢ $wiado-
mos¢ czym s3 i jaka role pelnig sakramenty w jej zyciu. Tymczasem w swej istocie sakra-
menty to powtdrzenie w naszych warunkach tego, czego dokonywat Chrystus wobec ludzi,
ktorych spotykat w czasie swojej widzialnej obecnosci na ziemi. On przemawiat wtedy
z mocg, uzdrawiat cialo i sumienie cztowieka, odpuszczatl grzechy, umacniat, pomagat is¢
drogg swigtosci i nawrdcenia, przywracal nadzieje. Sakramenty to powtérzenie w naszych

czasach takich wlasnie niezwyktych spotkan ze Zbawicielem™.
4. Intensywnos$¢ przygotowan

Praca u podstaw ktéra koncentruje si¢ na przygotowaniu dzieci do osobistego prze-
zycia spotkania z Jezusem pod postacig chleba i wina rozklada si¢ na poszczegélne mie-
sigce roku. Zwykle juz od poczatku roku we wrzesniu w domach praktykuje si¢ modlitwy
z dzie¢mi i za dzieci. Rodzice pomagaja, by ich pociechy nie opuszczaty bez powodu ka-
techezy, bowiem podczas tych spotkan poznajg zycie i nauke Jezusa. Stuchaja opowiesci
biblijnych ksiedza lub swieckiego katechety, biorg udzial w scenkach, przez co postaci z hi-
storii zbawienia staja sie im blizsze. Spiewaja piosenki, ucza sie $piewdw liturgicznych oraz
uktadajg wlasne modlitwy, ktére moga gtosno wypowiedzie¢. W takiej atmosferze zyskuja

odwage, pewno$¢ siebie, umiejetnos¢ dzielenia si¢ swojg wiarg z innymi.

W roku komunijnym dzieci czg¢$ciej nawiedzajg §wiatynie. Przyzwyczajaja si¢ do prze-
bywania w niej w skupieniu. Uczg si¢ zachowania podczas Eucharystii, zatem koncentracji
na tym, co dzieje sie na ottarzu. Katecheza poucza, ze Jezus zaprasza je réwniez do swojego

domu, Ze trzeba Go nawiedza¢ w pokorze.

W miesigcu pazdzierniku wierni zanosza do Boga przez rece Maryi modlitwe rozanco-
wa. Ona jest jakby wieniec z rd6z, ulozona ze stéw modlitwy Panskiej i pozdrowienia aniel-
skiego. Stanowi dla dzieci komunijnych okazje¢ do rozwazania tajemnic radosnych, $wiatta,
bolesnych i chwalebnych z zycia Jezusa i Jego Matki. Przez t¢ modlitwe rodziny staja si¢

prawdziwie domowym Kosciotem i szkotg modlitwy dla wszystkich dzieci®.

3 A Gorska, art. cyt., s.214.
>* M. Dziewiecki, art. cyt.

%> E. Materski, Przezywamy razem z dzieckiem rok jego pierwszej Komunii Swietej, Sandomierz 1981, s.7
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Zwykle w grudniu dzieci otrzymujg poblogostawiony medalik. Przed rodzicami stoi
zadanie wyjasnienia dzieciom, Ze on jest znakiem i wyznaniem wiary. W czasie blogo-
stawienia medalika zacheca si¢ rodzicéw, by go ucatowali i podali do ucalowania swoim
dzieciom, a nastepnie nalozyli im poblogostawiony medalik. Niech to bedzie znak waszej
wiary i czci dla Matki BoZej, Rodzicielki i Wychowawczyni Jezusa w domu nazaretaniskim.
Dzieci, podzigkujcie rodzicom za medalik i za cate dotychczasowe wychowanie religijne.
Z dziecigcg ufnoscig prosmy wszyscy, aby Maryja swa matczyng dlonig bronita nas od grze-
chu i prowadzita przez Zycie droga $wigtosci. W czasie nakladania medalikéw dzieciom
wszyscy $piewaja piesn maryjna. Otrzymuja tez uroczyste blogostawienstwo®. Obrzed
blogostawienia medalikoéw wskazuje na Maryje, ktéra najpelniej z ludzi zawierzyla Bogu.

Dzieci wpatrzone w Maryje majg czerpac sile do zycia wiarg kazdego dnia.

Zwyczajowo, w miesigcu lutym dzieci otrzymuja $wiece komunijne i ksigzeczki. Swieca
symbolizuje Chrystusa, ktéry zawsze jest obecny w zyciu chrzescijanina. Natomiast ksig-
zeczka ma dopomoéc dzieciom w lepszym modlitewnym kontakcie z Bogiem. W okolicach
IV niedzieli Wielkiego Postu nastepuje odnowienie przyrzeczen chrzcielnych. Rodzice po-

magaja dzieciom zrozumie¢ prawdg, ze poprzez chrzest zostaly dzie¢mi Bozymi.

Waznym momentem poprzedzajagcym chwile osobistego spotkania z Bogiem jest sa-
krament pokuty i pojednania. W tej materii bardzo wazny jest przyklad osobistego zycia
rodzicéw. Rodzice i katecheci muszg starac sig przede wszystkim o rzetelne wychowanie dzie-
ci w duchu pokuty. Jest to wazniejsze niz ,nauczyc si¢ spowiadac”. Ten, kto w Zyciu codzien-
nym, w obcowaniu z ludZmi, nauczyt si¢ naprawiaé krzywdy, kto nauczyt sie widzie¢ swe
Zycie w odniesieniu do Boga i tak je przezywac - ten potrafi si¢ spowiada¢, gdyz nauczyt sig

nawrécenia pokuty” .

Niejednokrotnie wskazywano, ze pierwsza spowiedz dziecka ma bardzo wielki wptyw
na cale jego duchowe zycie. Jesli na poczatku zrozumie, ze to sam Jezus wychodzi mu na-
przeciw, wtedy bedzie ono widzialo w Nim wsparcie. Nic nie zyskamy, gdy dzieciom z 2 kla-
sy damy do reki spis grzechow, polecajqgc im, Zeby szukaly w nich swoich grzechow i nauczyly
sig ich na pamigc. Osiggniemy to tylko, Ze dzieci stang si¢ nerwowe, podniecone, a by¢ moze
skrupulatne. Taki spis grzechow zastania dziecku rzeczywisto$¢. Przeciez dziecko ma wyzna-

wac swoje grzechy, a nie powiedziec jakies frazesy nie majgce nic wspélnego z jego Zyciem.

36 Bog, ktory odkupit $wiat przez swojego Syna zrodzonego z Maryi Dziewicy, niech was obdarzy
swoim btogostawienstwem. Wszyscy: Amen. Niech was zawsze strzeze Maryja Dziewica, ktora zrodzita
dawce zycia. Wszyscy: Amen. Wam wszystkim tutaj zgromadzonym, aby cze$¢ Jej oddawac, niech Bog
udzieli prawdziwej radosci i szczgécia wiecznego. Wszyscy: Amen. Niech blogostawi Bog wszechmogacy
Ojciec i Syn i Duch Swicty. Wszyscy: Amen”, E. Materski, dz. cyt., s. 9-10.

>7 M. Nemetschek, Tysigc i jedno pytanie, tt. J. Gando, Warszawa 1981, s.84
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Kazde normalne, zdrowe i wyrobione pod wzgledem jezykowym dziecko w wieku 7 czy 8 lat
umie powiedzie¢ jak zachowato si¢ w domu, wobec rodzicow, rodzeristwa, w kosciele, zatem

wobec Boga, w szkole, zatem wobec obowigzkow, czy w czasie zabawy*.

Spowiedz ma bardzo gleboki wymiar, bo oprécz pojednania z Bogiem i ludzmi dziecko
zaczyna lepiej rozumie¢ samego siebie i otaczajacy je $wiat dziecko poznalo swoje winy
i wady. Ma okazje teraz nad nimi popracowac. Zacheta rodzicéw i wychowawcow jak tez
cieple stowo kaplana skutecznie si¢ do tego przyczyni. Gdyby za$ przypadkiem dziecko
nie odbyto dobrze swojej pierwszej Spowiedzi §w., ma jeszcze okazje to naprawi¢, zanim
pdjdzie do I Komunii $§w. Istnieje moralna taczno$¢ pomiedzy I spowiedzig a I Komunia

$w. dziecka®.

Dzien, w ktérym dziecko przystgpi do Komunii Swietej, jest dla niego bardzo istotny
i zapisuje si¢ w pamieci na cale zycie. Dzieci czuja, ze ich rodzice razem z nimi przezywa-
ja te wazna chwile. Wyrazem tego jest blogostawienstwo, ktérego rodzice moga udzieli¢
dzieciom przed wyjsciem do kosciofa. Blogostawi si¢ strdj pierwszokomunijny oraz zywy
wianuszek dla dziewczynki i zielong galazke mirtu dla chlopca. Blogostawienstwa stroju
mozna dokonac juz po ubraniu dziecka. Wianuszek i mirt naktada si¢ na gtowe i przypina

do ubrania po blogostawienstwie.

W modlitwie blogostawienstwa wianuszka wybrzmiewa prosba rodzicéw, aby nim
przybrana cérka, spieszaca, by po raz pierwszy w pelni uczestniczy¢ w uczcie Chrystusa,
bylta zachowana w wierze, czystosci i Bozej milosci, oraz by Chrystus wreczyt jej wieniec
zwycigstwa i wprowadzit na gody w Twoim Krélestwie. Mlirt jest znakiem zycia wiecznego.
W modlitwie jego blogoslawienstwa jest zawarta prosba rodzicéw, aby ich syn, $pieszacy
by po raz pierwszy uczestniczy¢ w uczcie Chrystusa, zachowal serce ozdobione Boza faska

w czystosci, oraz by mogl wejs¢ na gody w Bozym Krolestwie.

Blogostawienstwo dziecka ma forme¢ benedykcji aaronickiej. Panie, BoZe nasz, Ojcze,
wejrzyj z mitoscig na naszego syna N. (naszg cérke N.) i prowadz go (jg) drogg Twych przy-
kazan. Chryste, ktory zapraszasz go (jg) do Stotu Stowa, Ciata i Krwi Twojej, niech ten po-
karm da mu (jej) sity w radosnym podgzaniu Twoimi sladami. Duchu Swigty, napetnij jego
(jej) serce Twojq taskg, aby mogt (mogta) kocha¢ Cig ponad wszystko i chwali¢ Cig na wieki

wiekow®.

38 Tamze, s. 85
%% Zob. Instrukcja o przygotowaniu do pierwszej spowiedzi i Komunii Swietej w archidiecezji todzkiej.
Pobrano z: https://www.archidiecezja.lodz.pl/app/uploads/2018/09/2018 08 10_Instrukcja-o-przygotowa-
niu-do-Pierwszej-Spowiedzi-i-Komunii-%c5%9bw.-w-A%c5%81.pdf (2019.05.30).
40 1. Wysocki, dz. cyt., s. 494-496
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W wielu parafiach w Polsce jest zwyczaj, ze przed rozpoczeciem Eucharystii, dzieci
wraz z rodzicami, zgromadzeni przed kosciolem, przyjmuja na swoje glowy wode pobto-
goslawiong. Uczestnictwo w aspersji przypomina przyjety chrzest swiety. Wowczas Pan
Bo6g uczynil ochrzczonych swoimi dzie¢mi. Powolat tez do jednosci z Jezusem w Jego Ko-
$ciele. Jezus na nowo wzywa do zjednoczenia ze sobg, a to zjednoczenie dokona sie najpel-

niej przez przyjecie Komunii Swietej*!.

Dniem I Komunii winna by¢ niedziela, jako dzien Panski. Na ten dzien dekoruje
sie kosciot emblematami eucharystycznymi, eksponujac gtéwny ottarz i dbajac o szczegdl-
na czysto$¢ calego kosciota. Nalezy przyozdobi¢ takze chrzcielnice, a dzieci pierwszoko-
munijne winny mie¢ w kosciele miejsca siedzace. Nalezy starannie dobra¢ §piewy i oprawe
muzyczng. One winny poméc w uczestnictwie w liturgii mszalnej. Nie moga by¢ elemen-
tem powodujacym roztargnienie. Pierwsze pelne uczestnictwo dziecka we Mszy $w. winno
dokonywac sie ze $wiadomoscia, ze w Eucharystii jest obecny Chrystus. We Mszy Swietej
mozemy tu i teraz, niemal fizycznie do$wiadcza¢ dramatu Kalwarii i radosci zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa. Jest to mozliwe, poniewaz z Jego woli, tajemnica Jego Smierci
i rezurekcji, jest uobecniana, aktualizowana w celebracji Eucharystii. Chrystus mocg swego
Ducha czyni obecnymi, za pomocg znakéw chleba i wina, swojg $mierc i zmartwychwstanie.
W celebracji eucharystycznej nie powtarza sie, ani nie ponawia ofiara krzyzowa naszego
Zbawiciela, ale jest ona uobecniana za pomocg znakéw liturgicznych. Zrozumienie tej tajem-

nicy dokonuje si¢ w wierze we wcielone Stowo. Bez wiary liturgia staje sie magig*.

W niektorych parafiach jest zwyczaj, ze przed I Komunig rodzice przygotowuja dla
kazdego dziecka specjalne upieczone bochenki chleba. Bochenki te, w ramach przygo-
towania daréw ofiarnych, s3 zfozone obok oltarza mszalnego. Po zakonczeniu celebracji,
dzieci zabieraja je do domdéw na przyjecia rodzinne. Jest to symbol taczacy I Komunie

w kosciele z jej $wietowaniem w rodzinnym domu.

Uczta rodzinna pozwala przezy¢ jednos$¢ ludzi przy wspolnym stole. Spozywajacy ten
sam posilek kontynuujg i poglebiaja przezycie zjednoczenia z innymi ludzmi, ktére w dosko-
naly sposéb jest urzeczywistniane przez przyjmowanie ciata i krwi Chrystusa we Mszy Swie-
tej. Jest uzasadnione z teologicznego punktu, aby krag uczestnikéw uczty rodzinnej obejmo-
wal tylko osoby najblizsze. Mozna zaprosi¢ jednak osoby niepraktykujace lub niewierzace,

by do$wiadczyty radosci, ktorej zrodlem jest zjednoczenie dziecka i rodziny w Chrystusem.

*! Tamze, s. 496-497

*2 K. Matwiejuk, Pierwsze pelne uczestnictwo we Mszy Swietej, ,, Zeszyt formacji katechetow” 5(2005) nr
2,s.18-19
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Uczta nie moze mie¢ charakteru biesiady, ale agapy, uczty braterskiej mitosci®.

Positek dobrze zorganizowany uwydatni swoje pierwotne znaczenia jakim jest jednos¢
jego uczestnikow. Poglebi tez swiadomos¢, ze jest on okazja do wspdlnotowego przezy-
wania radosci, ktdrej Zrédlem jest obecnos¢ Jezusa w zyciu nie tylko dziecka, ale kazdego

ochrzczonego.

W dniu komunijnym ta rado$¢ materializuje si¢ w prezentach, ktére winny by¢ skrom-
ne i odpowiadajace tresci tego dnia. Wiasciwym prezentem bedzie Biblia, moze ilustrowa-
na, ktora poprowadzi dziecko do systematycznego poznawania zycia Jezusa. Moze to by¢
krzyzyk do noszenia na wzor medalika, by przypominal, Ze chrzescijanin to wyznawca
Chrystusa ukrzyzowanego, ktory zmartwychwstat i zyje w Kosciele i w sercu czlowieka

przez taska. Dziecko te prezenty doceni z czasem w pelni.

Azeby to wielkie wydarzenie nie poszto w zapomnienie dobrze jest zarejestrowac je na
tasmie czy kliszy fotograficznej. Obrazy filmowe towarzysza na ogét cztowiekowi przez
cale zycie. Po latach, kiedy przeglada si¢ fotografie, odzywaja wspomnienie tamtych chwil.
Powraca tez rados¢, jakiej si¢ doswiadczylo w tym pamietnym dniu spotkani z Jezusem

eucharystycznym, ktéry z mitosci stal sie Pokarmem na zycie wieczne*.

Przezycia komunijne utrwala tzw. Bialy tydzien. Jest to nawigzanie do tradycji katechu-
menatu z pierwszych wiekéw Kosciota, kiedy nowo ochrzczeni po przyjeciu sakramentow
inicjacji chrzescijanskiej przez caly tydzien nosili biate szaty i uczestniczyli w Eucharystii.
Bialy tydzien to szansa dla dzieci, aby przez czeste uczestnictwo w celebracji Eucharystii

utrwalily pragnienie bycia z Chrystusem.

Po zakonczeniu Bialego tygodnia rodzice kazdego dnia beda wykonywac¢ swoja funkcje
nauczycieli wiary, utatwiajac swoim dzieciom dostep do Jezusa. Winni kontynuowac wspot-
prace z katechetami i duszpasterzem. Ich troska o poglebianie §wiadomosci eucharystycznej
swych dzieci winna realizowac sie w rytmie roku liturgicznego. Szczegélnie okres paschalny
z liturgia Wigilii otwiera na wymiar pamiatki §mierci i zmartwychwstania. Stanowi czas spo-
tkania z Panem zmartwychwstalym. Pozwala przezywa¢ Eucharysti¢ w atmosferze prawdzi-
wej chrzescijanskiej nadziei i radosci. Otwiera cztowieka na mito$¢ do Kosciota a zarazem
przybliza role Ducha Swigtego w sprawowaniu Eucharystii. Okres przygotowania do Paschy
ukazuje Eucharystie jako sakrament mitosierdzia i pojednania. Migdzy sakramentem chrztu

a Eucharystia, zatem miedzy poczatkiem nawrécenia cztowieka i zjednoczenia z Chrystu-

43 K. Wojaczek, Rytual pierwszej Komunii Swietej w rodzinie, w: Rytual religijny w rodzinie, W. Piwowar-
ski, W. Zdaniewicz, Warszawa-Poznan 1988, s. 207-208
% Jan Pawel I1, List do dzieci w roku rodziny, Listy Ojca Swictego Jana Pawta II, Znak 1997, s. 334
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sem w Komunii sakramentalnej a sakramentem pokuty, jako znakiem milosierdzia Bozego,
istnieje $cisty zwigzek. W tym czasie dziecka ma szanse poznawac warto$¢ i role cierpienia w
dziele zbawienia dokonanego przez Chrystusa oraz rola cierpienia kazdego chrzescijanina w

ciggle dokonujacym sie dziele nowego stworzenia®.
5. Liturgia Ko$ciola domowego

Wazng role w zyciu Kosciola domowego spetniaja blogostawienstwa, zwlaszcza blo-
gostawienstwo przy stole, czy blogostawienstwo dzieci w réznych sytuacjach zyciowych,
takze w zwigzku z przezywanymi $wietami. Zrédlem blogostawienistwa jest sam Bog. On
swoim blogostawienistwem otacza cztowieka. Przez swego wcielonego Syna, Chrystusa,
napetnil wszystkich ludzi wszelkim blogostawieristwem duchowym (Ef 1,3). Bog uzdol-
nil czlowieka, by przyjmujac Jego blogostawienstwa, takze sprawowal blogostawienstwa

w Jego imieniu wobec ludzi.

Blogostawiacy czlowiek wychwala Boga, ogtasza Jego milosierdzie i dobro¢ oraz prosi
Go o pomoc dla konkretnych oséb i wspdlnot. Szafarzami niektorych blogostawienstw
s3 rodzice*. Oni moga btogostawi¢ dzieci. Wtedy modlg sie: Ojcze Swigty, niewyczerpane
Zrodto zycia i twérco wszelkiego dobra, blogostawimy Ciebie i dzigki Tobie sktadamy za to, ze
dajgc nam dzieci, uradowates naszg wspélnote mitosci. Spraw, prosimy, aby te dzieci, bedgce
najmtodszymi cztonkami rodziny, znajdowaty w domowej spotecznosci droge do coraz wigk-
szego dobra i dzigki Twojej opiece doszly kiedys do celu, jaki im wyznaczyles. Przez Chrystu-

sa, Pana naszego. Moga nakresli¢ znak krzyza na czotach swoich dzieci*’.

Ojciec lub matka, jesli zasztaby taka potrzeba, moga poblogostawi¢ pokarmy na stét
wielkanocny. Wtedy postuguja si¢ odpowiednia modlitwa benedykcyjna, ktéra brzmi na-
stepujaco: Boze, Zrédlo zycia, napetnij nasze serca paschalng radoscig i podobnie jak dates
nam pokarm pochodzqcy z ziemi, spraw, aby zawsze trwato w nas nowe zycie, ktére wystuzyt
nam Chrystus przez swojg smier¢ i zmartwychwstanie i w swoim mitosierdziu nam go udzie-

lit. Ktory zyje i kréluje na wieki wiekéw. Domownicy méwia: Amen*.

Kosciét domowy jest wspolnotg, do ktorej jest zaadresowana Liturgia godzin. Sobdr

Watykanski II przywrdcil Liturgie godzin calemu Kosciolowi®. Zaleca sig, aby i swieccy

> J. Charytanski, Wychowanie eucharystyczne po pierwszej Komunii Swietej, , Katecheta” 32 (1988), nr 2, s. 27.
6 J. Wysocki, dz. cyt., s. 281.
*7 Obrzedy blogostawienstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1994, t. 1, s. 90.
48 .
Tamze, t. 2, s. 257-258.

* K. Matwiejuk, Liturgia godzin jako modlitwa Ludu Bozego, , Kwartalnik Pasterski Diecezji Siedlec-
kiej” 2 (II) 2004, s. 91-99.
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odmawiali brewiarz czy to z kaptanami, czy na swoich zebraniach, czy nawet indywidualnie
(KL 100). Liturgia godzin jest jednym ze znakéw obecnosci Chrystusa Zbawiciela. On
bowiem zapewnil: Gdzie dwaj lub trzej zebrani sq w imig moje, tam jestem posrod nich (Mt

18, 20). Jej celem jest uswiecenie cztowieka i uwielbienie Boga.

Zycie duchowe w Kosciele domowym nie ogranicza si¢ do udziatu w samej tylko
liturgii. Rodzina jest wspolnota dialogu z Bogiem, ktory jest realizowany przez modli-
twe, zarowno indywidualna, jak i wspolnotowa. W modlitwie wyraza si¢ chrzescijanski
charakter rodziny. Rodzice przez wspdlng modlitwe ksztaltuja w swoich dzieciach obraz
Boga. Wazne jest, by okazywali oni swym dzieciom dobro¢, serdeczno$¢, mitos¢ i troske,

co pozwoli dziecku rozumie¢ Boga jako kochajacego Ojca.
6. Znaczenie nabozenstw w Zyciu rodzinnym

Rodziny praktykuja nabozenstwa ku czci Chrystusa, Matki Najswigtszej i inne. One
majg charakter kultyczny i przygotowujg do liturgii lub utrwalajg jej doswiadczenie.
Pierwszopigtkowe nabozenstwo do Najswigtszego Serca Pana Jezusa jest okazjg do kon-
templacji mitosci Bozej, ktora nie jest dostatecznie kochana przez ludzi, a ktora zostata
objawiona w Sercu Jezusa. Inne nabozenstwa ku czci Chrystusa, zwlaszcza zwigzane
z okresem Wielkiego Postu, jak Droga krzyzowa czy Gorzkie zale, pomagajg zrozumiec
sens trudnych zyciowych doswiadczeh. One bowiem zyskuja wartos¢ zbawcza dzieki
Iacznosci z cierpieniami Chrystusa, ktory na siebie wzigt winy wszystkich ludzi i ich

odkupit.

Nabozenstwa ku czci Bogurodzicy stanowig szans¢ do zrozumienia miejsca i roli Mat-
ki Bozej w tajemnicy Chrystusa i Jego Kosciota. Zwlaszcza rézaniec wzmacnia pamigé
o wielkich dzietach Boga. Tak on przygotowuje modlacych si¢ do swiadomego, czynnego
i pelnego uczestnictwa w liturgii, gdzie te dziala, mocg Ducha Swietego, sa uobecniane

W sposdb sakramentalny.

Zakonczenie

Malzonkowie i rodziny sakramentalne, ktore s3 Kosciotami domowymi, maja wiele
pomocy stuzacych uswieceniu ich czlonkéw. Liturgia stanowi istotne miejsca i sposéb
doswiadczania zbawczej obecnosci Chrystusa. Przygotowaniem do jej celebrowania jest
modlitwa indywidualna i wspoélnotowa, takze nabozenstwa. Te pobozne praktyki maja
na celu usposobienie wiernych do stuchania stowa Bozego podczas liturgii i stawania si¢

wraz z Chrystusem mila ofiarg Ojcu niebieskiemu. Nabozenstwa majg charakter kultycz-
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ny. Czynnosci liturgiczne maja moc uswigcenia. Sa bowiem znakami zbawczej obecnosci
Chrystusa.

Summary

Marriage as a path to sanctification

Sacramental matrimonies and their families who are the Home Churches have a lot of
help to sanctify their members. Liturgy is the crucial place and the way to experience the
presence of Jesus Christ. Personal and communal prayer as well as religious services are
the preparation to celebrating it. These religious practices are meant to prepare worshippers
to listen to the word of God during the liturgy and become an acceptable offering to God
together with Jesus Christ. The religious services worship God. The liturgical services have

the power of the sacrifice. They are signs of the presence of Jesus Christ.
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KOSCIOL 1 RODZINA WZAJEMNYM DOBREM DLA SIEBIE
W SWIETLE ADHORTACJI AMORIS LAETITIA

Tres¢: Wistep; 1. Postannictwo Ko$ciota wobec rodziny; 2. Rodzina w zyciu i misji Ko-
Sciola; 3. Plaszczyzny dzialania Kodciofa i rodziny w osigganiu wzajemnego dobra; Za-
konczenie; Streszczenie; Summary: The Church and the family a mutual good for yourself
based on Amoris laetitia adhortations , Bibliografia

Stowa kluczowe: Koscidl, rodzina, postannictwo, dobro, dziatalnos$¢ zbawcza, powolanie.

Key words: Church, mission, best for your family, salvation, calling.

Wstep

Z nauczania papieza Franciszka oraz jego poprzednika Jana Pawla II dowiadujemy sig¢
jak wazna role do spelnienia ma rodzina chrzescijaniska w zyciu i postannictwie Kosciota
a takze, jaka role w zyciu rodziny pelni Kosciol. Te dwie instytucje tacza wigzy, ktore spra-
wiajg, ze Koscidt nie mogtby wlasciwie funkcjonowac bez rodziny a rodzina bez uczestnic-
twa w zyciu Kosciota. Rodzina jest do tego stopnia wpisana w tajemnice Kosciota, Ze staje
sie na swoj sposob, uczestnikiem Jego zbawczego postannictwa (zob. FC 49). Natomiast
w pelniejszym wymiarze, rodzing postrzegamy jako wspolnote wierzaca i ewangelizujaca,

przez co jej cztonkowie zobowiazuja si¢ do zachowywania i przekazywania wiary oraz do

* Autor, urodzony w 1990 roku, pochodzi z parafii pw. Podwyzszenia Krzyza §w. w Zeszczynce. Wstapit do
Wyzszego Seminarium Duchownego diecezji siedleckiej w 2009 roku. Swigcenia prezbiteratu przyjat sze§é
lat pozniej. Jako neoprezbiter pracowal w parafii pw. Sw. Jana Chrzciciela w Parczewie. Jest doktorantem
na specjalnosci Duszpasterstwo rodzin w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II.
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zycia nig na kazdy dzien'. Rodzina winna rowniez tworzy¢ wspolnote z Bogiem, gdyz ze
wzgledu na sakramentalny charakter matzenstwa, staje si¢ ona domowym sanktuarium,
tzn. miejscem wzajemnego uswiecania wszystkich jej czlonkow. To wlasnie w rodzinie

czlowiek uczy sie dostrzega¢ w bliznim jego godno$c¢ i dzieciectwo Boze®.

Podstawowym wyzwaniem stawianym wspolczesnemu cztowiekowi jest to, aby poznat
jaka misje do zrealizowania ma zaréwno Kosciol jak i rodzina’. Niestety, obraz wlasci-
wego postrzegania tych dwoch instytucji zaktocony jest kryzysem, dotykajacym zaréwno
Koscio! jak i rodzine, poprzez swiadome odrzucanie przez czlowieka Bozego planu zba-
wienia. Taki stan rzeczy motywuje do postawienia pytan: czy nauczanie i postuga Kosciota
ma wplyw na wlasciwe funkcjonowanie rodziny? oraz na ile $wiadomie matzonkowie i ro-
dzice uczestnicza w zyciu i misji Kosciota? Autor artykutu, podejmujac prébe odpowiedzi
na postawione pytania, przedstawi je wedtug nastepujacego porzadku: Postannictwo Ko-
sciota wobec rodziny, Rodzina w Zyciu i misji Kosciota oraz Plaszczyzny dziatania Kosciota

i rodziny w osigganiu wzajemnego dobra.
1. Postannictwo Kosciota wobec rodziny

Koscidt jako wspoélnota ludu Bozego pomaga wiernym w dazeniu do doswiadczania
obecnosci Boga. Pragnieniem Kosciola jest gloszenie Chrystusa i realizacja modlitwy ar-
cykaptanskiej przede wszystkim w odniesieniu do zycia malzenskiego i rodzinnego, ktéra
brzmi: Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzigki ich stowu bedg wierzyé we Mnie. ..
Oby sig tak zespolili w jedno, aby Swiat poznat, zZes Ty Mnie postat i ze Ty ich umitowates,
tak jak Mnie umitowates (J 17, 20-21, 23). Zjednoczenie, o ktorym mowi Chrystus, jest ob-
razem milo$ci Boga ku cztowiekowi oraz wypelnieniem zamystu Boga Stworcy. Realizuje
sie ono rowniez przez uczestnictwo w milosci, jaka znajduje swoje ostateczne wypetnienie
w Jezusie Chrystusie, Oblubiericu, ktory mituje ludzko$¢ i oddaje sig jej jako Zbawiciel, jed-

noczgc jg w swoim ciele (FC 13)*.

Kosciél poczuwajac si¢ do odpowiedzialnosci za realizacje funkeji Chrystusa, a jest
to funkcja prorocka, kaplanska i krélewska, pragnie wypelnia¢ swoje postannictwo przez

gloszenie Stowa Bozego, postuge sakramentalng oraz stuzbe czlowiekowi’. Dlatego Kosciot

! Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, p. 51, Warszawa 2003, s. 40.
> K. Wojaczek, Matzenstwo doswiadczenie obdarowania, Opole 2001, s. 65.
* Zob. G. Lecicki, Matzenstwo i rodzina w nauczaniu oraz doswiadczeniu Kosciota, Sandomierz 2011,
s. 145-146.
4 Por. M. Olszewski, Duszpasterstwo parafialne w swietle programéw duszpasterskich Episkopatu Polski
1967-2000. Studium teologicznopastoralne. Biatystok 2005, s. 50-56.
5 Por. R. Kamifiski, W. Przygoda, M. Fialkowski, Leksykon teologii pastoralnej, Lublin 2016, s. 399.
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staje przed trudnym wyzwaniem, aby juz w rodzinie dokonywalo si¢ pierwsze gloszenie
Stowa Bozego, majagce swdj poczatek we wspélnym czytaniu Pisma Swietego, wyjasnianiu
domownikom Ewangelii oraz ukazywaniu milo$ci ptynacej z Jej przyjecia. Kosciét wycho-
dzi réwniez z darem wprowadzania czlonkéw rodziny w zycie sakramentalne. Szczegol-
ng uwage zwraca si¢ na sakramenty inicjacji chrzescijanskiej, a s to sakramenty: chrztu,
bierzmowania oraz Eucharystii (por. KKK 1212). Innym obowiazkiem wynikajacym z po-
wolania rodziny chrzescijaniskiej do wspdlnoty Kosciola jest dawanie $wiadectwa wiary.
Wszyscy czlonkowie rodziny winni uczestniczy¢ w rozwoju wiary przez otwieranie sig
na przyjecie fask plynacych z sakramentéw, jak réwniez podejmowanie proby sprostania
obowigzkom z nich wynikajacych. W wypelnianiu postannictwa Kos$ciota wobec rodziny
jest rowniez dazenie do budowania wspolnoty rodzinnej przez wspdlng modlitwe, ktéra

powinna prowadzi¢ do poglebienia wiary (EG 21)°.

Na realizacje funkcji Chrystusa w malzenstwie i rodzinie zwraca uwage Jerzy Grzes-
kowiak stwierdzajac, ze Matzonkowie chrzescijariscy mocg chrztu wszczepieni w Chrystusa:
Proroka, Kaplana i Kréla, oraz mocq sakramentu matzenistwa wlgczeni jako oblubieticza
wieZ i mitos¢ Chrystusa z Kosciotem, sg w specyficzny sposob uzdolnieni i zobowigzani do
wykonywania funkcji wtasciwych catemu Kosciotowi’. To wlasnie w Kosciele rodzina od-
krywa swoja tozsamos$¢, jak rowniez sSwiadomos¢ swojego postannictwa. Kosciol ze swojej
natury jest powszechny, przez co angazuje si¢ w dziatalno$¢ misyjna®. Rodziny wiaczajac

sie w to dzieto powinny dazy¢ do uswigcenia siebie i $wiata (zob. KK 31-34)°.

Waznym wyzwaniem dla Ko$ciota sa réwniez problemy, z ktérymi borykajg sie ro-
dziny. Ojcowie synodalni w adhortacji apostolskiej Amoris laetitia zwracaja uwage na
réznorodno$¢ napotykanych problemdéw doswiadczanych przez rodziny zyjace w $wie-
cie. Najczestszym problemem jest wybujaly indywidualizm, ktéry wplywa na ostabianie
wiezi rodzinnych oraz na postawy zamknigcia i osamotnienia czlonkéw rodziny (zob. AL

33). Rola Kosciota jest dostrzeganie tych problemow oraz wychodzenie z odpowiednimi

6 Por. P. Kurzela, Bdg jest mitoscig. Powolanie czlowieka do zycia we wspdlnocie mitosci, Katowice 2007, s. 73-76.

7 Por. Cz. Krakowiak, Funkcja kaptaniska rodziny — liturgia domowa, [w:] Rodzina jako Kosciot domowy,
red. A. Tomkiewicz, W. Wieczorek, Lublin 2010, s. 245-264; W. Przygoda, Funkcja krolewska rodziny —
apostolat w rodzinie i przez rodzine, [W:] Rodzina jako Kosciot domowy, s. 281-292; K. Wolski, Funkcja
prorocka rodziny — katecheza w rodzinie, [w:] Rodzina jako Kosciol domowy, s. 293-304; J. Grzeskowiak,
Misterium maizenstwa, Poznan 1996, s. 262.

8 Zob. T. Jaklewicz, Filary wiary. Dom i ojczyzna, ,,Go$¢ Niedzielny” nr 46 (2006), s. 31.

9 Por. Z. Zarembski, Apostolat rodziny naglgcg potrzebg Kosciota, [w:] Duszpasterstwo w Polsce: 50 lat
inspiracji Soboru Watykanskiego II, red. M. Fiatkowski, Lublin 2015, s. 161-182; W. Przygoda, Apostolat
rodziny wobec wspolczesnych wyzwan spoteczno-kulturowych, [w:] Matrimonio et familiae. Z problematyki
matzenstwa i rodziny, red. P. Landwojtowicz, Opole 2016, s. 79-98; T. Cuber, Apostolat rodziny chrzesci-
Janskiej w Swietle dokumentow kosciota wspolczesnego 1965-2013. Studium teologiczno-pastoralne, San-
domierz 2013, s. 406-414.
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propozycjami ich przezwyciezania. Roztaczana opieka nad czlonkami rodziny powinna

zapobiega¢ dokonywaniu niewtasciwych zyciowych wyboréw (por. AL 33).

Kosciol ma §wiadomos¢ rangi waznos$ci wspolnoty, ktérg powinna tworzy¢ rodzina.
Ojciec $wiety Franciszek zwraca uwage na to, ze Dobro rodziny ma kluczowe znaczenie dla
przysztosci swiata i Kosciota (AL 31). Przeszkoda w budowaniu trwatych relacji rodzin-
nych moze by¢ wspdlczesny styl funkcjonowania oséb tworzacych rodzing, ktore czesto
na pierwszym miejscu stawiajg konsumpcyjny styl zycia. Dlatego papiez Franciszek do-
strzegajac problemy rodziny wskazuje obszary, w ktorych Kosciot jako wspélnota moze
im pomdc. Jedng z takich plaszczyzn pomocowych, ktére wymienia papiez, jest nauka
wzrastania w mitosci. Tego typu pomocy potrzebuja rodziny, ktore sg na poczatku realiza-
cji wybranej drogi zycia. To wtedy powinna by¢ podjeta proba budowania rodziny wedlug
wiary przekazanej przez rodzine pochodzenia. Rodzing taka nalezy obja¢ troska duszpa-
sterska i ukazac jej w jaki sposob ksztaltowaé prawidiowe postawy zyciowe jej cztonkow,

weryfikowane przez prawidlowo uformowane sumienie (por. AL 37).

Biorac pod uwage sytuacje wspotczesnych malzenstw i rodzin Koscioét powinien do-
strzega¢ potrzebe pastoralnej odnowy wspoélnot parafialnych. Dzigki decyzjom podjetym
w odpowiednim czasie, cztonkowie parafii beda mogli wyjs$¢ z propozycja adekwatnej po-
mocy wobec aktualnych wyzwan i nies¢ ja matzonkom i rodzicom (por. EG 28). Cennym
postannictwem Kosciola, jak zauwaza papiez Franciszek, jest oferowanie przestrzeni to-
warzyszenia i poradnictwa w kwestiach zwigzanych z rozwojem mitosci, przezwyciezania
konfliktéow i wychowywania dzieci (AL 38). Oprocz tego istotna jest organizacja spotkan
malzenskich dla rodzin z sgsiedztwa, rekolekcji dla matzonkoéw, konferencji tematycznych
zwigzanych z problematyka malzensko-rodzinng, ktére mogg przyczynic sie¢ do rozwoju
wiary i umacniania wigzi rodzinnych'. Dobrze zaplanowana i systematyczna pomoc ro-
dzinom wymaga odpowiedniego przygotowania osdb, ktére swoim zaangazowaniem od-

powiedzg na aktualne potrzeby rodziny.

W niesieniu pomocy rodzinie nalezy dostrzec wieloaspektowos¢ postannictwa Koscio-
ta. Nie moze si¢ ono ogranicza¢ tylko do narzucenia wymagan, ktére matzonkowie i rodzi-
ce maja bezwzglednie wykonywa¢. Nalezy wzig¢ pod uwage wyjscie z propozycjami ade-
kwatnymi do przezywanej sytuacji przez konkretnych malzonkéw i rodzicédw, pamietajac,
ze s3 malzenstwa pragnace odnajdywa¢ ducha rodzinnego we wspolnotach koscielnych

dzialajacych w parafii (por. AL 34)"".

19 Zob. M. Polak, Misyjny dynamizm duszpasterstwa rodzin, [w:] Towarzyszyé malzeristwu i rodzinie,

red. J. Golen, Lublin 2017, s. 183.

"1 J. Golen, Umacnianie duszpasterstwa rodzin w parafii, [w:] Towarzyszy¢ malzeristwu i rodzinie, dz. cyt., s. 189-190.
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2. Rodzina w zyciu i misji Kosciota

Odnoszac sie do plaszczyzn dzialania rodziny i Kosciota, te dwie instytucje postrze-
gane s3 czesto jako polgczone naczynia. Takie podej$cie wynika réwniez z nauczania pa-
pieskiego, przedstawionego w posynodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetita, gdzie
papiez Franciszek stwierdza, ze rados¢ mitosci przezywanej w rodzinach jest takze radoscig
Kosciola, a pragnienie rodziny jest stale zZywe, zwlaszcza wsréd ludzi mtodych i motywuje
Kosciét (AL 1). Nalezy podkresli¢, ze to wlasnie w rodzinie cztowiek otrzymuje pierwsze
doswiadczenie Kosciota'?, poniewaz to rodzice stajg si¢ pierwszymi nauczycielami wiary
(AL 16). Rodzina jest réwniez najmniejszg komorka zycia spotecznego. To od jej trwatosci

i sity zalezy poziom duchowy i moralny spoteczenstwa i narodu®.

Rodzina potrzebuje obecnosci Kosciota i ceni sobie Jego pomoc we wzajemnym wzra-
staniu. Podejmujac refleksje nad rodzing, warto wskaza¢ na jej podstawowe zadania,
o ktérych mowa jest w adhortacji apostolskiej Jana Pawta II Familiaris consortio. Naleza
do nich: tworzenie wspdlnoty oséb, stuzba zyciu, udzial w rozwoju spoleczenstwa oraz

uczestnictwo w zyciu i postannictwie Kosciofa (FC 17).

To Bog wskazal na malzenstwo jako na prototyp przymierza miedzy sobg a narodem
wybranym, ktére zostato zawarte na Synaju, a potem dopetnione i zrealizowane w Chry-
stusie (por. KKK 1612). Katechizm Kos$ciofa Katolickiego ukazuje specyfike tej wspolno-
ty, a mianowicie, ze jest to Glgboka wspdlnota Zycia i mitosci matzenskiej, ustanowiona
przez Stworce i unormowana Jego prawami, zawigzuje sig przez przymierze matzeniskie. ...
Sam bowiem Bég jest tworcg matzenistwa (KDK 48). Powotanie do matzenistwa jest wpisane
w samg nature mezczyzny i kobiety, ktorzy wyszli z reki Stwércy (nr 1603). Malzenstwo
chrzescijan jest wiec znakiem szczegoélnej obecnosci Boga w zyciu dwojga ludzi taczacych
sie nierozerwalnym wezlem. Zaslubieni stajg si¢ obrazem milosci Boga wzgledem cztowie-
ka, ktora najpelniej objawita si¢ w Chrystusie i w Nim znalazta ostateczne urzeczywistnie-

nie'.

'2 Por. J. Grzeskowiak, Podstawowe funkcje kosciola w zyciu rodziny, dz. cyt., s. 44.

' Nauczanie Kosciota wspotczesnego dotyczace rodziny ukazuje, Ze stanowi ona nie tylko dobro ludzko-
$ci, ale odnosi si¢ rowniez do dobra eklezjalnego. Rodziny tworzace wspolnote Ludu Bozego stanowig pod-
miot ewangelizacji a ,,sakramentalne matzenstwo i rodzina, podobnie jak Ko$ciol, same sg rzeczywistoscia,
w ktorej czlowiek znajduje przestrzen spotkania z Bogiem”. Dlatego wzajemne podobienstwo i zalezno-
$ci jakie zachodza pomiedzy Kosciolem a rodzing chrzescijanska okresla si¢ ,,Kosciotem domowym”.
Zob. M. Fialkowski, Rodzina jako Kosciol domowy, [w:] Duszpasterstwo rodzin. Refleksja naukowa
i dziatalnos¢ pastoralna, red. R. Kaminski, G. Pyzlak, J. Golen, Lublin 2013, s. 703-704.

 por. J. Miras, J.I. Bonares, Matzenstwo i rodzina. Wprowadzenie teologiczne, B. Jakubowski (Przet.),
Poznan 2009, s. 11-19.
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Rodzina winna by¢ rowniez otwarta na przekazywanie zycia i wychowanie potomstwa,
ktére jest przedluzeniem milosci malzenskiej i najpiekniejszym darem Bozym. Spetnia-
jac ta misje malzonkowie przez rodzenie, wspoluczestnicza w tajemnicy przekazywania
obrazu i podobiefistwa Bozego z cztowieka na cztowieka. Zycie ludzkie posiada bowiem
nienaruszalng warto$¢ i najwyzsza godnos¢, zwlaszcza z tego wzgledu, iz kazda ludzka
istota zostala stworzona przez Boga z milosci i do mitosci oraz powotana do uczestnictwa
w Jego wiecznym zyciu'®. To na rodzinie spoczywa odpowiedzialnos¢ stuzby zyciu i jego
obrony od pierwszej chwili poczecia az do momentu naturalnej $mierci. Rodzicielstwo
jest ogniwem rozwoju ludzkosci i Kosciola, jest zadaniem powierzonym przez Boga, czyli

powotaniem Bozym'®.

Rodzina realizuje zadanie udzialu w rozwoju spoteczenstwa otwierajac sie na inne ro-
dziny i na spoleczenstwo. Jest ona wspolnota podstawowa, bez niej nie moze zaistnie¢
zadna inna wspdlnota ludzka. To, co czlowiek wynosi z rodziny, to jako obywatel wnosi
réwniez do Zycia spolecznego, narodowego i panistwowego. Rodzina stanowi narzedzie hu-
manizacji i personalizacji spoteczeristwa poprzez podtrzymywanie w cztowieku §wiadomo-
$ci godnosci wlasnej osoby, wzbogacanie go czlowieczenstwem i wlaczanie w spoteczen-
stwo (por. FC 68). Warto réwniez zauwazy¢, ze postannictwo rodziny w Kosciele powinno
by¢ zgodne z charakterem wspdlnotowym, a wigc rodzice i dzieci powinni wspoélnie od-
krywac¢ znaczenie godnosci i misji rodziny, aby stawata si¢ ona tym, czym jest w porzadku

stworzenia i powotania (por. FC 17).

Misja Kosciota, w ktora wpisuja sie zadania postawione rodzinie, jest tworzenie wie-
zi z Chrystusem. Mito$¢ chrzedcijanskich malzonkéw jest znakiem mitosci, ktora faczy
Chrystusa z Kosciotem opartej na bezinteresownym darze z siebie. Gdy analizujemy rze-
czywisto$¢ wspdlczesnej rodziny, to widzimy w niej radosci i smutki, ktore czesto sg odbi-
ciem sytuacji calego Kosciofa. Dlatego rodzina powinna by¢ srodowiskiem dynamicznego
rozwoju ukierunkowanego na plodnos¢, tworzenie wiezi oraz wzrastanie w mitosci. Ten
dynamizm winien przenika¢ réwniez wspolnote Kosciota. Poprzez stuzbe zyciu kazda ro-
dzina chrzescijanska winna przeciwstawiac si¢ przymuszaniu do antykoncepcji, steryliza-
cji czy nawet aborcji. Posiadanie dzieci oraz bycie otwartym na zycie jest Zroédtem blogo-

stawienstwa dla catego Kosciota (AL 42)".

'3 Por. S. Jasionek, Godnos¢ osoby ludzkiej, ,,Rocznik Wydziahu Pedagogicznego Wyzszej Szkoty Filozo-
ficzno-Pedagogicznej”, Krakow 2004, s. 207-227.

' Por. K. Majdanski, Wspélnota zycia i milosci. Zamyst Bozy o malzenstwie i rodzinie, Lomianki 2001,
s. 267-282; S.H. Gookin, D. Gookin, Rodzicielstwo, A. Owsiak, G. Gornicka, O. Kwiecien-Maniewska
(Thum.), Gliwice 2007, s. 32-36.
7 por. A. Kicinski, M. Opiela, Katolickie wychowanie dziecka, Lublin 2016, s. 40.
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Kolejnym obszarem, ktéry winien motywowac rodzing i Kosciél do konkretnego
dzialania jest walka z samotnosciag. Moze by¢ ona spowodowana brakiem odniesienia
do Boga, ale réwniez trudnosciami w nawigzaniu relacji z drugim czlowiekiem. Wiel-
kim osiagni¢ciem Kosciola byloby doprowadzenie do ograniczenia poczucia samotnosci
przez cztonkéw rodziny (por. AL 43). To w rodzinie powinien by¢ ukazywany ideat troski
o kazdego czlowieka, od poczecia az do naturalnej $mierci'®. Dlatego dla Kosciota cenne
jest rowniez swiadectwo rodzin okazywane wobec 0s6b niepelnosprawnych. Doswiadcze-
nia rodziny z osobg niepelnosprawng przezywane we wzajemnej mitosci do siebie i Boga
sa cennym $wiadectwem dla Kosciofa, ktére nalezy traktowa¢ jako dar wiernosci wobec
zycia. Postawy rodzin chrzescijanskich wobec takich sytuacji sa dzialaniem misyjnym,

ukazujacym zywa mitos¢ do Boga i cztowieka (zob. DDR 68)".

Rodzina winna wypelnia¢ swoja misj¢ i powotanie przede wszystkim jako Koscié? do-
mowy. Swiety Jan Pawel Il w Liscie do rodzin wyraznie wskazywal ze Caty Kosciét powszech-
ny, a w nim kazdy Kosciot partykularny staje sig oblubienicqg Chrystusa poprzez ‘Kosciot do-
mowy’(LdR 19). Nalezy zwrdci¢ uwage, ze czesto to wlasnie rodzina dociera z pomoca do
ludzi bedacych z dala od Kosciota. To rodzina chrzescijaniska moze by¢ znakiem i wyzwa-
niem dla innych rodzin, ktére jeszcze nie wierza, albo ktdre juz zatracity wiare i oddalily
sie od Kosciola (zob. FC 54).

3. Plaszczyzny dzialania Kosciola i rodziny w osiaganiu wzajemnego dobra

W nauczaniu i dzialalno$ci Kosciola nadrzednym celem jest zbawienie czlowieka.
Z tego celu Kosciot nie moze zrezygnowac a wrecz konieczne jest, aby urzeczywistniat sie
On w $wiecie przez realizacj¢ misji w odniesieniu do rodziny. Dlatego papiez Franciszek
w posynodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia naucza, ze Kosciot jest rodzing ro-
dzin, ktora buduje si¢ swoim wzajemnym dobrym swiadectwem Zycia (AL 87). Zatem, kaz-
de malzenstwo na mocy przyjetego sakramentu winno stawac si¢ dobrem dla wspdlnoty
Kosciota. Warto wiec wskaza¢ na plaszczyzny, ktére moga stac sie cennym darem oddzia-

tywania rodziny i Kosciota.

Pierwsza plaszczyzng, na ktérg nalezaloby zwroci¢ uwage to troska Kosciota o dobro
malzenstw, ktora winna przejawiac si¢ juz na etapie przygotowania do zycia malzenskiego

i rodzinnego. Podczas spotkan z narzeczonymi nalezy podejmowac tematyke dotyczaca

'8 Konferencja Episkopatu Polski, W trosce o czlowieka i dobro wspélne, p. 12, Warszawa 2012, s. 20-21.

' Por. A. Kicinski, Duszpasterstwo rodzin z niepelnosprawnosciq, [w:] Duszpasterstwo rodzin. Refleksja
naukowa i dziatalnos¢ pastoralna, s. 546-564.
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przymiotow malzenstwa, ktorymi sg jednos¢, wiernos¢ oraz nierozerwalno$¢®. Wazng
z plaszczyzn w osiaganiu wzajemnego dobra Kosciola i rodziny jest dbalos¢ o tworzenie
jednosci z Chrystusem. Jedno$¢ ta opiera si¢ na chrzcie §w., ktéry jest momentem naro-
dzin w zyciu czlowieka wiary danej od Boga. Jedno$¢ ta odnosi sie réwniez do malzenstwa
i winna by¢ odzwierciedleniem jednosci, jakg Kosciol obdarowany zostal przez Chrystu-
sa. To On oddal swoje zycie dla jednosci Kosciola, aby wszyscy w nim stanowili jedno
(por. J 17,11). Sw. Hilary piszac o Ko$ciele zwracal uwage, ze Koscidt jest wielkg rodzing,
owczarnig odnaleziong i przyniesiong na ramionach Zbawiciela do jednej owczarni*'. Pod-
stawowym dobrem dla Kosciota i rodziny winno by¢ uczenie si¢ takiej postawy jednosci
od Chrystusa®.

Papiez Franciszek, odnoszac si¢ do jednosci malzenstwa w posynodalnej adhortacji
apostolskiej Amoris laetitia, zwrdcil uwage na potrzebe uczenia si¢ poglebionej kerygmy
przejawiajacej sie nie tylko w postuszenstwie doktrynie Kosciofa katolickiego, ale przede
wszystkim w realizacji jej w zyciu malzonkéw i rodzicow (por. AL 58). W ten sposéb,
moga oni $wiadczy¢ o szczegdlnym wydarzeniu, ktére dokonato si¢ na Krzyzu i ma cha-
rakter odkupienczy i zbawczy. Dlatego jedno$¢ rodziny z Chrystusem winna wyrazac sie
w pielegnowaniu nierozerwalnego charakteru malzenistwa chrzeécijaniskiego. Swiety Jan
Pawet II podkredlat, Ze w zamysle Bozym wyrazonym w objawieniu: Bég chce nierozerwal-
nosci matzenstwa i daje jg jako owoc, jako znak i wymdg mitosci absolutnie wiernej, ktérg
On darzy cztowieka i ktérg Chrystus Pan Zywi dla swego Kosciota (FC 20). Cztowiek wie-

rzacy winien uczy¢ sie trwa¢ w takiej mitosci.

Nastepna plaszczyzng dzialania dla wzajemnego dobra Kosciota i rodziny jest zy-
cie i rozwdj Kosciota domowego. W nauczaniu Kosciota rodzina ma wymiar teologiczny
i oparta jest na przymierzu z Bogiem®. Przymierze to pozwala, aby malzonkowie wza-
jemnie si¢ sobie oddawali i przyjmowali (por. KDK 48). Taki rodzaj milosci i oddania
sprawia, ze malzonkowie s3 zakorzenieni w Chrystusie, dzieki czemu oddajg si¢ sobie
i Kosciolowi we wzajemnej stuzbie. Ludzie tworzacy Kosciol, od poczatkdéw Jego istnienia,
gromadzili si¢ w domach, doswiadczajac w ten szczegoélny sposdb obecnosci Boga. We
wspolczesnych czasach rodziny réwniez czerpia wiele radosci, gdy zapraszaja Chrystusa

do swojego domu, gdzie zasiada On wraz z rodzing przy jednym stole (zob. AL 15). Taka

20 7Zob. G. Pyzlak, Duszpasterstwo rodzin wobec miodych malzeristw, [w:] Matrimonio et familiae.

Z problematyki matzenstwa i rodziny, s.100.
21

E. Stanula, Hilarianska symbolika maizenstwa i rodziny w komentarzu do Ewangelii sw. Mateusza,
[w:] Kosciot Rodzina Wychowanie, red. P. Boryszewski, A. Szwajkajzer-Wotk, Warszawa 1998, s. 207.

22 por. P. Jaskota, Jednosc Kosciola i calej ludzkosci, ,,Roczniki Teologiczne” T. 52, z. 7 (2005), s. 157-168.
2 M. Wedziuk, Kosciot Rodzina Media, Warszawa 2013, s. 28.
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wspolnota oparta jest na obecnosci Boga, stuchaniu Stowa Bozego i wzajemnej modlitwie
za caly Kosciol. Jezus za$ obdarowuje rodzinge pomocy i daje jej site dla tworzenia przy-
mierza malzenskiego, jako Kosciola domowego poprzez dar Eucharystii (por. AL 318)*.
Warto réwniez zauwazy¢, ze malzenstwo jest wspdélnotg osob (communio personarum),
powstajaca, trwajacy i dojrzewajacg do pelni czlowieczenstwa poszczegélnych jej czton-

kow, na zasadzie wzajemnego obdarowywania si¢ sobg®.

Wazng plaszczyzng dziatania Kosciola i rodziny w osigganiu wspdlnego dobra jest
dziatalnos¢ oparta na czerpaniu ze wzajemnego doswiadczenia. Dziatalnos$¢ duszpasterzy
winna opierac si¢ na zrozumieniu rzeczywisto$ci, za ktérag ponosza odpowiedzialnos¢. Pa-
piez Franciszek w posynodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia kladzie nacisk na
to, aby przez odpowiednie nauczanie Kosciota, malzenstwo bylo przez ludzi postrzegane
jako atrakcyjne i pozadane. Dlatego wspoélnie podjete dziatania 0s6b duchownych i §wiec-
kich powinny dazy¢ do przyjmowania wspoélczujacej postawy wobec ludzi stabych, ale tak-
ze do motywowania ich do milosci, zaangazowania oraz wielkodusznosci (por. AL 40).

Ko$ciél niesie dar mitosierdzia Bozego kazdemu cztowiekowi i wyjasnia jego znaczenie®.

We wspolczesnych czasach w odniesieniu do malzenstwa sakramentalnego nalezy
ukazywac takze obowigzek dbalosci o nierozerwalnos¢ matzenstwa. Nie powinno si¢ tego
przymiotu ukazywac jako cigzaru, ale jako dobrowolny dar dla drugiej osoby. Pozytyw-
ne $wiadectwo zycia malzonkéw winno stanowic site Kosciota w duszpasterstwie rodzin.
Wtedy réwniez zycie Ewangelig i jej gloszenie moze motywowac¢ inne rodziny do wyboru
takiej drogi zycia. Wspdlnie podjete dzialania moga pomdc przyszlym matzenstwom od-

kry¢ bogactwo i sile jego chrzescijanskiego charakteru®.

Zakonczenie

Nalezy zauwazy¢, ze plaszczyzny dzialalnosci Kosciota wobec rodziny chrzescijanskiej
i udziatu rodziny w zyciu Ko$ciota wzajemnie si¢ przenikajg. Zaufanie jakim malzenstwa

i rodziny obdarzaja Kosciél sprawia, ze staja sie oni dla siebie darem i potrafig sie wza-

2% Por. K. Majdanski, Wspélnota zycia i milosci. Zamyst Bozy o malzenstwie i rodzinie, Lomianki 2001,
s. 373-382.

%> Por. E. Sienkiewicz, ,, Communio personarum” jako srodowisko realizowania sie osoby, ,,Zeszyty Na-
ukowe KUL”, 2003, nr 1/2,s. 21-31; T. Styczen SDS, Koscidl swiata kosciolem rodziny, ,,Zeszyty Naukowe
KUL”, R. 24:1981, nr. 2-4, 8. 5.

%6 Por. S. Wronka, Sens i znaczenie Bramy Milosierdzia, [w:] Milosierdzie w praktyce duszpasterskiej: re-
feraty z sympozjum w Sanktuarium Bozego Milosierdzia, Krakow-Lagiewniki, 7 kwietnia 2016 r., s. 23-44.
*7 M. Czachorowski, Spor o nierozerwalno$¢ matzenistwa: analiza filozoficzna, Lublin 2009, s. 51-52;
por. J. Krajezynski, Nierozerwalnos¢ matzenstwa w doktrynie i ustawodawstwie Kosciota, [w:] Jus Matri-
moniale: ze studiow nad kosScielnym prawem maizenskim. T. 9 (2004), s. 47-86.
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jemnie uzupelniac. Podejscie takie jest szczegdlnie wazne, gdy we wspodlczesnym swiecie
moéwi sie o kryzysie rodziny. Dlatego wazne jest, aby dotarta do $wiadomosci malzonkow
i rodzicéw prawda, ze podejmowane dzialania Kosciola na rzecz rodziny stanowia dla
niej pomoc. Koscidt pragnie zadba¢ o dobro kazdej rodziny, gdyz wlasciwie uformowana
rodzina ma wplyw na rozwdj Kosciota poprzez realizacje swego powolania*. Uniwersalny
charakter rodziny pozwala dotrze¢ z Ewangelia do cztowieka, nawet tego, ktéry utracit
wiare. Natomiast odpowiednia kondycja duchowa rodziny moze by¢ dla swiata Zrodtem
wiarygodnosci doswiadczania Chrystusa w codziennym zyciu. Wyzwaniem dla Kosciota
jest che¢ ogarniecia miloscig i troska duszpasterska kazdego z Jego czlonkéw?. Dlatego
tez warto, aby dzialalnos¢ duszpasterska Kosciola byla progresywna, przede wszystkim

w towarzyszeniu rodzinie na roznych etapach rozwoju.

Streszczenie

W niniejszym artykule Autor poszukiwal odpowiedzi dotyczacych postannictwa Ko-
$ciola wobec rodziny, roli rodziny w zyciu i misji Kosciola oraz wspdlnych plaszczyzn
dzialalnosci Kosciola i rodziny w osigganiu wzajemnego dobra. Analiza zebranego ma-
terialu pozwolita w pewnym stopniu ukaza¢ obszary, w ktérych rodzina i Kosciot stano-
wig dla siebie przestrzenie stuzby i wzajemnej pomocy. Pomocg w realizacji podjetej pro-
blematyki byta posynodalna adhortacja apostolska papieza Franciszka Amoris laetitia.
W nauczaniu Kosciota silny akcent stawiany jest na rodzing jako podstawowe srodowisko
wychowawcze, w ktorym czlowiek uczy si¢ i doswiadcza funkcjonowania pierwszej
wspolnoty. Takie podejscie pozwala cztowiekowi odnalez¢ si¢ we wspdlnocie Koscio-
ta. Dlatego wzajemne podobienstwo i zaleznosci jakie zachodzg pomiedzy Kosciotem a
rodzing chrzescijaniska okresla sie¢ Kosciotem domowym. Realizacja powotania zaréwno
w Kosciele jaki i w rodzinie, pozwala czlowiekowi doswiadcza¢ w codziennym zyciu obec-
nosci Boga, ktéry pochyla sie nad kazdym czlowiekiem i pragnie jego zbawienia. Nato-
miast trudnosci, na jakie narazona jest rodzina i Kosciot sa czesto wynikiem ludzkich
utomnosci 1 egoizmu. Dlatego wazne jest wspotdziatanie tych dwoch instytucji w celu ich

przezwyci¢zania.

%8 p. Tomasik, Wzajemny dialog rodziny, szkoly i kosciola, [w:] Rodzina-Szkola-Kosciél Korelacja i Dialog,
red. tenze, Warszawa 2003, s. 53.
2% Zob. P. Landwojtowicz, Duszpasterskie poradnictwo malzenskie- zalozenia teoretyczne w: Matrimonio
et familiae. Z problematyki matzenstwa i rodziny, s.167.
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Summary
Te Church and the family a mutual good for yourself based on Amoris laetitia ad-

hortations.

The article shows two meanings of the goodness, which include two specific phenom-
ena - the Church and the family. Deep theological approach to this matter can empha-
size a mission associated with this phenomena. The first task is to analyze the doctrine
of Church and the reality of contemporary world. This study shows new areas of relation
between the Church and the family connected each other in mutual help and assistance.
The most important thing is that we learn how to live in community at first in our family.
Hence, growing in the family helps to find our own place in the Church. The fulfillment of
God’s vocation at this two areas is the means of the exposing true God to people. Relation
between the Church and the family reveals God, who leans over every human being and
wants to save him. We can figure out that there are many problems and difficulties both in
the Church and in the family. The causation lies in the human imperfection and egoism.
It is, in fact, all the more reason to find the methods of cooperation and support for every

human living in the family and in the Church.
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3. Kierunki zaangazowania szkolnictwa i mediéw; 4. Doniosta rola stuzby zdrowia; 5. Za-
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Wstep

Wychowanie do kultury Zycia przez Koéciél wynika z przestania samego Chrystusa,
w ktérym poleca On glosi¢ wszelkiemu stworzeniu Ewangeli¢ o zyciu i dla zycia. Pro-
ces wychowawczy obejmuje rodzine, jako najmniejsza komorke spoteczng, a po niej cala
spolecznos¢ ludzka. Skoro bowiem Syn Bozy przez swoje Wcielenie i ziemskie Zycie az po
krzyz, zjednoczyl si¢ z kazdym cztowiekiem, stajac sie droga do Ojca, to Ko$ciét winien

ja wprowadzac i ukazywa¢ ludziom wszystkich czaséw. Jest to wymog bardzo klarowny

* Autor, mgr lic., jest ksigdzem diecezji siedleckiej. Doktorant teologii moralnej na UKSW. Jest wikariu-
szem w parafii §w. brata Alberta w Lukowie.
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i mocno obligujacy, gdyz chodzi o zbawienie czlowieka. Nie mozna jednak poming¢ staran
takze o doczesne dobra cztowieka, czyli o to wszystko, co pozwala mu godnie zy¢ i czyni¢
z tego, co daje mu widzialny $wiat, dar skltadany Bogu i innym. Chodzi o wtasciwe prze-
znaczenie i wykorzystanie potencjatu wszelkich mozliwosci, zdolnosci i osiagnie¢, aby zy-

cie kazdego czlowieka stawalo si¢ rzeczywiscie bardziej ludzkie.

Nalezy tu uwzgledni¢ zasadnicze role, jakie Kosciél ma do spelnienia, a s3 to: misja
gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu, nast¢pnie zatroskanie o srodki zbawienia po-
trzebne do wypelnienia kazdej ludzkiej postugi - a zatem sprawowanie sakramentéw, az

po czynng postuge mitosci, czyli dzieto caritas'.\
1. Rola przepowiadania Kosciola

Jesli chodzi o przepowiadanie Ewangelii, to powinna sie¢ w nim zawiera¢, méwi Ojciec
Swiety, prawda, ze Chrystus ukazuje pelny sens zycia czlowieka, dzieki ktéremu wartosci
opierajg si¢ na statym, nieusuwalnym fundamencie. Trzeba przyznac, iz to wlasnie wnosi
nowa nadziej¢ w ludzka historie. Dlatego tez gltoszenie Dobrej Nowiny ma odnosi¢ si¢ do
aktualnych, wspotczesnych wyzwan. Tak oto odbywa si¢ budowanie cywilizacji mitosci,

ktorej kazdy powinien pragnac i chcie¢ w niej zy¢.

Z powyzszego wzgledu, podkresla Papiez, zadaniem Kosciota bedzie doglebne pozna-
wanie sytuacji, w jakiej znajduje si¢ czlowiek. Nalezy ja ustawicznie bada¢ i interpreto-
wa¢, aby mdc nie tyle rozumie¢ §wiat i w nim czlowieka, ale tez poznawac jego ocze-
kiwania, dazenia, ktore niejednokrotnie bywaja naglace i dramatyczne. Na bazie tych
ludzkich doswiadczen, trzeba statego potwierdzania niezmiennos$ci prawdy Ewangelii w

zmieniajacych si¢ kolejach zycia cztowieka®.

Podkresli to papiez Benedykt XVI wskazujac, ze gloszenie Ewangelii to sprawa natural-
na i potrzebna wszystkim ludziom. Tym przeciez charakteryzuje si¢ wiara chrzescijanska.
Misja przepowiadania ma swoje umiejscowienie w Osobie Chrystusa, od ktérego pocho-
dzi i ja On przeciez polecil swoim uczniom. Gloszenie Dobrej Nowiny ma na celu, by
panowanie Boga moglo obejmowac ludzkie serca i §wiat. Dzielem tym, zaznacza nastepca
Jana Pawla II, maja przejac sie szczegdlnie biskupi i prezbiterzy. Oni sg pierwszymi glosi-
cielami Chrystusowej Ewangelii. Te prawde podkreslaja $wiecenia biskupie, podczas kto-

rych wybrzmiewa obowiazek przepowiadania stowa Bozego, dodatkowym znakiem jest

! Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Krakow 2006, nr 12-13.

% Por. Jan Pawel 11, List z okazji 300-tnej rocznicy urodzin $wietego A. M. Liguoriego, L’ Osservatore
Romano 18/1997/1, s. 12; zob. J. Nagorny, Miedzy kulturq smierci a kulturg zycia — wyzwania wspolcze-
snosci, w: Evangelium vitae. Tekst i komentarze, (red) T. Styczen, J. Nagorny, Lublin 1997, s. 140-142.
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uniesiony nad elektem otwarty Ewangeliarz w czasie modlitwy konsekracyjnej.

Wspdtpracownikami biskupéw podawaniu nauki Bozej sa prezbiterzy. Otrzymujac
wladze swiecen beda petni¢ postuge gloszenia stowa Bozego ludowi. To za nich biskup
prosi podczas modlitwy §wiecen, aby poprzez i przepowiadanie i dzieki fasce Ducha Swie-

tego Ewangelia mogta by¢ obecna na wszystkich krancach ziemi.

Dla dobrego i owocnego gloszenia Ewangelii potrzeba formacji duchowej. Stad po-
trzebuja kandydaci do $wiecen otrzymac¢ od moderatoréw seminarium przygotowanie
doktrynalne i duszpasterskie z uwzglednieniem prowadzenia zycia zgodnego z duchem
Ewangelii. Doda¢ warto, by formacja seminaryjna podkreslata aspekt bezinteresownosci

w postudze stowa’.
2. Misja gloszenia w ramach rodziny

Postanie gloszenia Ewangelii przez Kosciot Jan Pawel II umieszcza w szerokim zakresie
Jego dziatalno$ci duszpasterskiej. Troske te kieruje Ko$ciél przede wszystkim do rodziny,
ktora jest rzeczywistym poczatkiem Jego zbawczego oddziatywania. Duszpasterstwo ro-
dzin polega gléwnie na pobudzeniu kazdej z tych wspdlnot do odkrywania i przezywania
powotania w duchu radosci i odwagi, ktére nakresla jej Ewangelia zycia. W samej rodzinie
nastepuje spelnianie tego zadania przez zrodzenie dzieci, przez ich wychowanie do czysto-
$ci moralnej i wprowadzanie w samodzielne Zycie oraz doprowadzanie do wspdlnoty Ko-
$ciota. Postawa jednej rodziny promieniuje na inne. Ojciec Swiety podkresla konieczno$é
otwartosci rodziny na bliznich, ale przede wszystkim na wspodtprace, na przyjecie zdrowej
nauki, ktorg podaje Kosciél. W Nim szczegélne miejsce zajmuje biskup, ojciec diecezji,
ktory jako jej ziemska glowa, otacza troska calg rodzine diecezjalng. Przy pomocy wspét-
pracownikow, pod opieka kaptana, duszpasterstwo rodzin wptywa na realny ksztalt troski
o rodzine. Proces ten jest bardzo trudny i wymaga niemalo wysitku, ale dzieki kaptanom,
diakonom, postuga duszpasterska odbywa si¢ i przynosi pomyslne rezultaty. W procesie

tym uczestniczg takze osoby $wieckie, przygotowane do pracy z rodzinami.

Gloéwna rola, jaka spelniaja kaptani i diakoni, polega na gloszeniu stowa Bozego i spra-
wowaniu sakramentéw $wietych. Papiez podkresla koniecznos¢ jednomyslnosci nauki,
zgodnej z Magisterium Kosciota, pozwalajacej wiernym na wyrobienie sobie prawidiowe-
go zmyslu wiary. Oddziatywanie ewangelizacyjne Kosciola spelnia si¢ przez osoby kon-

sekrowane i §wieckie. Dokonuje si¢ to jednak pod kierunkiem pasterzy Kosciota, ktérych

? Por. D. Kwiatkowski, Gloszenie stowa Bozego misjg Kosciola na podstawie adhortacji apostolskiej Be-
nedykta XVI Verbum Domini, w: https://opoka.org/biblioteka/T/TA/TA/TAP/dk_verbum2017.htm 2018.
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Chrystus wyposazyt w specjalne dary Ducha Swietego konieczne dla zachowania niena-
ruszonej Ewangelii Chrystusa do konca czaséw. Problemy rodzinne znajduja si¢ w tym

obrebie i jest to wynik takze troski o prawidtowe funkcjonowanie duszpasterstwa rodzin*.

Zamierzone oddzialywanie gloszonej Ewangelii obejmuje calg ludzka spotecznos¢.
Dlatego mozna powiedzie¢, ze postanie Kosciofa jest skierowane tak do rodzin, jak insty-
tucji i organizacji panstwowych. Nie mozna tego nazywac ingerowaniem w sprawy spo-
teczne i panstwowe ani ujmowac tego, jako popularne wtrgcanie sig Kosciota do polityki.
Jest to przejaw troski Kosciota o cztowieka a jego postanie z ramienia Chrystusa jest wota-
niem o poszanowanie praw czlowieka i zapewnienie mu zycia prawdziwie ludzkiego. Cho-
dzi zatem o realizowanie tychze praw przez instytucje, wladze panstwowe i samorzadowe.
Trzeba tu powiedzie¢ i t¢ prawde, Ze one w pewnym sensie s realizowaniem podstawowe-

go Bozego prawa.

Z powyzszego wzgledu nalezy przyjrzec sie, za Janem Pawlem II, roli Ko$ciota w prze-
powiadaniu Ewangelii w odniesieniu do caltych spotecznosci, a z drugiej strony realizacji

obiektywnych norm moralnych, ktére obowiazujg kazdego i wszystkich.
3. Kierunki zaangazowania szkolnictwa i mediow

Ojciec Swiety wskazuje na odpowiedzialng role wychowania, ktére jest miedzy innymi
gloszeniem prawdy w trosce o cztowieka, a zadanie to spoczywa szczegdlnie na szkolnic-

twie, intelektualistach, jak i pracownikach srodkéw spolecznego przekazu.

Od grona pedagogicznego bardzo zalezy wychowanie do prawdziwej wolnosci i za-
chowanie oraz rozsiewanie wokot dzieci i mlodziezy idealéw zycia. Za tym idzie postawa
szacunku i stuzby wzgledem kazdej z 0s6b w rodzinie i spoleczenstwie. Niemalg role, na
polu gloszenia Ewangelii zycia, maja do spelnienia intelektualisci, ktérych zadaniem jest
aktywna obecno$¢ w srodowiskach tworzacych kulture, jak szkoly, uniwersytety, osrodki
badawcze. Ich miejscem tworzenia jest dzialalnos¢ publiczna na polu artystycznym lub
humanistycznym. Jesli ich prace inspiruje duch Ewangelii, to czerpia z niej jak ze zrédla
my$l i energie w stuzbie nowej kultury Zycia. Ojciec Swiety nie tylko wskazuje i podpo-
wiada, co czyni¢ nalezy na onie szkoty, uczelni, instytutu badawczego, ale sam wychodzi
z inicjatywa zakladajac Papieska Akademi¢ Pro Vita. Jej zadaniem jest zgtebianie podsta-

wowych zagadnien medycznych, prawa, ktére maja wplyw na promocje i obrone zycia, a

4 Por. Jan Pawet II, Encyklika, Evangelium vitae, Krakéw 2006, nr 94; Jan Pawet I Adhortacja Familia-
ris consortio, Krakoéw 2006, nr. 71, 73.
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przy tym sg powigzane z moralnoscig chrzescijanska’.

Wazna rolg, obok tej gatezi wptywu na wychowanie do zycia, do milosci, spetniaja $rod-
ki masowego przekazu. Ojciec Swiety apeluje do ich pracownikéw o troske o takie tresci,
ktore stuza skutecznie kulturze zycia. Stad tez ich zadaniem bedzie ukazywanie wzniostych
i szlachetnych postaw zyciowych oraz poswiecanie znacznej uwagi $wiadectwu heroicz-
nej mitosci. Nastepnie trzeba, aby wlasnie z mediéw plynal widzialny, styszalny i czytelny
szacunek wobec ludzkiej ptciowosci i miloéci. Jest to swoisty program dzialania srodkéw

masowego przekazu, ktdry kresli Papiez i wypada teraz doktadniej si¢ jemu przyjrzec.

Nalezy najpierw, za Janem Pawlem II, zobaczy¢ miejsce i polaczenie mediéw z mi-
sja przepowiadania Kosciola, ktéremu takze one stuza. Dzigki nim dokonuje si¢ bowiem
zwielokrotnienie tejze misji. Chodzi tu przede wszystkim, aby oredzie Kodciota zostato
wlaczone w sama kulture. Chcac tego dokona¢, méwi Jan Pawet II, trzeba przepoi¢ Ewan-
gelig $rodki przekazywania mysli i to wlasnie okresla on zbawczym gloszeniem oredzia
Dobrej Nowiny. W ten sposéb, bowiem najpelniej dochodzi do zabezpieczenia podsta-
wowych ludzkich wartosci, jak godno$¢, zycie, prawa cztowieka. Papiez wyraznie stoi na
stanowisku uznania tej dziedziny zycia ludzkiego i ukierunkowania jej na podstawowe
cele 1 prawa cztowieka, wérdd ktorych godnosé, poszanowanie prawa do zycia wysuwaja

si¢ na plan pierwszy.

Wazna funkcjg medidw jest jednoczenie ludzi ze soba. Ich tresci wzbogacaja wspolnote
ludzka o wartosci, o ktdre ona si¢ czesto opiera. Dokonuje si¢ to, méwi Ojciec Swiety, po-
przez wymiang autentycznych informacji, konstruktywnych idei i zdrowych wartosci. Ma
to wazne zastosowanie we wspolnocie rodzinnej. Tam wtasnie jedna z form medialnych
- telewizja, zbliza i umacnia wzajemna solidarnos¢. Jest nosnikiem, obok wiedzy ogélne;j,
takze tej religijnej, co pozwala na ksztaltowanie Zycia moralnego i duchowego. Staje si¢ tak
rzeczywiscie, gdy podejmowane s3 w ramach tegoz medium powazne tematy o ludzkiej
stabosci, grzechu, a przy tym nie brakuje fundamentalnych pytan o sens i kierunek ludz-
kiego zycia. Sprawa wielce istotng pozostaje troska o dobro jednostki i spotecznosci oraz

zadbanie przy tym o przekaz prawdy obiektywne;j.®

5 Por. Jan Pawet I, Encyklika, Evangelium vitae, dz. cyt., nr 98.

6 Tamze, nr 98; por. Jan Pawet Il Encyklika Redemptoris misio, Krakow 2006, nr 37; zob. Jan Pawet II,
Oredzie na XXVIII Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu, 24.01.1994, Watykan, w: Posoboro-
we Dokumenty Kosciota Katolickiego o malzenstwie i rodzinie, (red) K. Lubowicki t. II, Krakéw 1999, s.
28-30, tenze, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu, 24.01.1998, Watykan,
OR 19/1998/3, s. 4; Jan Pawel 11, Oredzie na XXXIII Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu,
24.01.1999, Watykan, L’Osservatore Romano, 20/1999/3, s. 11.
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Chcac zrozumie¢ opinie Papieza na temat negatywnego oddzialywania mediow i drég
wyjscia z zagrozen oraz patologii, do jakich niestety prowadzg media, trzeba ukaza¢ ad-
resatow, ktorzy sg najbardziej zagrozeni i potrzebujg w tym wzgledzie zdrowego wycho-
wania. Idzie tu bowiem o dzieci i mlodziez, czyli o mlode pokolenie majace mie¢ przede
wszystkim w rodzinie zapewnione wychowanie do Zycia, prawdziwej kultury zycia, ale
trzeba, aby oni byli wspomagani wlasnie przez instytucje pomocnicze, wérod nich przez
pracownikow medialnych. Bedg to dystrybutorzy, aktorzy i dziennikarze, na ktérych spo-
czywa odpowiedzialno$¢ przygotowania do wejscia w doroste Zycie calej mtodziezy. To
ona przeciez stanowi gtowny procent odbiorcéw ich emisji i tresci. Tu nalezy mocno pod-
kresli¢, ze wlasnie u mlodego czlowieka jest najtatwiej zniszczy¢ poczucie prawdy, piekna,

poszanowania i umilowania godnosci osoby ludzkiej’.

Rola rodzicéw jest ogromna, albowiem oni winni czuwa¢ nad doborem programéw,
audycji dla swych dzieci, zapewniaé przy tym godziwa i wlasciwe ukierunkowang rozryw-
ke, aby energia mlodego pokolenia miata pozyteczne ujscie. Ten wysilek zmierza zas do
usamodzielniania si¢ mtodziezy w wyborze programéw tresci medialnych. Aby to mogto
nastgpi¢, rodzina potrzebuje pomocy ze strony osdb zaangazowanych w przekaz masowy.
Stad producenci winni zna¢ i uznawa¢ potrzeby rodziny, a nastepnie z odwaga i odpowie-
dzialnoécia unika¢ tego, co jej szkodzi: trwaloéci, réwnowadze i szczesciu. Ojciec Swiety
dodaje, ze pracownicy tej dziedziny zycia spotecznego, majg poparcie Kosciota z jego nie-

zbywalnym autorytetem®.

Nalezy pamieta¢ o dzialaniu mediéw w powiekszaniu fali pornografii i przemocy,
przejawow kultury Smierci. Ma to niszczacy wplyw na rodzing i calg spotecznos¢. Jakie
s3 drogi wyjscia z tych zagrozen? Proces wychowawczy, ktéry ten problem uwzglednia
i z nim sie styka, odbywa si¢ przez ukazywanie wartosci samoopanowania i czystosci. Tyl-
ko z takim zapasem sil mozna w pelni wejs¢ w Zycie spoleczne, ktore przed mlodymi
otwiera si¢ coraz bardziej w miare uplywu lat. Dlatego trzeba zatroszczy¢ si¢ o pozytyw-
ne spojrzenie i prace nad wprowadzeniem w zycie mlodych poczucie wartosci drugiego
czlowieka, zycia rodzinnego oraz osobistej prawosci moralnej. Przy tym jest jeszcze istot-
ne okreslenie przez panstwo jasno i przejrzyscie prawa dotyczacego pornografii, a z nig

i przemocy, ktore rzeczywiscie beda przestrzegane’.

7 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o Srodkach spotecznego przekazywania mysli, Pallottinum — Poznan
2012, nr 10-12.

8 Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, Krakow 2006, nr 76.

9 Por. Papieska Rada do spraw Srodkow Spotecznego Przekazu, Pornografia i przemoc w srodkach prze-
kazu, w: Posoborowe Dokumenty Kosciota Katolickiego o malzenstwie i rodzinie, (red) K. Lubowicki, t.
I, Krakow 1999, nr 25, 28, 30.
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Znaczacg role w emitowaniu tre$ci wizualnych odgrywa kino. Jemu Papiez poswie-
ca swoja uwage, doceniajac je i powiada, ze miarg postepu kina, jest zdolnos¢ wyrazania
okreslonych tresci i ukazywania wzorcow Zyciowych... Wazne jest, aby umiato przedstawic
wartosci pozytywne i wyrazato poszanowanie ludzkiej godnosci, (...) albowiem ,,potrafi prze-
kazywaé bardzo wznioste tresci przyczyniajgc sie umocnieniu szacunku dla wartosci, ktore

wzbogacajqg ludzkg dusze i bez ktérych trudno jest zy¢ petnig zycia®.

Trzeba ustawicznie si¢ troszczy¢, aby psychika mlodych ludzi nie ulegata wplywowi
przemocy i byta ksztalttowana do szacunku dla innych. Zadaniem mediéw w negatywnym
ujeciu jest nierozpowszechnianie nienawisci, przemocy i falszu. Méwiac zas pozytywnie
idzie o zapewnianie dobra osoby ludzkiej. Odpowiedzialno$¢ w tworzeniu kultury zycia
i pokoju jest bardzo znaczaca, gdyz dotyczy i obejmuje cztowieka, ktdry czerpie, ale i two-
rzy kulture, a trzeba, aby ona byla kulturg zycia. Ukazywanie jej poprzez przekaz medialny
jest wielce wychowawcze ze wzgledu na zasieg i docieranie do szerokiego grona odbior-
cow. Papiez podkresla, ze media winny by¢ twércami kultury pokoju, wtedy z mediow,

odbioru mogliby czerpac zachete, a nawet wzorce do budowania'’.
4. Doniosla rola stuzby zdrowia

Papiez donioslg role w ksztaltowaniu kultury zycia widzi takze w instytucjach stuzby
medycznej. Jej oddzialywanie jest skierowane w rzeczy samej do chorych, umierajacych,
ale ono ma swoje znaczenie takze wychowawcze. Trzeba bowiem zaznaczy¢, ze szpitale s3
miejscami, gdzie potrzebujacymi pomocy sg ludzie kazdego stanu, a zatem takze dzieci
i mlodziez. W ten sposob oni otrzymujg wraz z fachows i troskliwa opieka pomoc, takze

przykfad odniesien czysto ludzkich, a te posiadaja znamiona wychowania.

Osrodki pomocy medycznej i zatrudnieni w nich lekarze, pielegniarki, jak i caly perso-
nel spelniajg misje gloszenia stowem i czynem Ewangelii zycia. Zawdd lekarza, pielegniar-
ki, jak i farmaceuty, méwi Ojciec Swiety, nakazuje strzec zycie i mu stuzyé. Szczegélng
role ma tu lekarz. On jednak, Zyjac we wspdlczesnej kulturze, tracacej wymiar etyczny,
a zwlaszcza w sztuce medycznej, moze doznawa¢ pokusy manipulowania zyciem, a niekie-
dy powodowania $mierci. Na strazy stoi stawna zasada Hipokratesa, w mysl ktorej lekarz
jest zobowigzany do okazywania najwyzszego szacunku dla zycia ludzkiego. Ta postawa

winna by¢ wiernie przestrzegana w kontekscie aborcji i eutanazji. Lekarz zawsze ma sta¢

10 Jan Pawet I, Kino nosnikiem wartosci duchowych i kulturalnych, Rzym, 01.12.1997, L’Osservatore
Romano, 19/1998/3, s. 54.

1 Jan Pawet I, Oredzie na XXX Swiatowy Dzien Pokoju, 08. 12. 1996, Watykan, L’Osservatore Romano,
18/1997/1, s. 8; por. Jan Pawet II, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju, 08. 12. 1998, L’Osservatore
Romano, 20/1999/1, s. 8.
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na strazy i obrony zycia, nawet wtedy, gdy pacjent prosi o §mier¢. Lekarza tak wobec zy-
cia jest wyrazem szacunku dla tego daru, a jednoczesnie stanowi $wietlany przykiad dla
innych wspétpracownikow, ale i pacjentdw, ktérzy zmagajg si¢ z chorobg. W tym miejscu
dotyczy to réwniez dzieci i mtodziezy, gdyz trzeba, aby to mlode pokolenie napetnialo sie

w swojej nadszarpnietej kondycji fizycznej optymizmem i checig Zycia'2.

Idac za mys$la Jana Pawta IT nalezy powiedzie¢ o mocy oddzialywania o§rodkéw stuzby
medycznej na cale spoteczenstwo. Wypada przyjrze¢ si¢ wnikliwiej stosunkom persone-
lu do oséb chorych, cierpigcych, ktéry stanowi¢ moze zywy przyktad godnych podjecia
przez innych postaw stuzenia czlowiekowi, budowania nowej kultury zycia, cywilizacji
mitosci. Ot6z rola szpitala w tworzeniu tejze kultury jest znamienna. Tam powierzone
zostaja opiece osoby ludzkie, ktérym nalezy si¢ zycie i polepszenie nadszarpnigtej kon-
dycji zdrowotnej. W calo$¢ postugi ludziom chorym wpisana jest misja kapelanéw i oséb
konsekrowanych, ktérzy przyczyniaja si¢ do poglebienia motywacji do ochrony zdrowia
i zycia w personelu szpitalnym, jak i do poczucia sensu zycia, cierpienia w samych cho-
rych. Trzeba, aby wraz z fachowa pomoca lekarska, chory nieprzerwanie styszal, iz nadal
jest pelnowarto$ciowa osoba, ktdrej potrzebuja inni. W ten oto sposéb ukazujac i demen-
tujac jego poczucie cigzaru dla innych, pomagaja mu spojrze¢ i odkry¢ sens oraz warto$¢

jego zycia i cierpienia.

Niezwykle wazne przy tym pozostaje przeniesienie tychze mysli na ptaszczyzne religij-
ng, poniewaz na niej droga cierpienia staje si¢ umocnieniem wiary, otwarciem si¢ na Boze
milosierdzie i w nim odnajduje si¢ pelniej trudng tajemnice cierpienia. Tu wlasnie pomoc
choremu nabiera wlasciwego toru i jej tres¢ nie staje si¢ powierzchownym moralizowa-
niem. Za wlasciwy cel uzna¢ nalezy owo zbawcze przezywanie swojego cierpienia, ktére
wymaga od chorego prawdziwej miltosci, owej metanoi w miltosci. Chodzi o to, aby chory
dokonal przejscia od swojego egoistycznego przezywania cierpienia, do mitowania bezin-
teresownie, a to oznacza gotowos¢ oddania osobistego cierpienia dla dobra innych, goto-
wos¢ ofiarowania cierpienia w okreslonej intencji. W ten sposdb nastepuje wazne odkrycie
u samych chorych - s3 potrzebni innym. Ono bowiem prawdziwie zmienia spojrzenie na

stan zycia, cierpienia, chorobe®.

Spojrzenie na cierpienie w $wietle Ewangelii ksztattuje w chorych i niosgcych im po-
moc zdrowych, postawe kontemplacji, ktora rodzi si¢ z wiary w Boga Zycia, ktory stworzyt

kazdego cztowieka i cudownie go uksztattowat. Jest to postawa tego, kto widzi zycie w calej

'2 Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, dz. cyt., nr 89.

'3 Por. K. Jezyna, Postuga wobec czlowieka w starosci i cierpieniu. Refleksje kapelana, w: Evangelium
vitae. Tekst i komentarze, (red) T. Styczen, J. Nagorny, Lublin 1997, s. 140-142.
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jego glebi, kto dostrzega jego bezinteresownos¢ i piekno, oraz przyjmuje je jako wezwanie
do wolnosci i odpowiedzialnosci. Jest to postawa tego, kto nie prébuje zagarna¢ dla siebie
rzeczywistosci, ale przyjmuje jg jako dar, odkrywajac w kazdej rzeczy odblask Stworcy,
a w kazdej osobie Jego zywy obraz. Kto zachowuje taka postawe, nie poddaje si¢ znieche-
ceniu, gdy widzi cztowieka chorego, cierpigcego, odepchnietego albo na progu $mierci.
Wszystkie te sytuacje przyjmuje jako wezwanie do poszukiwania sensu i wlasnie w takich
okolicznosciach otwiera si¢, aby w twarzy kazdej osoby dostrzec zaproszenie do spotkania,
dialogu, do solidarnosci. Nastepnie dodaje, ze czas juz najwyzszy, abysmy wszyscy przyjeli
takg postawe i na nowo nauczyli sig czci¢ i szanowaé kazdego czlowieka z sercem petnym
religijnego zachwytu... Nowy lud odkupionych, ktory przyjgt takg postawe kontemplaciji nie
moze wyrazic tego inaczej, jak tylko przez (...) dzigkczynienie za bezcenny dar Zycia, za ta-
jemnice powolania kazdego cztowieka do uczestnictwa w zyciu taski i do wiecznego istnienia

w komunii z Bogiem, Stwércg i Ojcem™.

Papiez dostrzega klarowny owoc owej kontemplacji czlowieka, zycia, ktéry ma postaé
stuzby. Z tego, co zostalo wyzej powiedziane wynika, ze nie ma podzialu rél, gdzie le-
karz troszczy sie o cialo pacjenta, za$ kapelan o jego dusze. Ot6z trzeba, aby lekarz faczyt
w sobie te dwie misje w ramach swoich kompetencji, czyli leczac cialo nie lekcewazyl nie-
domagan duszy. W tym miejscu nastgpuje wielka nobilitacja powolania lekarskiego, gdzie
osoba lekarza pelni funkcje wspolpracownika Bozego w ramach ochrony i rozwoju tych,
ktorych Bog stworzyl. Jest on bowiem narzedziem milosierdzia Panskiego, ktéorym Bog
postuguje sie dla tagodzenia cierpienia. Nastepnie jest doradcg, znawca nauki o cztowieku,
niosgc przy tym pomoc jej potrzebujacym. Mozna lekarza okresli¢ jako dobrodziejstwo
Boze, ktéorym Bog obdarza cztowieka i z tego tytutu potrzeba go ceni¢, okazywa¢ wdzigcz-

no$¢ i zaufanie.

Na tej podstawie mozna stwierdzi¢, ze powolanie i idealy postugi lekarskiej, medycznej
sa bliskie powotaniu kaptanskiemu. Albowiem w jednej i drugiej osobie nastgpuje realiza-

cja bezposrednia milosci Boga i blizniego'.

Swoja godnos¢ lekarz czerpie od samego Chrystusa, Boskiego lekarza ciala i duszy.
Zbawiciel bowiem podczas misji na ziemi nieustannie zblizal si¢ ku chorym, ku tym
wszystkim, ktorzy zle si¢ mieli. Jego wrazliwo$¢ obejmowata wszystkich, niosacych ogrom
swoich cierpien. Dziwne bylo to, ze za swoja zbawcza dziatalnos$¢ otrzymywat niezrozu-

mienie, niech¢¢ a nawet wrogo$¢ polaczong z zamachem na swoje zycie. Sam na sobie

' Jan Pawet I1, Encyklika Evangelium vitae, dz. cyt., nr 83.

' Tamze, nr 89; por. K. Jezyna, Postuga wobec czlowieka, art. cyt., s. 273-274.
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ukazal warto$¢ cierpienia, a przy tym wiernos¢ Panu i mitos¢ Ojca.

Trzeba powiedzie¢, ze postuga Chrystusa miata zbawczy charakter. Gtéwnie chodzito
mu o ocalenie duszy czlowieka, ale nie da si¢ wykluczy¢ aspektu zatroskania o cielesno$¢
czlowieka. Jego kondycja fizyczna lezata takze na sercu Pana i naprzeciw niej wychodzit
On ze skuteczng pomocg. Owo polaczenie trosk duchowo - cielesnych o czltowieka do-
wodzi, ze postanie uczniéw do ludzi potrzebujacych pomocy ma w sobie niepodwazalna,
bo nadprzyrodzona moc. Dlatego w tym miejscu wypada zaznaczy¢, ze lekarz ma byc¢ jej
swiadkiem. Dotyczy to glownie lekarza katolickiego, ktéry wedle swojej wiary swiadczy
o warto$ciach podstawowych, jak wiara i Zycie, a te przekraczajg ziemska zmiennos¢ i
maja swoje miejsce w wyzszym Bozym planie. Dlatego tez lekarz obok staran terapeutycz-
nych siega takze do potrzeb, jakie przekraczajg dolegliwosci ciala i staje si¢ dla pacjenta

bratem, ktory go wspiera ukazujac sens cierpienia i $mierci.

Wazny tu wydaje si¢ element relacji osobowych, aby widzie¢ w chorym nie numer sta-
tystyczny, czy kolejny przypadek kliniczny, ale zywego cztowieka. Stad trzeba pielegnowac
w sobie postawy moralne jak szacunek okazywany choremu, wspdlczucie, cierpliwos¢,
prawdomoéwnosé, skromnosé. Nie sposob nie wspomniec tu o potrzebie méwienia u cho-
rego i polaczy¢ jg, z nieodzowng druga jej strong, stuchaniem. Albowiem chory oczekuje
zwyczajnego wystuchania siebie — swoich zyciowych probleméw, zwigzanych z dolegliwo-
$ciami, jak i z relacjami z innymi ludZmi, jednakze niemale znaczenie ma dlan rzeczowe,

acz delikatne mdwienie o jego chorobie i sposobach jej leczenia'.

Zadanie lekarza ma znaczenie szczegdlne. Ale on nie jest sam pozostawiony w zmaga-
niach z chorobg pacjenta. S przy nim inne osoby zaangazowane w troske o zycie i zdrowie
cztowieka chorego. Ojciec Swiety wymienia szereg osob, ktére w stuzbie zdrowia pelnig
okreslone funkcje zmierzajace do tegoz celu. Wsrdd tych oséb znajduja si¢ duchowni,
a wigc kapelani, siostry zakonne, zakonnicy. Bardzo wazne jest wspoldzialanie persone-
lu medycznego, zwlaszcza lekarzy z duchownymi. Sg liczne $wiadectwa, ktére méwia, ze
tatwiej jest operowac czlowieka pojednanego z Bogiem i ludzmi, gdyz ten jest odprezony
i ze spokojem udaje si¢ na sal¢ operacyjna, peten ufnosci w Boza Opatrznos¢. Caly zas za-
step 0s6b konsekrowanych, pomaga i ulatwia proces docierania do pacjenta, wywierania
nan pozytywnego wplywu odnosnie jego celu ostatecznego, jak tez przyczyniaja si¢ do
humanizowania medycyny. W ten oto sposob przyczyniajg si¢ do szerzenia szacunku dla

kazdego zycia w poczatkowej, jak i jego koncowej fazie'’.

16 por. Tamze, s. 274-275.

7 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Evangelium vitae, dz. cyt., nr 89; por. Jan Pawet II, Adhortacja Vita con-
secrata, Krakow 2006, nr 83.
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Chorzy majg prawo do Ewangelii zycia, ktora jest dobrg nowing o swoim wlasnym
zyciu. Przepowiadanie to winno faczy¢ ze sobg przykiad i okreslong postawe, aby bylo

czytelne i poprawne’®.

Sektor stuzby zdrowia wchodzi w zadania calej spotecznosci panstwowej i odgrywa
istotna role. Na uwage zastuguje jeszcze fakt promocji zdrowego stylu zycia, ktory stanowi
wazne zabezpieczenie i skuteczne przeciwdzialanie przysztym dolegliwo$ciom. Jednakze
istnieje potrzeba przyjrzenia si¢ i zaapelowania o droge wyjscia z gléwnych zagrozen kul-
tury smierci, ktérymi sg aborcja i eutanazja. Z nimi to zwigzana jest $cisle dziatalnos¢ le-
karzy, ktorzy niestety s czesto ich wykonawcami. Zaprzestanie tych zbrodni w imig czlo-
wieczenstwa i Bozego prawa, jest konieczne. O tym niejednokrotnie gtosno méwi Ojciec

Swiety.
5. Rola wladzy panstwowej

Papiez zdajac sobie sprawe ze ztozonosci problemu wspomnianego wyzej, stowo swoje
kieruje nie tylko do ludzi odpowiedzialnych bezposrednio za praktykowanie tychze gte-
boko niemoralnych czynéw, ale i do tych, ktérzy dajg im status prawa. Zatem apel papieza
rozbrzmiewa i dochodzi do uszu urzednikéw politycznych, parlamentarzystow i tych, kto-

rzy sprawuja wladze panstwows.

Za Janem Pawlem II trzeba powiedzie¢, ze szczeg6lng troska panstwo winno otoczy¢
rodzing, w ktorej dokonuje si¢ pierwsze wazne wychowanie do mitosci, owej kultury zycia.
Brzemi¢ wychowawcze rodzicow zostaje odciazone, gdy podjete jest wespdt ze spotecz-
noscia panstwowa. Papiez wskazuje na zasad¢ pomocniczosci, w ktdrej panstwo spetnia
swoje zadanie. W niej za$ idzie nie o pozbawienie zadan przystugujacych tylko rodzinie,
ktdre ona jest w stanie wypelni¢, ale troske o to, co przekracza jej potencjalne mozliwo-
§ci. Ojciec Swigty wymienia tu pomoc gospodarczg, spoteczna, pedagogiczng, polityczna,
kulturalng, ktéra pozwala na sprostanie zadaniom spoczywajacym na rodzinie. Istotnym
wkladem w t¢ pomoc jest Karta Praw Rodziny, gdzie naczelne miejsce zajmuje prawo do
istnienia rodziny, do jej zalozenia, przekazywania odpowiedzialnie Zycia, do intymnosci
zycia malzenskiego i rodzinnego, wychowania dzieci, ochrony nieletnich przed narkoma-

nig, pornografia, alkoholizmem i inne®.

'8 Por. K, Jezyna, Postuga wobec czlowieka, dz. cyt., s. 276; zob. Jan Pawet I, Kobieta ma prawo do
ochrony zdrowia, 20.02.1998, L’Osservatore Romano, 19/1998/5-6, s. 46; H. B. Wuermeling, Wobec no-
wych wezwan eutanazji, Communio, 1/1997, s. 85.

' Por. Jan Pawel II, Familiaris consortio, dz. cyt. nr 45-46; Z. Chtap, Przymierza medycyny dla ochro-
ny cztowieka w duchu Evangelium vitae, w: Evangelium vitae. Tekst i komentarze, (red) T. Styczen, J.
Nagoérny, Lublin 1997, s. 368-377.
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Na czolo staran wladzy panstwowej o dobro rodziny kazdego czlowieka wysuwa sie
opowiedzenie si¢ za kazdym zyciem. W tej kwestii wielkie znaczenie ma zdrowa demo-
kracja, ktora moze przystuzyc¢ sie sprawie ochrony i zabezpieczenia zycia ludzkiego. Jesli
na nowo odkryje wartoéci ludzkie i moralne dla dobra czlowieka. Zdaniem Papieza w de-
mokracji istnieje usilna potrzeba odkrycia i promowania wartosci ludzkich i moralnych,
jakie nalezg do istoty i natury czlowieka, a ktére tez ptyng z prawdy o nim i chronig jego
godnos¢ jako osoby. Nie chodzi tu o tworzenie tych wartosci, ale o uznanie, uszanowanie
i ich umacnianie. Takim podstawowym prawem, kontynuuje Jan Pawel II, jest nienaru-
szalne prawo do zycia kazdej istoty ludzkiej. Obejmuje ono czlowieka w jego poczatkowej
fazie zycia, jak i tego, ktéry bieg Zycia juz konczy. W ustawach, jakie zapewniajg trwalos¢
i poszanowanie praw ludzkich, potrzeba zgody norm cywilnych z normami moralnymi.
Te, ktére sg wpisane w nature cztowieka, nie moga by¢ zlekcewazone i pominigte. One to

wlasnie nadajg prawdziwy status prawa ustawom rzadéw i parlamentow?.

Z drugiej jednak strony nalezy zaznaczy¢ za Papiezem, ze samo zabezpieczenie usta-
wowe w ujeciu negatywnym zycia dla wszystkich i kazdego jest niewystarczajace. Potrzeba
bowiem promocji zycia, a ta ujawnia si¢ w polityce prorodzinnej, ktéra ma by¢ wiodaca
we wszelkiej polityce spotecznej. Stad powiada Jan Pawel 11, nalezy podejmowaé dziatania
spoleczne i prawodawcze, zdolne zapewnié warunki autentycznej wolnosci w podejmowaniu
decyzji dotyczgcych ojcostwa i macierzynistwa; nastepnie dodaje, konieczne jest oparcie na
nowych zasadach polityki w sferze pracy, rozwoju miast, budownictwa mieszkaniowego, tak,
aby mozna bylo pogodzic rytmy pracy z rytmem Zycia rodzinnego oraz zapewnic rzeczywistq

opieke dzieciom i starcom®'.

Prawa, ktore chronig czlowieka, za gléwne kryterium odniesienia winny bra¢ czlo-
wieka jako osobe. Takie traktowanie jest czym$ podstawowym i koniecznym, aby kazdy
cztowiek mogl zy¢ i to zy¢ godnie. Usilne s bowiem starania w $wiecie aby zaprzeczy¢,
zbagatelizowac to odniesienie gtéwnie do plodéw i 0s6b w pdznej jesieni zycia, czy nieule-
czalnie chorych, uposledzonych. Trzeba w kontekscie zadan panstwowych powiedzie¢ raz
jeszcze, ze czlowiek w okresie prenatalnym nie staje si¢ osoba, ale jest nig w momencie po-
czecia. Dlatego tez chroni¢ czlowieka jako takiego, bedzie znaczylo chronienie jego zycia.
Takie jest zadanie panstwa, ktére winno zapewnic¢ kazdemu ochrone ze wzgledu na to, ze
jest cztowiekiem. W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze wielko$¢ demokracji tkwi w tym, ze

moze przyczyniac si¢ do dawania przestrzeni dla zycia tych najmniejszych, bezbronnych,

%% Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, dz. cyt., nr. 70-71.

2! Tamze, nr 90; zob. J. Mroczkowski, Chrzescijariskie zasady nowej kultury Zycia. O odwage nowego stylu zycia,
Dyskusja panelowa, w: Evangelium vitae. Tekst i komentarze, (red) T. Styczen, J. Nagorny, Lublin 1997, s. 236.
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ale i tych o uszczuplonej kondycji, zblizajacych si¢ do kresu zycia [dzisiaj trzeba dodac:
takze tych niepelnosprawnych]. Kazdy cztowiek jest jedynym i niepowtarzalnym, ktéremu
trzeba gwarantowac prawo do zycia. Pozostaje to zadaniem demokratycznych struktur,
ktorych rola jest niebagatelna, cho¢ obecnie trudna i wymagajaca jasnego opowiedzenia
si¢ za, badz przeciw. Zgoda na $mier¢ 1 zabijanie przeczy istocie demokracji, ktora

wowczas staje sie totalitaryzmem - stwierdza Ojciec Swiety.

Trzeba jednak powiedzie¢, ze panujaca, a moze bardziej szerzaca si¢ kultura smierci pod
réznymi jej postaciami ma za sobg pewna, niemalg grupe spoleczenstwa. W tej sytuacji
demokratyczni parlamentarzysci majg nietatwe zadanie do spelnienia — nie ulec prgdom
opinii duzej grupy, lub lansowanej w mediach jako wiekszo$ciowa. Ojciec Swiety zwraca tu
uwage takze na wiekszos$¢ parlamentarng, ktéra moze opowiadac si¢ za aborcja, eutanazja,
etc., jednak jasno wzywa, aby temu nie ulega¢, ale zachowaé wierno$¢ prawom, ktoére sa
przez Stwérce wpisane w nature cztowieka i nie moga by¢ przekroczone. Ani ustawa par-
lamentarna, ani ogélnospoleczne referendum nie majg mocy podwazenia podstawowe;j
normy moralnej. Wobec takich zagrozen parlamentarzysta ma by¢ zdecydowany i jasno
wyrazac swdj sprzeciw. Przez to chroni zycie ludzkie, a zarazem spelnia swoj obowigzek

bycia przyktadem, §wiadkiem, wychowawca, ktéremu ta sprawa lezy gteboko na sercu®.

Papiez mowi o potrzebie sprzeciwu wobec niesprawiedliwych ustaw, zwlaszcza doty-
czacych pozbawienia zycia: aborcji i eutanazji. Ojciec Swiety ukazuje wzér postaw potoz-
nych w Egipcie, ktére nie wypelnily wydanego przez faraona rozkazu zabijania chlopcow
izraelskich. (zob. Wj 1, 17). Motywem ich dzialania byla bojazn Boga i postuszenstwo
wzgledem Niego jako Najwyzszej Instancji. Wida¢ tu odwagg, a ta ptynie wlasnie od Stwor-
cy. Takiej postawy trzeba zyczy¢ kazdemu parlamentarzyscie, aby stawal si¢ wiernym Bogu

w swojej misji panstwowej — chronil zycie i wychowywat innych do tego®.

W trosce o zycie nie sposéb nie wspomnie¢ o roli wychowawczej systemu peniten-
cjarnego, ktéry chroni zycie wymierzajac kare za uchybienia i czyny moralnie zle. Kon-
trowersyjna pozostaje tu kara $mierci, o ktdrej pisze Ojciec Swiety, jako o mozliwosci jej

stosowania, zaznaczajac jednak, aby uczyni¢ wszystko aby po ten rodzaj sprawiedliwosci

%2 Por. A. Grzeskowiak, Polityka i prawo w stuzbie zycia wedlug encykliki Evangelium vitae Jana Pawla
11, w: Evangelium vitae. Tekst i komentarze, (red) T. Styczen, J. Nagdorny, Lublin 1997, s. 353; por. T.
Styczen, Nienarodzony miarg i szansq demokracji, w: W imieniu dziecka poczetego (red) J. W. Galtkowski,
J. Gula, Rzym — Lublin 1991, s. 272-273, 282; por. Jan Pawet II, Encyklika, Evangelium vitae, dz. cyt., nr
20; zob. K. Ryczan, Mifos¢ i mitosierdzie w Zyciu spolecznym, w: Dives in misericordia. Tekst i komenta-
rze (red) S. Nagy, Lublin 1983, s. 226-229.

3 Por. A. Grzeskowiak, dz. cyt., s. 356-357; Jan Pawet II, Encyklika, Evangelium vitae, dz. cyt. nr 73.
,Dazenie do zniesienia kary $mierci kontynuowali kolejni papieze. Benedykt X VI przypomniat oso-
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nie siega¢. Kara $mierci przeczy godnosci osoby ludzkiej. Wyjatkiem staje si¢ tu, nazwany
przez Papieza przypadek absolutnej koniecznosci, czyli gdy nie ma innych sposobéw obro-
ny spoleczenistwa. Ojciec Swiety jednak stwierdza, ze przy istniejgcej organizacji instytucji
penitencjarnych, takie przypadki sa rzadkoscia, a moze nie zdarzajg si¢ w ogdle. Linia
mysli Jana Pawla II jest ta, aby zawsze mie¢ na uwadze czlowieka jako osobg. W tej kwe-
stii wiele do zrobienia majg wlasnie parlamentarzysci, ktérym przyswieca¢ powinna idea
cztowieka jako osoby. Czlowiek za czyny zbrodnicze winien ponie$¢ odpowiedzialnosc,
w ktorej trzeba nie tyle niszczy¢ zlo, co pozwoli¢ je naprawi¢. Za przyklad stuzy ku temu

Kain, ktérego Bdg nie zabil. On jest gwarantem osobowej godnosci nawet bratobdjcy*.

Rozszerzeniem wplywu na szerzenie kultury zZycia na arenie migdzynarodowej, ktdra
wywiera go dalekosieznie na miodych, sa prawa czlowieka. Wsrod nich znajduje si¢ kwe-
stia demograficzna, ktéra domaga si¢ zapewnienia zycia kazdemu w godnych warunkach.
Potrzeba tu calej gamy oddzialywan wspdlnotowych, aby udzial w dobrach stworzonych
miat kazdy.

6. Solidarna wspolnota miedzynarodowa

Ojciec $wiety widzi w prawach czlowieka, w wychowaniu do tworzenia kultury ludz-
kich praw, a ona pozostaje, jego zdaniem, niezbedna dla funkcjonowania spoteczenstwa
oraz sprawia, ze miedzynarodowa wspolnota jest oparta na poszanowaniu i respektowaniu

prawa®.

Zadaniem panstwa i struktur miedzynarodowych jest takze madre kierowanie prze-
mystem, aby jego produkty przyczynialy si¢ do podnoszenia poziomu zycia u wszystkich
ludzi, a zarazem nie pustoszyly srodowiska naturalnego odpadami procesu produkgji. Pa-

piez problem ekologiczny lokuje, jakby paradoksalnie, w krajach ubogich. Dzieje si¢ tak

bom odpowiedzialnym w spoteczenstwie o koniecznos$ci uczynienia wszystkiego co mozliwe aby doj$¢
wyeliminowania kary $mierci. Nastepnie zyczyt grupie wiernych, aby ich rozwazania mogty zachg¢caé do
krzewienia inicjatyw politycznych i ustawodawczych w coraz wigkszej liczbie panstw na rzecz zniesie-
nia kary $mierci(...). W tej samej perspektywie papiez Franciszek podkreslit, ze dzisiaj kara $mierci jest
niedopuszczalna, jakkolwiek powazna bytaby zbrodnia skazanego czlowieka (...). Nowa redakcja numeru
2267 Katechizmu Ko$ciota Katolickiego zatwierdzona przez Papieza Franciszka miesci si¢ w ciggtosci z
wcezesniejszym Magisterium, prowadzac naprzod konsekwentny rozwo6j nauki katolickiej. Nowy tekst,
idac za nauczaniem Jana Pawta Il w Evangelium vitae , stwierdza ze odebranie zycia zbrodniarza jako
kara za przestepstwo jest niedopuszczalne, poniewaz wymierzone jest w godno$¢ cztowieka, godnosc,
ktora nie zostaje utracona nawet po popetnieniu najwigkszych zbrodni”, List do biskupow dotyczacy no-
wej redakcji n. 2267 Katechizmu Kos$ciota Katolickiego na temat kary $mierci, Kongregacja Nauki Wiary,
Rzym 2018, nr 5,6,7.

%4 Por. Jan Pawet II Encyklika, Evangelium vitae, dz. cyt. Nr 56; por. A. Grzeskowiak, Polityka i prawo,
dz. cyt., s. 363; zob. J. Trigo, Kara smierci, Communio, 1/1996, s. 78.

2 Por. Jan Pawet II, Encyklika, Evangelium vitae, dz. cyt., nr 91; Jan Pawel I, Poszanowanie praw
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czesto dlatego, ze wymusza si¢ na tych krajach, metodami ekonomicznymi, przyjmowanie
odpadéw produkcyjnych, a przeciez winno kazdemu zaleze¢ na trosce o czysto$¢ catego
naszego globu, ktory Jan Pawel II nazywa mater, aby tym mocniej uwrazliwi¢ na ochrone
naturalnego srodowiska, zwtaszcza tych, ktorzy za nie odpowiadaja na arenie panstwowej
i miedzynarodowej. Bedzie zatem chodzito tu o zachowanie odpowiedniego tempa roz-
woju przemyslu, niekoniecznie najwyzszego. Przede wszystkim jednak lekarstwem w tym
wzgledzie bedzie zmiana postawy czlowieka. Albowiem nieunikniony ped przemystowy
odpowiada gléwnie za niszczenie srodowiska naturalnego, ale takze powoduje je me-
chanicystyczny i konsumpcyjny styl zycia czlowieka. Stad trzeba ten problem ukazywac,
a nastepnie uczy¢, wpaja¢ wlasciwg hierarchie wartosci, nie miec, ale by¢. Temu moze stu-
zy¢ zjawisko reklamy, ktére przyczynia si¢ obok prawidiowej konkurencji i podnoszenia
jakosci towardw, takze do upowszechniania i promocji zdrowego trybu Zycia, ktéry po-
zwala unika¢ marnotrawstwa, a nastepnie okazywac wigksza wrazliwo$¢ na potrzeby bliz-

nich?®.

Ojciec Swiety pochyla sie nad do$wiadczajacymi ubdstwa materialnego i ukazuje zada-
nia wzgledem ubogich $wiata oraz wzywa do walki z ubdstwem. Niezwykle wazng dla Pa-
pieza droga zaradzenia ludzkim niedostatkom jest solidarno$¢ z drugim cztowiekiem. Jest
ona takze kierunkiem, metoda zaradzenia gtodowi, biedzie materialnej i duchowej, ale
trzeba, aby brata swoj poczatek od nawrocenia serca. Tak bowiem dokona si¢ przemiana
zycia i usposobienia do bycia dla, w duchu stuzby. Jest to zwigzane oczywiscie z powro-
tem do Zycia bardziej skromnego, ono przeciez uwrazliwia na potrzeby bliznich, jest przy
tym $wiadectwem, ktére w wychowaniu do mitosci jest bardzo pozadane. Ojciec Swiety
to wychowanie widzi w duchu kultury dawania. Dotyczy to zwlaszcza krajéw zamoznych
w stosunku do ubogich. Potrzeby tych ubogich sa wlasciwie sposobnoscia do ofiarowania

i dodac¢ nalezy, ze sposobnoscig rozumna i braterska.

W solidarnosci Papiez pokazuje drugiego jako brata i cztowieka podobnego do nas
oraz postawionego nie jako tylko przyjmujacego dary, ale takze zdolnego i gotowego do
wspolpracy. Takie widzenie jest wlasciwie poczatkiem aktu solidarnosci. Stad tez potrze-
ba budzenia inicjatyw, aby kraje ubogie nie oczekiwaty na gotowe rozwigzania i pomoc,

ale by wiaczaly sie w poprawe swego polozenia na miare¢ swoich mozliwosci. Jan Pawet

czlowieka czescig integralng kazdej kultury, 04. 07. 1998, L’Osservatore Romano, 19/1998/12, s. 29; zob.
KDK 26.

%6 Por. Jan Pawet II, Encyklika, Evangelium vitae, dz. cyt. nr 22; zob. Jan Pawel II, Oredzie na XXXII
Swiatowy Dzier Pokoju, dz. cyt., s. 7; por. D. Sarzala, Ekologia a problemy moralne, Homo Dei, 4/1999,
s. 65-66; Jan Pawel 11, Ubodzy i cierpigcy wizerunkiem Chrystusa, 21. 09. 1996, L’Osservatore Romano,
17/1996/11-12, s. 30.
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IT widzi tu potrzebe umozliwienia wiaczenia si¢ w rozwdj gospodarczy catych narodéw,
ktdre stojg jakoby na uboczu procesu rozwoju gospodarczego. Ojciec Swiety apeluje, by
budowac¢ swiadomos¢ rozwoju u ludzi wszystkich standw, a zwtaszcza biednych w ramach
ksztalcenia i wychowania, aby to dzieto stawalo si¢ wspélnym wysitkiem i kulturg dawania,
a zycie roztaczalo si¢ po krance ziemi. Wymiar doczesny tejze kultury winien przejawia¢
sie w tym, ze kazdy czlowiek gdziekolwiek Zyje, moze na swoim stole potozy¢ chleb i dzie-
li¢ sie nim z innymi. Wzorem tej postawy jest Swiety brat Albert, ktdry mawial, ze trzeba

by¢ dobrym jak chleb, aby kazdy mdg} z niego ukroi¢ tyle, ile potrzebuje, gdy jest gtodny?.

Ojciec Swiety, jako gtowa Kosciota, wskazuje swoimi stowami i zyciem na potrzebe
nieustannej troski o tych, ktorzy sg nekani przez katastrofy, wojny, ktorzy umieraja z gtodu
i zimna, ktérzy nie moga zadbac¢ o swoje zdrowie i utrzymac tych, za ktérych sa odpowie-
dzialni. To wolanie Jana Pawta II jest ogtaszaniem Dobrej Nowiny dla obudzenia sumien,
aby wraz z usuwaniem ubdstwa i nieszczg¢$cia wojen maogl zapanowa¢ w ich miejsce dosta-
tek i pokoj przynalezny kazdemu cztowiekowi. Co do pokoju, to wazng role przy wprowa-
dzaniu pokoju odgrywa rozbrojenie, ktdre jest konieczne na miare globalna i ono potrze-
buje wiele wytrwatosci, §wiatta Ducha Swietego i radosci u ludzi za nie odpowiedzialnych,

a nade wszystko milujacego spojrzenia na drugiego cztowieka®.
7. Misyjnos¢ Kosciola wobec wspdlnoty ludzkiej

Ukazanie koniecznosci zatroskania o czlowieka w calej spotecznosci wcale nie jest
zrzuceniem odpowiedzialnosci tylko na struktury rzadowe, samorzadowe, gdyz w tym
dziele swoja pomocg stuzy sprawujacym wiladze w Panstwie Kosciol. Pomoc te cztowie-
kowi i spotecznosci niesie Kosciol migdzy innymi poprzez osoby, ktore sa pos§wigcone
na wyltaczng stuzbe Chrystusowi i Jego Mistycznemu Ciatu. Zadania wychowania w tej
dziedzinie maja za ide¢ przewodnia, jak zawsze, bycie nauczycielem, ale i swiadkiem.
Sam fakt obecnosci w $wiecie osob konsekrowanych, juz ukazuje $wiatu bezinteresowna
milo$¢, ktory peten jest spraw przemijajacych. Zycie wielu zakonnikéw i zakonnic jest
ofiarg ztozong Bogu 1 ludziom, zawsze ku wigkszej chwale Bozej. Dziatalnos$¢ tych osob
jest bardzo konkretna i zmierza w swej misji dobroczynnosci do niesienia pomocy potrze-
bujacym i do animowania takich postaw w strukturach Koscielnych i parafiach, wspdlno-
tach, ruchach koscielnych. Dzialalno$¢ wolontariatu swiadczy przeciez o zywotnosci ludzi

Kosciota, o spelnianiu misji powotania chrzcielnego - bycia darem dla innych.

27 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, Krakow 2006, nr 32, 39, 44; Jan Pawel 11, O spra-
wiedliwy podzial débr ziemi, L’ Osservatore Romano 18/1997/1, s. 38; M. Winowska, Swiety Brat Albert.
Opowies¢ o cztowieku, ktory wybral wicksza wolno$¢, Krakow Naktad SS Albertynek1992, s. 316-317.
28 por. Jan Pawel 11, Przed rokiem milosierdzia, I Osservatore Romano 18/1997/8-9, s. 38.
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Nade wszystko wydaje si¢ istotnym ukazanie roli samych biskupow i prezbiteréw, kté-
rzy w ramach misji nauczania, pasterzowania, skladania Najswietszej Ofiary i ze swego
zycia maja wielki wptyw na wychowanie do milosci. Postuga sakramentalna jest dawaniem
tego co najwazniejsze — taski Jezusa Chrystusa. Na szczegolng uwage zastuguje Sakrament
Ottarza i pokuty. Pierwszy uczy tak waznej ofiarnosci, a wczesniej umiejetnosci przyjmo-
wania tego, co Bog ofiaruje — siebie samego. Eucharystia ma wlasnie t¢ cechg, ze nadaje

sens darowi ofiarowanemu, oddania si¢ w stuzbie innym.

Sakrament pojednania przychodzi z pomoca w najwickszym nieszczesciu czlowie-
ka, ktérym jest grzech. Tu w osobie spowiednika sam Bog czeka, wychodzi z pomocg ku
grzesznikowi. W nim grzesznik jest na nowo jednany z bra¢mi, ktérych odrzucit lub zra-
nil. Trzeba zaznaczy¢, ze tylko Bog jest w stanie zgtadzi¢ grzech. Nikt inny nie moze doko-

nac przebaczenia i uzdrowienia z ran duchowych, jak tylko Bég Ojciec milosierdzia.

O wartosci tego sakramentu méwi Papiez w odniesieniu do licznego zastepu osob
swietych i blogostawionych, ktérych przyklad zycia jest swietlany i wskazuje kierunek do
doskonatosci. Do niej winno prowadzi¢ wychowanie mtodych. Sakrament pojednania stu-
zy tu z pomocg i daje kazdemu marnotrawnemu synowi mozliwos¢ powrotu do Ojca,
do wspolnoty Jego Kosciota. W tym wymiarze kaplan jawi sie jako ten, ktory przyjmuje
grzesznika w imie Boga, in persona Christi i jego mocg przywraca mu godnos¢ dziecka,
ktdre jest mitowane przez Ojca. Pedagogia sakramentu pokuty jest wielce znaczaca i dlate-
go nalezy ja zaliczy¢ do istotnych elementéw w calym dziele wychowania. Czltowiek pojed-

nany z Bogiem, nastepnie z bliznim, bedzie zawsze budowal cywilizacje milosci.

Obok tych dwoch sakrament6w istotne i cenne sg pozostale, szczegdlnie sakrament
namaszczenia chorych, ktéry spelnia swoja niepowtarzalng role leczaca, takze wycho-
wujaca, zwlaszcza gdy jest sprawowany przy udziale mtodych w domach rodzinnych. On
wskazuje na Chrystusa, ktéry ma wielka moc, ktéry towarzyszy cierpieniu i Zyciu czlowie-

ka do ostatnich jego chwil®.

Jan Pawetl II sakramenty $wigte umieszcza w ramach wystawiania Ewangelii zycia,

ktére to wyslawianie jest Swiadectwem za zyciem, za sensem cierpienia a nawet $mierci.

29 Por. Jan Pawe II, Adhortacja, Vita consecrata, Krakéw 2006, nr. 105, 107; zob. R. Rak, Realizacja
mitosierdzia w dziatalnosci Kosciota, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarze (red) S. Nagy, Lublin
1983, s. 220-221; Jan Pawet 11, List z okazji 300-tnej rocznicy urodzin, dz. cyt. s. 13; Jan Pawet II, Adhor-
tacja, Reconcilatio et paenitentia, Krakow 2006, nr.29-30; por. A. L. Szafranski, Milosierdzie Boze w
tajemnicy paschalnej Chrystusa, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarze (red) S. Nagy, Lublin 1983,
s. 133; Jan Pawet 11, Encyklika, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., nr 48; por. Katechizm Kosciota Kato-
lickiego, Pallottinum — Poznan 2009, nr 1517; zob. L. M. Lustiger, Samobdjcza pokusa zachodu, Znak
1/1996, s. 142.
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Albowiem sakramenty bedace skutecznym znakiem obecnosci i zbawczego dzialania Je-
zusa Chrystusa, dajg cztowiekowi udzial w Bozym zyciu, aby mégt on urzeczywistnic sens
swego zycia, sens cierpienia i §mierci. Celebracje liturgiczne, sakramentalne pozwalajg bo-

wiem pelniej wyrazi¢ prawde o narodzinach, zyciu, cierpieniu i $mierci®.

Obok postugi sakramentalnej, jaka ma miejsce w dziele wychowania do miloéci, istot-
na pozostaje takze rola modlitwy, uczenie jej, wprowadzanie w nig i staranie o dostrzeganie
swego zycia jako daru Bozego, gdyz modlitwa dotyczy calego zycia czlowieka. Wdrazanie
w jej praktyke odbywa sie szczegdlnie przez rodzing, buduje domowy Kosciol, wspdlnote,
gdzie obecny jest sam Chrystus Pan, zwlaszcza podczas modlitewnych chwil. Nauczanie
modlitwy jest polaczone $cisle ze §wiadectwem, ktére pociaga do nasladowania dzieci.
Ojciec Swiety wskazuje na odkrycie wartosci zycia drugiego cztowieka przez modlitwe,
skierowanie oczu i serca na Boga dawce zycia. W niej zachodzi przedziwny dialog Stwoércy
ze stworzeniem. Jest ona z jednej strony stuchaniem Boga objawiajacego si¢, a z drugiej
moéwieniem do Boga. Papiez $cisle taczy modlitwe ze §wiadectwem, chcac w ten sposéb
podkresli¢ owocno$¢ rozwoju zycia modlitewnego, ktére winno objawia¢ si¢ we wzajem-

nej milosci.

Za istotng tre$¢ modlitwy Ojciec Swiety uznaje prosbe o zycie i za zycie. W ten sposdb
chodzi o ochrong jego wartosci, a przy tym o zapobieganie zagrozeniom zycia ludzkiego.
Pozostanie ona waznym $rodkiem zabezpieczenia zycia, gdyz wzywa Boga, Obronce zycia
i ludzkiej kondycji, na Oredownika i Wspomozyciela. Papieskie wolanie o Boze Milosier-
dzie jest wolaniem z pokolenia na pokolenie (zob. Lk 1,50). Ptynie ono z dostrzegania Boga,
ktory jest wszechmocny, takze licznych zagrozen potegi zta, ktére Ojciec Mitosierdzia jest
w stanie powstrzymac badz objasnic i przemieni¢ na dobro wedtug swojej woli. Ojciec
Swiety, wotaniem do Bozego Milosierdzia, powierza je jeszcze raz Ko$ciotowi, aby ono
nieustannie trwato, przemienialo serca i umysty, przyczyniajac si¢ do tworzenie nowego

oblicza ziemi, w kulturze zycia i milosci®'.

%% Por. Jan Pawet IT Encyklika, Evangelium vitae, dz. cyt., nr 84; zob. 1. Mroczkowski, Chrzescijanskie
zasady nowej kultury zycia, w: Evangelium vitae. Tekst i komentarze, (red) T. Styczen, J. Nagorny, Lublin
1997, s. 230.

! Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, dz. cyt. nr 93; Jan Pawet I, Encyklika, Dives in
misericordia dz. cyt. ,nr 15; A. L. Szafranski, O mifosierdzie Boze nad wspoiczesnym swiatem, w: Dives
in misericordia. Tekst i komentarze (red) S. Nagy, Lublin 1983, s. 277-278; S. Nagy, Wynagrodzenie w
tajemnicy, dz. cyt., s. 167-168; M. Brzozowski, Kosciol wyznaje milosierdzie Boga i glosi je, w: Dives

in misericordia. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 185-186; A. Derdziuk, Modlitwa jako postawa stuzenia
ewangelii zycia w: w: Evangelium vitae. Tekst i komentarze, (red) T. Styczen, J. Nagorny, Lublin 1997, s.
405-407.

146

KSZTAETOWANIE POSTAW MILOSCI WE WSPOLNOCIE KOSCIOLA W SWIETLE ENCYKLIKI JANA PAWEA 11 EVANGELIUM VITAE

Zakonczenie

Rozwazania Ojca Swietego na temat wychowania do mito$ci s3 wyrazem troski o mto-
de pokolenie i jego trwania w postawie pro vita. Gloszenie tej prawdy nigdy nie pozostanie
tatwe, jak tez nie zawsze zostanie przyjete zyczliwie i ochoczo, ale koniecznie trzeba to czy-
ni¢ na nowo. Podnoszenie na duchu, zacheta, powinny istnie¢ obok wykazywania btedu.
Papiez wzywa do nie lekania si¢ sprzeciwu, niepopularnosci, ktore sg ol$nieniem wobec
kompromiséw czy dwuznacznosci, a te przeciez nie upodabniajg do $wiata, za$ glosiciele
Ewangelii: biskupi, kaptani, teologowie, nauczyciele, rodzice owszem s3 w $wiecie, ale nie
ze $wiata i moc do wytrwania w nim ptynie od samego Chrystusa. On bowiem przez swoja

$mier¢ i Zmartwychwstanie zwyciezyl $wiat.

Z wiernosci Bogu plynie z kolei oddzialywanie na struktury spoleczne i panstwowe,
miedzynarodowe, ktérym wcigz na $wiezo przypomina si¢ o obowiazku poszanowania
i troski o czlowieka i o podstawowa komorke spoteczna, owo sanktuarium Zycia, jakim
jest rodzina. Od niej tez nabiera mocy i warto$ci postawa stuzby drugiemu cztowiekowi,
gdyz tam ja wida¢ wyraznie i jasno. Owo bycie dla drugiego z mito$ci, w rodzinie ma swoje

ukoronowanie i promieniuje na inne struktury i wspélnoty ludzkie.

Przy pielegnowaniu postawy daru, pojawia si¢, owszem, poczucie spelnienia osiggnigc,
a takze uczucie porazki a z nim przygnebienia, ale nie wolno im w Zaden sposéb ulegac.
Trzeba odwagi, cierpliwosci i pamieci, ze kazde dobro jest trudne, ale bardzo cenne i warto
o nie zabiega¢, gdyz tak chce Bdg, ktory nie zostawia czlowieka samego w jego staraniach

o zycie swoje i innych, ale ciagle jest i rzeczywiscie umacnia.

Ta, ktdra ciagle trwa przy synach swoich, jest Matka Najswietsza. Ona wie, Ze dla Boga
nie ma nic niemozliwego i sama bedac blisko Boga moéwi fiat. Podobnie poleca czyni¢
kazdemu jej dziecku. Jan Pawel II nazywa ja Matka zyjacych i jej zawierza kazde zycie,
a zwlaszcza to, ktéremu trudno jest przyjs¢ na $wiat, badz na nim pozosta¢. Nastepnie
prosi Matke Chrystusa o wyjednanie pomocy do ocalenia zycia, a mianowicie gloszenia
Ewangelii zycia, przyjecia jej, wystawiania z wdzigcznos$cia i $wiadczenia o niej, a to dla
budowania ze wszystkimi ludzmi dobrej woli, cywilizacji prawdy i milosci Bogu na wiek-

szg chwale®.

32 Por. Jan Pawel I, Encyklika Evangelium vitae, dz. cyt., nr 82; Jan Pawet II, Adhortacja, Pastores dabo
vobis, Krakdéw 2006, nr 40; zob. J. Nagorny, Miedzy ,, kulturg smierci”, dz. cyt., s. 157-158; Sobor Waty-
kanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym, Pallottinum — Poznan 2012, nr
43; Jan Pawel 11, Adhortacja, Christi fideles laici, Krakow 2006, nr 61; Sobor Watykanski 11, Deklaracja o
wychowaniu chrzescijanskim, Pallottinum — Poznan 2012, nr 3; S. Salij, Co sie¢ dzieje z naszq cywilizacjqg,
ZNAK 1/1996/488, s. 79.
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Streszczenie

Przedmiotem naszej refleksji byto ukazanie oddziatywania Kosciofa na ksztaltowanie
kultury zycia. Zrédlem bylo nauczanie Jana Pawta II, zwtaszcza encyklika Evangelium vi-
tae i adhortacja Familiaris consortio. Papiez wskazuje drogi ku milosci w formacji czlowie-
ka i wspdlnot. Rodzina nie moze zy¢ bez milosci. Natomiast §wiat wspotczesny, zwlasz-
cza $rodki przekazu masowego, niejednokrotnie prezentujg i upowszechniajg zachowania
ludzkie przeciwne czltowiekowi. Papiez ukazuje drogi rozwigzan, m.in. nieoceniong role

stuzby zdrowia. Ona dotyka milosierng mitoscig najstabszych i najmniejszych.

Papiez podkresla role przepowiadania Ewangelii zZycia przez osoby duchowne, ktérych
glosem chce zawsze postuzy¢ sie Bég. Wplyw na rozszerzanie si¢ milosci ludzkiej i kultury
zycia ma wspolnota miedzynarodowa, rzesza politykéw i sprawujacych wladze. Oni winni
respektowac zasady zycia spolecznego, zatem pomocniczosci i solidarnosci, a nade wszyst-

ko prawo do zycia kazdego cztowieka. Zrédtem i Dawcg mitosci jest Bog.
Summary

Shaping the attitudes of love in the church community in the light of the encycli-

cal of John Paul II Evangelium vitae.

Showing the important impact of the Church on the attitude of introducing specific
intentions and deeds into the culture of life was the subject of the above reflection. The
source was the teaching of John Paul II based on the Evangelium vitae encyclical and the
Familiaris consortio adhortation. The Pope distinguishes in them aspects that indicate the
ways of the formation of man and communities towards love. We can therefore focus on
a family that can not live without love. Then, observing the contemporary world closely
with the Holy Father, we see many times in the mass media, the promotion of bed human
behaviors against people, however, the Pope shows the paths of healthy solutions. Follow-
ing the thought of John Paul II, we look at the invaluable role of the Health Service. She,
how eloquently and creatively touches, the weakest and the smallest, with merciful love.

The Pope illustrates the role of the preaching of the Gospel of Life by spiritual per-
sons, whose eloquent voice, God always wants to use. The last group, which has an impact
on the spread of human love and culture of life is the international community and a mul-
titude of politicians who exercise power, who, when they recognize the principles of social
life: subsidiarity and solidarity, and the most, right to life of every human being, will serve
the man well on earth and in eternity. Consideration of these contents is an opportunity to

reflect on attitudes that are patronized by love and its Giver, God.
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Wstep

Przezywane 140-lecie objawienn w Gietrzwaldzie oraz 100-lecie objawien fatimskich
sklania do tego, aby jeszcze raz spojrze¢ na objawienia maryjne. Przypomnijmy te,
ktore wydarzyly sie XIX wieku. Gléwnie mialy one miejsce we Francji: Paryz, rue du
Bac - w 1830 roku, trzy zjawienia si¢ Matki Bozej $w. Katarzynie Labouré; La Salet-

te — w dniu 19 wrzes$nia 1846 roku Maryja ukazata si¢ dwojgu dzieciom, pastuszkom,

* Prezbiter diecezji siedleckiej (2008). Studia: Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie, mgr teologii
(2007) na podstawie pracy: Prezbiter jako podmiot duszpasterstwa w nauczaniu biskupa siedleckiego Jana
Wiktora Nowaka. Doktorant teologii duchowosci na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w
Warszawie. Licencjat (2014). Cztonek Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci (2015). Nauczy-
ciel dyplomowany (2017).

152

PoB0OZNOSC MARYJNA UNITOW W SWIETLE PRYWATNYCH OBJAWIEN W JABEONIU W LATACH 1875-1876

Melani Calvat (14 lat) i Massiminowi Giraud (11 lat); Lourdes - Maryja ukazywa-
la si¢ osiemnascie razy migdzy 11 lutego a 16 lipca 1858 roku Bernadecie Soubiro-
us. Natomiast w Polsce w II polowie XIX wieku, tuz przed objawieniami w Gietrzwal-
dzie, mialy miejsce nieznane dotad prywatne objawienia maryjne w Jabloniu na
potudniowym Podlasiu. Zostaly one na nowo zbadane po 143 latach od tamtego czasu
. Poznajac ich zawartos¢, odkrywany, iz sg $cisle zwigzane z przesladowaniami Unitow za

wiare, ktérzy dali przyklad poboznosci i wiernosci Kosciotowi.
1. Sytuacja religijno-spoleczna diecezji podlaskiej

W latach 1867-1918 - diecezja znalazla si¢ pod rzagdami biskup6w i administratorow
lubelskich. Car Aleksander II ukazem z dnia 22.05.1867r. zlikwidowal wbrew prawu
koscielnemu diecezje podlaska. Jej terytorium przylaczono do diecezji lubelskiej. Biskupa

Beniamina Szymanskiego wywieziono 12.08.1867 r. do klasztoru kapucynéw w Lomzy.

W trosce o prawne zarzadzanie diecezjg podlaska biskup Szymanski 22.09.1867 r. prze-
kazal sprawowanie wladzy nad diecezjg ks. pral. Kazimierzowi Sosnowskiemu, admini-
stratorowi diecezji lubelskiej. Biskup Beniamin Szymanski, chory [skotatany na zdrowiu],
zmeczony wydarzeniami i internowaniem, zmart 15.01.1868 r. w Lomzy. Od roku 1869
administratorem diecezji podlaskiej byt biskup Walenty Baranowski. Nastal czas zarzadza-

nia diecezjg podlaska przez biskupdéw i rzadcow diecezji lubelskie;.

2. Kontekst historyczny objawien w Jabloniu. Przesladowania i meczenska postawa

unitow w obronie wiary

Carat przystapil do ostatecznego zlikwidowania Ko$ciota unickiego. Nastapita likwi-
dacja unii na Podlasiu i Lubelszczyznie, czyli jedynej diecezji unickiej chetmskiej. Unitow
chciano sifg wlaczy¢ do prawostawia. W wyniku oporu nastapita fala krwawych przeslado-
wan za wiare, ktdra przetoczyla si¢ przez ziemie na Podlasiu: w kazdej rodzinie na Podlasiu
rozegraty sie dramaty. Nieztomni unici byli bici piesciami, rézgami, nahajkami - czesto az
do nieprzytomnosci, a nawet Smierci. Kopano ich w brzuch, wtéczono za wlosy po ziemi.
Katowano cigzarne kobiety, tamano rece i palce matkom, ktére nie chciaty oddacé dzieci do
chrztu w cerkwi. Sypano w oczy piekgcg tabakg, rzucano pottuczone szkto pod drzwi doméw,
mrozono na Sniegu i silnym mrozie, zmuszano do odsniezania drég gotymi rekoma, zaprze-
gano unitéw do sani. Poszukiwano kryjgcych sie po lasach, wywozono z kraju na Sybir lub
do guberni orenburskiej, naktadano kontrybucje na ochrzczonych w ukryciu i za nieochrz-

czonych, za grzebanie zmartych, sluby brane w ukryciu w lasach lub Galicji.
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W Jabloniu 29 pazdziernika 1874 r. stacjonowalo wojsko carskie. Spedzono chtopow ze
wsi i okolicznych miejscowosci, aby przeszli na prawostawie. Wowczas wszyscy odmowili.
Mezow, kobiety i dzieci «opornych» kolejno ktadg na sniegu i bijg do krwi, do polamania
kosci. Wojsko kozackie rozlokowano na utrzymaniu gospodarzy, a ci oprézniaja gospo-
darstwa ze zwierzat. Nedza zaglgda im w oczy, a oni udajg obojetnych. Hrabina Jadwiga
Lubienska pod datg 21 wrzesnia 1875 r.: zapisala Stefan Lewczuk z Gesi otrzymat 300 rézg

za odmowg pojscia do cerkwi.
3. Umocnienie dla przesladowanych za wiare

O ciezkiej sytuacji pisali unici m.in. z Gesi i Jablonia do biskupa lubelskiego Walentego
Baranowskiego. Stefan Lewczuk z Gesi podpisal sie, jako pierwszy pod prosba kierowana
do biskupa: Jasnie Wielmozny Pasterzu Diecezji racz zwrécic taskawie swe oko na nas opusz-
czonych i modtami swoimi oraz wstawieniem sig za nami pociesz strapione dusze nasze,
a moze i Bog Najwyzszy gniew swoj utagodzi i przewinienia nasze, za ktore dzis cierpimy,

daruje nam i zesle pociechg na strapione i opuszczone stworzenia swoje.

Natomiast unici z Jablonia pisali: bfagamy Waszej Pasterskiej Mosci tej opieki, aby Wa-
sza Dostojna Mos¢, wspolnie z nami blagajgc Zbawce, nasz wszystkich, straszng te kleske

wiary naszej pozbawianych odwrécic od nas raczyt.

Ich meczenska postawa w obronie swych $wiatyn i wiary $wiadczy o niesamowitym
harcie ducha. Wielu opornych aresztowano i wywieziono w gtab Rosji. Przytoczone po-
wyzej prze§ladowania, obrazujg okrucienstwo carskich wladz wobec unitéw, pragnacych
pozosta¢ w jednosci z papiezem. Na Podlasiu w wielu miejscowo$ciach w podobny sposéb
nastgpily represje, a takze meczenska $mier¢ za wiarg. Wiara w Boga dodawala im sil.
Unici byli przekonani, ze chlubnie spelniaja swoja powinnosé¢. Nie bali si¢ tych, co zabi-
jaja cialo, ale wystrzegali si¢ tego, co moglo zagrozi¢ ich $wigtosci i zbawieniu duszy. Bég
w pewnych sytuacjach nie odmawia swoich nadzwyczajnych daréw. W czasie okrutnych

przesladowan unitéw wydarzyly si¢ nadprzyrodzone zjawiska, objawienia'.

Do nadprzyrodzonych prywatnych objawien Matki Bozej doszlo m.in. w Jabtoniu, Da-
widach (1875-1876) i Zabtociu (1876-1877). Objawienia maryjne dawaly unitom pocie-
szenie, otuche i nadziej¢. Maryja prosita o codzienng modlitwe rézancows. Zapewnita,
ze te straszne czasy okrutnych przesladowan ming. A Polska powrdci na mape Europy.

Bedzie krajem wywyzszonym ponad wszystkie inne”.

! Por. S. Dzyr, dz. cyt., s. 27-32.
? Archiwum Karola Nasitowskiego, Dokumentacja objawiers maryjnych 1875-1877.
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4. Rzadowe depesze w sprawie nadprzyrodzonych zjawisk w Jabloniu

Pierwszg §cisle tajng depeszg Ministerstwa Spraw Wewnetrznych z 30 maja 1875 r., nr
1805, jest informacja A. Timaszewa skierowana do Mikotaja Wladymirowicza: Zostatem
poinformowany z wiarygodnych zrodel, ze w czasie przygotowania w Chetmie do swieta 11
maja zjednoczenia unitéw z guberni lubelskiej z cerkwig prawostawng zarzgdzajgcym ma-
jgtkiem hrabiego [Kazimierza] Lubieriskiego rodem z Poznania [Schenka] widzial rzekomo
blisko wsi Jablori cudowne objawienie z niebios Matki BoZej ze ztamang chorggwiq i trzema
przed nig gorejgcymi sercami. W wyniku tego nastgpito w miejscowosci zgromadzenie kil-
ku tysiecy 0s6b wywodzqcych si¢ z zjednoczonych unitow, dla uspokojenia ktorych potrzeba
byto skierowac duchowienistwo. To wydarzenie zwrdcito na siebie uwage miejscowych wladz
administracyjnych i w towarzystwie policjanta i Zandarma sporzgdzono sprawozdanie z wy-
jasnien wspomnianego zarzgdcy majgtku hrabiego [Kazimierza] Lubieriskiego. Nastgpnie

zostat on [Schenka] aresztowany i przewieziony do Warszawy’.

Natomiast warszawski General Gubernator [Hr. Pawel Kotzebue], wykonujac wladze
w imieniu Cara Rosji na terenach Cesarstwa Polskiego, 29 maja 1875 (Nr 146/23) pisze do
Ministra Spraw Wewnetrznych w nastepujacy sposdb: Gubernator Siedlecki 12 maja 1875
r. nr 709 zawiadomil mnie, ze 3 maja 14-letnia* dziewczynka, wloscianka ze wsi Jabto# po-
wiatu radzynskiego, Barbara Gren przyszedlszy z pola do domu, opowiedziata, ze niedaleko
wioski w rowie zobaczyta wielkqg jasnos¢. Zblizywszy sie, ujrzata wizerunek Matki BoZej. Po
opowiedzeniu, we wskazanym miejscu nastgpito zgromadzenie wloscian, ktérzy ogrodzili
kijami okolice. Rozscielili chusty, uznajgc slady Matki Bozej, chlopi kolejno modlili si¢ do
wieczora’. Po ,,zaproszeniu” Ziemskiej Strazy®, rozeszli si¢ do doméw. Przedtem rozebrali
plot, wlasciciele zabrali chusty. Plotka o wspomnianym cudzie szybko rozeszta si¢ migdzy
wloscianami, w wyniku jej w Jabltoniu zgromadzily sig rzesze 0s6b pochodzgcych z pobliskich

miejscowosci powiatow radzyniskiego i wlodawskiego.

W depeszy tej rowniez czytamy, zZe niewygodny dla sprawy Szenka, dotrzymat nakaz
wydalenia z kraju: Naczelnik Guberni Siedleckiej skierowat do Warszawy zarzqdce majgtku

> Centralne Archiwum Historyczne, O rozprzestrzenianiu na réznych terenach Carstwa Polskiego wiesci o

zdarzajgcych sie nadprzyrodzonych zjawiskach. 30 maja 1875 r. Nr 470, depesza nr 1805.

4 Wiek dziewczynki zostat skorygowany. Wedtug aktu urodzenia Barbara Gren podczas widzenia Matki

Bozej miata 14 lat. Urodzita si¢ w Jabtoniu 20.11.1861 r. Urzednik carski, aby pomniejszy¢ sprawe obja-

wien celowo zanizyt wiek dziewczynki o trzy lata.

5 Dostownie: ogrodziwszy to miejsce palikami, przykryli pokazujace si¢ tam $lady, jak wierzg, chustami,

uznajac te $lady za rysowane przez Matke Bozg krzyze i przy tym modlili si¢ do wieczora.

6 Straz Ziemska petnita formacje policji porzadkowej. Bylo to $ciSle zwigzane z reorganizacjg Krolestwa

Polskiego po powstaniu styczniowym i stanowito jedng z integralnych czesci reformy administracyjnej.
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w Jabloniu pruskiego poddanego Szenka, za rozgtaszanie plotek o wspomnianych cudownych
objawieniach. Gubernator zwrdcit si¢ do mnie z prosbg o deportacje jego za granice z zabro-

nieniem powrotu do tutejszego kraju’.

Réwniez Warszawski General Gubernator [Hr. Pawel Kotzebue] pismem nr 871
z dnia 2/14 czerwca 1875 r. informowal o nadprzyrodzonych zjawiskach w Jabtoniu bi-
skupa diecezji lubelskiej Walentego Baranowskiego: Dotarfo do mojej wiadomosci, Ze
miedzy chtopami Radzyniskiego i sgsiadujgcych z nich powiatéw sq rozpuszczone wiesci, Ze
w nastepstwie przekazania Lesniariskiego Rzymskokatolickiego kosciota we wladanie pra-
wostawne, znajdujqgca sie w tej Swigtyni cudotwércza ikona Matki BoZej nie chcgc tam zo-
staé, pojawita sig, jakoby, we wsi Jablon, gdzie w nastgpstwie tego zaczgt gromadzic si¢ lud
w znacznej liczbie w celu modlitwy/pielgrzymki (...). Zawiadamiajgc o tym Waszg Eksce-
lencje, pokornie Was prosze, dac podlegajgcemu Wam duchowiernistwu dyspozycje, zeby nie
pozwalato sobie agitowaé mato wyksztatconego chlopskiego spoteczeristwa, w celu wmo-
wienia/sugerowania mu, bezposrednio lub posrednio, wiary w przywolane smieszne plotki,
rozpuszczanych niewgtpliwie w celu odrzucenia potgczonych z prawostawiem Greko-unitow
od ich kosciola i obrzgdowosci, ale przeciwnie, zeby to duchowieristwo, postepujgc zgodnie
ze swoim pasterskim powotaniem, na wypadek pojawienia takich lub tym podobnym plotek,
przyczynito sig do niedopuszczenia ,, fermentu umystow”, odpowiednim wyjasnieniem swoim
parafianom, z ambon, o niemozliwosci, niewykonalnosci zdarzen tego rodzaju, wymyslonych
przez ztosliwych (Zle nastawionych) ludzi, dgzgcych do zburzenia spotecznego porzgdku
i wywotania najszkodliwszych skutkéw tego. Uprzedzajgc przy tym duchowieristwo o najsu-
rowszych karach czekajgcych kazdego ksiedza, ktory pozwolitby sobie powtarzaé [popieral]

takie ztosliwe dgzenia.

W drugim liscie kierowanym do biskupa Walentego Baranowskiego general Kotze-
bue pisze nieco mocniej w sprawie nadprzyrodzonych zjawisk w Jabloniu: pokornie pro-
sze Waszg Ekscelencje pilnie uprzedzic wszystkie podlegte Wam osoby, duchownych, ze
w przypadku pojawienia sig gdziekolwiek plotek, o jakim by to nie byto wyobrazonym cudzie
lub temu podobnym nadprzyrodzonym zjawisku, pasywne zachowanie miejscowego para-
fialnego duchowienstwa i nie podjecie przez nich zdecydowanych srodkéw w celu bardzo
tatwego wyjasnienia ludowi o braku jakiejkolwiek cudownosci w tym, co sig zdarzyto lub
o ktamstwie wymyslonych o tym opowiesci - bedzie przeze mnie uznawane za wystarczajgcg
wskazéwke/oznake o ztosliwym ukierunkowaniu duchowieristwa i Ze ja nie poming/zanie-
cham, zastosowa( srodkow surowego karania wobec takich ksigzy jako wobec wspdlnikow/

wspélpracownikow w sprawie/dziataniu majgcym na celu zaktocenie prawnego porzgdku

7 CAH, O rozprzestrzenianiu, dz. cyt. Nr 146/23.
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i spotecznego spokoju w paristwie®.

W odpowiedzi biskup lubelski pisze do generala Kotzebue: Mam zaszczyt zawiadomié
Was, ze kopie dwioch Waszych listow z 2/14 i 12/24 czerwca tego roku, nr 871 i 1026, razem
z nimi [pismami] wedlug mojego zarzgdzenia, zostaty wystane do Konsystorza Generalne-
g0°, duchowieristwa lubelskiej diecezji, w celu wprowadzenia [dost. wttoczenia] i nieugietego

[autorytarnego] wykonania zarzgdzenia [generata]'.

Biskup lubelski Walenty Baranowski znalazt si¢ w trudnej sytuacji politycznej - za-
straszony przez carskiego zaborce zsytka na Sybir. Wowczas byl cztowiekiem chorowitym
i zngkanym; obawial si¢ wigzienia. Dlatego wydal taka, a nie inng decyzje w sprawie Jabto-

nia na cztery lata przed swoja $miercig. Zmart 12 sierpnia 1879 r. w Lublinie'".

5. Inne Zrodla historyczne

Posérdéd innych dokumentéw potwierdzajacych nadzwyczajne wydarzenia w Jabloniu
jest zapis z roku 1875 w Gazecie Narodowej nr 152. W periodyku tym wydawanym we
Lwowie, w artykule Korespondencie Gazety Narodowej czytamy: W powiecie konstanty-
nowskim w Lesnie [Lesnej Podlaskiej] byt klasztor Paulinow i kosciét stynny z cudownego
obrazu Matki Boskiej. W klasztorze miesci si¢ obecnie straz ziemska [policja porzgdkowa]
i kancelaria wéjta gminy; kosciot zas zamieniono na cerkiew [schizmatyckq]. [Powyrgby-
wano] i wyrzucono wszystko, co tylko nosi na sobie charakter obrzqdku katolickiego; pozo-
stawiono jednak obraz Matki Boskiej powieszony w gtéownym ottarzu. Przy tej rujnacji nie
udato si¢ zdjg¢ ztotg korong bez uszkodzenia obrazu - polecity [wtedy] wladze gubernialne,
aby pozostawi¢ na miejscu korong, ktora przy usitowaniach odjecia jej, zsuneta sig nieco, tak
ze zakryla czolo. [Stgd] powstato przekonanie w ludzie, ze cudowna Matka Boska okazata
gniew z powodu przerobienia kosciota na cerkiew. Tymczasem w powiecie radzyriskim we
wsi Jablon objawila sig tez sama Najswigtsza Panna wiernemu ludowi; précz tego ujrzano
na ziemi swiattos¢ tworzgcg znak meki Zbawiciela i inne podobne nadprzyrodzone zjawiska.
Ttumy poboznych gromadzg si¢ z sgsiednich wiosek, z okolicznych powiatow, a nawet z za
Buga. Pielgrzymka ta do cudownego miejsca nie zostata dotgd przez wladze moskiewskg
wzbroniong - sprowadzono jednak oddziat piechoty'? i sotnig [stu] kozakow dla utrzymania

porzgdku, wyczekujgc rozkazow od wyzszej wladzy, na przedstawiony o [tym] wydarzeniu

8 CAH, O rozprzestrzenianiu, dz. cyt. z dnia 12 czerwca 1875 r., nr 1026.
9 Konsystorz Generalny — Kuria Lubelska.
'Y AAL, Sprawy dotyczqgce unitéw, Rep. 60 XII 15, b.p. pismo nr 4016
"I Por. J. Wojda, Jak niszczono Kosciél Unicki? Dochodzenie Konsulatu Generalnego Francji w Warsza-
wie w sprawie unitow w Imperium Rosyjskim, Etk 2015, s. 288-293.
'2 W Jabtoniu stacjonowato wojsko: 31 rota putku piechoty i rota 9 putku piechoty grenadierow.
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raport naczelnika powiatu®.

Ks. Jan Bojarski'* unicki duchowny, opisuje wydarzenia w Jabtoniu: (...) gruchne-
ta wie$¢, ze Matka Boska ukazatla si¢ dziewczeciu we wsi Jabloniu, o cztery mile od miasta
powiatowego Radzynia [Podlaskiego] potozonej. Szescioletnia dziewczynka [Anna Jaszczuk]
zwrécita uwage rodzicow na wielkg swiatlos¢, ktérg widziata na polu. Matka dziewczecia
patrzata, ale nic [dostrzec] nie mogta lubo jej mate dzieci opisywatly drobnostkowo z postaci
Swietng, czes¢ budzgcg, wirdd swiatla si¢ unoszgcg osobe. Gdy to nie ustawalo, tysigce ludu
zbieralo sig w poblizu owego pola, a miejsce, gdzie spostrzezono osobg [Najswietszej] Panny,
starannie okryto kawatkiem [grubego materiatu]. Pobozne piesni nie ustawaly ni w dzien,
ni w nocy, i jakby dla zachecenia i stwierdzenia wiary tegoz ludu, cudowne to zjawisko nie-
ustannie si¢ ponawiato. Ani czas, ani szczesliwi ci, ktorzy je oglgdali, nie podlegali stalym
prawidtom; samo zjawisko cudowne zmieniato swoj charakter; raz widziana bylta osoba zen-
ska w bieli z dziecigtkiem na reku, drugi raz $w. biskup [Jozafat Kuncewicz], odziany w szaty
pontyfikalne, i jasnos¢ z ziemi wychodzgca. Ci, co widzieli, wierzyli; inni nie widzgc, wie-
rzyli na zapewnienie drugich, ale wszyscy [razem] sig modlili. Tysigce ludzi zgromadzito sig
w to miejsce. Przytaczajq urzednika z Jabtonia [Schenke], poddanego pruskiego Niemca, kto-
ry widzgc, przybywszy z ciekawosci zmieszany z ttumem, czcigodng postac biskupa miedzy
dwiema chorggwiami, powolany bedgc do sqgdu, dla stwierdzenia prawdy swego opowiada-
nia nie odmowit przysiegi, nie mogqc tylko odpowiedzie¢ na pytanie, kto byt ten swigty; lecz
za to wygnano go z granic panistwa. Innym razem osoby bardzo szanowne i znane uklgkly
z nabozenistwa pomiedzy pielgrzymami i dtugo si¢ modlity, nie otrzymujgc taski zobaczenia
cudu. Zasmucone swg niegodnoscig, ktéra nie dala im tego szczeicia, siadly do powozu,
azeby wroci¢ do domu; nagle ujrzano je wychodzgce z powozu $piesznie wraz z woznicg
i kleczgce na drodze. Kazda z tych osob zareczata, ze widziata Matke Boskg na skraju pobli-
skiego lasku, skqd posuwata si¢ majestatycznie od miejsca pierwszego zjawienia. Pod innym
rzgdem powierzono by te sprawe wladzy duchownej, a duchowieristwo postgpitoby sobie roz-

tropnie i oglednie, aby zbadac wszechstronnie wypadek tak wielki. Tu chwycono si¢ zwyktego

137 Dobrzanski, Korespondencje, ,,Gazeta Narodowa”, Lwow, 24 czerwca 1875 . nr 152/7 VII 1875, s. 1-2.

4 Urodzony w 1822 r. Wy$wigcony na prezbitera w 1844 r. Proboszcz w Zablociu, dziekan w Kodniu,
administrator w Radzyniu Podlaskim, skad, chroniac si¢ przed przesladowaniami, zbieglt w 1873 r. do
Galicji, gdzie dzigki pomocy jej 6wczesnego namiestnika, Agenora Gotuchowskiego, objat unicka parafie
w Husiatynie. Utalentowany pisarz, publicysta i historyk. Wydat we Lwowie w 1878 r. Czasy Nerona w
XIX wieku pod rzqdem moskiewskiem, czyli ostatnie chwile unii w diecezji chelmskiej, a w 1885 r. dwuto-
mowe wydanie drugie uzupetnione Czasy Nerona w XIX wieku pod rzqdem moskiewskim, czyli Prawdziwe
Neronowskie przesladowanie Unii w diecezyi chetmskiej. Cenne zrddto informacji o likwidacji wyznania
unickiego w Krolestwie Polskim. Czlonek dwunastoosobowej delegacji przyjetej przez nowo obranego
papieza Leona XIII, ktéremu na audiencji 7 kwietnia 1878 r. przedstawil problemy przesladowanych uni-
tow i uzyskat jego wsparcie duchowe. Zmart w 1898 r.
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gwalttu; kolbami, bagnetami rozegnano pielgrzymow, i zaorano pole, ktérego przez dtugi czas
wojsko strzeglo, aby nie dopusci¢ [do] zbiegowiska. Rozgoniony lud w Jabtoniu, udawat sig
w drugie miejsce pod Klonownicg i inne miejscowosci, w ktérych pobozne zjawisko miato
sie ukazywac, pomimo cigzkich razéw, srogich zakazow lub przeszkod, stawianych ze strony

policji*.

Kajetan Kraszewski, powiesciopisarz i dramatopisarz, w kronice domowej w nastepu-
jacy sposob opisuje pojawienie si¢ Maryi w Jabtoniu: odwiedzili nas hrabiostwo Kazimie-
rzowie Lubieriscy z ojcem pani, panem Roznowskim, wigilig ich przyjazdu juz nas doszla
wies¢ o tym, ze u nich koto Jablonia na polu swiatlo sig jakies pojawia i w nim postaé [Naj-
Swietszej Panny] Maryi — potwierdzili to nasi goscie; co tam jest — nie wiadomo, to wszelako
zjawisko taki rozglos wziglo, ze ttumy ludu si¢ zbiegajg z okolic nawet dalekich, wedrujgc
calymi kompaniami; obozuje tam po 5 i 6 tysiecy ludu, zandarmi i Kozaki rozpedzajg, ale
to nic nie pomaga. Miejsce to zaorac kazano i strzeZone jest. Jutro, jako w dzieti Bozego Cia-
ta, jedziemy z Zong do Opola [Podedwirza] na nabozeristwo, skqd na obiad udamy sig¢ do
Jabtonia, dowiemy si¢ wigc na miejscu od Lubietiskich o szczegétach tego zjawiska. Tymcza-
sem kosciot kodenski starozytng, bogatq i tyle posiadajgcg pamigtek swigtynig, zamkniegto.
Infulata Zegarta i staruszka wikariusza Wojewddzkiego wywieziono, a kosciét pono zabrany
by¢ ma i zapewne na cerkiew obrécony, co si¢ stanie z tyloma pamigtkami, ktére w nim sig
znajdujq ? (...) Dnia 27 maja [1875 r.], jako w dzie#i Bozego Ciata, bylismy z Zong w Opo-
lu [Podedworzu] na nabozeristwie, skqd na obiad pojechalismy do Jabtonia, nie zastalismy
Kazimierza [Lubieriskiego], ktory w nocy pojechat do Radzynia [Podlaskiego], chcgc uwolnié
wzigtego przez zandarmerig rzgdce swego, Niemca, niejakiego Schenka; wzigto go za to, iz
przy indagacjach, jakie sig tam ex re owych zjawisk na polu czynily, zmieszat sig, jako nie-
przywykly do tutejszej procedury i z poczgtku mowit, ze cos widzial, dalej zaprzeczal, sto-
wem raz tak, drugi raz inaczej odpowiadal. Obudzito to naturalnie podejrzenie wladzy, inni
cho¢ opowiadali, ale jednakowo, ze widzieli lub nie - nie byli aresztowani. Niemiec [Schenka]
jest lutrem czy kalwinem i w nic pono nie wierzy — Smiat si¢ z tych, ktorzy dowodzili, mieli
cudowne widzenia na polu spostrzega¢ — az oto, on wlasnie, jak opowiadat potem raz (nie
przed wladzg, lecz przed innymi) wcale niespodzianie przechodzqgc spostrzegt z dala na miej-
scu owym ponad glowami ludu unoszgcg sig chorggiew, jak mowi, bardzo wyrazng, nawet
z utamanym od dotu nierowno trzonkiem - ,Coz byto na tej chorggwi” - pytajg go. — ,Nie
wiem - odpowiedzial Niemiec — co$ swigtego”. ,Ale co?” - ,Jakas osoba z aureolg okoto

glowy”. - Jaka osoba, jaki swigty?” Na to Niemiec z najzimniejszg krwig odrzekt. ,,Ich ken-

'3 Cyt. za: J. Bojarski, Czasy Nerona w XIX wieku pod rzqdem moskiewskim, czyli Prawdziwe Neronow-
skie przeSladowanie Unii w Diecezyi Chetmskiej. Fakta zebrane przez kaptanow unickich i naocznych
swiadkow. Lwow 1885, s. 180—183.
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ne diese Leute nich” [Nie znam tych ludzi]. Ta autentyczna jego odpowiedZ daje doskonate
wyobrazenie o jego niedowiarstwie i o tym, Ze bynajmniej u niego imaginacja dziatac tu nie
mogla. Na zapytanie tez wladzy odpowiedzial zrazu, Ze widzial, ale potem si¢ wylgkt, ze sam

nie wiedziat co gadac*®.
6. Przestania Matki Bozej

Maryja ukazywala si¢ w Jabtoniu od 28 kwietnia 1875 do 12 marca 1876. Ponadto
w Dawidach i raz w Zablociu. W sumie jest trzynascie przestan maryjnych'. Pierwsze
ukazanie si¢ Matki Bozej miato miejsce dnia 28.04.1875 r. w dawnym ko$ciele grekoka-
tolickim w Jabtoniu pw. Trojcy Swietej, Maryja powiedziata: Przychodzg do was jako Pani
Pokoju. Nie bojcie sig, niebawem zostaniecie uwolnieni od przesladowat za wiare, a wasz

kraj, ktérego jestem Krolowg, powstanie z kolan przed zaborcami i zostanie wyzwolony's.

Drugie przestanie Matki Bozej mialo miejsce 21.06.1875 1., na polach za Jabloniem, przed
dawnym domem Kiendrackich. Do okoto stu 0s6b zgromadzonych na polu Maryja powie-

dziata: Trwajcie w wierze i modlcie si¢ o pokdj na waszych ziemiach i w waszych sercach®.

Trzecie przestanie dnia 30.06.1875 r. odbyto w tym samym miejscu co poprzednie.
Maryja powiedziala do okolo tysigca ludzi: Jestescie narodem wybranym. Pan Bog, Ojciec
Swiata i Wszechswiata, Stworzyciel wszystkiego umitowat was, jak i ja was umitowalam

W sposéb szczegdlny™.

Kolejne ukazanie si¢ Matki Bozej bylo 07.07.1875 r. na polach w Jabloniu, obecnie
ul. Jasminowa. Maryja powiedziala: Nie lekajcie si¢, przychodzg do was jako wasza Mat-
ka z niebios. Oto bowiem wkrétce pokdj zatriumfuje. Gorliwie si¢ médicie i nie bojcie sig
przesladowcow, oto bowiem przesladowcow dosiegnie kara, a wy wywyzszeni bedziecie
w oczach Boga. Odmawiajcie réZaniec, on jest waszq tarczqg i mieczem przeciw wszelkiemu
ztu, a wszystkie wasze sprawy mnie zawierzajcie. Wkrotce znow do was przyjde, tym razem

bedzie was bardzo wielu®'.

Pigte bylo w Dawidach 30.07.1875 r., na polu, obecnie po prawej stronie kaplicy w Da-

widach) Maryja powiedziata: Przybywam do was, aby wlac w wasze serca nadzieje. Trwajcie

16 . Kraszewski, Kronika domowa, Warszawa 2000, s. 408—409.

7 AKN, Dokumentacja, [w:] Przestania Matki Bozej, dz. cyt. tkp s. 1 — 13.
18 Tamze, s. 1.

19 Tamze, s. 2.

20 Tamze, s. 3.

21 Tamze, s. 4.
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w mym Synu Jezusie Chrystusie, a wasze zZyciowe drogi mimo ziemskich trudnosci i uciemie-
Zenia ze strony waszych przesladowcow za wiare, zaprowadzg was do Krélestwa Niebieskie-
go. Jak krew mego Syna — was oczyszcza, tak wasza krew przelana za wiarg oczyszcza wasze

drogi ziemskie i dusze?.

Szoste przestanie z 15.08.1875 r. do okoto siedmiu tysigcy ludzi zgromadzonych na
polu w Jabloniu, brzmiato: Ja przynosze wam pokdj i Dobrg Nowine, rado$¢ i szczgicie serc
otwartych na mnie i na mego Syna. Niebawem skoviczy si¢ Wasza niedola, a pokolenie tej zie-
mi w niedalekiej przysztosci poprzez poboznos¢ otrzyma wielkg taske. Médlcie sig na rézaricu
i trwajcie w wierze, albowiem ukochane dzieci, kto z was wytrwa, ten posigdzie szczgicie na

wieki?.

Siédme objawienie w Jabloniu 20.08.1875 r. zawierata przestanie: Ja jestem Matkg nie-
ba i ziemi, Krolowg Polski i swiata. Trwajcie drogie dzieci w wierze, a nie przeminie wiele
pokolen, gdy na Waszej ziemi powstanie ziemski dom mego Syna i cho¢ kazdy kosciét jest
Jego domem, ten bedzie szczegolnie umitowany, tak jak Ja was umitowatam i kocham catym

sercem®*.

Osme przestanie w Jabloniu i w Dawidach: 04.09.1875 r.: Ja przychodzg do was jako Kré-
lowa Pokoju. Ziemia ta zazna jeszcze wiele krwi i cierpienia, ale wasz kraj zostat juz i nadal
zostanie wywyzszony ponad wszystkie inne. I cho¢ wiele zla bedzie sig starato to zniszczyé
na wszelkie sposoby, to ich trud daremny. Wasze serca muszg by¢ zawsze otwarte na Boga
w Tréjcy Przenajswietszej i na mnie, a ja zawsze bede czuwata nad Polskg. Poprzez waszg
krew, zmyjecie wiele grzechéw waszych przodkow, ktérzy na tej polskiej ziemi zyli w pogani-

stwie przez dlugie wieki, ale na koricu zapanuje tu pokdj, mitos¢, radosé i szczescie”.

Dziewigte przeslanie Matki Bozej miato miejsce w Jabtoniu, 23.12.1875 r., w mroz-
ny i $niezny dzien. Osiem os6b jechato wtedy duza drewniang furmanka miedzy polami
w Jabloniu, az trafili ma miejsce objawienia Matki Bozej. Powiedziala ona: Ja jestem Kro-
lowg nieba i ziemi, pokoju i task. Otoz dzieci drogie przychodze do was, oznajmi¢ wam, Ze
tak jak w przeddzien wieczerzy wigilii, gdy z mego tona przyszedt na swiat Bog w ludzkiej
postaci, ktory zbawit wszystkie pokolenia tej ziemi i catego Swiata, tak i Ja pragne od was,
abyscie otwartymi sercami z rozavicem w dloni narodzili si¢ na nowo i pokonali dreczgce was

zto ciemiegzycieli. Wasza krew bedzie blogostawiona. Trwajgc w Jezusie Chrystusie, trwajcie

22 .
Tamze, s. 5.

23 .
Tamze, s. 6.

24 .
Tamze, s. 7.

23 Tamze, s. 8.
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we Mnie, a Ja was ochronig od ztego. Oddajqgc serce Mnie, oddajecie je Synowi mojemu®.

Dziesigte przestanie w Dawidach miato miejsce 13.01.1876 r. Jan Koszuk jechal (drew-
niang) furmanka konng, w rekach trzymal lejce. W furmance siedzieli ludzie, okoto
15 0s6b. Podczas ukazania si¢ Matki Bozej Jan Koszuk wstal i zatrzymat konie. Matka Boza
powiedziata podejdzcie blizej. Ludzie zsiedli z furmanki i podeszli blizej do Matki Bozej na
odleglos¢ okoto 5 metréw. Uslyszeli: Nie béjcie sie, podejdZcie blizej. Tak blisko, jak blisko
jestescie mojego serca i w nim, i z nim, a Ja z Wami. Nie martwcie sie o jutro, ani o przysztosc,
bowiem przysztos¢ dla was jest jasna i przejrzysta, petna mitosci. WeZcie rozaniec i niech
te rézarice jak tarcza bronig was od wszelkiego zlego. Zto upadnie zawsze, dobro zawsze
zatriumfuje. Otworzcie serca na Mnie, nie tylko na modlitwie, ale i w Zyciu codziennym.

Czuwam nad wami. Wkrétce zatriumfuje pokdj*.

Jedenaste przestanie Matki Bozej w Jabloniu 27.01.1876 r. brzmiato: Nie minie 50 lat,
a odzyskacie wolnosé. Wasi ciemiezcy zostang zgtadzeni i choé bedzie sig im wydawalo, Ze
wasza stolica stoi przed nimi otworem, Ja im te droge zamkne. BgdZzcie zatem dobrej mysli,
trwajcie w wierze i miejcie Mnie w sercach, tak jak jestescie w moim sercu. Kto trwa przy
Mnie, ten nie zginie na wieki. Waszqg bronig jest rézaniec, uzywajcie go, a wasze modlitwy na

nim, zanosze do Ojca Niebieskiego. Do zobaczenia niebawem?™.

Dwunaste przestanie Matki Bozej w Jabloniu z 12.03.1876 r.: Dzis stajecie w obliczu wy-
boru, zycie wieczne i udreki ziemskie, ktore wkrétce przeming, czy tez sprzedaz w zamian za
przywileje®. Pamigtajcie, aby podjgc¢ dobrg decyzje, ktorg ukazali wam juz ci, ktérzy przelali
krew za jedyng, prawdziwg wiare w Boga zywego w Tréjcy Przenajswigtszej i za poswigcenie
waszych serc Mi. Trwajcie w prawdzie i prawdziwej wierze, a ona was wyzwoli. Zawsze bede

z wami; i Ja i méj Syn, i Bg w Trojcy Jedyny™.

Trzynaste przestanie Matki Bozej w Zablociu z 13.05.1876 r. bylto nastepujqgcej tresci:
Drogie dzieci. Nie bojcie sig tego co zte, w tych doczesnych czasach, albowiem Bog ma plan
i wzgledem was i okolicznych miejsc. W niedalekiej przysztosci nieopodal was®* stanie Dom
Bozy na wzor duchowych task z dalekiego kraju na zachodzie®. Bedziecie z niego czerpac

wszystko co najpigkniejsze petnymi garsciami, a kazde zto zostanie zgtadzone. Ufajcie, wierz-

26 Tamze, s. 9.

27 Tamze, s. 10.

28 Tamze, s. 11.

% Przejécie z katolicyzmu na prawostawie.

% AKN, Dokumentacja, [w:] Przestania Matki Bozej, dz. cyt. 12.

> W Jabtoniu - odleglo$¢ miedzy Zablociem, a Jabloniem wynosi okoto 54 km.

%2 Sanktuarium Matki Bozej w Fatimie w Portugalii.
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cie i trwajcie, a dostgpicie petni Bozego Mitosierdzia™.
7. Relacje i przekazy ustne

Wedlug opowiadan cudowne zjawisko w Jabloniu powtarzalo si¢ prawie rok od
28 kwietnia 1875 do 12 marca 1876. Przybywali bogaci i biedni, ttumy rosty. Wladze carskie
za wszelka ceng staraly sie temu przeszkodzi¢, aby unikna¢ rozglosu wydarzen. Uzbrojone
wojsko kozackie silg rozpedzato ttumy ludzi modlacych si¢ w Jabloniu. Pielgrzymoéw bito
kolbami i magnetami*. Miejsce objawien maryjnych z rozkazu generata Kotzebue zaora-

no. Aby zapobiec zbieraniu si¢ ludzi na modlitwe, bylo tez pilnie strzezone przez wojsko®.

Adam Walczyk, autor ksigzki pt. Wielka ksigga objawieri Najswigtszej Maryi Panny
w Polsce zamieszcza opowiadanie Jozety Lisieckiej: W Jabloniu mieszkat z rodzicami [Adam
i Helena Kiendraccy] niewidomy chtopczyk [Jan (Iwan) Kiendracki]. Pewnego stonecznego
dnia [21.06.1875 r.] (...) Mamo, jaka Pigkna Pani stoi na polu i usmiecha si¢ do mnie”.
Mama byla zdziwiona i zaskoczona, mimo Ze patrzyla w kierunku wyciggnietej rgczki dziec-
ka, nic nie widziata. Jak wies¢ glosi, od tej pory chtopczyk przejrzat na oczy. Szescioletnia
dziewczynka [Anna Jaszczuk] zobaczyta na polu [za Jabloniem] wielkg swiattos¢, matka
dziewczynki nic nie widziala, ale dzieci sgsiadow, ktore natychmiast przybiegly opisywaty
szczegotowo piekng kobiecg postac, ktora unosita si¢ [na obtoku] nad polem. Zjawisko to
powtarzato sig, ale zmieniato swoj charakter. Raz byta widziana kobieta z dziecigtkiem na
reku, innym razem byla to postaé biskupa ubranego w szaty pontyfikalne [Sw. Jozafat Kunce-
wicz] i jasnos¢ bijgca z ziemi [znak Meki Panskiej, krzyz]. Na miejsce objawieni zaczely przy-
bywac ttumy ludzi. Jedni mieli dostgpic jakiegos widzenia, inni nie. Na zakoficzenie miata

Matka Boza powiedziec: Ja do was wréce za sto lat*®.

Jan Matczuk, s. Piotra, urodzony w 1931 r., zamieszkaly w Jabloniu, zaswiadczyl, iz
bedac matym chlopcem, czgsto przebywal u Kornity Mostowca, ktéry opowiadal mu, ze
na polach za gospoda widzial jasno$¢. A jego brat Jan Mostowiec, [zm. 07.12.1938] wi-
dzial posta¢ Maryi [mial wowczas 8 lat]. Podczas objawien gromadzilo si¢ duzo ludzi.
Byli to takze pielgrzymi z daleka. Jednak w miejscu objawien byli oni rozpedzani przez
kozakéw?. ROéwniez interesujaca jest relacja Andrzeja Mostowca, zamieszkatego w Da-

widach: w rodzinnych wspomnieniach zapisata sig historia objawiett maryjnych w Jabloniu

>3 AKN, Dokumentacja, [w:] Przestania Matki Bozej, dz. cyt. 13.

> Por. A. Ukalska, Jablon w historii i wspomnieniach, Jabton 2009, s. 11.

33 Por. J. Geresz, Niezwykie zjawiska w Jabloniu ,,Echo Katolickie”, 2016, nr 10(1079), s. 23.

6 A. Walczyk, Wielka ksiega objawieri Najswietszej Maryi Panny w Polsce, Krakow 2015, s. 199-200.

>7 AKN, Wywiad z Janem Matczukiem (przepr. T. Januszko, F. Korpysz), Jabton, 06.03.2018.
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w 1875 r. Jan Mostowiec i Kornel Mostowiec opowiadali, ze podczas objawienia Matki Bozej
~tak jakby nad ziemiq byta mgla”, powyzej stup ognia. W jasniejgcym stupie obtoku widzieli
postac Matki Bozej. Zgromadzeni na polu ludzie, kladli si¢ krzyzem na ziemig. [Siedmio-
krotne] objawienia maryjne mialy miejsce na polu za Jabloniem, nad znajdujgcym sie tam
rowem. Obecnie sg to okolice ulicy Jasminowej. Rozalia Bronikowska i Maria Potapczuk
(siostry) przekazaty wspomnienie dla Marii Mostowiec, Ze widziaty nad cerkwig w Jabloniu

postac Matki Bozej*.

8. Swiadectwo Marianny Odnous

Siostra Jadwigi Korpysz, Anna Handzia wyszta za maz do Jablonia za Stanistawa Iwa-
nejke. Mieli dziewigcioro dzieci (Feliks, Maria, Jozef, Wtadystawa, Franciszek, Jan, Tade-
usz, Jadwiga, Kazimiera). Pewnego razu dzieci zachorowaty na odre. Rano okazalo sig, ze
ciatka majg zsypane krostami, temperatura wysoka, s3 wprost umierajace. Matka (Anna
Iwanejko) byla zrozpaczona, dzieci wygladaly strasznie, jak potworki. W domu panowa-
ta okropna bieda Nie bylo pieniedzy, zeby sprowadzi¢ doktora. Znikad nie bylo zadnej
pomocy. Anna Iwanejko wpadla w rozpacz, zaczela si¢ goragco modli¢ do Matki Boskiej,
ktora wczesniej ukazala sie¢ w Jabtoniu. W nocy miata sen, aby wzigla garnek i poszta nad
row, gdzie kiedy$ ukazala si¢ Matka Boska (byl to poczatek XX wieku), nabrata wody
i umyla dzieci, a reszte wody zaniosta w miejsce skad wzieta. Helena Pilarska twierdzi, ze
jak opowiadaty babcie dzieci po umyciu wodg ze $wigtego miejsca, szybko wyzdrowialy,
nie byl potrzebny doktor, choroba mineta szybko, bez $ladu i powiklan. Cale zycie twier-
dzily, ze stal si¢ prawdziwy cud. Relacje Heleny Pilarskiej uzupetnita Marianna Odnous
(z d. Iwanejko, ur. 31.08.1925 r.), corka Anny Iwanejko (ur. 1900 r.). Marianna Odnous
pod przysiega zlozyla swiadectwo w tej sprawie®. Opowiadala, ze bylo tak strasznie i wy-
dawalo si¢ beznadziejnie, gdy zachorowalo na odre troje najmtodszych dzieci - Tadeusz,
Jadwiga i Kazimiera. Dzieci mialy wysoka goraczke, katar, bol gardla, kaszel, zaczerwie-
nione oczy i $wiatlowstret. A twarze rodzenstwa wygladaly jak po dlugotrwalym ptaczu.
Ona byla tg dziewczynka, ktora matka wystata po wode, miala 11 lat (1936 r.). Pamieta, ze
mama dala jej czarny, gliniany garnek z jednym uchem. Bala si¢ bo to byl kawalek drogi.

Pamigta, ze przyszla nad réw ktory byt bardzo gleboki (gdyby byla woda, na pewno za-

% AKN, Wywiad Andrzejem Mostowcem (przepr. T. Januszko, K. Nasitowski), Dawidy, 14.01.2019.

3% Ja Marianna Odnous z d. Iwanejko, ur. 31 sierpnia 1925 r. w Jabtoniu pod przysiega zaswiadczam,
ze chodzitam po wodg i czerpalem ja z rowu w miejscu objawien Matki Bozej w Jabtoniu, do kapieli
chorego na odre rodzenstwa. Rodzenstwo po kapieli, przy dodaniu wody z miejsca objawien — cudownie
wyzdrowiato bez pomocy lekarza. Jestem przekonana i gleboko wierze, ze Matka Boza uzdrowita ro-
dzenstwo. Niniejsze §wiadectwo sktadam w obecnos$ci ksigdza Karola Nasitowskiego, wikariusza parafii
Jablon”.
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krytaby ja). Row byt gleboki, ale suchy, tylko w jednym miejscu jak to okreslila byta mata
sadzawka - zrédetko z czysta woda. Weszla do rowu, nabrala wody ze Zrédetka w garnek
i przyniosta do domu. W czasie drogi woda jej si¢ troche wylewata i bylo jej ciezko nies¢
garnek. Przyniosta wode¢, wieczorem mama wstawila balie, nalata cieptej wody, dodala
ta ze zrodetka i wykapalta dzieci. Choroba (odra) zacz¢la w nastepnych dniach szybko
ustepowac i dzieci wyzdrowialy, starsze dzieci nie zarazity sie. Jedna z chorych dziewczynek
po latach zostala zakonnicg — Kazimiera. Cale zycie mama (Anna Iwanejko) uwazata, ze
to Matka Boska Jabtoniska pomogla biedakom. W pézniejszych latach, kiedy w czasie II
wojny $wiatowej owdowiata (miata 40 lat) z gromadka dzieci jakos sobie poradzila, wycho-

wala wszystkie i zadne nie przyniosto jej wstydu®.

Zakonczenie

Car Aleksander II Nikotajewicz obawial si¢ kolejnego powstania. Dlatego Rosjanie
robili wszystko, aby celowo pomniejszy¢ sprawe objawien. Zaborcy rosyjscy doskonale
wiedzieli, jak wielka warto$¢ maja objawienia maryjne dla umeczonego batozeniami ludu.
Dlatego zastraszali duchownych i przekupywali ich, aby ci nie popierali sprawy objawien.
A kto z duchownych odwazylby si¢ z ambon glosi¢ i méwic o ,pocieszeniu z nieba” byt
zastraszony wiezieniem i zestaniem na Syberie. Z rozkazu Cara w miejscu objawien maryj-
nych w Jabtoniu wszystko miato by¢ zapomniane, a pole w miejscu pielgrzymek zaorane.
Pomimo Ze urze¢dnicy carscy celowo zaklamywali i pomniejszali sprawe objawien, to jed-

nak samego faktu objawien maryjnych w Jabloniu nie udalo si¢ im przemilczec.

Ko$cidt pozostaje bardzo wstrzemiezliwy w uznawaniu za autentyczne rozmaitych ob-
jawien, ktére nazywamy prywatnymi, ale niewatpliwie jest takze otwarty na ich wymowe
duchowg i zawarte w nich przestanie. Obecnie rozwoj objawien prywatnych w Koscie-
le domaga sig¢, aby za kazdym razem dokonac ich analizy. Objawienia prywatne sg zna-
kiem, za posrednictwem ktérego Bog kieruje do wierzacych swoje przestanie, majac na
celu przypomnienie o pewnych aspektach wiary, najczgsciej bardzo podstawowych, ktore
naleza do Jego oredzia zbawczego. Maryja objawiajac si¢ umeczonym przez zaborce Uni-
tom, zachecatla ich do wytrwania w wierze i modlitwy o pokdj. Mowita Was umitowatam
w sposob szczegolny. Zachgcata do gorliwej modlitwy na rézancu odmawiajcie rézaniec,
on jest Waszg tarczq i mieczem przeciw wszelkiemu ztu, a wszystkie Wasze sprawy Mnie
zawierzajcie. A takze niosta pocieszenie nie béjcie si¢ przesladowcéw. Objawienia prywatne

w Jabloniu zmierzaly do tego, aby wiara byla swiadomie przezywana. Bylo to odnawianie

4% AKN, Wywiad z Helena Pilarska (przepr. A. Ukalska), Jabton, 28.02.2019.
165



Ks. Karol NASILOWSKI

sie zycia Ko$ciota w skutecznym petnieniu przez niego funkcji zbawcze;.

Sobor Watykanski II w konstytucji Lumen gentium podkreslit, ze Duch Swiety roz-
dziela réznorodne dary dla dobra Kosciota (KK 7). Nauczanie soborowe zostalo rozwiniete
w odniesieniu do specjalnych task, za posrednictwem ktérych uzdalnia wiernych do podej-
mowania dziet lub funkcji majgcych na celu odnowe i dalszg skuteczng rozbudowg Kosciota
(KK 12). Nie ulega watpliwosci, ze w przypadku prywatnych objawien maryjnych w Jabto-
niu mamy do czynienia z darami Ducha Swietego, a szczeg6lnie darem mestwa. Dzialanie
Boze, to dzialanie Ducha Swietego, ktory prowadzit Unitéw do pelni zycia eklezjalnego
i do autentycznego wyznawania wiary. Meczenstwo Unitéw na Podlasiu przyczyniato sie
do rozwoju nowych form poboznosci i kultu. Niewatpliwie, dzi§ do nich nalezy kult btogo-
stawionych meczennikéw Wincentego Lewoniuka i 12 Towarzyszy, ktdrzy stali sie niejako
przedstawicielami tych wszystkich meczennikéw na Podlasiu, ktérzy oddali Zycie za wiare

i w ten sposob sg dziedzictwem ko$ciota siedleckiego.

Streszczenie

Przezywane 140 - lecie objawien w Gietrzwaldzie oraz 100 - lecie objawien fatimskich
sktania do tego, aby jeszcze raz spojrze¢ na objawienia maryjne. W Polsce w II polowie XIX
wieku, tuz przed objawieniami w Gietrzwaldzie mialy miejsce nieznane dotad prywat-
ne objawienia maryjne w Jabtoniu na potudniowym Podlasiu. Car Aleksander I ukazem
z dnia 22.05.1867 r. zlikwidowal wbrew prawu koscielnemu, diecezje podlaska. Jej teryto-
rium przytaczono do diecezji lubelskiej. Carat przystapil do ostatecznego zlikwidowania
Kosciota unickiego. Nastgpita likwidacja unii na Podlasiu i Lubelszczyznie, czyli jedynej
diecezji unickiej chelmskiej. Unitéw chciano sitg wlgczy¢ do prawostawia. W wyniku opo-
ru nastgpila fala krwawych przesladowan za wiare, ktéra przetoczyla si¢ przez Podlasie.
O cigzkiej sytuacji pisali unici m.in. Unici z Ggsi i z Jablonia do biskupa lubelskiego Wa-
lentego Baranowskiego. Meczenska postawa Unitéw w obronie swych $wigtyn i wiary,
$wiadczy o ich niesamowitym harcie ducha. Wiara w Boga dodawata im sit. Unici byli

przekonani, ze chlubnie spetniaja swojg powinnos¢.

W czasie okrutnych przesladowan unitéw wydarzyly sie nadprzyrodzone zjawiska
(objawienia). Do prywatnych objawien Matki Bozej doszto m.in. w Jabloniu, Dawidach
(1875-1876) i Zabtociu (1876-1877). W sumie trzynascie razy. Prywatne objawienia ma-
ryjne dawaly unitom, pocieszenie, otuche¢ i nadzieje. Maryja prosita Unitéw o codzienna

modlitwe rézancows. Zapewnila, ze straszne czasy okrutnych przesladowan przemina.
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Dokumenty potwierdzajace fakt prywatnych objawien maryjnych w Jabtoniu mozna
znalez¢ m.in. w $cisle tajnych depeszach Ministerstwa Spraw Wewnetrznych oraz War-
szawskiego Generala Gubernatora hr. Pawla Kotzebue, ktéry wykonywat wladze na tere-
nach Cesarstwa Polskiego w imieniu Cara Rosji Aleksandra II Nikotajewicza. Korespon-
dencji biskupa lubelskiego Walentego Baranowskiego. Ponadto zachowaly si¢ liczne relacje
m.in.: Jozefy Lisieckiej, Jana Matczuka i Andrzeja Mostowca. Zwienczeniem po$wiadczen
jest swiadectwo Marianny Odnous ztozone pod przysiega dotyczace cudownego uzdro-

wienia rodzenstwa z odry.

Unici w podczas prywatnych objawienn maryjnych w Jabloniu otrzymali umocnienie
w wierze. Dzialanie Boze, to dziatanie Ducha $wigtego (KK 7). Dlatego mozna stwierdzi¢,
iz oni byli przeniknieci darami Ducha $wietego, szczegélne darem mestwa, ktéry prowa-

dzit Unitéw do pelni zycia eklezjalnego i do autentycznego wyznawania wiary.

Summary

Marian Piety of the Uniates in the light of private revelations in Jablon in theyears
1875-1876.

The 140th anniversary of the revelations in Gietrzwald as well as the 100th anniversary

of revelations in Fatima prompts us to look again at Mary’s revelations.

In Poland in the second half of the nineteenth century, just before the revelations in
Gietrzwald, previously unknown Mary’s revelations took place in Jabton - the southern
region of Podlasie. On 22.05.1865 Tsar Alexander II issued a decree which liquidated the
diocese of Podlasie against the church law and attached it to Lublin diocese. After that,
Tsar proceeded to the definitive liquidation of the Uniate Church. The Unit was liquidated
in Podlasie and Lubelszczyzna which was the only Uniate diocese of the Chetm. They
wanted to join the Uniates to the Orthodox Church by force. As a result of the resistance,

there was a bloody persecution for faith throughout Podlasie.

Uniate people from Ggs and Jabton wrote to the Bishop of Lublin, Walenty Baranowski,
about their difficult situation in that region. Their martyr’s attitude in defense of the their
temple and faith testifies about their incredible fortitiude. It was the faith in God that gave
them a lot of strenght. The Unicians were convinced that they proudly fulfilled their duties.

During the cruel persecution of the Uniates, supernatural phenomena (revelations)
took place. The private revelations of God’s Mother took place in Jablon, Dawidy (1875-
1876) Zablocie (1876-1877). In total, thirteen times. Private Mary’srevelations gave the
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Uniates consolation, comfort and hope. Mary asked the Uniates for a daily prayer with

a rosary. She assured them that this horrible time of cruel persecutions would pass soon.

Documents confirming the fact of Mary’s private revelations in Jablon can be found
for example in top secret despatches of the Ministry of the Interior and in the despatches
of Warsaw General Governor, Pawel Kotzebue who was in power in the territories of the
Polish Empire on behalf of the Tsar Russia Alexander II Nikolayevich as well as in the

correspondence of the bishop of Lublin, Walenty Baranowski.

Furthermore, numerous relations have been preserved, including the ones of Jézetfa
Lisiecka, Jan Matczuk and Andrzej Mostowiec. The culmination of the testimony is
Marianna Odnous’s testimony made under oath regarding the miraculous healing of
her siblings from the measles. During Mary’s private revelations, the Uniates recieved

a strengthening in faith. God’s action in the action of the Holly Spirit (KK7).

Therefore, it can be said that they were truly permeated by the gifts of the Holy Spirit,
especially by the gift of the bravery, that led the Uniates to the fullness of ecclesial life and
to the authentic professing of faith.
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Wstep

Podstawa do podjecia analizy zagadnienia, zasygnalizowanego w tytule, jest norma,
zapisana przez Prawodawce koscielnego w ostatnim kanonie obecnie obowigzujacego
Kodeksu Prawa Kanonicznego, wedlug ktdrej w sprawach przeniesienia nalezy stosowac
przepisy kan. 1747, z zachowaniem kanonicznej stusznosci i majgc przed oczyma zbawienie
dusz, ktore zawsze winno by¢ w Kosciele najwyzszym prawem (kan. 1752)'. I jakkolwiek
z tenoru tejze normy jasno wynika, ze zawarta w nim zasade salus animarum suprema lex

nalezy stosowa¢ do wszystkich regulacji prawa koscielnego, to jednak nie bez znaczenia

* Autor jest ksigdzem diecezji siedleckiej, doktorem prawa kanonicznego i duszpasterzem akademickim w
Siedlcach.

! Codex Iuris Canonici aucotritate loannis Pauli PP, I promulgatus (25.01.1983), AAS 75 (1983), pars 11, s.
1-317; tekst polski w: Kodeks Prawa Kanonicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencj¢ Epi-
skopatu, Pallotinum, Poznan 1984 [dalej cyt.: KPK/83]; por. takze: E. Labandeira, Sposob postepowania w
rekursach administracyjnych oraz przy usuwaniu lub przenoszeniu proboszczow, w: Codex luris Canonici.
Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz. Powszechne i partykularne ustawodawstwo Kosciola katolickiego.
Podstawowe akty polskiego prawa wyznaniowego, red. P. Majer, edycja polska na podstawie wydania hiszpan-
skiego, Wolters Kluwer Polska, Krakow 2011, s. 1314; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana
Pawla II, t. IV: Doczesne dobra Kosciota. Sankcje w Kosciele. Procesy, Olsztyn 1990, s. 402.

170

KAPEANSKIE TRANSLOKACJE, A ZASADA SALUS ANIMARUM SUPREMA LEX (KAN. 1752)

zapewne pozostaje fakt umieszczenia jej wilasnie w kanonie, regulujagcym kwestie
translokacji proboszcza. Jak sie wydaje, fakt ten implikuje stosowanie powyzszej zasady

w ramach tejze procedury ze szczego6lng pieczolowitoscig.

I takie wtasnie zalozenie stanowi punkt wyjscia do rozwazan, podjetych w niniejszym
artykule, na ktéry zlozg si¢: analiza norm prawnych, dotyczacych omawianego zagadnienia;
proba oceny pozytywnej procedury translokacji kaptanskich, préba jej oceny krytycznej,

oraz wnioski i postulaty duszpasterskie.
1. Analiza norm prawnych

Podejmujac probe zrozumienia, czym kierowal si¢ Prawodawca koscielny, aczac zasade
salus animarum suprema lex z procedurg przeniesienia proboszcza, warto przyjrzec sig
przepisom, jakimi winien kierowac si¢ proboszcz, by jego postuga rzeczywiscie stanowita
praktyczna aplikacje omawianej zasady. Zgodnie zatem z wolg Prawodawcy, pragngc dobrze
wypetni¢ funkcje pasterza, proboszcz powinien staraé si¢ poznaé wiernych, powierzonych
jego pieczy. Winien zatem nawiedzac rodziny, uczestniczgc w troskach wiernych, zwlaszcza
niepokojach i smutku, oraz umacniajgc ich w Panu, jak rowniez - jesli w czyms nie domagajqg
- roztropnie ich korygujgc. Gorgcg mitoscig wspiera chorych, zwlaszcza bliskich Smierci,
wzmacniajgc ich troskliwe sakramentami i polecajgc ich dusze Bogu. Szczegdlng troskg otacza
biednych, cierpigcych, samotnych, wygnaricow, oraz przezywajgcych szczegélne trudnosci.
Stara si¢ wreszcie o to, by malzonkowie i rodzice otrzymali pomoc do wypelniania
wlasnych obowigzkéw oraz popiera wzrost Zycia chrzescijarnskiego w rodzinach (kan. 529 §
1 KPK/83).

Aby mégl nalezycie wypelnic te zadania, proboszcz winien cieszyc sig statoscig i dlatego
ma by¢ mianowany na czas nieokreslony (kan. 522 KPK/83). Co si¢ za$ tyczy samego
powierzania urzedu proboszczowskiego, to — zgodnie z normg kodeksowa - prawo takie
»przystuguje biskupowi diecezjalnemu i to przez swobodne nadanie, chyba ze kto$ posiada
prawo prezentacji lub wyboru” (kan. 523 KPK/83). Prawodawca koscielny precyzuje takze,
w jaki sposéb powinna by¢ podejmowana powyzsza decyzja: Wakujgcg parafie biskup
diecezjalny powinien powierzyc temu, kogo po rozwazeniu wszystkich okolicznosci, uzna za
odpowiedniego do wypelnienia w niej parafialnej postugi, wykluczajgc wszelki wzglgd na
osobe. Aby urobic sobie sqd o zdatnosci, winien wystuchac zdania dziekana i przeprowadzic
odpowiednie badania, zasiegngc, jesli potrzeba, opinii niektorych prezbiterow oraz wiernych
swieckich (kan. 524 KPK/83).
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Z kolei, w kwestii mianowania wikariusza, Prawodawca postawia, iz wikariusza
parafialnego swobodnie mianuje biskup diecezjalny, po wystuchaniu, jesli to uzna za
pozyteczne, proboszcza lub proboszczow parafii, dla ktorych go sig ustanawia, a takze
dziekana (kan. 547 KPK/83)2

Jesli idzie o utrate powyzszych urzedéw, to - zgodnie z wolg Prawodawcy — proboszcz
traci swéj urzqd przez usuniecie lub przeniesienie, dokonane zgodnie z przepisami prawa
przez biskupa diecezjalnego; przez zrzeczenie sig dla stusznej przyczyny, dokonane przez
samego proboszcza i, do waznosci, przyjete przez biskupa diecezjalnego, jak rowniez
po uplywie czasu, jesli proboszcz, zgodnie z przepisami prawa partykularnego [...], byt
ustanowiony na oznaczony czas (kan. 538 § 1 KPK/83). Natomiast proboszcz po ukoriczeniu
siedemdziesigtego pigtego roku Zycia, jest proszony o zlozenie zrzeczenia si¢ urzedu na rece
biskupa diecezjalnego, ktory rozwazywszy wszystkie okolicznosci osoby i miejsca, powinien

zdecydowac o przyjeciu lub odlozeniu zrzeczenia (kan. 538 § 3 KPK/83)°.

Procedura samego usuwania lub przenoszenia proboszcza stanowi odrebng czesé
przepisow prawa koscielnego, zawarta w ostatnich kanonach Kodeksu. Jesli zatem idzie
o procedure usuniecia proboszcza, to zawiera ona nastepujace elementy: stwierdzenie
przyczyny usuniecia, zasiggniecie przez biskupa opinii proboszczow konsultoréw,
pierwsze wezwanie proboszcza do rezygnacji, drugie wezwanie proboszcza do rezygnacji,
ewentualna rezygnacja proboszcza lub wydanie dekretu o usunieciu go z parafii (por.
kan.1740-1747 KPK/83)".

Natomiast procedura przeniesienia proboszcza zawiera w sobie nastepujace elementy:
stwierdzenie przyczyny przeniesienia, pisemna propozycja przeniesienia, skierowana do
proboszcza; ewentualna odmowa ze strony proboszcza, réwniez udzielona na piSmie;

konsultacja biskupa z dwoma proboszczami, wybranymi zgodnie z przepisami prawa;

% Por. E. Sztafrowski, Wikariusze parafialni w prawie kodeksowym, Prawo Kanoniczne 34 (1991) nr 1-2,
s. 68-71 [dalej cyt.: PK]

* Por. J. Krukowski, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego, t. 11/1: Ksiega II. Lud Bozy. Czes¢ I. Wierni chrzescijanie. Czes¢ I1. Ustroj hierarchiczny, red. J.
Krukowski, Pallottinum, Poznan 2005, s. 409-463; J. Calvo, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni,
w: Codex luris Canonici. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, dz. cyt., s. 440-471; T. Pawluk, Prawo
kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla II, t. 11: Lud Bozy, jego nauczanie i uswiecanie, Olsztyn 1986, s.
266-279; E. Sztafrowski, Pozycja proboszcza w prawie kodeksowym, PK 35 (1992) nr 1-2, s. 49-54.

4 Por. J. Krukowski, Prawo administracyjne w Kosciele, Warszawa 2011, s. 410-419; E. Labandeira, dz.
cyt, s. 1308-1312; T. Pawluk, Prawo kanoniczne, t. IV., dz. cyt., s. 395-399; G. Leszczynski, Postgpowa-
nie w sprawie usunigcia proboszcza w swietle KPK z 1983 r., PK 52 (2009) nr 34, s. 337-354; G. Dzier-
zon, Usuniecie z urzedu koscielnego na mocy samego prawa, PK 52 (2009) nr 1-2, s. 39-57; K. Orzeszy-
na, Przyczyny administracyjnego usunigcia proboszcza, Biuletyn Stowarzyszenia Kanonistow Polskich, nr
16, rok XIII, czerwiec 2003, s. 68-79.
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ponowna propozycja, zlozona na piSmie zainteresowanemu proboszczowi; wydanie
ostatecznego dekretu przeniesienia (por. kan. 1748-1752 KPK/83)’. Motywami, dla
ktérych biskup moze podjac decyzje o przeniesieniu proboszcza z parafii, ktérg owocnie
kierowal, jest dobro dusz albo potrzeba lub pozytek Kosciota (kan. 1748 KPK/83)°.

Zapewne, takimi samymi motywami winien kierowac¢ si¢ biskup, podejmujac decyzje
o przeniesieniu wikariusza, ktéry owocnie petni swoja funkcje, przy czym Prawodawca
koscielny reguluje te kwestie w jednym tylko kanonie, w ktérym stanowi: Biskup diecezjalny
lub administrator diecezji moze dla stusznej przyczyny usungc¢ wikariusza parafialnego (kan.
552 KPK/83)..

2. Préba oceny pozytywnej

Majac na uwadze powyzsza analiz¢ norm prawnych, mozna wskaza¢ okolicznosci,
w ktorych stosowanie praktyki kaptanskich translokacji stanowi aplikacje zasady

kodeksowej salus animarum suprema lex.

Jako pierwsza, mozna tu wskaza¢ te okoliczno$¢, iz decyzje powyzsze nalezg do
prerogatyw biskupa jako odpowiedzialnego za powierzona sobie diecezj¢ i realizujacego
te odpowiedzialnos¢ takze poprzez swobodne dysponowanie postuga powierzonych swej
pieczy prezbiteréw. I o ile w przypadku przeniesienia proboszcza biskup winien zastosowac
szczegolowe normy kodeksowe, okreslajace sposob przeprowadzenia takiej procedury,

o tyle w przypadku przeniesienia wikariusza prawo nie przewiduje takich ograniczen.

Jednym ze sposobow aplikacji przez biskupa omawianej zasady jest takie organizowanie
duszpasterstwa w powierzonej sobie diecezji, aby byto ono prowadzone w sposob jak
najlepiej zorganizowany, dzigki czemu bedzie ono coraz bardziej efektywne. Dlatego
jezeli biskup powierza konkretnemu kaptanowi okreslone zadanie, badz tez powierza mu
okreslony urzad, w najgtebszym przekonaniu, ze wtasnie ten prezbiter wypelni to zadanie

najlepiej, wowczas troska o zbawienie dusz rzeczywiscie jest realizowana.

5 Por. J. Krukowski, dz. cyt., s. 419-425; E. Labandeira, dz. cyt, s. 1312-1314; T. Pawluk, Prawo ka-
noniczne, t. 1V, s. 399—-402; T. Pieronek, Administracyjne usuniecie lub przeniesienie proboszcza, PK
32 (1989) nr 1-2, s. 27-43; M. Sitarz, Wymog zasiegniecia przez biskupa opinii zespotu proboszczow w
sprawach dotyczgcych usuwania i przenoszenia proboszczow (kan. 1742), Biuletyn Stowarzyszenia Kano-
nistow Polskich, nr 16, rok XIII, czerwiec 2003, s. 80—88.
6 Por. E. Labandeira, dz. cyt, s. 1312; T. Pawluk, Prawo kanoniczne, t. IV, dz. cyt., s. 399.
7 Por. J. Krukowski, Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, dz. cyt. s. 462-463; I. Calvo, Parafie,
proboszczowie i wikariusze parafialni, w: Codex luris Canonici. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komen-
tarz, dz. cyt., s. 470-471; T. Pawluk, Prawo kanoniczne, t. 11, dz. cyt., s. 284.
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Dzigki temu wieksza ilo$¢ wiernych moze skorzystac z charyzmatéw, jakie posiada dany
kaplan; lepiej i efektywniej moga by¢ wykorzystane — a przez samego zainteresowanego
rozwiniete — posiadane przez niego talenty, skuteczniej tez mozna zaradzi¢ okreslonym,
a czasami specyficznym potrzebom duszpasterskim danej parafii, jak na przyklad udziat
znacznej ilosci wiernych w pieszej pielgrzymce. A to w sposéb bezposredni sprzyja

realizacji troski o zbawienie ich dusz.

Jesli za§ mowa o organizacji duszpasterstwa w diecezji, to trzeba tu uwzglednié
konieczno$¢ wlaczenia w rytm pracy nowo wyswigconych prezbiteréw, przeniesienia
na emeryture tych, ktérzy osiagneli wymagany prawem wiek; skierowania niektorych
prezbiteréw na specjalistyczne studia, albo do pracy w réznych strukturach samej diecezji,
lub poza nig - w miare pojawiania si¢ w tym wzgledzie okreslonych potrzeb. Nalezy
réwniez mie¢ na uwadze koniecznos¢ rozwigzywania sytuacji konfliktowych, lub chociazby
zapobiegania napigciom, jakie nieraz pojawiaja si¢ na linii duszpasterz — wierny. Wszystkie

tego typu sytuacje determinuja podjecie przez biskupa decyzji translokacyjnych.

I nawet, jezeli ze strony zainteresowanego decyzje te nie zawsze spotykaja sie ze
zrozumieniem, czy akceptacja, to jednak nalezy podkresli¢, ze nie mamy w tym przypadku
do czynienia z prostg analogia do tzw. polityki kadrowej, prowadzonej w jakiejkolwiek
swieckiej instytucji. W tym przypadku trzeba bowiem uwzgledni¢ takze aspekt teologiczny:
podjeta przez biskupa decyzje prezbiter winien zaakceptowac jako wyraz woli Bozej,
realizujacej sie poprzez decyzje prawowitego przelozonego. To wlasnie dlatego kazdy
kaplan, w chwili przyjmowania $wiecen kaplanskich, przyrzeka swemu biskupowi i jego
nastepcom cze$¢ i postuszenstwo. I dlatego powinien wypelnic takze te decyzje¢ biskupa,

z ktorg sie moze nawet w danym momencie wewnetrznie nie zgadza.

Nie mozna pomijac tu takze i tego aspektu prawnego, ze méwimy o powierzeniu urzedu
koscielnego, czyli czego$, co nie jest wlasnoscia danego prezbitera, ani nawet biskupa.
Prawodawca kodeksowy precyzuje, iz urzqd koscielny jest jakimkolwiek ustanowionym na
state zadaniem z postanowienia czy to Bozego, czy koscielnego dla realizacji celu duchowego.
Obowigzki i prawa wlasciwe kazdemu urzedowi koscielnemu, sq okreslane albo samym
prawem, ktorym urzgd ustanowiono, albo dekretem kompetentnej wladzy, ktérym jest on
réwnoczesnie ustanowiony i nadany (kan. 145 § 1-2 KPK/83)®. Uwzglednienie powyzszych

dyspozycji prawnych implikuje pojmowanie calej sprawy tylko i wiacznie w kontekscie

8 Por. J. 1. Arrieta, Urzedy koscielne, w: Codex Iuris Canonici. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz,
dz. cyt., s. 163—-165; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla II, t. I: Zagadnienia
wstepne i normy ogolne, Olsztyn 1985, s. 300-301.
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dobra Kosciota i zbawienia dusz, a nie osobistej satysfakcji zainteresowanych prezbiterow®.

Ponadto, do okolicznosci, ktdre uzasadniajg kaplanskie translokacje, nalezy zaliczy¢
takze i te, ze dzigki zmianom miejsca postugi kaptan ma mozliwo$¢ poznania réznych
sytuacji i kontekstéw, w jakich dzisiaj realizuje si¢ misja Kosciota w $wiecie. I nawet, jesli
chodzi tylko o obszar tak stosunkowo niewielki i tak jednorodny, jak diecezja, to inaczej
wyglada postuga duszpasterska w osrodkach miejskich, a inaczej w osrodkach wiejskich;
inaczej w parafiach liczebnie duzych, a inaczej w mniejszych, itd. Pelnigc postuge w réznych
miejscach, prezbiter — zwlaszcza w pierwszych latach swego kaplanstwa — moze zdoby¢ tak
bardzo potrzebne doswiadczenie, aby po okresie pracy w charakterze wikariusza, mégt
owocnie pelni¢ postuge proboszcza, czyli realizowa¢ samodzielng odpowiedzialno$¢ za
powierzong sobie czastke ludu Bozego. Nie bez znaczenia pozostaje tu takze fakt nabywania
wspomnianych doswiadczen w zderzeniu z ré6zng mentalnoscig ludzi w poszczegdlnych

parafiach, oraz z panujacymi w nich wieloletnimi zwyczajami.

Zmiana miejsca postugi implikuje réwniez koniecznos¢ adaptacji do pracy
w okreslonym zespole 0s6b'. A taki zespdt tworza zaréwno duszpasterze, postugujacy
w danej parafii - na czele z proboszczem - jak tez ich wspdtpracownicy, a wigc: siostry
zakonne, katecheci, koscielny, organista, pracownicy kancelarii, czy inne jeszcze osoby,
zaangazowane w codzienne funkcjonowanie parafii. Przybywajacy do takiego zespotu
nowy prezbiter, musi zaadoptowac si¢ do niego, przez co sam ubogaca swoja osobowos¢
i swoje duszpasterskie doswiadczenie, ale tez ubogaca zespot swoim doswiadczeniem, a do
tego — swoja Swiezoscig, nowymi pomystami i inicjatywami. A takie wzajemne ubogacenie
z pewnoscia stanowi praktyczng aplikacje zasady salus animarum suprema lex w danej

spolecznosci parafialnej.

Ponadto, wieloletnie pelnienie postugi duszpasterskiej w okreslonym miejscu
prowadzi zwykle do swoistego wzajemnego zmeczenia osoba danego kapfana, a i on
sam moze doswiadcza¢ podobnego zmeczenia wspolnota, wsrod ktorej od lat postuguje.
Zmegczenie to wynika z jednorodnego sposobu pelnienia postugi przez danego kaptana,
z czego wynikaja konkretne konsekwencje: kaptan taki nie jest w stanie realizowa¢ nowych
pomystéw, czasami wrecz obawiajac si¢ jakiejkolwiek zmiany stylu, ktory — wedtug niego

- funkcjonuje wlasciwie i nie nalezy go zmieniac.

9 Por. J. Krukowski, Kompetencje proboszcza w realizacji uswiecajgcego zadania Kosciota, w: Parafia w pra-
wie kanonicznym i w prawie polskim, red. S. L. Glodz, J. Krukowski, M. Sitarz, TN KUL Lublin 2014, s. 200.
' Por. W. Goralski, Wikariusz parafialny — wezoraj i dzis, w: Parafia w prawie kanonicznym i w prawie

polskim, dz. cyt., s. 98.
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Trzeba mie¢ takze na uwadze fakt zwigzania si¢ duszpasterza réznymi lokalnymi
ukladami i zaleznosciami, wynikajacymi chociazby z tego, ze musi on wspétpracowac
z wladzami samorzadowymi, albo korzysta¢ z ustug réznych firm i instytucji. Tego
typu zaleznosci mogg prowadzi¢ do ostabienia intensywnos$ci misji nauczania, w ktora
wpisuje si¢ takze koniecznos¢ upominania wiernych za postawy niewlasciwe. Mozna
bowiem domysla¢ si¢, ze zwigzany wieloletnimi ukladami i zaleznosciami duszpasterz
nie odwazy sie upomniec¢ osoby, ktora bedzie musial prosi¢ o jakas ustuge lub przystuge.
I nie chodzi tu o to, aby mial on zy¢ ze swoimi parafianami w nieustannym konflikcie, ale
aby mogl pelni¢ swoja misj¢ duszpasterska w sposob catkowicie wolny, bez koniecznosci
zdobywania czyjego$ uznania lub akceptacji. W tym kontekscie, translokacja z pewnoscia
dobrze przystuzy si¢ parafii, jak i samemu prezbiterowi, ktéry w nowym miejscu bedzie

mogt z wiekszg swoboda pelni¢ swoja misje.

Warto tez doda¢, ze wspomniane zmeczenie duszpasterza swoja parafia wyraza si¢
takze w tym, Ze zna on wielu wiernych nie tylko z imienia i nazwiska, ale tez zna ich
problemy, co moze prowadzi¢ go do przekonania, Ze skoro przez wiele lat nie byt w stanie
problemom tym zaradzi¢, to pozostaje mu je zaakceptowac i nie podejmowac juz préb ich
rozwigzania. Moze to si¢ réwniez wyraza¢ i tym, ze pelniac przez wiele lat postuge w jedne;j
parafii, proboszcz taki nie dostrzega, ze zmienia si¢ sposdb myslenia i postrzegania $wiata
u jego wlasnych parafian, wskutek czego inaczej musi méwic¢ do dzieci, niz przed wielu laty

moéwil do ich rodzicéw, kiedy to oni byli jeszcze dzie¢mi, itd.

Nie mozna takze pomina¢ tu sfery gospodarczej, istotnej w funkcjonowaniu parafii.
Takze i na tej plaszczyznie wieloletnia posluga danego proboszcza moze prowadzi¢ do
przekonania, ze nie potrzeba podejmowac jakichkolwiek nowych inicjatyw w tym zakresie,
skoro on sam juz wiele lat temu takie inicjatywy podjat i zrealizowal. I dlatego trudno na
przykiad przekona¢ proboszcza, ze po latach powinien chociazby wyremontowac kosciét,

ktoéry sam budowat.

Po stronie za$ wiernych, zmeczenie duszpasterzem wynika zwykle z tego, ze od lat
stuchaja nauczania, gloszonego w tym samym stylu; przyzwyczajaja si¢ tez do pewnych
zachowan swego duszpasterza i jego sposobu postepowania, reagowania, co moze
prowadzi¢ do ograniczenia aktywnosci i wspdtpracy z nim dla dobra parafii, albo tez
swoistego uodpornienia si¢ na niektdre jego zachowania i postawy, tak aby ulozy¢ z nim
relacje na tyle pozytywnie (a przynajmniej bezkonfliktowo), by nie byto problemdéw
z dopuszczeniem do ktdrego$ z sakramentow, albo uzyskaniem potrzebnego zaswiadczenia

w kancelarii parafialnej. Nie trzeba dluzszych analiz, aby dojs¢ do wniosku, ze tego typu
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parafialne status quo prowadzi w praktyce do minimalizmu i biernosci po obu stronach, a
to z kolei nie stuzy zbawieniu dusz. W takiej sytuacji, translokacja jest z pewnosciag dobrym

rozwigzaniem.

Takze w kontekscie problemu wypalenia si¢ kaptana, jaki to problem moze pojawic si¢
po kilku czy kilkunastu latach pelnienia do$¢ jednorodnej postugi w jednym miejscu'.
Rzecz jasna, problemu tego zapewne nie da si¢ analizowac tylko i wylacznie w kontekscie
proceséw psychologicznych czy socjologicznych, zachodzacych w zyciu i postudze kaptana.
Trzeba tu koniecznie uwzgledni¢ caly proces wieloaspektowej formatio permanens,
bedacej takze postulatem, zapisanym przez koscielnego Prawodawce w normach obecnego
Kodeksu (por. kan. 276, 279 KPK/83)". Niemniej jednak, warto réwniez na plaszczyznie
zewnetrznej podja¢ dzialania, dzigki ktérym konkretnemu prezbiterowi tatwiej bedzie
unikng¢ omawianego zagrozenia. W tym kontekscie, zmiana miejsca pracy wiaze sig
z koniecznoscig podjecia nowych zadan i nierzadko wyzszych wymagan, co moze mu
pomdc w wyzwoleniu z siebie wigkszej, niz dotychczas, energii i aktywnosci, a na tym

realizacja omawianej kodeksowej zasady moze tylko zyskac.
3. Proba oceny negatywnej

Po przeanalizowaniu okoliczno$ci, w ktérych zmiana przez kaptana miejsca postugi
stanowi rzeczywistg aplikacje normy salus animarum suprema lex, warto przyjrzec si¢ tym
sytuacjom, w ktorych taka zmiana wydaje si¢ nie stuzy¢ jej realizacji. Analizujac je, mozna

odnies¢ sie do niektdrych przynajmniej, wyliczonych powyzej, okolicznos$ci pozytywnych,

"' W tym kontekscie, warto uwzgledni¢ ciekawa analize roznych kaptanskich postaw w Kosciele w Polsce,
ciggle — jak si¢ wydaje, pomimo uptywu kilkunastu lat — aktualna: ,,Zycie wigkszosci polskich duchownych
charakteryzuje mito$¢ do Kosciota, mitos¢ duszpasterska. Wyrazaja ja zazwyczaj przez wypelnianie
stosownych postug kaptanskich, koncentrowanie si¢ na pracach konserwatorskich i budowlanych oraz
realizacje zleconych akcji diecezjalnych czy ogolnopolskich. W praktyce jednak taka postawa prowadzi
niekiedy do ograniczania postugi duszpasterskiej do tego, co jest konieczne: Mszy swigtej, konfesjonatu,
katechezy i kancelarii. Gdy ,,wkradnie si¢” w to niedbale sprawowanie Eucharystii, brak przygotowania do
homilii, plytkie i konwencjonalne traktowanie penitentow, pospiech podczas wizyt duszpasterskich, mata
dyspozycyjnos¢ poza godzinami dyzuroéw, brak zainteresowania sprawami mlodziezy, na przyktad przez
zorganizowanie $wietlicy czy wyjazd na ob6z wakacyjny, moze pojawic si¢ swoista letnios¢ w postudze.
Dalsza konsekwencja takiego przezywania kaplanstwa staje si¢ ucieczka w $wiat: §wiecko$¢ zachowan,
brak kontroli w korzystaniu z telewizji i wideo, a nawet uleganie natlogom. ,,Ucieczka” przyjmuje niekiedy
realng posta¢ — $wieckich niepokoi, gdy ksiadz w tzw. dniach wolnych opuszcza rodzing parafialna, gdy
tymczasem oni w dni wolne od pracy zostajg ze swoja rodzing”, por. Kaplanstwo i zycie konsekrowane jako
wspolnota zycia i postugi z Chrystusem, w: Il Polski Synod Plenarny (1991—-1999), Pallotinum, Warszawa
—Poznan 2001, s. 159-188, p. 39.

12 Por. takze Ioannes Paulus PP. I, Adhortatio apostolica Pastores dabo vobis (25.03.1992), AAS 84 (1992),
pp. 675-804, tekst polski: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla I, t. 11, Krakow 1996, s. 407-538., p.
70-81; J. Krukowski, Obowigzki i uprawnienia duchownych, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, t. Il/1, dz. cyt., s. 96—-103; T. Pawluk, Prawo kanoniczne, t. 11, dz. cyt., s. 86 — 87.
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dostrzegajac w nich pewne aspekty negatywne.

Jesli zatem idzie o pojmowanie postanowienia o translokacji jako woli Bozej,
wyrazonej w tej konkretnej sytuacji przez decyzj¢ biskupa, mozna sformutowac zarzut, ze
czesto za tego typu decyzjami stoi cale grono innych oséb, wspétpracownikéow biskupa,
a ten jedynie podpisuje przygotowane mu dekrety. I chociaz juz sam fakt ztozenia przez
biskupa swego podpisu zobowiazuje prezbitera do podporzadkowania sie decyzji, w tymze
dekrecie zawartej, to nie zmienia to faktu, iz przygotowujacy dekret pracownicy kurii —
przynajmniej teoretycznie — moga kierowac si¢ przy tym nie tylko omawiang kodeksowa
zasadg o nadrzednosci zbawienia dusz, ale tez innymi wzgledami, nie wylaczajac osobistych

sympatii czy animozji wobec konkretnych kaptandw.

Zewnetrznym znakiem takiego nastawienia osob podejmujacych tego typu decyzje
jest pozostawanie jednych kaptanéw na stanowiskach przez wiele lat, podczas gdy inni
zmieniajg je bardzo czgsto. Nie zawsze da si¢ to racjonalnie uzasadnic¢ troska o zbawienie
dusz - zwlaszcza, jesli owe czgste zmiany dotykaja prezbitera owocnie pelnigcego postuge.
Trudno tez skwitowac tego typu decyzje odwolywaniem si¢ do woli Bozej — szczegdlnie,
jeslimozna do$¢ tatwo podda¢ w watpliwos¢ ich racjonalno$¢, a sama decyzja nosi wyrazne

znamiona zmiany, dokonanej niejako jedynie dla zasady.

Nie zawsze tez, przy podejmowaniu tego typu decyzji, bierze si¢ pod uwage uzdolnienia
i umiejetnosci poszczegdlnych kaptanéw. Wychodzi si¢ bowiem zapewne z zalozenia, ze
kazdy kaplan powinien poradzi¢ sobie w kazdych warunkach i do kazdych warunkéw
sie zaadoptowa¢. Wskutek tego, do parafii, z ktdrej na przyktad wychodzi wspomniana
juz wczesniej piesza pielgrzymka, posylany jest kaplan, ktéry nie ma do tego zadnych
predyspozycji, podczas gdy taki, ktory moglby sie tego dziela podja¢, kierowany jest do
parafii, gdzie nie ma takiej mozliwosci. W innym przypadku, do parafii, w ktérej rozwiniete
jest duszpasterstwo mlodziezowe, posylany jest prezbiter, ktéry owocniej pracowaltby
w duszpasterstwie oséb starszych czy chorych. Tego typu przyktady mozna mnozy¢.

Trudno méwié, w takich sytuacjach, o realizacji zasady salus animarum suprema lex.

Takzeargumentomozliwoscipoznawanianowychsytuacjiikontekstowduszpasterskich,
przemawiajacy za dokonywaniem translokacji, mozna podwazy¢ tym, ze przy obecnych
ulatwieniach w komunikacji interpersonalnej, tego typu wymiana do$wiadczen moze si¢
dokonywa¢ pomiedzy poszczegdlnymi prezbiterami na biezaco, bez koniecznosci zmiany
miejsca pracy, a to dzieki duzym mozliwo$ciom wzajemnego osobistego spotykania sig, lub

kontaktowania si¢ droga telefoniczng lub internetowa. Obecnie trudno spotkac¢ kaptana,
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ktéry nie posiadatby wlasnego pojazdu, lub takiego, ktéry nie dysponowalby wyliczonymi
powyzej srodkami szybkiej komunikacji.

Ponadto, intensywne zaangazowanie si¢ w prace duszpasterska w jednej parafii pozwala
duszpasterzowi poznaé calg game ludzkich problemoéw, przez co takze bedzie wzrastato
jego doswiadczenie. Jezeli natomiast kaptan nie bedzie si¢ chcial zaangazowaé w postuge
i wychodzi¢ naprzeciw potrzebom wiernych, to i czesta zmiana miejsca pracy tej sytuacji
nie zmieni, bo wszedzie bedzie tak samo zamknigty, a to uniemozliwi mu zdobywanie

jakichkolwiek do$wiadczen.

Warto tez w tym kontekscie zwréoci¢ uwage i na te okolicznos¢, ze kazda translokacja
wigze sie zaréwno z niemalym wysitkiem, zwigzanym z organizacja przewozu calego
wyposazenia do nowego miejsca i zaadaptowania tego miejsca do wlasnych potrzeb, jak tez
z kosztami, jakie trzeba w cale przedsigwziecie zainwestowac. Takze adaptacja do nowych
warunkow pracy pociaga za sobg konieczno$¢ podjecia szeregu czynnosci urzedowych,
zwigzanych chociazby z zatrudnieniem w nowej szkole, czy ze zlozeniem deklaracji
w urzedzie skarbowym, itd. Przede wszystkim za$, jest to konieczno$¢ nawigzania

wspotpracy z ludzmi i rozpoznania nowej sytuacji.

Wiszystko to bardzo absorbuje energie, sily i czas zainteresowanego prezbitera, dlatego
jezeli musi on caly ten proces przechodzi¢ czg¢sto, trudno si¢ dziwi¢ pewnym objawom
zniechecenia do podejmowania nowych wyzwan. Kiedy bowiem udalo mu sie juz
wypracowac pewng plaszczyzne porozumienia i wspdtpracy w jednej parafii — zaréwno
z innymi kaptanami, jak i wiernymi $§wieckimi - nagle zapada decyzja o przeniesieniu
do innej i wszystko musi zaczyna¢ od nowa. A czas, energie (i ewentualnie takze srodki
finansowe), ktore mogltby przeznaczy¢ na kontynuowanie dobrze rozpoczetej pracy, musi

przeznaczy¢ na adaptacje do nowych warunkow.

Nierzadko tez, decyzja ta zapada niespodziewanie, a nawet, jezeli kaplan moze
ja przewidywa¢, to jest ona do ostatniej chwili utrzymywana w tajemnicy, zas po jej
publikacji ma on zwykle niewiele czasu na przeprowadzke. Chociaz to akurat zalezy
od zwyczaju, panujacego w danej diecezji. Okolicznos¢ ta powoduje niemozliwosé
zrealizowania powzietych planéw, choc¢by wyjazdow wakacyjnych, ponadto uniemozliwia
podejmowanie inicjatyw diugoterminowych, bowiem kaplan moze si¢ w kazdej chwili
liczy¢ z konieczno$cig zmiany miejsca pracy. Niekiedy za$ jest to takze argumentem dla
samego kaptana, aby nie podejmowac zbyt intensywnych dziatan duszpasterskich — nawet

pomimo sprzyjajacych okolicznosci — z obawy o mozliwos¢ ich naglego przerwania.
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Kwestiag dodatkowa i niejako zupelnie poboczng, chociaz dajaca do myslenia
i stanowigcg przedmiot niejednej dyskusji, a przynajmniej pewnych zastrzezen, jest i ta
okolicznos¢, ze osoby decydujace o fakcie lub czestotliwosci zmian personalnych, albo
analizujacy te procesy na plaszczyznie naukowej i przywolujace rozliczne argumenty
na korzys¢ tej praktyki, sami zwykle przez wiele lat nie zmieniaja miejsca swojej pracy
i miejsca zamieszkania, przez co nie doswiadczajg na sobie zwigzanych z tym trudnosci.

Ale to juz uwaga zupelnie marginalna.

Trzeba natomiast zaznaczy¢, ze takze dla wiernych zmiany duszpasterzy nie zawsze
s zrozumiale. I chociaz nalezy takze w ich §wiadomosci budowa¢ wiasciwe spojrzenie
na omawiany problem, a wiec ukazywaé im taka jego perspektywe, ktora bedzie
wykraczala poza ich dorazne oczekiwania i Zadania, to jednak trzeba mie¢ na wzgledzie,
ze w calej sprawie to wlasnie o ich duchowe dobro i o ich zbawienie przede wszystkim
chodzi. Nalezy réwniez pamietaé, ze Prawodawca kodeksowy dal im bardzo okreslone
uprawnienie, stanowiac, iz wierni majg prawo, by przedstawiaé pasterzom Kosciola swoje
potrzeby, zwlaszcza duchowe, jak réwniez swoje Zyczenia. Stosownie do posiadanej wiedzy,
kompetenciji i zdolnosci, jakie posiadajg, przystuguje im prawo, a niekiedy nawet obowigzek
wyjawiania swojego zdania Swietym pasterzom w sprawach dotyczgcych dobra Kosciota,
oraz - zachowujgc nienaruszalnosé¢ wiary i obyczajow, szacunek wobec pasterzy, biorgc pod
uwage wspolny pozytek i godnos¢ osoby — podawania go do wiadomosci innych wiernych
(kan. 212 § 2-3 KPK/83)",

Dlatego ich racjonalnych i stusznych postulatéw w tej materii nie mozna a priori
zbywac lekcewazeniem. Chociaz bowiem niektére interwencje wiernych, podejmowane
w obronie swoich duszpasterzy, rzeczywiscie przyjmuja forme radykalnych zadan, albo
wrecz awantur, wszczynanych w kuriach, to jednak nie mozna calej sfery dialogu wiernych

z agendami kurialnymi postrzegac jedynie przez ten pryzmat'.

Wydaje si¢ natomiast, ze wierni nie maja jeszcze — w warunkach Kosciota w Polsce -
zbyt wielu mozliwosci korzystania ze wspomnianego powyzej uprawnienia kodeksowego.
Dlatego zapewne trudno im nieraz zaakceptowal fakt odejscia kaptana, z ktérym
owocnie wspolpracowali, zwlaszcza jedli jego nastepca tej wspolpracy nie kontynuuje,

wskutek czego rozpoczete dobre dziela bywaja z czasem niweczone. A chodzi tu zaréwno

'3 Por. J. Krukowski, Obowigzki i uprawnienia wszystkich wiernych chrzescijan, w: Komentarz do Kodek-
su Prawa Kanonicznego, t. 11/1, dz. cyt., s. 28-30; J. Hervada, Obowiqzki i prawa wszystkich wiernych, w:
Codex Iuris Canonici. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, dz. cyt., s. 207-208; T. Pawluk, Prawo
kanoniczne, t. 11, dz. cyt., s. 37-38.

' Por. T. Pieronek, Aspekty prawne dialogu miedzy hierarchiq a katolikami $wieckimi, PK 13 (1970) nr
1-2, 5. 203-216.
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o inicjatywy podejmowane na forum calej parafii, lub w obrebie istniejacych w niej
wspolnot, jak i te realizowane w indywidualnych relacjach kaptana z wiernym. Przykladem
tego ostatniego moze by¢ chociazby kierownictwo duchowe - wskutek translokacji swego
stalego spowiednika, wierny albo musi poszukiwa¢ nowego kierownika duchowego
(a jest to zwykle dlugi i nietatwy proces), albo pokonywaé znaczne odleglosci, aby méc
kontynuowa¢ wspoélprace z dotychczasowym. Wszystkie te uwarunkowania zdajg si¢ nie
sprzyjac aplikacji zasady salus animarum suprema lex w tego typu konkretnych sytuacjach

duszpasterskich.

Szczegodlnie, jesli sie uwzgledni, Ze wierni nie s3 w takim stopniu, jak kaptani,
zobowigzani do postuszenstwa biskupowi — zwlaszcza w kwestii organizacji duszpasterstwa
w diecezji. Co prawda bowiem, Prawodawca kodeksowy stanowi: To, co swigci pasterze,
jako reprezentanci Chrystusa, wyjasniajq jako nauczyciele wiary albo postanawiajg jako
kierujgcy Kosciotem, wierni, Swiadomi wlasnej odpowiedzialnosci, obowigzani sqg wypetniaé
z chrzescijaniskim postuszenistwem (kan. 212 § 1 KPK/83)", to jednak okresla on réwniez,
iz to duchowni majq szczeglny obowigzek (speciali obligatione) okazywania szacunku
i postuszenstwa Papiezowi oraz kazdy wlasnemu ordynariuszowi (kan. 273 KPK/83)'%; oraz
ze duchowni majg obowigzek - chyba, Ze usprawiedliwia ich prawnie uznana przeszkoda -
przyjgé i wiernie wypetnic zadanie, powierzone im przez wlasnego ordynariusza (kan.274 §
2 KPK/83)".

Dlatego mozna uznaé prawo wiernych do stusznego oczekiwania uzasadnienia przez
wladze koécielng przynajmniej tych najbardziej kontrowersyjnych decyzji. Szczegdlnie,
jezeli w ten sposéb mozna zapobiec powstawaniu w parafii atmosfery napiecia, czy
wrecz konfliktu pomiedzy wiernymi lub duszpasterzami, lub podgrzewaniu niezdrowych

i niepotrzebnych emocji.

Nie mozna w tym kontekscie nie uwzgledni¢ takze ogélnie dostrzeganego zjawiska
malejacej liczby powolan kaptanskich. A to z kolei moze prowadzi¢ do coraz wigkszych

trudnosci z obsadzaniem wszystkich stanowisk duszpasterskich'®. Ponadto, dokonywanie

'% Por. J. Krukowski, Obowigzki uprawnienia wszystkich wiernych chrzescijan, dz. cyt., s. 28-29; I.
Hervada, Obowiqgzki i prawa wszystkich wiernych, dz. cyt., s. 208; T. Pawluk, Prawo kanoniczne, t. 11, dz.
cyt., s. 37.

'® Por. M. Sitarz, Obowigzek wiernych do zachowania postuszeristwa Biskupowi Rzymu i biskupom bedg-
cym w lgcznosci z nim, w: Przynaleznosé do Kosciota a uczestnictwo wiernych w Zyciu publicznym, red. J.
Krukowski, M. Sitarz, B. Pieron, TN KUL Lublin 2014, s. 91-109.

7 Por. J. Krukowski, Obowigzki i uprawnienia duchownych, dz. cyt., s. 93-95; T. Rincon—Pérez, Obo-
wiqgzki i prawa duchownych, w: Codex luris Canonici. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, dz. cyt.,
8. 256-257; T. Pawluk, Prawo kanoniczne, t. I, dz. cyt., s. 83—85.

'8 Por. szersza analize tego problemu w Kosciele na Zachodzie: Benedykt X VI, Przemowienie na spotka-
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zmian personalnych bez uwzgledniania prawdziwych potrzeb duszpasterskich oraz opinii
wiernych, moze wplywaé takze na decyzje miodych ludzi, rozwazajacych mozliwos¢
wstapienia w szeregi kaptanskie. Nie mozna bowiem wykluczy¢ sytuacji, w ktorej mlody
cztowiek — nastawiony dzi$ bardziej roszczeniowo, niz chociazby jego rodzice - nie bedzie
sie chcial zgodzi¢ na to, aby w przyszlosci akceptowac podejmowane wobec siebie decyzje,
ktoérych zupelnie nie bedzie rozumial. Zapewne, nie jest to argument najbardziej istotny,

ale warto wzig¢ go pod uwage.

Powyzsza proba analizy zaréwno pozytywnych, jak i negatywnych aspektow
kaptanskich translokacji, prowadzi do wyciagnigcia konkretnych wnioskéw i postulatow

duszpasterskich®.
4. Wnioski i postulaty duszpasterskie

W $wietle powyzszych analiz, pierwszym i najbardziej logicznym wydaje sie
postulat obejmowania procesem translokacji jedynie tych prezbiteréw, wobec ktérych
jest to konieczne z powodoéw, o ktérych byla juz mowa, a wiec z powodu przejscia na
emeryture, podjecia studidw, wlaczenia do pracy nowo wyswieconych, albo ze wzgledow
zdrowotnych, lub tez w tych przypadkach, w ktérych sami prezbiterzy, lub wierni,
zglaszaliby taka potrzebe. Natomiast wszedzie tam, gdzie postuga duszpasterska przynosi
oczekiwane owoce, dokonuje si¢ w dobrej atmosferze, a dany prezbiter stworzyt wtasciwa
plaszczyzne wspodlpracy z innymi prezbiterami i z wiernymi, nalezaloby pozwoli¢ mu te
prace kontynuowac — nawet przez kilka, lub kilkanascie lat. Takie sytuacje zreszta mozna
zaobserwowaé w poszczegolnych diecezjach, kiedy to nawet wikariusz peini postuge

w jednej parafii ponad dziesie¢ lat.

Jezeli za§ — co bardziej prawdopodobne - translokacje jednak beda dokonywane
w szerszym zakresie, niz ten postulowany, to nalezaloby rozwazy¢ propozycje, aby kazda

taka decyzja byla w jak najwickszym stopniu decyzja samego biskupa. Powinien on

niu z duchowienstwem diecezji Aosta, 25.07.2005, OsRomPol 26 (2005) nr 10, s. 38.

' Ozywiona dyskusja na temat kaplanskich translokacji odbywa si¢ tez w internecie, gdzie ma miejsce
swoiste §cieranie si¢ roznych opinii wiernych na ich temat z probami wyjasniania ich celowosci przez
niektorych duchownych, por. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/echo-2012-29-ks.html; http://
www.niedziela.pl/artykul/30098/nd/Zmiany-ksiezy-w-internecie; http://pielgrzym.pelplin.pl/index.
php?option=com_content&view=article&id=40:czemu-su-zmiany-ksiy-w-parafiach&catid=7:pytania-do-
-proboszcza&ltemid=7; http://parafia.indianie.info/news.php?id=123
http://expresskaszubski.pl/aktualnosci/2015/06/nominacje-i-odwolania-ksiezy-nowi-wikariusze-w-kar-
tuzach-gowidlinie-i-przodkowie; http://www.niedziela.pl/artykul/2849/nd/W-obronie-ksiedza; http://
www.dziennikzachodni.pl/artykul/41823 1,w-sosnowieckiej-diecezji-wielkie-zmiany-kadrowe,id,t.html;
http://www.ostrow24.tv/news/79148-zmiany-w-parafiach-odchodza-znani-proboszczowe.html [dostep
1.03.2016]
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oczywiscie korzysta¢ z pomocy swoich wspdtpracownikéw i doradcow, jezeli jednak sam
bedzie podejmowal ostateczng decyzje, z pewnoscia bedzie to stanowilo czynnik bardziej
determinujacy jej zaakceptowanie przez prezbitera, ktéry wiasnie swemu biskupowi

slubowal postuszenstwo, a nie jego wspoipracownikom.

To z kolei naklada na biskupa - i w stopniu wlasciwym: na wspomnianych
wspotpracownikéw - obowigzek S$cistego stosowania, przy podejmowaniu decyzji
personalnych, zasady salus animarum suprema lex, z wykluczeniem wszelkich innych,
niezwigzanych z t3 zasads, subiektywnych motywacji i wzgledéw na osobe. Skoro
bowiem motywami — wskazanymi wczesniej — dla ktérych biskup moze podja¢ decyzje
o translokacji, s3: dobro dusz albo potrzeba lub pozytek Kosciota (kan. 1748 KPK/83), to nie
ulega watpliwosci, ze tak sformulowana dyspozycje mozna interpretowac bardzo szeroko

i swobodnie. Dlatego nalezy ja stosowac w $cislej tacznosci z omawiang zasada.

Z tym wiaze si¢ z kolei postulat racjonalnego uzasadniania decyzji translokacyjnych
przez biskupa, ktéry sam powinien by¢ do kazdej z nich przekonany, a przede wszystkim
zorientowany w sytuacji parafii i prezbitera, wobec ktérego podejmowana jest decyzja

o translokacji.

Takiej orientacji i przekonaniu biskupa z pewnoscia stuzy¢ moze wysluchanie
opinii i propozycji ze strony zaréwno zainteresowanych prezbiterow (w tym réwniez
wikariuszy), jak i ich wspotpracownikow, a wreszcie takze wiernych. Po ich wystuchaniu,
biskup powinien przynajmniej rozwazy¢ zglaszane przez nich sugestie, uwzgledniajac
jednocze$nie predyspozycje, zdolnosci, umiejetnosci i doswiadczenia kazdego
z prezbiteréw, by mdc skierowa¢ go do pracy w miejscu, gdzie wszystkie jego walory
beda optymalnie wykorzystane®. Konkretnie, bedzie to oznaczalo takze troske biskupa
o kontynuacj¢ rozpoczetych w danej parafii dziel duszpasterskich, co bedzie implikowato

dokonanie przez niego wyboru takiego duszpasterza, ktéry bedzie w stanie temu sprostac.

Chociaz bowiem kazdy prezbiter powinien przynajmniej stara¢ si¢ podejmowac kazde
zadanie, jakie jest mu zlecone, to jednak - jak si¢ wydaje — uwzglednienie naturalnych
uwarunkowan lub nabytych umiejetnosci i mozliwos¢ ich aplikacji do okreslonej sytuacji
duszpasterskiej, mogtoby uczyni¢ te postuge bardziej owocng, co z pewnoscia bedzie

sprzyjalo realizacji zasady salus animarum suprema lex.

Ponadto, nalezy zglosi¢ postulat okreslenia stalego czasu poslugi prezbitera na

okreslonym stanowisku, czyli tak zwanej kadencyjnosci, od ktorej to zasady nie powinno

2% Por. J. Krukowski, Obowigzki i uprawnienia wszystkich wiernych chrzescijan, dz. cyt., s. 29; J. Herva-
da, dz. cyt., s. 208.
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sie odstepowac, chyba ze z bardzo waznej przyczyny. Podejmujac w okreslonym miejscu
prace, prezbiter winien mie¢ zapewniong pewng stabilizacje i przewidywalnos¢, jesli
idzie o czas, jaki ma do swej dyspozycji, aby moégt lepiej zaplanowac okreslone dziatania
duszpasterskie®!. Dobrze byloby réwniez, aby ten czas byl jednakowy dla wszystkich, co
w praktyce oznacza - wspomniane juz wczesniej — stosowanie przez biskupa tych samych,
obiektywnych norm wobec wszystkich podleglych mu kaplanéw, bez subiektywnego

kategoryzowania ich, wedtug blizej nie okreslonych kryteriow.

Awszystko to powinno stanowic aplikacje dyspozycjikodeksowej, wedtug ktorej wszyscy
duchowni, zwlaszcza ze podejmujqg to samo dzieto, mianowicie budowania Chrystusowego
Ciata, winni by¢ zlgczeni ze sobg weztem braterstwa i modlitwy oraz wspolpracowaé miedzy
sobg, wedlug przepisow prawa partykularnego (kan. 275 § 1 KPK/83)**. Oznacza to mi¢dzy
innymi, ze zaréwno biskup diecezjalny, jak i wszyscy, ktorzy pomagaja mu w zarzadzie
diecezja, beda widzieli w podleglych sobie prezbiterach nade wszystko ludzi, obdarzonych
godnoscig i indywidualno$cia, a takze wspotpracownikoéw, z ktdrymi razem stuza jednemu
dzietu budowania Ciata Chrystusa®. W ten sposob wszelkie podejmowane przez nich
decyzje - takze te, dotyczace translokacji — oraz ich praktyczna aplikacja przez samych
prezbiteréw, bedzie stanowilo skuteczng i owocng realizacj¢ zasady, ktérg Prawodawca
koscielny niejako podsumowal i zwienczyt wszystkie dyspozycje obecnego Kodeksu Prawa

Kanonicznego: prae oculis habita salute animarum, quae in Ecclesia suprema lex esse debet.

Streszczenie

W ostatnim kanonie aktualnie obowigzujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego zawarto
norme, wedlug ktorej zbawienie dusz zawsze winno by¢ w Kosciele najwyzszym prawem.
Jakkolwiek norme t¢ nalezy stosowa¢ do wszystkich regulacji prawa koscielnego, to
jednak zwraca uwage fakt umieszczenia jej w kanonie, regulujacym kwestie translokacji
proboszcza, co implikuje stosowanie powyzszej zasady w ramach tejze procedury ze
szczegblng pieczolowitoscia. Analizujac w tym $wietle praktyke kaptanskich translokacji,

nalezy dostrzec okolicznosci, w ktérych stanowi ona realizacj¢ powyzszej normy, jak i te,

2! Por. I. Dudziak, Kanoniczna rola proboszcza. Realizacja podstawowych zadan koscielnych: nauczania,
uswiecania, rzqdzenia, Tarnow 2001, s. 72.

%2 Por. Jan Pawel II, Komunia kaplariska. Przemowienie na audiencji generalnej, 4.08.1993, OsRomPol
14 (1993), nr 11, s. 45-46, J. Krukowski, Obowigzki i uprawnienia duchownych, dz. cyt., s. 95-96; T.
Rincén—Pérez, Obowiqgzki i prawa duchownych, dz. cyt., s. 257-258; T. Pawluk, Prawo kanoniczne, t. 11,
dz. cyt., s. 85-86.

%3 Por. Jan Pawel II, Wiezi miedzy prezbiterami i ich biskupami. Przemowienie na audiencji generalnej,
25.08.1993, OsRomPol 14 (1993), nr 11, s. 46-48.
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w ktérych moze ja nawet utrudniac.

Do argumentéw przemawiajacych za stosowaniem tejze praktyki dla realizacji
omawianej normy prawnej zaliczy¢ nalezy: uprawnienie biskupa do swobodnego
dysponowania postuga podlegtych sobie prezbiteréw w celu efektywnego zorganizowania
duszpasterstwa w diecezji, mozliwos¢ zdobywania nowych doswiadczen przez prezbiteréw,
umozliwienie wiernym korzystanie ze zréznicowanej w formie postugi duszpasterskiej;
zapobieganie sytuacjom konfliktowym w parafiach; unikanie zmeczenia kaptana wiernymi
i wiernych swoim duszpasterzem; zaradzenie niebezpieczenstwu znuzenia praca przez

samego kaptana.

Do okoliczno$ci, w ktdrych praktyka translokacji nie stuzy realizacji omawianej zasady,
nalezy zaliczy¢: stosowanie jej z motywow nie zwigzanych bezposrednio z t3 zasada;
rozbijanie dobrze wspoétdziatajacych zespoléw duszpasterskich, niweczenie pomyslnie
rozwijajacych si¢ dziet, nieuwzglednianie naturalnych zdolnosci i nabytych umiejetnosci
poszczegdlnych prezbiteréw, brak jasnych i jednolitych kryteriéw merytorycznych

i czasowych przy podejmowaniu decyzji o translokacjach.

Dzialania, jakie nalezy podja¢ w celu zapobiegania tym negatywnym okoliczno$ciom
to postulaty, wynikajace z powyzszej analizy, z ktorych najwazniejszym jest kierowanie sie,
przy stosowaniu omawianej procedury, troska o zbawienie dusz, ktére zawsze w Kosciele

winno by¢ najwyzszym prawem.

Summary

Translocation of priests and the norm of salus animarum suprema lex (can. 1752)

In the last canon of the currently effective Code of Cannon Law there is a norm, by
which the salvation of souls always should be a highest priority in the Church. This law
should be applied to the all of regulations of the church law, but the interesting fact is
that this rule is located in the canon which is regulating question of the translocation of
parish priest. It causes pressure on the realisation of this canon with the highest level of the
accuracy, especially in this specific case. Based on this norm and according to the process
of priests translocation there is a need to look into situations in which translocation is

something what is approval to the body of the cannon and in which it is against this norm.

Positive aspects of this process are for sure that bishops have got a privilege to freely
management of the elders, whose who are their subjects, in aim of creating an effective
organization of the priesthood in dioceses. Next thing is that priests have got a possibility
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to earn new experience in next priesthoods; the faithful can see variety of form of the
ministration. Finally, it could be a way to cure conflicts in priesthoods, avoid the boredom
of the interaction between priest and the faithful and not permit to the danger of the

burnout of the priest.

The translocation is not a good practice in the situation when the cause of it is not
connected with the canon like: destroying well cooperating church communities, stopping
of prominence and potential projects, not appreciating abilities and acquired competences
of the priest or not using clear and unified time and substantive regulations in decrees of

translocating elders.

To avoid the negative circumstance every case of translocation should be connected,
as it is shown in this analysis, with the priority of the salvation of souls, which should be

always the most important law in the Church.

Translated by Michat Jaworski
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Wstep

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie sytuacji Kosciola katolickiego w Anglii za pa-
nowania Elzbiety I (1558-1603). Autor zamierza zasygnalizowa¢ punkty zwrotne polityki
religijnej poprzednikéw Elzbiety Tudor w dobie reformacji: zerwanie z Rzymem Henryka
VIII, ugruntowanie protestantyzmu za rzadéw Edwarda VI, restytucja religii katolickiej
i powr6t na fono Kosciota rzymskiego za panowania Marii Katoliczki. Zostanie tez przed-
stawiony stosunek Elzbiety I do katolicyzmu. Autor podejmie réwniez prébe przedstawie-

nia stopniowego odchodzenia przez wladze od doktryn i obrzagdkéw Kosciota rzymskiego:

* Autor jest ksiedzem diecezji tuckiej na Ukrainie, mgr lic. teologii i mgr historii, doktorant liturgiki na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla II w Lublinie; zainteresowania naukowe oscyluja wokot
zagadnien z duchowodci liturgicznej i historii Ko$ciota.
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od czas6éw schizmy angielskiej', do uksztaltowania si¢ stabilnego Kosciota panstwowego

(anglikanskiego) podczas panowania Elzbiety I Wielkiej.
1. Sytuacja religijna Anglii w dobie reformacji.

Juz od XIV wieku zwiazki Anglii ze Stolica Apostolska byly bardzo luzne. Wtasciwa
Anglikom postawa splendid isolation wobec Rzymu zaowocowata wtedy uchwatami par-
lamentu, uznajacymi za bezprawne papieskie prowizje dotyczace angielskich beneficjow.
Zabroniono takze kierowania apelacji do Rzymu i zakazano oglaszania na terenie kraju
papieskich bulli, proceséw i rezerwacji. Wciaz zywe byly réwniez idee Wyclifa odrzuca-
jace nie tylko supremacje papieza w Anglii, lecz takze Kosciél hierarchiczny, zastepujac
go Kosciotem ubogich, opartym na Pismie $w. Idee ruchu spoleczno-religijnego lollardow
i doktryna Wyclifa mialy szanse realizacji na przelomie XV i XVI wieku, gdy po dojsciu
do wladzy dynastii Tudoréw w 1485 roku zostata odnowiona monarchia, a panstwo osia-

gnawszy nieograniczong wladz¢ suwerenna bylo gotowe do zerwania z Rzymem.

Okazja po temu nadarzyla si¢ za rzagdéw drugiego z wladcow nowej dynastii, Henryka
VIII (1509-1547). W oczach wspdtczesnych mu humanistéw uchodzil za wzér ksiecia re-
nesansowego, dazacego do przeprowadzenia prawdziwie ewangelicznej reformy Kosciota.
Zajmowal nieprzyjazna postawe wobec wystagpien Marcina Lutra i caloksztaltu jego nauki,
a Karola V przynaglal do zaprowadzenia fadu religijnego w swoim panstwie. W Assertio
septem sacramentorum, ktére dedykowal papiezowi, sprzeciwial si¢ nauce Lutra do tego
stopnia, iz o$mielit si¢ napisa¢: The whole church not is to Christ, but, for Christ’s sake, to
Christ’s only vicar, the pope of Rome®. Za to pismo Henryk otrzymal od papieza w 1521 roku
tytut Defensor Fidei. Przesladowal lollardow i pierwszych luteran w Anglii. Jednak z bie-

giem czasu jego postawa zmienila sie, a charakter rzagdow stal si¢ wyraznie apodyktyczny.

Powodem do zerwania z Rzymem stalo si¢ malzenstwo z Katarzyng Aragonska,

o ktérego uniewaznienie zabiegal u papieza. Jednak Klemens VII w 1531 roku nie wyrazil

! Historiografia uzywa terminu ‘schizma’ na okre$lenie odtaczenia si¢ Anglii od Rzymu. Nalezy jednak
zaznaczy¢, ze schizma angielska rézni si¢ w zasadniczy sposob od innych znanych w historii schizm. Jesli
bowiem we wszystkich wezesniejszych przypadkach na czele schizmatyckiego Ko$ciota stal antypapiez
lub patriarcha, to w tej sytuacji glowa Kosciota angielskiego stawal si¢ monarcha, i - co wymaga podkre-
$lenia - cztowiek §wiecki. Powstaje wigc pytanie, czy przeniesienie wszelkiego duchowego autorytetu,

a co za tym idzie calej wtadzy duchowej, z zatozonego i kierowanego przez Boga KoSciota, ktory jest
depozytariuszem zbawienia, na osob¢ §wiecka, a tym samym uzaleznienie zbawienia od cztowieka, nie
jest bliskie herezji? Czy pontifex maximus moze by¢ czlowiekiem swieckim?

2 Caly Kosciot jest poddany nie tylko Chrystusowi, lecz z woli Chrystusa takze jego jedynemu zastepcy,
papiezowi w Rzymie” (4ssertio septem sacramentorum, angielski przektad Th. Webster, London 1924, s.
128; cyt. za: H. Tiichle, C. A. Bouman, Historia Kosciola, t. 3, 1500-1715, przet. J. Piesiewicz, Warszawa
1986, s. 69).
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na to zgody. Wobec sprzeciwu papieza Henryk, bedacy juz wtedy pod duzym wplywem
Thomasa Cromwella, postanowil, idac za przykladem ksigzat niemieckich odlaczy¢ sie
od Rzymu. W tymze celu, zwolal generalne zgromadzenie duchowienstwa. Na wniosek
arcybiskupa Warhama z Canterbury zaaprobowano deklaracje stwierdzajaca, ze krdl jest
singularem protectorem, unicum et supremum dominum, et quantum per Christi legem licet
etiam supremum caput ipsius maiestatem recognoscimus’. Deklaracja stanowita pofaczenie
absolutystycznej i narodowej struktury koscielnej z antyrzymskim humanizmem i stala
sie wkrotce podstawa angielskiej reformacji. W odpowiedzi na deklaracje duchowienstwa
angielskiego, papiez wystosowal upominajace brewe, a w marcu 1534 roku uznal osta-
tecznie malzenstwo Henryka z Katarzyng za wigzace. W lipcu papiez rzucit na Henryka
ekskomunike. W odpowiedzi na nig, w listopadzie 1534 roku parlament oglosit Act of
Supremacy, ktéry ustanawial wltadce Anglii jedyng i najwyzsza doczesng glowa Kosciota:
The only supreme head in erth of the Church in England called Anglicana Ecclesia*. W 1535
roku wikariusz generalny Kosciota angielskiego, ktérym zostal Cromwell, dokonat spiséw
majatkow zakonnych (Valor Ecclesiasticus). Rozpoczeta sie sekularyzacja klasztoréw (Act
of Dissolution 1536 roku). Reperkusje tej akcji Zywo ujawnia si¢ za panowania Elzbiety
Wielkiej. Wobec oporu niektérych duchownych i zakonnikow wszczgto intensywne prze-
sladowania. W zwigzku z kasatg klasztoréw uaktywnit si¢ opor mas chlopskich. Wyrazem

niezadowolenia ludnosci bylo zorganizowanie w 1536 roku Pilgrimage of Grace.

Doktryna katolicka w swych gtéwnych zalozeniach nie zostala zmieniona, a jedynie
poddana licznym modyfikacjom. W 1538 roku papiez Pawel III opublikowal bulle, na
mocy ktorej Henryk zostal ekskomunikowany i detronizowany, a jego poddani zostali
zwolnieni z przysi¢gi wiernosci. Dzialania te nie przyniosly jednak oczekiwanych efektow.

Sredniowiecze przemingtlo.

Nastepca Henryka VIII zostal jego niepelnoletni syn Edward VI (1547-1553). Regen-
ci Edwarda byli przyjaznie nastawieni do protestantyzmu. Dazenie do reformy Kosciofa
w Anglii przybralo na sile, a sam Edward wychowywany byt przez swych opiekunow w du-
chu protestanckim. Zmart w wieku 16 lat i pomimo tego, iz byt osobowoscig bezwzgledna

i apodyktyczng, nie zainicjowal trwalych zmian w Kosciele angielskim.

>, (...) jedynym obronca (Ko$ciota), jego jedynym i najwyzszym panem, i jesli prawo Chrystusa na to ze-
zwala takze jego najwyzsza glowa ustanawiamy Jego Majestat” (cyt. za: H. Tiichle, C. A. Bouman,
op. cit. 8. T1).

4 Jedyna na ziemi wladza zwierzchnia Ko$ciota w Anglii nazywanego Kos$ciotem Anglikanskim” (Docu-
ments illustrative of English Church History, wyd. H. Gee, W. J. Hardy, London 1921, s. 243; cyt. za: H.
Tiichle, C. A. Bouman, op. cit. s. 72).
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Po $mierci Edwarda VI na tronie angielskim zasiadta jego przyrodnia siostra Maria I Tu-
dor (1553-1558). Za panowania Edwarda zachowata wiare katolicka, a po objeciu tronu silng
reka probowala przywrdci¢ w Anglii katolicyzm. W listopadzie 1554 roku legat papieski, kar-
dynat Pole uroczyscie przyjal naréd angielski na tono Kosciota katolickiego. Takze parlament
angielski zaaprobowal pojednanie z Rzymem i odwolal zarzadzenia wydane w sprawach
koscielnych od czasu panowania Henryka VIII. Rozpoczely sie krwawe przesladowania
protestantéw, nie obylo si¢ bez egzekucji. Przedwczesna $mier¢ Marii zniweczyta nadzie-
je krolowej na rekatolizacje kraju. Podejmowane przez nig dzialania wywotaly powszechna

nienawis$¢ do katolikéw i zmiang polityki wladz juz za panowania Elzbiety 1.
2. Angielski Kosciol panstwowy.

Elzbieta I (1559-1603), corka Henryka VIII i Anny Boleyn, za panowania swojej
przyrodniej siostry uznawala siebie za katoliczke. W przysiedze koronacyjnej uroczyscie
przyrzekta zachowanie istniejacej religii, de facto jednak jej stosunek do zastanego po-
rzadku zostal zdeterminowany przez problemy polityki wewnetrznej i zagranicznej. Trud-
no jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, kto byt inicjatorem wprowadzanych zmian
w sferze religijnej’. Faktem jest, ze zezwolila na powr6t wszystkich wygnanych z kraju za
panowania Marii I. Parlament uchwalil uroczyscie nowy Akt supremacji, ktéry okreslat
krolowy jako Supreme Governor krolestwa w sprawach duchowych i $wieckich. W lonie
parlamentu nie bylo jednak zgody co do ksztaltu przysztej religii. Izba Gmin sympaty-
zowala z kalwinizmem, duchowni w Izbie Lordéw sklaniali si¢ raczej ku katolicyzmowi,
za$ parowie ze stanu $wieckiego postulowali przywrdcenie porzadku istniejacego za pa-
nowania Henryka VIII. Wobec braku jednosci Elzbieta przywrocita w Act of Uniformity
nieznacznie zmodyfikowany Prayer Book z 1552 roku. Przywddcy katoliccy byli zobowia-
zani do zlozenia przysiggi uznajacej supremacje krolowej. Konsekwencja tej decyzji byto
pozbawienie urzedéw katolickich biskupéw (jeden z nich zlozyt przysigge). Wigkszos¢
duchowienstwa podporzadkowata si¢ rozporzadzeniu. Jedenastu spo$rod deponowanych
biskupéw zmarlo w wigzieniach lub aresztach domowych swoich nastepcow. Zaistniata
potrzeba wyswigcenia nowej hierarchii. Na jej czele postawiono dawnego kapelana ro-
dziny Boleyn, profesora Cambridge, Matthiasa Parkera, ktory staral si¢ znalez¢ modus
vivendi pomiedzy katolicyzmem a protestantyzmem. Zostal on konsekrowany wedlug ry-

tualu Edwarda VI i postugiwal si¢ nim przy $wigceniach pozostatych biskupow®. Nowi

5 Znamiennym zdaje sie by¢ fakt, ze przez blisko 40 lat Elzbieta wspolpracowata z ministrem Sir Willia-
mem Cecilem, p6zniejszym lordem Burghleyem.

6 Wspomniany rytuat konsekracyjny zostat potepiony w 1555 1. przez papieza Pawla IV. Poniewaz rytuat ten
wykluczatl wszelka idee ofiary i odrzucal katolicka nauke o konsekrujacym i ofiarnym charakterze kaptan-
stwa, Leon XIII po gruntownych badaniach i ku wielkiemu rozczarowaniu katolikow angielskich, w bulli z
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biskupi wywodzili si¢ przede wszystkim z szeregéw emigrantéw, powracajacych do oj-
czyzny po okresie przesladowan Marii Katoliczki. W obawie przed uszczupleniem swo-
jego krolewskiego absolutyzmu, Elzbieta nie byla przychylna sympatyzujacym z kalwi-
nizmem biskupom. Uniwersytet w Cambridge byl miejscem ostrych dysput religijnych

i wlasnie tam w przyszlosci beda ksztaltowac si¢ stronnictwa anglikandéw i purytanéw.

Nastala wreszcie potrzeba sprecyzowania nowego wyznania wiary. W oparciu o 42 ar-
tykuly z 1553 roku sformutowano 39 artykuléw. Utrzymane byty w duchu tolerancji wo-
bec obrzedow liturgicznych i poboznosci, jednak pod wzgledem doktrynalnym wyraznie
sklanialy sie ku kalwinizmowi. Za jedyne zrédlo wiary uznano Pismo Swiete, a orzeczenia
Rzymu w sprawach wiary oraz postanowienia soboréw powszechnych pozbawiono mocy
obowigzujacego prawa. Zachowano dwa sakramenty (chrzest i Eucharysti¢), przy czym
Eucharystie pozbawiono jej ofiarniczego charakteru, a przyjeto kalwinska koncepcje Wie-
czerzy Panskiej. Potwierdzono tez waznos¢ swiecen udzielonych za Edwarda VI, zezwolo-
no na malzenstwa biskupoéw i nizszego duchowienstwa. Stanowczo odméwiono papiezo-
wi jurysdykcji na terenie Anglii, a supremacj¢ krélowej okreslono jako wtadze ustalajaca
porzadek koscielny. W 1563 roku artykuly te zostaly uznane jako normy obowiazujace

w angielskim Kosciele panstwowym.

Nadal trwaly przesladowania religii katolickiej. Obowiazek przysiegi na Akt Suprema-
cji rozszerzono na cztonkéw Izby Gmin, adwokatéw i nauczycieli oraz tych, ktérych po-
dejrzewano o wyznawanie religii katolickiej. Dwukrotna odmowa zlozenia przyrzeczenia
byla karana $miercig. Wprowadzono przymus uczestnictwa w protestanckich nabozen-
stwach, a dla tych, ktérzy nie podporzadkowali si¢ temu nakazowi wprowadzono kary pie-
niezne. Kto odprawial Msze Swietg lub w niej uczestniczyl, za trzecim razem poddawany
byl dozywotniemu wiezieniu. Poczatkowo zadowalano si¢ karami pienieznymi oraz po-
zbawieniem wolnosci, jednak wkrétce wyznawcy religii katolickiej zaczeli by¢ traktowani

jako zdrajcy stanu i poddawani adekwatnym karom.

Ludnos$¢ krélestwa znuzona ciaglymi niepokojami natury religijnej oczekiwata od pa-
nujacej ustabilizowania napietej sytuacji. Wydawalo sie, ze od 1534 roku mineto wystar-
czajaco duzo czasu, katolicyzm zostal pozbawiony rangi religii panstwowej, a nieliczni
poddani wierni Rzymowi pogodezili si¢ z faktem triumfu nowej religii. Jednak w 1569 roku
dwaj earlowie z pétnocy, Buccleuch i Ferniehurst, wzniecili bunt miejscowej ludnosci nie-

zadowolonej z religii protestanckiej’. W katedrze w Durham podarli ostentacyjnie angli-

1896 . ogtlosit te Swiecenia za niewazne, nie roscit sobie jednak zadnych pretensji do nieomylnosci.

7 Por. W. Liponski, Dzieje kultury brytyjskiej, Warszawa 2004, s. 167.
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kanska Biblie i Prayer Book autorstwa Thomasa Cranmera®. Pomimo krwawego stlumie-

nia, rebelia byla dowodem wcigz Zywotnego katolicyzmu.

Nasilajace sie represje byly powodem podejmowanych przez papieza dziatan na rzecz
ostabienia protestantyzmu w Anglii. Wykonawcg papieskich planéw stal sie biskup Wil-
liam Allen, w 1587 roku podniesiony do godnosci kardynalskiej. Karier¢ duchowng roz-
poczal jeszcze za panowania Marii Tudor, jednak po wstapieniu na tron Elzbiety musial
emigrowac z kraju. Na polecenie papieza zatozyl on w hiszpanskich Niderlandach (w 1568
roku w Douai) seminarium duchowne przygotowujace ksiezy do podjecia dziatalnosci
duszpasterskiej, w chwili przywrdcenia katolicyzmu w Anglii. Od 1574 roku az do $mierci
krolowej wyladowalo potajemnie na terenie Anglii nie mniej niz 438 ksiezy wywodzacych
sie z kolegium w Douai (98 sposrdd nich ukarano $miercig). Od 1580 roku wspdtzawodni-
czyli z nimi jezuici, jednak wielu z nich, pomimo przebrania zostalo zdemaskowanych lub

zdradzonych i ukaranych $miercig’.

W Rzymie za$ funkcjonowato Collegium Anglicanum, majace za zadanie przygoto-
wanie przysztej katolickiej elity intelektualnej Anglii. Z przedstawionych faktow wyraz-
nie wynika, iz papiez nie posiadal ztudzen co do tego, ze Anglia niebawem powrdci na
fono Kosciota katolickiego. Nic bardziej btgdnego. Elzbieta byta wyraznie zaniepokojona

dziataniami papieza'®. Odpowiedzig na wzmozone przesladowania byta bulla Piusa V Re-

8 Thomas Cranmer, arcybiskup Canterbury; zastuzy! sie protestantyzmowi za czaséw Henryka VIII, a
szczegoblnie za panowania Edwarda VI nadal wlasciwy kierunek i charakter Ko$ciolowi anglikanskiemu,
ktory 6wcezesnie poza odrzuceniem supremacji papieza niewiele roznit si¢ od katolicyzmu. Powazniejsze
réznice wprowadzit Book of Common Prayer (Prayer Book — Modlitewnik Powszechny), wydany w 1549
1. Zostat wycofany za panowania Marii Katoliczki i przywrdcony przez Elzbiete w 1559 r. w Act of Unifor-
mity. Modlitewnik pomimo modyfikacji stanowi do dzi$ podstawe liturgii anglikanskiej. Sktada si¢ z kilku
czgscei: wstepu, porzadku modlitw w trakcie nabozenstw, lekcji biblijnych do czytania na gltos wiernym w
poszczegolne niedziele i Swigta, z tekstem uwzgledniajacym protestancka interpretacje Biblii, tablic astro-
nomicznych §wiat ruchomych, dyrektyw i modlitw przewidzianych na poszczegoélne niedziele i $wigta,
przebiegu obrzadku chrztu, uswigcenia macierzynstwa (Solemnization of Matrimony), czynno$ci kaptana
u chorego, obrzadku pogrzebowego etc. Czes$¢ sktadowa Modlitewnika stanowi pelny Psatterz, po ktérym
nastepuje Ordinal, zawierajacy porzadek wyswiecania ksi¢zy, konsekracji kosciolow, introdukcji ksiezy
do parafii etc. Ostatnia cze$¢ zawiera protestancki katechizm, zestaw modlitw domowych, i wreszcie Thi-
rty- nine Articles of Religion (Trzydziesci dziewig¢ zasad wiary — wspomniane juz zmiany w doktrynie i
obrzadku Kosciota angielskiego wprowadzone za panowania Elzbiety). Przelomowe znaczenie Modlitew-
nika wynikato z faktu, iz ryt facinski zostat zastgpiony obrzadkiem angielskim (autor ma na mysli przede
wszystkim modyfikacje tekstow modlitw- wyrazanych odtad w jezyku angielskim oraz nabozenstw litur-
gicznych i paraliturgicznych). W ciagu swojej dtugiej historii Modlitewnik jeszcze kilka razy zmienial mniej
lub bardziej swdj obecny ksztatt (por. W. Liponski, op. cit., s. 147-148).

Byt wérod nich takze Edmund Campion, dawny diakon Kos$ciota angielskiego, o ktorym nawet dzisiaj
protestanci wyrazaja poglad, ze stronigc od politycznych intryg i spiskow zabiegat jedynie o sprawy wiary
swoich rodakow.

%W 1578 1. postuzyta si¢ jako szpiegiem mtodym studentem, Anthonym Mundayem, ktory pod fatszy-
wym nazwiskiem zapisat si¢ do Collegium w Rzymie, a swoje spostrzezenia opisal potem w pracy zatytu-
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gnans in excelsis z 1570 roku, ktéra, podobnie jak niegdy$ Henryka VIII, ekskomunikowata
Elzbiete, oglaszala jej detronizacj¢ i zwalniala poddanych z przysiegi wiernosci. Powodem
wydania bulli mogta by¢ bezkompromisowa postawa, jaka przejawial papiez w obronie za-
grozonego Kosciota, ale tez bledne informacje na temat stanowiska angielskich katolikéw.
Co istotne, papiez nie kierowal si¢ Zadnymi wzgledami natury politycznej'’. Pius V wierzyl
zapewne, Ze tylko skrupuly sumienia powstrzymuja katolikow od wystapienia przeciwko
Elzbiecie. Nie brat pod uwage lojalnosci, jaka wykazywali wobec swej wladczyni, a co
wazniejsze znuzenia powodowanego wciaz nieustabilizowana sytuacja katolicyzmu w An-
glii. Fakt ten sprawil, ze katolicy nie wiaczyli si¢ takze w pdzniejsze spiski majace na celu
uwolnienie uwiezionej przez Elzbiete Marii Stuart, krolowej Szkocji. Bezposrednig konse-
kwencja bulli papieskiej bylo uznanie przez Elzbiete kazdego katolickiego ksiedza w Anglii
za przestepce. Powoli przesladowanie facinnikéw zmienilo si¢ w pragnienie ich catkowite-
go zniszczenia — umierali juz nie z powodu uczestnictwa w spiskach, ale przez wzglad na
wyznawang wiare. Duza cze$¢ katolikéw pozornie przystosowala si¢ do wymaganej linii,
inni zapierali si¢ swojej wiary, a byli wéréd nich réwniez synowie meczennikéw i tych,
ktérzy odmowili zlozenia przysiegi (rekuzanci). Czes$¢ szlachty emigrowata, natomiast ci,
ktérzy pozostali mogli zachowaé nieco wiecej wolnosci, jednak za cen¢ ogromnych ofiar

finansowych.

Zdarzalo si¢ oczywiscie, Ze w tym okresie nietolerancji takze katolicy usitowali doko-
na¢ zamachu na Zzycie krélowej i ponownie osadzi¢ na tronie katolickiego wtadce, raz na-
wet czynigc to za wyrazng aprobatg kardynala-sekretarza stanu papieza Grzegorza XIII'
Nalezy zaznaczy¢, ze Elzbieta niejednokrotnie podejmowata proby zamordowania papieza
oraz kréla Hiszpanii. Ale nawet wtedy, gdy po straceniu Marii Stuart Filip II podjat zbrojna
interwencje na Wyspy, kierujac ku nim swoja niezwyciezong armade, angielscy katolicy
pozostali wierni Elzbiecie. Pomimo tego wydawano wcigz nowe ustawy wymierzone prze-
ciwko nim: podwyzszono kary pieni¢zne nakladane na rekuzantéw, zakazano oddalania
sie od siedzib na odleglos¢ wigksza niz 5 mil. W ostatnich latach zycia krélowej, katolicy
angielscy pokladali nadzieje w synu zamordowanej Marii Stuart, wierzac, iz przez wzglad

na pamie¢¢ swej matki zaprowadzi on w przysztosci tagodniejsze rzady.

lowanej The English Romayne Lyfe (Angielskie zycie w Rzymie, 1582).

! Bulla ta zostala zapamietana przez angielska opini¢ publiczna, a jej przypomnienie stanowito w ciagu
wiekow silng zachete do zapalczywego zwalczania papiestwa.

2 W epoce, w ktorej tak namietnie dyskutowano na temat dopuszczalnosci stawiania oporu wadzy
zwierzchniej, nie nalezy zbyt surowo ocenia¢ postepowania papieza, ktéry moralnie wspieral spiski
wymierzone przeciwko Elzbiecie, zwlaszcza gdy wezmiemy pod uwage okrucienstwo i up6r z jakim
przesladowano katolikow w Anglii. Niewatpliwie jednak godzi sig, aby biskup Rzymu potrafit w zamecie
reformujacej si¢ Europy, wznies¢ si¢ ponad poziom codziennych dyskusji.
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3. Radykalizacja reform

W XVI wiecznej Europie, takze w Anglii zycie cztowieka, obywatela determinowat jego
stosunek do spraw wiary. Katolicy angielscy zdecydowanie przeciwstawiali si¢ nowemu
porzadkowi, radykalne sekty protestanckie, purytanie i prezbiterianie, krytykowali po-
wstaly uklad za jego wyraznie kompromisowe rozwigzania i domagali si¢ radykalizacji re-
form w duchu kalwinskim, nie byl tez postawa nieznang ateizm lub catkowite odrzucenie
religii. Jedyng postawg, jakiej nie spotyka badacz epoki elzbietanskiej jest indyferentyzm®.
Nie ma w tym nic dziwnego, jesli wzig¢ pod uwage fakt, iz religia towarzyszyla czlowie-
kowi od pierwszych lat zycia, a reforme elzbietaniskg cechowal znaczny interwencjonizm.
Przecietny obywatel, zaréwno katolik jak i zwolennik nowych regulacji mégt stanag¢ w ob-
liczu nieumiejetnosci samookreslenia swoich przekonan w tej materii, zwlaszcza, ze to co

bylo ortodoksja za jednego panowania, stawalo sie herezja za drugiego.

Henryk VIII uderzyt swa reforma w zrédla dochodu Kosciola, nie za§ w jego artykuly
wiary. Od swoich poddanych wymagal raczej respektowania jego osoby jako Glowy Ko-
Sciola, a nie jako instancji uzurpujacej sobie prawo ingerencji w kwestie doktrynalne.
Chcial wrecz zadbacd o czystos$¢ wyznania atakujac zabobon, jakim byt dla niego chociazby
kult obrazéw i wizerunkéw $wigtych na $wiatynnych $cianach. Nakazat tez, aby kazdy
kosciol posiadal na swym wyposazeniu Biblie w angielskim ttumaczeniu Tyndale’a i Co-
verdalea. To jednak byl de facto koniec reform henrycjanskich. W dalszym etapie podjat
przesladowania protestantoéw (sic! Bloody Act- 1539, przeciwko opozycji protestanckiej),
tak wiec nie dazyl do tworzenia Kosciota, ktory réznilby si¢ diametralnie od rzymskiego.
Zreformowal to, co w jego odczuciu miato uzdrowi¢ sytuacje religijng w Anglii. Odrebna
kwestig s3 wyrazne dazenia jego wspotpracownikéw, aby odnowi¢ Kosciét na wzoér Gene-

wy i stworzy¢ z niego instrument polityki panstwa.

Generalne zmiany wprowadzono za Edwarda VI. Byli za nie w duzej mierze odpowie-
dzialni wlasnie protestantyzujacy wspotpracownicy Henryka. Zmodyfikowano nabozen-
stwo i katechizm wedtug Prayer Book i zaatakowano nauczanie katolickie. Przejawiano
wandalizm w stosunku do ko$ciotow, w ktorych poczeto niszczy¢ ocalate obrazy i malo-

widla.

Bloody Mary przywroécita dawne nabozenstwa i to przyniosto jej popularno$¢ wsrod
ludu. Niestety tylko chwilowo. Jej pragnienie, aby za wszelka cene wypleni¢ herezje w kraju

i zbawi¢ dusze swoich poddanych, zaowocowalo krwawymi przesladowaniami. Sympatia,

'3 Por. C. Byrne, Zycie codzienne w Anglii elzbietanskiej, przet. A. Staniewska, Warszawa 1971, s. 181.
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jaka na poczatku darzono katolicka krélowa obrocita si¢ w nienawis¢ wobec jej rzadow,
a co za tym idzie wobec Rzymu i jego metod. Wydaje sie, ze opor ten powodowany byt
w duzej mierze zagrozeniem pewnej $wiadomosci narodowej Anglikéw, ktorg to swia-
domos¢ konsolidowata wspdlna religia. Slub z Filipem II i pojednanie z papiezem, po-
strzegano jako atak na swg niezalezno$¢. Niewatpliwie, i zapewne nie bez racji obawiano
sie reprezentantéw obcego panowania. Konsekwencja tych zdarzen bylo ujawnienie si¢

angielskiego nacjonalizmu bardziej niz w jakimkolwiek innym okresie historycznym.

Elzbieta pomimo swych wczesniejszych zapowiedzi powrdcila do protestantyzmu. Jej
koncepcja Kosciota panstwowego byta efektem kompromisu i proby wprowadzenia pew-
nej stabilizacji i cho¢by wzglednego pokoju religijnego w panstwie. Koscidt anglikanski
nie mial by¢ papieski czy tez purytanski ani w swych doktrynach, ani w obrzedach: religia
Kalwina byta zbyt chuda, religia rzymskokatolicka zas zbyt ttusta, poniewaz jedna nie ma
zadnych obrzgdkow, druga zas ma ich wiele, jak to okreslil traktat z XVII wieku'*. Kosciot
angielski nie krepowat zbytnio umystéw swoich wiernych. Mozna bylo mniej lub wigcej
mysle¢, co si¢ chcialo, byleby zachowaé wymagane prawem koscielnym obowigzki. Z tego
wszak powodu tym, ktéry popelnit najwiekszy blad byl Pius V oglaszajac w 1570 roku
bulle ekskomunikujgca. Zmusil on tym samym angielskich katolikéw do nielatwego wy-
boru pomiedzy wyznawang przez nich religia a lojalnoscig wobec swego wladcy, panstwa
i narodu. W 1570 roku wykonano wyrok $mierci za zdradg¢ stanu na Johnie Feltonie, ktory
przybil bulle papieska na drzwiach patacu biskupa Londynu. W siedem lat p6zniej zginat
Cuthbert Mayney, ksigdz z seminarium duchownego, oskarzony o przechowywanie bulli
papieskiej i nie uznawanie Elzbiety jako Glowy Ko$ciola. Réwnie fatalne skutki odnio-
sta misja jezuicka w Anglii. Powdd byt podobny. Krazacych po kraju jezuitéw oskarzo-
no o zdrade na podstawie uznawania przez nich bulli papieskiej, a ponadto za kolportaz
rzymskich instrukcji, rozdawanych kazdemu katolikowi, w ktorych nawotywano wier-
nych do lojalnosci wobec Elzbiety, ale tylko do czasu, gdy z Rzymu nadejdzie polecenie
udzielenia pomocy w obaleniu krélowej. W tej sytuacji kazdy katolik stawat si¢ poten-
cjalnym zdrajcg. Prowadzenie kampanii przeciw jezuitom powierzyla Elzbieta z wlasciwa
sobie przezorno$cig Walsinghamowi, jednemu z najbardziej fanatycznych w jej Radzie
cztonkow sympatyzujacych z purytanizmem. Rozpoczeta si¢ krwawa i nierdéwna walka
z jezuitami. Zguba katolikéw angielskich byt fakt, iz identyfikowano ich jako czynnik po-
lityczny rozbijajacy wewnetrzng spoistos¢ panstwa. W odczuciu wladz stanowili oni po-
wazne zagrozenie z uwagi na koligacje z Hiszpanami i uczestnictwo w probach osadzenia

na tronie krélowej Szkotow.

4 Cyt. za: C. Byrne, op. cit., s. 185.
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Zakonczenie

W niniejszym artykule autor wielokrotnie postugiwat sie powszechnym w historiogra-
fii terminem ‘epoka elzbietanska’. Pomimo, iz celem pracy byla préba przedstawienia poli-
tyki religijnej Elzbiety I Wielkiej, nie nalezy zapominac o znaczeniu, jakie miato dla Anglii
panowanie tej ostatniej z Tudoréw. Uczynita swdj kraj swiatowym mocarstwem. Podczas
jej panowania zintensyfikowano eksploracje Nowego Swiata, nastapit bujny rozwéj szero-
ko pojetej kultury: literatury, teatru, muzyki, architektury etc. Utrwalil si¢ réwniez swego
rodzaju mit elzbietanski, ukazujacy krélowq jako Virgin Mother, opiekunke i wybawicielke
narodu, troszczacg si¢ o sprawy swoich poddanych. Na ten obraz Elzbiety wptywal niewat-
pliwie fakt, ze nigdy nie wyszta za maz, uwazajac, iz poslubiona jest panstwu angielskiemu.
Wiele stusznosci jest w stowach historyka Alfreda L. Rowse’a, ktéry uwazal Elzbiete
za wcielenie cywilizacyjnego przeznaczenia Anglii: za panowania wybitnej kobiety, ktorej
imieniem jak najstuszniej nazywamy epoke, to zadziwiajgce przeznaczenie zaczelo sig stop-

niowo ujawniac matemu narodowi mieszkajgcemu na kraficu Europy".

Summary
Roman Catholic Church in England during the reign of Elizabeth I,

Queen Elizabeth I wanted to build a stable, peaceful nation with a strong government,
free from the influence of foreign powers in matters of the church and the state. To realise
this vision it was necessary to reach a new religious settlement that was as inclusive as
possible. Changes needed to be introduced with a minimum of confrontation in order to

overcome fear and suspicion at home and abroad.

The choice of state religion would have political consequences, whatever the decision.
Choosing to remain Catholic would surrender power to Rome and ally England with other
Catholic states, such as France and Spain. Returning to Protestantism would align England
with the Dutch, its main trading partner, but risked antagonising Spain, the most powerful
nation in the world. Moving over to Protestantism also risked striking fear among En-

gland’s Catholics due to the risk of persecution.
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Introduzione

Il temperamento costituisce la parte pitt remota e pil stabile che rende la personalita
umana costante nel tempo e su cui 'uomo sviluppa il proprio carattere. Esso viene studiato
fin da tempi antichissimi e con modalita e strumenti diversi: dall'approccio speculativo

a quello empirico, dalla riflessione filosofica alla ricerca psicologica. Il concetto di tempe-

* Autor, wyktadowca w Akademii Wychowania Fizycznego Jozefa Pilsudskiego w Warszawie — Filia w
Bialej Podlaskiej, prezbiter diecezji siedleckiej, wyswigcony w 2006 roku, w latach 2007-2015 studiowat
psychologie w Papieskim Uniwersytecie Salezjanskim w Rzymie, broniac prace doktorska pt. I/ tempera-
mento della persona come regolatore del comportamento comunicativo nel matrimonio. Una ricerca nella
diocesi di Siedlce in Polonia; artykul stanowi czg¢$¢ nie publikowanej tej pracy.
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ramento trova percio una varieta di definizioni, ciascuna delle quali riflette lorientamento
teorico del ricercatore che lo studia. Comunque, dall'inizio della riflessione sul tempera-
mento umano si € pensato che scoprire la parte piu stabile della propria personalita aiuti
a capire il proprio modo di comportarsi, mentre conoscere il temperamento della persona
con cui si entra in relazione permette di comprenderne la condotta. Le persone che inte-
ragiscono non possono, quindi, lasciare da parte il proprio temperamento ma mettono in

atto comportamenti da esso influenzati.

In questo articolo presentiamo e analizziamo alcuni psicologici modelli sul tempera-
mento adulto. Nella letteratura da noi utilizzata vengono usate le parole «teoria» o «mo-
dello» del temperamento. Comunque noi, attraverso queste parole, intendiamo definire un
insieme di concetti che contribuiscono notevolmente alla scienza del temperamento e che

presentano i problemi teorici atti a una verifica e a una conferma empirica’.

All'inizio analizzeremo il modello di Hans J. Eysenck, poi ci occuperemo del modello
di Jeffrey A. Gray. In seguito presenteremo il modello di Marvin Zuckerman, il modello di

Albert Mehrabian e alla fine la teoria di Jan Strelau.
1. Il modello biologico di Hans J. Eysenck

Hans Jiirgen Eysenck ¢ l'autore della teoria trifattoriale, definita anche come la teoria
biologica del temperamento®. Eysenck nacque in Germania nel 1931 e mori in Inghilterra
nel 1997; svolse la sua attivita scientifica prevalentemente presso I'Istituto di psichiatria del

Maudsley Hospital a Londra in Inghilterra.
2.1. I tre superfattori del temperamento

Eysenck utilizza i termini «temperamento» e «personalita» in alternanza, spesso come
sinonimi. Il fenomeno del temperamento, tuttavia, descritto e spiegato attraverso le di-
mensioni, si riferisce a quegli aspetti della personalita che non riguardano la sfera cogniti-
va’. La teoria della personalita di Eysenck puo essere dunque definita come una teoria del

temperamento®.

' J. Strelau, Psychologia temperamentu, Warszawa 2012, p. 75.
2 .
Ibidem.
® H. J. Eysenck, M. W. Eysenck, Personality and Individual Differences: A Natural Science Approach,
New York 1985, p. 353.
4 J. Strelau, B. Zawadzki, Psychologia réznic indywidualnych, in J. Strelau, D. Dolinski (Eds.), Psycholo-

gia. Podrecznik akademicki. Tom 1, Gdansk 2011, p. 789.
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Eysenck distingue tre fattori temperamentali: lestroversione — introversione, il nevrotici-
smo e lo psicoticismo. Questi fattori generali vengono chiamati anche i superfattori’, le dimen-

sioni® o i tipi della personalita’. Anche noi, quindi, utilizziamo questi termini in alternanza.

Le due principali dimensioni del temperamento sono lestroversione - introversione
e il nevroticismo; esse vengono scoperte nelle prime ricerche di Eysenck®. Poi viene ag-

giunta anche la terza dimensione, lo psicoticismo’.

Per arrivare a definire i tratti temperamentali, Eysenck, attraverso l'analisi fattoriale,
elabora le unita descrittive della personalita secondo quattro livelli di organizzazione com-
portamentale disposti gerarchicamente. La teoria dei tratti di Eysenck, dunque, viene de-

finita gerarchica'.

Per elaborare i fattori della personalita (o temperamento) Eysenck adotta la tecnica
della rotazione obliqua della matrice della correlazione'; ruota, dunque, una matrice di
semplici dati comportamentali e in questo modo ottiene fattori di primo ordine che sono
correlati obliquamente. Essi, elaborati ulteriormente, portano a un numero ancora piu
basso di fattori chiamati di secondo ordine; e cosi via, fino ai fattori di quarto ordine. Al
livello piu basso di organizzazione comportamentale si trovano reazioni comportamentali
specifiche, quindi le risposte pitt 0 meno tipiche di un individuo. Al secondo livello appar-
tengono le reazioni abituali o consistenti, dunque comportamenti o reazioni specifiche,
che generalmente ricorrono in circostanze simili. Al terzo livello si arriva allorganizza-
zione delle relazioni specifiche in tratti, che sono i costrutti teorici basati su correlazioni
osservate tra un certo numero di diverse reazioni abituali. Per quanto riguarda invece il
quarto livello, in esso si ottiene lorganizzazione dei tratti in un tipo generale, o in una di-

mensione temperamentale, come ad esempio lestroverso.

Nella teoria di Eysenck vengono distinti, quindi, le reazioni, i tratti e i tipi. Le reazioni

possono essere specifiche o abituali. I tratti, invece, sono tendenze interne relativamente

5 H. I. Eysenck, Superfactors P, E, and N in a comprehensive factor space, in «Multivariate Behavioral
Researchy, 13 (4) 1978.

6 H. J. Eysenck, Genetic and environmental contributions to individual differences.: The three major di-
mensions of personality, in «Journal of Personality», 58 (1) 1990.

7 H. J. Eysenck, M. W. Eysenck, Personality and Individual Differences: A Natural Science Approach, op. cit.

8 H. J. Eysenck, Dimensions of personality, New York 1947; H. J. Eysenck, The Scientific Study of Perso-
nality, London 1952.

° H. J. Eysenck, S.B.G. Eysenck, Manual of the Eysenck Personality Questionnaire, London 1975;
H. J. Eysenck, M. W. Eysenck, Psychoticism as a Dimension of Personality, London 1976.

19, Strelau, Psychologia temperamentu, op. cit., p. 75.

" H. Franta, Psicologia della personalita. Individualita e formazione integrale, Roma 1982, p. 45.
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stabili; essi risultano dall'aggregazione di reazioni simili. Eysenck ¢ interessato principal-
mente a quelle dimensioni temperamentali che costituiscono i fattori di quarto livello di
organizzazione, cioe i fattori di secondo ordine . Tali dimensioni, come ¢ stato scritto so-
pra, sono estroversione vs. introversione (E — I), nevroticismo (N) e psicoticismo (P); esse

sono indipendenti tra di loro.

E interessante che nella teoria di Eysenck sia difficile trovare una tipica definizione
dei superfattori temperamentali. Essi vengono intesi come le correlazioni reciproche tra
1 diversi tratti'2. Lestroversione della dimensione E - I (estroversione vs. introversione)
comprende, allora, tratti (cioe i fattori di primo ordine) come socievolezza, impulsivita,
attivita, vivacita ed eccitabilita. Invece il tipo introversione della stessa dimensione riguar-
da tratti come persistenza, rigidita, soggettivita, ritrosia e irritabilita. Per quanto concerne
la dimensione del nevroticismo (N), essa ¢ costituita dai tratti di ansia, angoscia, senso di
colpa, autostima bassa e tensione; il loro opposto sono equilibrio o stabilita emotiva, per-

severanza sociale e orientamento verso la meéta's.

Lo psicoticismo (P), di cui lopposto ¢ il controllo degli impulsi, comprende tratti come
aggressivita, freddezza emotiva, egocentrismo e impulsivita. Esso ha la funzione di distin-
guere gli individui normali dagli psicotici. Secondo Eysenck questa dimensione ¢ compo-
sta da due poli; il primo viene descritto da tratti come altruismo, empatia o socievolezza,

mentre il secondo comprende sindromi patologiche come psicopatia e schizofrenia'.
2.2. Le basi biologiche del temperamento

Il modello del temperamento di Eysenck viene individuato come biologico. Alcuni autori'

parlano addirittura di “una sorta di riduzionismo biologista” che riguarda questo modello.

E stato proprio Eysenck, insieme a Donald B. Prell'é, a condurre la prima ricerca nella
quale, nello studio sulla personalita, ¢ stata applicata la genetica del comportamento. Qua-
si dall'inizio della sua attivita scientifica Eysenck ¢ accompagnato dalla convinzione che le

differenze individuali nei tratti hanno una solida base genetica; poi, basandosi sui risultati

"2 H. J. Eysenck, Genetic and environmental contributions to individual differences: The three major
dimensions of personality, op. cit., p. 244.

"> H. Franta, op. cit., p. 46.

" H. J. Eysenck, The definition and measurement of psychoticism, in «Personality and Individual Diffe-
rencesy», 13 (7) 1992, p. 758.

'> G. V. Caprara, A. Gennaro, Psicologia della personalitd. Storia, indirizzi teorici e temi di ricerca, Bolo-
gna 1999, p. 333.

'® H. J. Eysenck, D. Prell, The inheritance of neuroticism: on experimental study, in «The Journal of Men-
tal Healthy», 97 (8) 1951.
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delle sue ricerche, stima lereditarieta dei tratti temperamentali circa al 50-60%"".

La maggior parte della sua riflessione teorica e della ricerca empirica sulle basi bio-
logiche del temperamento riguarda la dimensione estroversione - introversione, meno il

nevroticismo, quasi per niente lo psicoticismo.

All'inizio la dimensione estroversione — introversione (E — I) & stata messa in relazio-
ne all'inibizione corticale e alla facilita di condizionamento. E stata avanzata I'ipotesi che
lestroverso fosse piu disposto all'inibizione corticale e meno sensibile al condizionamen-
to rispetto all'introverso. Successivamente questa dimensione ¢ stata posta in relazione
al sistema di attivazione reticolare ascendente ed & stata sviluppata l'ipotesi che il livello
dellestroversione - introversione fosse una misura delleccitabilita (arousability) corticale
risultante dall’attivita di tale sistema. Secondo la visione piti recente gli introversi hanno un
elevato livello interno di eccitazione (arousal), percio tendono ad evitare la stimolazione
esterna per non avere un eccesso di stimolazione; gli estroversi, al contrario, avendo un
basso livello di eccitazione (arousal), tendono piu a ricercare le intense stimolazioni ester-

ne, a “preservare o realizzare un livello di stimolazione per loro ottimale™®.

Per quanto riguarda i fondamenti biologici del nevroticismo, all'inizio esse sono state
riferite allattivita del sistema nervoso autonomo; l'ipotesi era quella di cercare le basi fisiolo-
giche del nevroticismo nelle differenze dei livelli di reattivita del sistema simpatico. Succes-
sivamente questa dimensione ¢ stata posta in relazione con il sistema limbico, piu precisa-
mente allattivita di quella parte del sistema nervoso che comprende I'ippocampo, l'amigdala,
il setto, il cingolo e I'ipotalamo. Laffermazione pill recente che riguarda il fattore del nevro-
ticismo ¢ che lo studio sulla popolazione normale non fornisce delle prove solide per appoggio

alla teoria sul collegamento tra il nevroticismo e gli indicatori fisiologici dellattivazione®.

Non e stata proposta da Eysenck nessuna teoria fisiologica sullo psicoticismo. Tuttavia,
sono stati raccolti alcuni dati da cui emerge che l'indicatore dellereditarieta dello psico-
ticismo e paragonabile a quello di altre dimensioni del temperamento®. Comunque, la

dimensione dello psicoticismo tuttora sembra la pit problematica, in quanto i suoi mecca-

7 H. I. Eysenck, M. W. Eysenck, Personality and Individual Differences: A Natural Science Approach,
op. cit., p. 96.
'8 G. V. Caprara, A. Gennaro, op. cit., p. 331.

'Y H. J. Eysenck, Biological dimensions of personality, in L. A. Pervin (Ed.), Handbook of personality:
Theory and research, New York 1990, p. 266.

2% H. I. Eysenck, M. W. Eysenck, Personality and Individual Differences: A Natural Science Approach,
op. cit.; H. J. Eysenck, Genetic and environmental contributions to individual differences: The three major
dimensions of personality, op. cit.; M. Zuckerman, Models of adult temperament, in M. Zentner, R. L.
Shiner (Eds.), Handbook of Temperament, New York 2012.
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nismi biologici non sono ancora conosciuti®'.

In conclusione bisogna notare che, anche se la teoria di Eysenck nel corso di circa
settant’anni ha subito delle modifiche, i suoi fondamenti rimangono stabili e fermi; cio

riguarda principalmente il suo carattere biologico e i tre superfattori.

La teoria di Eysenck viene proposta come un sistema di spiegazione esaustiva del-
la personalita globale, che vuole formulare leggi generali della regolazione dello sviluppo
e del comportamento; essa ha l'ambizione di ancorare la descrizione e la previsione della con-

dotta all'indagine sui processi e sui meccanismi biologici che la sostengono e la determinano®.
2. Il modello neuropsicologico di Jeffrey A. Gray

Jeftrey Allan Gray (1934-2004) ¢ stato il pili eminente allievo di Eysenck. Cautore ha svolto
la sua attivita scientifica prevalentemente presso I' Oxford University in Inghilterra. Gray ha con-
dotto una critica della teoria formulata dal suo maestro e ha sviluppato la propria teoria neuro-
fisiologica del temperamento. Il modello di Gray enfatizza il ruolo dei meccanismi fisiologici ed
e questo cio che lo differenzia in modo particolare dagli altri modelli di temperamento adulto.

Questo modello, inoltre, si collega al concetto di livello ottimale di attivazione®.
2.1. Le dimensioni del temperamento

Gray ha condotto esperimenti sul condizionamento classico e strumentale dei ratti
e ha cercato di spiegare I'influsso delle punizioni e dei premi sullapprendimento. Lautore
si e focalizzato sui meccanismi fisiologici, biochimici e sulle strutture nervose responsabili
dell'ansia nei ratti. I risultati di questi esperimenti e anche una revisione critica della teoria
di Eysenck hanno condotto Gray alla conclusione che lestroversione - introversione e il
nevroticismo costituiscono dei tratti secondari. Vi sono altri fattori che giocano un ruolo
pit importante: 'ansia e 'impulsivita. Essi costituiscono le variabili chiave che differenzia-
no gli individui piu facilmente condizionabili da quelli piu difficilmente condizionabili, in
rapporto anche alla specificita del rinforzo considerato (premio o punizione)**. Nel modello
di Eysenck l'ansia costituisce una dimensione intermedia tra nevroticismo e introversio-
ne, mentre nel modello di Gray essa si riferisce a una delle due dimensioni principali che
insorgono attraverso la rotazione di 45 gradi dei fattori eysenckiani (lestroversione - in-

troversione e il nevroticismo).

21 ] Strelau, Psychologia temperamentu, op. cit., p. 83.
%2 G. V. Caprara, A. Gennaro, op. cit., p. 320.
%3 Ibidem, p. 357.

%4 Ibidem, p. 338.
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Gray ha formulato due premesse che lo hanno guidato nello studio sul temperamento:

— il temperamento rispecchia le differenze individuali nelle predisposizioni a certe emozioni;

- le emozioni sono gli stati del sistema nervoso centrale che vengono suscitate dagli

accadimenti rinforzanti®.

La variabile mediatrice del tratto di ansia ¢, secondo Gray, la sensibilita (la suscettibili-
ta) nei confronti della punizione, della mancanza del premio o della novita della situazio-
ne. Piu alta ¢ tale sensibilita, piu forte & I'ansia. Gli individui molto ansiosi sono, dunque,
particolarmente suscettibili ai segnali e ai rinforzi punitivi. Per quanto riguarda invece il
tratto di impulsivita, la condizione delle differenze individuali di esso ¢ la sensibilita (la
suscettibilita) ai segnali del premio e della mancanza della punizione; piu alta ¢ tale sen-
sibilita, piu elevata sara anche I'impulsivita. Gli individui molto impulsivi, quindi, sono
particolarmente suscettibili ai segnali e ai rinforzi al premio. Questa dimensione, inoltre,
riflette le differenze individuali nel livello di arousal dovute al ritmo cardiaco, ovvero la

modulazione di tale livello rispetto al ritmo cardiaco® .

Prendendo in considerazione il modello sul temperamento di Gray, si possono inter-
pretare anche i tratti eysenckiani dellestroversione - introversione e del nevroticismo. Le-
stroversione ¢ una combinazione tra un basso livello di ansia e un alto livello di impulsivi-
ta. Gli estroversi, allora, sono molto sensibili nei confronti dei premi e poco nei confronti
delle punizioni; gli introversi, al contrario, sono pil sensibili alle punizioni che ai premi.
I nevroticismo viene visto, invece, come il risultato di un alto livello di ansia e un alto
livello di impulsivita. In altre parole, nelle persone nevrotiche ¢ rafforzato I'influsso degli

stimoli della punizione e del premio?.

Oltre all'ansia e all'impulsivita, nelle pubblicazioni piti recenti Gray ha postulato anche
lesistenza di una terza dimensione principale di temperamento: si tratta della difesa o della
capacita difensiva®. Questo tratto si manifesta nell'aggressivita e nella fuga difensiva. Il fat-
tore mediatore di questa dimensione ¢ la suscettibilita agli stimoli avversivi incondizionati.

In seguito spieghiamo piu dettagliatamente questa dimensione.

2.2. I meccanismi neurofisiologici di temperamento

%> I. A. Gray, The neuropsychology of temperament, in J. Strelau, A. Angleitner (Eds.), Exploration in
temperament: International perspectives on theory and measurement, New York 1991, p. 106-107.

%6 G. V. Caprara, A. Gennaro, op. cit., p. 338.
27 J. Strelau, Psychologia temperamentu, op. cit., p. 159.

%% J. A. Gray, The neuropsychology of temperament, op. cit.
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Uno dei contributi pit importanti di Gray nello studio sul temperamento sono le pro-
poste delle verifiche empiriche sottostanti agli ipotetici meccanismi fisiologici dei tratti
temperamentali. Lautore distingue tre sistemi indipendenti, che guidano le emozioni (alle
emozioni, come abbiamo detto prima, si riferisce il temperamento). Tali sistemi possie-
dono le funzioni e le strutture specifiche che costituiscono una base biologica dei tratti

temperamentali. Essi vengono analizzati di seguito.

Il sistema di inibizione comportamentale (Behavioral Inhibition System, BIS) ¢ respon-
sabile per il controllo dell'ansia. Esso condiziona, allora, la sensibilita ai segnali di puni-
zione, di mancanza di premio o di novita della situazione, ed € responsabile della reazione
a questi stimoli, cio¢ alla inibizione del comportamento, all'incremento dell’attivita e dello
stato di vigilanza. Il BIS viene controllato, a sua volta, da un insieme di strutture interagen-
ti come il sistema setto — ippocampale, i suoi afferenti monoamminergici dal tronco ence-
falico e le sue proiezioni nel lobo frontale. Lo stato soggettivo dell'ansia ¢ riferito proprio
all’attivita del BIS. Il tratto dell'ansia viene definito come uno stato in cui I'individuo rea-
gisce a un pericolo (gli stimoli associati alla punizione o alla mancanza di premio) o a una
novita della situazione (insicurezza) con una reazione di tipo «fermati, osserva, ascolta
e sii pronto di agire»?. E proprio la reattivita (la sensibilita) dei parametri del BIS a essere

il fattore responsabile per le differenze individuali nell’ansia (il tratto di ansia).

Il sistema di attivita comportamentale (Behavioural Approach System o Behavioral
Activation System, BAS) ¢ il secondo sistema distinto da Gray. I meccanismi fisiologici
coinvolti nella sua regolazione e nella determinazione della diversa impulsivita non sono
ben chiari®. Lipotesi di Gray ¢ quella che unalta sensibilita del BAS abbia una relazione
con un comportamento rinforzato positivamente, quindi con le emozioni positive (per

esempio, speranza, felicita).

Il sistema lotta - fuga (Fight/Flight System, F/FLS) ¢ il terzo sistema regolativo che guida
le emozioni e sta alla base dei tratti temperamentali. La sensibilita (livello di reattivita) del
F/FLS costituisce una base delle differenze individuali nel livello delle capacita difensive
e cio si riferisce al terzo tratto principale del temperamento (dopo l'ansia e I'impulsivita).

Questo tratto si manifesta nella persona attraverso la rabbia®..

I tre sistemi definiti da Gray sono interconnessi e contribuiscono insieme al compor-

tamento degli individui. Quello che modula le loro azioni e interazioni non ¢ soltanto

% Ibidem, p. 110.
%% G. V. Caprara, A. Gennaro, op. cit., p. 338.

1. Strelau, Psychologia temperamentu, op. cit., p. 161.
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lenergia fornita dai meccanismi di attivazione, ma anche Ienergia derivata dai meccanismi
di decisione. La maggior attenzione di Gray nelle sue pubblicazioni ¢ dedicata al sistema

di inibizione comportamentale®~.

Allaluce del funzionamento dei tre sistemi di Gray possono essere spiegate anche le di-
mensioni temperamentali di Eysenck. La dimensione estroversione - introversione riflet-
terebbe lequilibrio tra le reattivita del BIS e del BAS, mentre il nevroticismo risulterebbe
dalla somma di tali reattivita. La terza dimensione eysenckiana, lo psicoticismo, potrebbe
riflettere differenze individuali nella reattivita del terzo sistema, cio¢ del sistema lotta -
fuga®. Comunque, le dimensioni eysenckiane, come detto prima, nel modello di Gray

sono secondarie e derivate da quelle primarie.

Ultimamente la teoria riguardante questi sistemi ¢ stata revisionata. Per esempio, se-
condo la visione aggiornata, il terzo sistema viene chiamato il fight - flight - freeze system
(FFFS). Non vogliamo entrare in unanalisi ancora piu profonda di questo contenuto in

quanto cio non appartiene allo scopo del nostro lavoro.

Attraverso la riflessione qui fatta sui meccanismi biologici sottostanti ai tratti tempe-
ramentali possiamo arrivare alla conclusione che la conoscenza delle strutture fisiologiche
determinanti le differenze individuali a livello temperamentale non ¢ ancora totalmente
nota. Lo stesso Gray afferma che la maggior parte della sua analisi deve necessariamente

avere carattere speculativo®.

Alla fine della nostra riflessione sul modello di temperamento di Gray bisogna ricorda-
re alcune critiche che esso ha subito. Innanzitutto non e stato costruito nessuno strumento
psicometrico che potesse misurare in modo soddisfacente i tratti definiti nella teoria di
Gray. Cio evidenzia le difficolta nella costruzione di un modello temperamentale sulla
base degli studi fatti sui ratti, poiché ¢ difficile fare analogie tra le persone e gli animali. La
teoria di Gray puo essere inoltre vista come una teoria dell'ansia e non come una teoria del
temperamento; inoltre ¢ stato criticato anche il suo forte orientamento biologico®. In ogni
caso, il contributo di Gray alla scienza del temperamento rimane presente, apprezzato,

e costituisce un’ispirazione per le ricerche in questo campo™.

Passiamo adesso alla presentazione di modello di temperamento adulto proposto da

326GV Caprara, D. Cervone, Personalita. Determinanti, dinamiche, potenzialita, Milano 2003, p. 206.
%3 Ibidem.

% J. A. Gray, The neuropsychology of temperament, op. cit., p. 113.

% J. Strelau, Psychologia temperamentu, op. cit., p. 163.

*¢ G. V. Caprara, D. Cervone, op. cit., p. 207.
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Marvin Zuckerman, che ¢ stato influenzato sia dalla teoria di Jeffrey A. Gray, sia da quella
di Hans J. Eysenck.

3. Il modello della «sensation seeking» di Marvin Zuckerman

Marvin Zuckerman, il professore presso I'University of Delaware negli Stati Uniti, € uno
dei pochi psicologi delle differenze individuali che sviluppa una teoria del temperamento
riferita soltanto a una dimensione. Il suo modello collega i risultati delle ricerche sugli ani-

mali e sulle caratteristiche comportamentali con gli indicatori psicofisiologici.
3.1. La «sensation seeking»: definizione e struttura

La carriera scientifica di Zuckerman inizia con lo studio sulla deprivazione sensoriale.
I risultati di questo studio evidenziano un diverso comportamento degli individui in con-
dizioni di deprivazione. Per misurare tali differenze viene costruita una scala che permette
un passo in avanti per la ricerca successiva, nella quale Zuckerman si riferisce al costrutto
del livello ottimale di attivazione di Donald Olding Hebb*. Hebb parla di un livello ottima-
le, moderato, di attivazione a cui tende lorganismo; I'individuo ricerca una stimolazione
finché questo livello non & raggiunto. Per creare il suo modello Zuckerman riprende il con-
cetto di Hebb e postula che lorganismo si caratterizza per un livello ottimale di attivazione.
Le persone mirano, quindi, a mantenere un tono edonico positivo attraverso tale livello

ottimale di stimolazione®.

Zuckerman introduce il concetto di «sensation seeking», cioe il concetto della «ricerca
di sensazioni» che viene definito come il bisogno di varie, nuove e complesse sensazioni ed
esperienze e percio la propensione ad assumere rischi fisici e sociali al solo fine di tale espe-
rienza®. Le persone differiscono tra diloro per quanto riguarda il bisogno di stimolazione.
Cio vuol dire che la stessa stimolazione puo indurre alcuni alla ricerca di stimolazioni
ad essa additive, altri invece allevitamento di nuove stimolazioni. Alcune persone hanno
un elevato livello di attivazione, percio prediligono situazioni di bassa stimolazione; altre
persone prediligono situazioni di intensa stimolazione in quanto hanno un basso livello
di attivazione. Come ci dice la stessa definizione di sensation seeking, la fonte della stimo-
lazione non si trova nel suo valore fisico ma piuttosto nel suo significato per gli individui,

diverso secondo le diverse esperienze.

*>7D. O. Hebb, Drives and the C.N.S. (Conceptual Nervous System), in «Psychological Review», 62 (4) 1955.
*% G. V. Caprara, A. Gennaro, op. cit., p. 339.

%% M. Zuckerman, Sensation Seeking: Beyond the Optimal Level of Arousal, Hillsdale 1979, p. 10.
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La ricerca delle sensazioni costituisce, secondo Zuckerman, una struttura complessa,

composta da quattro fattori. Li presentiamo di seguito:

- la ricerca di forti emozioni e di avventura (Thrill and Adventure Seeking, TAS); il TAS
si manifesta nel cercare una stimolazione o un piacere nello sport o comunque nell’attivita
fisica, anche in quella rischiosa in quanto eccitante (per esempio, il paracadutismo, le corse

automobilistiche);

- la ricerca di esperienze (Experience Seeking, ES); I'ES consiste nella ricerca dellattiva-
zione attraverso la mente e i sensi, o anche tramite uno stile di vita non conformista (per
esempio, i viaggi prima non progettati, l'uso di droga);

- la disinibizione (Disinhibition, Dis); il Dis € condizionato biologicamente piu di tutti
i fattori e si manifesta nella tendenza a ricercare le sensazioni tramite comportamenti come

il sesso, I'ubriacarsi o 'azzardo;

- la suscettibilita alla noia (Boredom Susceptibility, BS); il fattore BS si rivela nell'avver-
sione alle esperienze ripetute, alla routine quotidiana o di lavoro, alla gente noiosa e il suo

indicatore ¢ una reazione di ansia alle situazioni monotone*.

Per quanto riguarda il concetto di sensation seeking, esso rimane stabile nel modello di
Zuckerman, cioe¢ i contenuti fondamentali riguardanti questo concetto non sono cambiati

nel corso degli anni.

Faremo adesso unmanalisi delle basi biologiche della dimensione temperamentale se-

condo il modello di Zuckerman.
3.2. Le basi biologiche di «sensation seeking»

I tratto della sensation seeking ha una vasta gamma di correlati fisiologici e biochimi-
ci. Il suo modello biologico ¢ molto complesso*. Qui illustriamo i contenuti principali
riguardanti le basi biologiche della ricerca delle sensazioni, in quanto cio ci permette di

avere un’idea pitl chiara sul modello di Zuckerman.

Sotto l'influsso del modello biologico di temperamento di Eysenck ¢ stata formulata da
Zuckerman un’ipotesi che nella ricerca di sensazione sarebbe responsabile delle differenze
individuali il sistema reticolo — corticale attivante. Questo sistema, dunque, avrebbe for-
mato le differenze nel livello di attivazione. Tuttavia tale ipotesi ¢ stata abbandonata, vista

la complessita dei sistemi responsabili per la sensation seeking. In seguito ¢ stato sottoli-

% Ibidem.

*!' M. Zuckerman, Models of adult temperament, op. cit., pp. 48-51.
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neato il ruolo svolto dal sistema di monoammine del cervello limbico. Cosi la dopamina
avrebbe la responsabilita nella tendenza ad unelevata attivita generale e allesplorazione,
e sarebbe rilevante soprattutto per il livello di attivita generale e per I'interazione sociale;
invece la norepinefrina sarebbe connessa al rinforzo positivo nelle situazioni nuove e, di
conseguenza, alla voglia di assumersi rischi, e dunque sarebbe rilevante innanzitutto per

la tonalita edonica dell'umore*?.

Zuckerman parla anche di un livello tonico di attivita del sistema catecolamico che
¢ ottimale e adattivo per 'umore, l'attivita generale e I'interazione sociale; tale livello moti-
va, quindi, il ricorso a determinate stimolazioni e attivita. Gli individui con un basso livello
di attivita del sistema catecolamico, i cosiddetti ricercatori di sensazioni®, tenderebbero
a svolgere attivita rischiose e a ricercare livelli di stimolazione con un maggior rilascio di
catecolamine. Invece le persone caratterizzate da un basso livello di attivita di tale sistema,
i cosiddetti evitatori di sensazioni*, eluderebbero le attivita rischiose e la ricerca delle sti-

molazioni per attenuare i livelli di catecolamine.

Le basi biologiche della sensation seeking conducono all'ipotesi che il fattore genetico
o lereditarieta avrebbe un apporto significativo nelle differenze individuali nella tendenza
a ricercare le sensazioni. Sono state, pero, condotte poche ricerche per confermare questa
ipotesi. In alcune di esse ¢ stato evidenziato che il quoziente di ereditarieta di tale tratto
risulta 0.60; questo sarebbe uno dei pit alti quozienti di ereditarieta dei tratti temperamen-

tali verificati empiricamente®.

Insieme alla ricerca sulle basi biologiche della sensation seeking sono stati condotti gli
studi psicometrici che rilevano differenze tra uomini e donne nella ricerca di sensazioni
ed evidenziano, oltre i correlati fisiologici, anche gli indicatori ormonali della dimensione

temperamentale individuata da Zuckerman*.

Nella conclusione della riflessione sul modello di temperamento di Zuckerman voglia-
mo riportare alcune critiche di cui ¢ stato oggetto. Per quanto riguarda le basi biologiche
della teoria di Zuckerman, non sono stati identificati gli identificatori biologici o fisiolo-

gici concreti, specifici per ogni fattore della ricerca di sensazioni. Le variabili biologiche

42 G. V. Caprara, A. Gennaro, op. cit., p. 340.

* Ibidem.

4 Ibidem.

*]. Strelau, Psychologia temperamentu, op. cit., p. 169.

46 R. J. Daitzman, M. Zuckerman, Disinhibitory sensation seeking personality, and gonadal hormones, in
«Personality and Individual Differencesy, 1 (2) 1980; M. Zuckerman, Sensation seeking: A comparative
approach to a human trait, in «Behavioral and Brain Sciencesy», 7 (3) 1984.
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formulate in questo modello si correlano anche con gli altri tratti definiti da altri modelli,

come lestroversione o 'impulsivita®’.

I1 modello di Zuckerman non da tanto spazio alla spiegazione dell'impatto dell'am-
biente sulla manifestazione dei quattro fattori di sensation seeking. I contesto sociale viene,

dunque, un po’ trascurato.

La teoria della sensation seeking possiede, comunque, una posizione solida tra i modelli
contemporanei del temperamento. Essa € un esempio di approccio complesso allo studio
sulla ricerca di sensazioni. Le ipotesi formulate in questo modello trovano numerose con-
ferme e verifiche empiriche. Oggigiorno il modello di Zuckerman si trova nello sviluppo
continuo; per esempio, vengono intraprese delle prove per trovare correlazioni tra la sensa-
tion seeking e altri modelli di personalita o anche per creare i nuovi modelli di personalita,

aventi basi biologiche e temperamentali*.

Passiamo adesso alla presentazione del modello di temperamento proposto da Albert
Mehrabian.

4. Il modello PAD di Albert Mehrabian

Albert Mehrabian, oggi professore emerito presso I’ University of California a Los Angeles
negli Stati Uniti, ¢ l'autore del modello di temperamento adulto focalizzato sulle emozioni.
Lautore porta un contributo significativo allo studio sul temperamento, che si manifesta nel-

la teoria descrittiva e complessa e nelle ricerche sulle dimensioni del temperamento.

All'inizio della sua attivita scientifica Mehrabian si ¢ occupato della comunicazione
non verbale. Il suo interesse ha riguardato anche argomenti psicosociali, come atteggia-
menti o prestazioni. I risultati delle sue ricerche lo hanno condotto a intravedere il ruolo

degli stati emotivi nell'interazione tra 'uvomo e l'ambiente®.

Mehrabian, insieme a James A. Russell, ha individuato tre principali dimensioni degli
stati affettivi, indipendenti tra di loro: Piacere — Dispiacere (Pleasure — Displeasure), Ec-

citazione — non Eccitazione (Arousal - Nonarousal), Dominanza — Sottomissione (Domi-

*7 M. Zuckerman, Sensation seeking: A comparative approach to a human trait, op. cit.

*% A. Aluja, M. Kuhlman, M. Zuckerman, Development of the Zuckerman — Kuhlman — Aluja Persona-
lity Questionnaire (ZKA-PQ): A factor/facet version of the Zuckerman — Kuhlman — Aluja Personality
Questionnaire (ZKA-PQ), in «Journal of Personality Assessment», 92 (5) 2010; M. Zuckerman, Sensation
seeking: A comparative approach to a human trait, op. cit.

*% A. Mehrabian, J. A. Russell, An Approach to Environmental Psychology, Cambridge 1974;

A. Mehrabian, J. A. Russell, The basic emotional impact of environments, in «Perceptual and Motor Skil-
Is», 38 (1) 1974.
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nance — Submissiveness). Messe insieme, queste dimensioni costituiscono il modello degli
stati emotivi PAD, dalle prime lettere delle parole inglesi pleasure, arousal e dominance,
cioe piacere, eccitazione e dominanza. Secondo Mehrabian e Russell ogni stato emotivo
puo essere descritto attraverso tali dimensioni che sono bipolari. Invece il temperamento
viene definito come uno stato emotivo caratteristico per un individuo, ovvero unemozione
intesa come tratto o disposizione®. Si tratta di uno stato duraturo e stabile, di una «me-
dia» di stati emotivi di una persona che si manifesta in varie situazioni della vita. Dunque,
prendendo in considerazione tre dimensioni del modello PAD, si possono individuare tre
principali variabili temperamentali bipolari: il tratto piacere — dispiacere, il tratto domi-

nanza - sottomissione e il tratto analiticita — eccitabilita davanti ad uno stimolo.

La dimensione temperamentale piacere — dispiacere su un polo contiene la tristezza e
il senso di infelicita, sull'altro invece lestasi e il senso di felicita. La dimensione di tempe-
ramento dominanza - sottomissione, invece, contiene un polo in cui si trova il senso di
perdita del controllo (di non avere impatto sullambiente), e un altro polo in cui si trova
il senso di potere (il senso di controllo). La terza dimensione di temperamento & analiti-
cita — eccitabilita davanti ad uno stimolo. Su questa dimensione Mehrabian si focalizza in
modo particolare. Viene introdotto il concetto di valore informativo, che si riferisce a una
variabile ipotetica, costituente il risultato di vari aspetti della stimolazione come varieta,
complessita o novita. Tale variabile incide sul livello di attivazione. Un individuo cerca di
regolare il valore informativo in modo che alcuni stimoli vengano ammessi e altri vagliati.
La selezione degli stimoli costituisce una delle funzioni del processo dellelaborazione del-
le informazioni. Vi sono differenze individuali notevoli nella tendenza a vagliare stimoli

insignificanti; il processo di selezione degli stimoli non ¢ intenzionale, ma automatico’'.

Per quanto riguarda la terza dimensione di temperamento, gli individui con un alto
livello di eccitabilita, cioe quelli che non reprimono la stimolazione, vagliano in minor
grado gli stimoli insignificanti; cio comporta che tali individui siano piu suscettibili delle
persone con un basso livello di eccitabilita. Gli individui che reprimono la stimolazione
vagliano gli stimoli insignificanti e percido ammettono meno stimoli casuali; cid comporta

una loro piu bassa eccitazione.

[ tratti temperamentali, afferma Mehrabian, fanno parte di caratteristiche comporta-

>% A. Mehrabian, Outline of a General Emotion-Based Theory of Temperament, in J. Strelau,

A. Angleitner (Eds.), Exploration in temperament: International perspectives on theory and measurement,
New York 1991, p. 77.

>! Ibidem.

52 . . . . .. . . . . .
A. Mehrabian, 4 questionnaire measure of individual differences in stimulus screening and associated
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mentali piu stabili e influiscono sul comportamento in diverse situazioni. Per Mehrabian
il temperamento si riferisce piu alle predisposizioni genetiche che agli schemi comporta-
mentali appresi ed ¢ condizionato geneticamente almeno al 50%. Dato che i tratti tempe-
ramentali sono pil stabili e generali tra le altre caratteristiche della personalita, il cambia-

mento di comportamento avviene soprattutto attraverso il cambiamento dellambiente™.

Alla fine della riflessione sul modello PAD bisogna riportare alcune critiche in propo-
sito. Mehrabian afferma che le differenze individuali nel temperamento sono condizionate
geneticamente. Non fornisce, pero, nessuna prova scientifica che verificherebbe questa af-
fermazione®. Non propone, inoltre, nessun meccanismo fisiologico o biologico specifico

che sarebbe correlato con le dimensioni temperamentali.

Ci sono delle differenze concettuali nell'uso della nozione di attivazione (arousal) tra
Mehrabian e Gray, anche se Mehrabian si riferisce alla teoria di Gray. Nel modello PAD
l'attivazione corrisponde ad uno stato transitorio, mentre secondo Gray, si tratta di un
livello piuttosto stabile di attivita. Per quanto riguarda la sorgente delle differenze indi-
viduali nel livello di attivazione, Mehrabian la vede nella tendenza stabile alla filtrazione
degli stimoli, quindi nel modo automatico di elaborare le informazioni; gli altri studiosi
del temperamento, specialmente quelli di orientamento biologico, cercano le fonti di tali

differenze nei meccanismi fisiologici e biologici.

Per quanto concerne la dimensione dominanza - sottomissione, Mehrabian la spiega
come avere il senso di potere; ma avere il senso ¢ difficile che si riferisca al contenuto delle-

mozione principale®.

Comungque, il modello temperamentale di Mehrabian ¢ molto interessante in quanto
riferito alla sfera affettiva dell'individuo. Non sempre viene visto dalla prospettiva tempe-
ramentale, ma maggiormente come modello delle emozioni e degli stati affettivi, applicato
in vari ambiti. Mehrabian, tuttavia, contribuisce notevolmente allo studio sul tempera-

mento e il suo modello ¢ in continuo sviluppo.

Passiamo adesso all'analisi della Teoria Regolativa del Temperamento.

differences in arousability, in «Environmental Psychology and Nonverbal Behavior», 1 (2) 1977, p. 92.
>3 A. Mehrabian, Outline of a General Emotion-Based Theory of Temperament, op. cit.
>4 J. Strelau, Psychologia temperamentu, op. cit., p. 155.

>3 Ibidem.
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5. La Teoria Regolativa del Temperamento (TRT) di Jan Strelau

Lautore della Teoria Regolativa del Temperamento (TRT) ¢ Jan Strelau. Questo ricer-
catore, nato nel 1931 a Danzica, ¢ stato un precursore della ricerca sulle differenze indivi-
duali in Polonia. Si & dedicato principalmente allo studio del temperamento umano. Negli
anni 1957-2001 ha lavorato presso I'Universita di Varsavia, dove ha creato il primo Istituto
in Polonia (Cattedra) di Psicologia delle Differenze Individuali nella Facolta di Psicologia.
Attualmente, come professore emerito, svolge la sua attivita scientifica presso una delle
universita a Varsavia. Jan Strelau ¢ lo psicologo polacco piu riconosciuto nel mondo scien-

tifico, in quanto autore di tanti libri e articoli.
5.1. La definizione di temperamento di Jan Strelau

Una delle ispirazioni che portano Strelau a sviluppare la TRT e la convinzione che
i tratti temperamentali si riferiscono dalla nascita alle caratteristiche formali del compor-
tamento. Lo scopo di questo autore, come lui stesso afferma, ¢ la costruzione del concetto
di quella parte della personalita di cui il punto centrale ¢ il comportamento umano®. Ed

ecco come Strelau definisce il temperamento:

Per temperamento intendo le caratteristiche dellorganismo relativamente stabili, prima-
riamente determinate biologicamente. Esse si manifestano negli aspetti formali del compor-

tamento, cioe nel livello energetico e nelle caratteristiche temporali della reazione”.

Questa definizione ¢ un punto di partenza della TRT di Strelau. Secondo la definizione,
i tratti temperamentali costituiscono le caratteristiche principali della personalita e, tra tali
caratteristiche, sono le pitl stabili. Questo non contraddice il fatto che il temperamento
puo essere modificato nel corso della vita; i suoi cambiamenti avvengono principalmente

attraverso i processi di maturazione dellorganismo e mediante fattori ambientali.

La definizione di temperamento secondo la TRT costituisce un costrutto teorico a cui
ci si riferisce per spiegare il comportamento; dunque il temperamento ¢ un insieme di
tratti intesi come una tendenza generale al comportarsi in un determinato modo e non si

riduce ai comportamenti concreti.

Per quanto riguarda la determinazione biologica dei tratti temperamentali, essa riguar-
da il fatto che il temperamento ¢ un risultato dellevoluzione biologica ed ¢ presente sia

nell'uomo, sia negli animali, sin dalla nascita. Secondo Strelau, questo assunto non con-

>6 J. Strelau, Temperament jako regulator zachowania. Z perspektywy potwiecza badan, Gdansk 2006, p. 69.

37T Strelau, Temperament, osobowos¢, dzialanie, Warszawa 1985, p. 266.
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traddice l'affermazione della possibilita di modificazioni del temperamento®.

Nella definizione di Strelau il temperamento corrisponde alle caratteristiche formali
del comportamento. Tali caratteristiche si manifestano a livello energetico e negli aspetti

temporali del comportamento®.

La definizione di temperamento ¢ il punto di partenza della TRT. La Teoria Regolativa
del Temperamento si basa, pero, anche sui postulati e sugli assunti formulati dal suo auto-
re. Strelau definisce 10 postulati che costituiscono una base teorica alla verifica empirica
della TRT. Vogliamo adesso presentare questi postulati allo scopo di approfondire la teoria
di riferimento della nostra ricerca empirica. Alcuni di essi sono stati gia spiegati sopra, ma

comunque li vogliamo elencare tutti e 10, per conservare il modo in cuili presenta l'autore:

1. il temperamento si manifesta nella caratteristica formale del comportamento; questo po-

stulato lo vediamo gia nella definizione di temperamento in quanto peculiarita principale;

2. le caratteristiche formali del comportamento si possono descrivere nelle categorie ener-
getiche e temporali; questo vuol dire che il temperamento si riferisce al modo in cui 'uvomo

si comporta, e non a cosa fa o perché si comporta in un determinato modo;

3. per quanto riguarda le caratteristiche formali del comportamento, esistono qui diffe-
renze individuali, relativamente stabili, che si traducono nei tratti; la stabilita relativa qui
vuol dire che i comportamenti in cui si manifesta il temperamento si modificano meno di

altre caratteristiche della personalita;

4. ogni comportamento, indipendentemente dal suo contenuto, si puo descrivere nelle
categorie energetiche e temporali; le differenze individuali nel temperamento, dunque, sono

universali, cioe si riferiscono a tutti i comportamenti e le reazioni a lungo tempo;

5. indipendentemente dalla specificita del comportamento, esso puo essere identificato in

tutti i mammiferi sulla base dei tratti che si riferiscono alle categorie dell'intensita e del tempos;

6. le caratteristiche temperamentali sono presenti sin dalla nascita delluomo o dellani-

male; esse sono osservabili e possono essere misurate;

7. bisogna ammettere che il temperamento é il risultato dellevoluzione biologica; le
caratteristiche temperamentali sono fortemente determinate da configurazioni di innati

meccanismi neurologici ed endocrini;

>8 . Strelau, Temperament jako regulator zachowania, op. cit., p. 70.

>® B. Zawadzki, J. Strelau, Formalna Charakterystyka Zachowania — Kwestionariusz Temperamentu
(FCZ-KT), Warszawa 2010, p. 12.
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8. i tratti temperamentali, anche se relativamente stabili, nellontogenesi vengono sottopo-

sti a lenti cambiamenti, determinati da fattori biologici e ambientali;

9. il temperamento esercita una funzione regolativa che consiste nella modificazione del
valore energetico e temporale dei comportamenti e delle reazioni dell’individuo, e anche delle

situazioni in cui il soggetto si trova;

10. la funzione regolativa del temperamento si manifesta in modo particolare nelle situa-

zioni difficili o nei comportamenti estremi®.

Secondo la TRT i tratti temperamentali appartengono alla personalita; tuttavia il tem-
peramento non costituisce un ente a sé stante®'; esso fa parte immanente della struttura piu
ampia, che determina la specificita dell'individuo, che viene chiamata proprio personalita.
[ tratti temperamentali costituiscono, dunque, le proprieta fondamentali della personalita;

cio vuol dire che essi sono le caratteristiche pit generali della personalita.

Gli individui differiscono tra di loro per quanto riguarda i tratti temperamentali, ma il
temperamento di ciascun individuo é relativamente stabile nel tempo. La stabilita tempo-
rale ¢ dunque una peculiarita del temperamento che lo distingue dalle altre caratteristiche
della personalita. Cio non significa che i tratti temperamentali non si modificano per tutta
la vita; essi, infatti, cambiano nellontogenesi. Questo fatto ¢ legato ai processi di matura-

zione, invecchiamento e interazione tra un individuo e l'ambiente.

Il temperamento ¢ biologicamente condizionato, ovvero i tratti temperamentali hanno
unorigine biologica®®. Nella TRT non vengono postulati i meccanismi fisiologici o biologici
specifici responsabili per determinati tratti, ma si afferma che ogni comportamento ¢ il ri-
sultato delle interazioni tra tutti questi meccanismi coinvolti nella regolazione degli aspetti

energetici e temporali del comportamento.

Il temperamento costituisce un fenomeno comune per gli animali e gli uomini, ed &
presente nel corso di tutta la vita, sin dalla nascita. I tratti temperamentali della personali-

ta, pero, appartengono specificamente alla specie umana e si formano nellontogenesi.

Nella definizione di temperamento proposta da Strelau si afferma che i tratti tempera-
mentali si manifestano negli aspetti formali del comportamento; si tratta dell’'intensita (pa-
rametri energetici) e del tempo (parametri temporali). Il temperamento riguarda, quindi,

il modo di mettere in atto un dato comportamento. Nella TRT viene ammesso che le carat-

60 J. Strelau, Temperament jako regulator zachowania, op. cit., p. 98.
S1B. Zawadzki, J. Strelau, op. cit., p. 12.

®2 J. Strelau, Psychologia temperamentu, op. cit., p. 185.
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teristiche formali si manifestano in ogni comportamento umano, indipendentemente dal
contenuto di tale comportamento. I tratti temperamentali si manifestano dunque sia nelle

reazioni emotive, sia nell’attivita cognitiva che in quella motoria®.

Passiamo adesso all'analisi della struttura del temperamento secondo la TRT.
5.2. La struttura del temperamento nella TRT

Secondo la TRT il comportamento si manifesta in due sfere: nel livello energetico e

nelle caratteristiche temporali.

Il livello energetico del comportamento si riferisce ai tratti responsabili delle variazioni
di intensita delle risposte dei soggetti alle stimolazioni esterne o interne. Tale livello ¢ de-
terminato da un insieme di meccanismi fisiologici, tra cui il sistema endocrino, il sistema
nervoso autonomo, il sistema reticolare attivante e i centri nervosi corticali. La funzione
dei meccanismi fisiologici del livello energetico del comportamento ¢ relativamente sta-
bile e consiste nella definizione e nella regolazione dell'intensita delleccitamento provoca-

to dalla stimolazione esterna o interna, dunque nella regolazione dellenergia accumulata

dall'individuo®.

Gli aspetti temporali del comportamento, invece, riguardano I'insieme dei tratti che

caratterizzano il processo di reazione in un determinato tempo.

Il temperamento nella TRT e caratterizzato da sei tratti (chiamati anche dimensioni o
fattori), di cui quattro riguardano i componenti energetici e due riguardano le caratteristi-
che temporali. I tratti temperamentali legati al livello energetico del comportamento sono
la Sensibilita Sensoriale, a Reattivita Emotiva, la Durata e ' Attivita. I tratti temperamentali
legati agli aspetti temporali del comportamento sono la Vivacita e la Perseveranza. Queste
dimensioni del temperamento si presentano con diversi livelli d’intensita: da un livello
basso di un dato tratto a un livello alto®. Per esempio, una persona puo avere un alto livello

di Vivacita, una bassa Reattivita Emotiva, unalta Durata, ecc.

La Vivacita (tradotta anche come Velocita), il tratto temperamentale che si riferisce
alle caratteristiche temporali del comportamento, ¢ la tendenza a reagire velocemente, a

mantenere un elevato ritmo di attivita e a cambiare facilmente reazione quando cambiano le

63 B. Zawadzki, J. Strelau, op. cit., pp. 12-14.
64 J. Strelau, Koncepcja temperamentu jako poziomu energetycznego i charakterystyki czasowej dzialania,
in J. Strelau (Ed.), Rola cech temperamentalnych w dziataniu, Wroctaw 1974, p. 11.

%> B. Zawadzki, J. Strelau, op. cit., p. 145.
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attivita dellambiente circostante®. Le persone che possiedono questo tratto in alto grado si
caratterizzano per elevati tempi di reazione agli stimoli; esse mantengono un alto ritmo di
azioni compiute e manifestano una facilita di cambiamento dei comportamenti in risposta
ai mutamenti dell'ambiente. Gli individui di questo tipo agiscono con vivacita, si adattano
facilmente alle diverse situazioni, si caratterizzano per lelasticita comportamentale e per
la plasticita intellettuale, sono coscienziosi e resistenti nell'agire; spesso reagiscono con
impulsivita e sembrano essere di fretta. Possono essere intesi come una contraddizione di

un flemmatico®.

Un altro tratto temperamentale che si riferisce alle caratteristiche temporali del com-
portamento ¢ la Perseveranza. Essa viene definita come la tendenza a continuare ad agire
e a ripetere un dato comportamento, anche quando uno stimolo che evoca quel compor-
tamento cessa o scompare. Le persone caratterizzate da un'alta Perseveranza sono inclini a
unmanalisi minuziosa degli eventi e ritornano spesso ai fatti passati (per esempio, valutano
di nuovo gli argomenti pro e contro le decisioni gia prese). Un alto livello di questo tratto,
dunque, si manifesta in uneccessiva enfasi sul vissuto e sugli eventi del passato. Lindividuo
con Perseveranza alta si caratterizza per una tensione emotiva, ¢ disposto a reagire con

ansia allo stress in quanto possiede una resistenza emotiva debole.

La Reattivita Emotiva ¢ uno dei tratti temperamentali appartenenti al livello energetico
del comportamento. Viene definito come una tendenza a reagire intensamente agli stimoli
emotivi che si manifesta in una alta sensibilita e una bassa resistenza emotiva®. Questo
tratto si riferisce generalmente alle emozioni negative, innanzitutto all'ansia. Le persone
con Reattivita Emotiva alta manifestano una elevata eccitabilita emotiva, cioe reagiscono
facilmente con emozioni intense anche agli stimoli oggettivamente deboli. La loro bassa
resistenza emotiva si rivela nella tendenza ad abbassare il livello della prestazione in situa-
zioni stressanti. Tali individui sono timidi, spesso vivono gli stati della tensione emotiva,
sono rigidi e sospettosi. Oltre questo si caratterizzano per I'insicurezza e per la tendenza a

ritirarsi dai contatti sociali e a evitare le situazioni difficili.

I tratto della Sensibilita Sensoriale, riferito al livello energetico del comportamento, ¢
definito come la capacita di reagire agli stimoli sensoriali con un basso livello stimolante®.
Le persone con un alto livello di questo tratto si caratterizzano per un’alta sensibilita sen-

soriale ed emotiva. A livello emotivo sono delicati, sensitivi e vulnerabili, mentre a livello

%6 G. V. Caprara, D. Cervone, op. cit., pp. 99-100.
57 B. Zawadzki, J. Strelau, op. cit., p. 147.
68 Ibidem, p. 22.

69 Ibidem.
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cognitivo sono di mente acuta e aperti allambiente circostante.

Un altro tratto temperamentale, legato al livello energetico del comportamento, ¢ la
Durata (tradotta anche come la Resistenza). Essa viene definita come la capacita di reagire
adeguatamente alle situazioni che richiedono un agire lungo o stimolante e la capacita di
agire nelle condizioni della forte stimolazione esterna’. Le persone con Durata alta resisto-
no adeguatamente nelle sfide e nelle difficolta della vita quotidiana, sono capaci di gestire
in modo funzionale il proprio comportamento nelle condizioni sfavorevoli e riescono a
lavorare a lungo con un’intensita elevata. Queste persone, inoltre, sono coscienziose, per-

severanti e manifestano una buona resistenza emotiva.

Lultimo tratto temperamentale individuato nella TRT e riferito alle caratteristiche
energetiche del comportamento ¢ I'Attivita. Questo tratto viene definito come una tenden-
za di un individuo a intraprendere i comportamenti molto stimolativi, o comunque quelli che
portano a ricevere una forte stimolazione esterna’. I soggetti che presentano un alto livello
di questo tratto sono molto attivi nel contesto sociale e lavorativo e spesso svolgono attivita
fisiche o sportive. Le persone con Attivita alta sono socievoli, si caratterizzano per lelasti-
cita e per la plasticita del comportamento; hanno, comunque, una tendenza a intrapren-
dere tante attivita, tra cui anche quelle rischiose. Questi individui possiedono unelevata
resistenza emotiva e reagiscono negativamente alla mancanza di impegni, di stimoli o di

cambiamenti nell'lambiente circostante.

Ogni teoria psicologica ha i suoi limiti e questa regola riguarda anche la Teoria Regola-
tiva del Temperamento. Come afferma Strelau, uno dei postulati principali della TRT e che
il temperamento ha origini biologiche; tale postulato costituisce anche uno dei criteri della
definizione di temperamento”. Tuttavia, per confermare le origini biologiche delle caratteri-
stiche temperamentali nella TRT, sono state raccolte poche prove empiriche; non sono state

condotte ricerche per trovare i correlati neurofisiologici e biochimici del temperamento.

Uno dei limiti della TRT ¢ la mancanza di un approccio allo sviluppo umano. Lo studio
sulle persone adulte e sugli adolescenti costituisce la base empirica della TRT, mentre sono
state condotte poche ricerche su campioni di bambini. Come scrive Strelau, solo uno studio
longitudinale permette di verificare la stabilita e il mutamento delle caratteristiche tempera-

mentali nell’arco della vita; tale studio, basato sulla TRT, non ¢ stato ancora condotto’.

70 Ibidem.
71 Ibidem, p. 23.
72 J. Strelau, Psychologia temperamentu, op. cit., p. 189.

73 J. Strelau, Temperament jako regulator zachowania, op. cit., p. 276.
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Conclusione

I questo articolo abbiamo presentato e analizzato alcuni modelli teorici sul tempera-
mento adulto. Le teorie o i modelli che riguardano il temperamento sono varie e differisco-
no tra diloro. Gli studiosi formulano diverse definizioni di temperamento e ognuna di esse
propone un diverso numero e ruolo dei tratti, dimensioni o fattori. Comunque, ciascuno
di noi porta nelle relazioni il proprio bagaglio genetico, la propria storia evolutiva, i propri
vissuti, le esperienze, ovvero contribuisce ai rapporti con gli altri con tutto quello che ¢,
e dunque anche con il temperamento; ¢ importante, dunque, conoscere e capire il proprio
temperamento, perché da questo puo dipendere la qualita della nostra vita. La compren-
sione del proprio temperamento costituisce un passo importantissimo verso il migliora-

mento del proprio funzionamento sociale.

Summary
Models of adult temperament

Temperament is considered the most biological and stable part of one’s personality.
Cognition and understanding of your own temperament seems to be essential for good
functioning in interpersonal relationships. This article analyzes the selected theoretical
models of an adult person’s temperament. It presents temperament models developed by
such outstanding psychologists as Eysenck, Gray, Zuckerman and Mehrabian. In addition,

the article presents the temperament theory of polish researcher Jan Strelau.

Streszczenie
Wybrane modele temperamentu oséb dorostych

Temperament uwazany jest za najbardziej biologiczng i stabilng cz¢$¢ osobowosci. Po-
znanie i zrozumienie wlasnego temperamentu wydaje si¢ by¢ niezbedne w dobrym funk-
cjonowaniu w relacjach miedzyludzkich. Niniejszy artykut analizuje wybrane teoretyczne
modele temperamentu dorostego czlowieka. Zaprezentowane s3 w nim modele tempera-
mentu takich wybitnych psychologéw, jak Hans J. Eysenck, Jeffrey A. Gray, Marvin Zuc-
kerman czy Albert Mehrabian. Ponadto w artykule przedstawiona jest teoria temperamen-

talna polskiego badacza Jana Strelaua.
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Recenzja

Ks. prof. dr hab. Roman Bartnicki, Jezus w drodze do smierci i zmartwychwstania. Cz. 11
(Mk 14,1-16,20), Instytut papieza Jana Pawta II, Warszawa 2019, ss. 476.

W roku 2018 ukazat si¢ — wysoko oceniany przez biblistéw — komentarz do Ewangelii
Marka 8,27-13,37 opracowany przez ks. prof. dr. hab. Romana Bartnickiego. Nie minat
rok, a oto mamy komentarz do ostatniej cz¢$ci Ewangelii Marka: 14,1-16,20 opracowany
przez tego samego autora. Ta wlasnie cze$¢ Ewangelii Marka zawiera podstawowe oredzie
chrzescijanskie na temat ustanowienia Eucharystii, meki, $mierci i zmartwychwstania Je-
zusa Chrystusa. Komentarz ten ukazal sie w Wydawnictwie Naukowym UKSW w Instytu-

cie Papieza Jana Pawla II.

Na wstepie — struktura literacka pracy. Zawiera ona przedmowe (s. 17-20) oraz — podob-
nie jak w pracy z roku 2018 - dwa spisy tresci: skrocony (s. 5-6) oraz szczegotowy (s. 7-14).
Istotne znaczenie ma 6w spis szczegdtowy, bowiem czytelnik tatwo znajdzie w nim intere-

sujacy go aktualnie problem egzegetyczny czy teologiczny zwigzany z konkretnym tekstem.

W komentarz wplecionych jest sze$¢ ekskurséw i dwa aneksy; sa one umieszczone
w istotnych czedciach analiz i w ten sposéb poglebiaja zawarte w nich tresci teologiczne.
Dobrze, ze wérdéd nich Autor umiescil rowniez aneks nr 1: ,Problem odpowiedzialno-
$ci za $mier¢ Jezusa” (s. 412-418). Oto fragment tego aneksu: ,Odpowiedzialnos$cia (za
$mier¢ Jezusa) w sensie historycznym nie mozna obarczaé ani Zydéw wowczas zyjacych
ani Zydéw zyjacych obecnie. W sensie teologicznym przyczyng $mierci Jezusa byly grze-
chy wszystkich ludzi” (s. 413). Stowa te s3 wezwaniem albo nawet ostrzezeniem przed

pojawiajacym si¢ czesto — takze w kregach katolickich — bezmy$lnym antysemityzmem.

PrzejdZzmy do sposobu i formy przektadu. W rozdziale 14 Ewangelii Marka Autor wy-
odrebnil 9 perykop, w rozdziale 15 pie¢ perykop, i w rozdziale 16 trzy perykopy. Kazda
z nich zawiera najpierw dokonany przez Autora przeklad jezyka greckiego, analize zagad-
nien literacko-historycznych, nastepnie egzegeze oraz kerygmat. Rozdzielenie (w struk-
turze pracy) egzegezy od kerygmatu uwazam za szczegdlnie pozyteczne dla oséb ogoélnie
zainteresowanych Biblig. Analizy egzegetyczne wymagajace odpowiedniego poziomu wie-
dzy biblijnej nie muszg mie¢ dla nich istotnego znaczenia — wazny jest dla nich kerygmat.
Wydaje mi sie, ze takich adresatéw mial réwniez na wzgledzie Autor komentarza, dlatego
kazdy z kerygmatow jest napisany nie tylko w sposob zrozumialy, ale przede wszystkim

zachecajgcy do lektury Pisma Swietego i zapoznania si¢ ze Stowem Bozym.
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I jeszcze stowo o przyjetej przez Autora formie komentarza. Stosuje On konsekwentnie

nieodzowng w naukowym studium tekstéw biblijnych:

1. Metode historyczno-krytyczng uwzgledniajaca takze elementy analizy narracyjne;j,
2. Interpretuje teksty Ewangelii Marka w $wietle calej Biblii oraz,

3. W Swietle nauki Ko$ciofa.

W kazdej pracy naukowej, a wigc takze w dzietach biblijnych, nalezy uwzgledni¢ lite-
rature przedmiotu, a wigc dzieta innych autoréw pozostajace w jakims$ zwigzku z wlasna
praca. Autor recenzowanego komentarza uwzglednial przede wszystkim prace autoréw
katolickich, polskich i zagranicznych, ale korzystal réwniez z dorobku autoréw zglaszaja-
cych pewne zastrzezenia co do przyjmowanego aktualnie uktadu tresci Ewangelii (R. Bult-
mann, M. Dibelius). Swiadczy to o ekumenicznej postawie Autora komentarza do Ewan-
gelii Marka - postawie otwartej na wszelkie glosy w poszukiwaniu Stowa Bozego w Pismie

Swietym. Taka postawa moze by¢ wzorem dla biblistow mtodego pokolenia.

Przystepujac do oceny dziala jako calosci, jego analiz filologicznych, historycznych

iliterackich pragne stwierdzi¢, ze umieszczam je — zardwno w warstwie merytorycznej, jak

ijezykowej — wérdd najlepszych opracowan egzegetycznych dotyczacych Ewangelii Marka.

Ks. prof. dr hab. Roman Krawczyk

Uniwersytet Przyrodniczo-Humanistyczny w Siedlcach
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