TEOLOGICZNE
STUDIA
SIEDLECKIE

THEOLOGICAL STUDIES
OF SIEDLCE

Rok XVII (2020) 17
Siedlce



Komitet redakcyjny

ks. prof. UKSW dr hab. Kazimierz Matwiejuk (redaktor naczelny)
ks. dr Jacek Wojda (sekretarz)

ks. dr Marcin Bider

ks. dr Mateusz Czubak

Rada Naukowa

ks. prof. dr hab. Edward Jarmoch, UPH

ks. prof. dr hab. Ryszard Kaminski, KUL

ks. prof. dr hab. Roman Krawczyk, UPH

ks. prof. dr hab. Kazimierz Misiaszek, UKSW

ks. prof. Frangois-Xavier Dumortier S.J., Pontificia Universita Gregoriana, Rzym
ks. prof. Edmund Kowalski C.Ss.R., Accademia Alfonsiana, Rzym

ks. prof. Wolfgang Lentzen-Deis, Theologische Fakultit, Trier

Sklad komputerowy: Monika Sadowska
Za pozwoleniem wladzy koscielnej

ISSN - 1733-7496

Artykutly sqg drukowane na podstawie recenzji

Adres Redakgji

Wyzsze Seminarium Duchowne
im. Jana Pawta II diecezji siedleckiej
ul Seminaryjna 26

08-103 Nowe Opole

ks. prof. Markus Tymister, Papieski Instytut Liturgiczny $w. Anzelma, Rzym. Tel. + 48 608 638 572
ks. dr hab. Roman Karwacki, em. prof. UKSW), Siedlce www.tss-siedlce.pl
ks. dr hab. Dariusz Kotecki, prof. UMK

Recenzenci

ks. prof. dr hab. Ireneusz Celary, US

ks. prof. dr hab. Roman Krawczyk, UPH

ks. prof. dr hab. Jacek Nowak, UKSW

ks. dr hab. em. prof. UKSW Roman Karwacki, Siedlce

ks. dr hab. Piotr Kulbacki, prof. KUL

ks. dr hab. Stanistaw Labendowicz, prof. KUL

ks. dr hab. em. prof. UKSW Kazimierz Matwiejuk, Siedlce
ks. dr hab. Grzegorz Pyzlak, KUL

ks. dr hab. Marek Tatar, prof. UKSW

Wydawnictwo

» Diecezji Siedleckiej UNITAS
n l tas ul. Szkolna 22, 08-110 Siedlce
tel. 500 106 002

wydawnictwo | www.wydawnictwo-unitas.pl



SPIS TRESCI

Od TEAAKCL ..t 6

Ks. Grzegorz POTRZEBOWSKI

Anamnetyczny charakter sakramentu bierzmowania

w ujeciu bpa Wactawa SWIerzawski€go .............coo..covvvereverevereeesseesseessesssssssssssessssssennss 8
Anamnetic character of the sacrament of confirmation in the grasp of bishop Waclaw Swierzawski

Ks. Karol BIARDZKI
Prefacja jako integralny element celebracji mszalnej ............cccoecocuvvevccinnccvnncncunnnne. 28
Prefation as an integral element Mass celebration

Ks. Lukasz CELINSKI

Per una rilettura della storia della formazione e dello sviluppo del Messale Romano.
I1 caso del Messale di Clemente V ............cccocviiiiiiiiiiiiiciicccscie s 47
For a Re-reading of the History of Formation and Development of the Roman Missal.
The Case of the Missal of Clement V

Ku relekturze historii powstania i rozwoju Mszatu Rzymskiego. Przypadek Mszatu Klemensa V

Ks. Ireneusz CELARY

Troska duszpasterska wobec 0séb starszych

w starzejacym sie spoleczenstwie polsKim ..o 67
Pastoral care of the elders in view of the demographical situation of the Polish society

Ks. Rafat SOCKO

Prawo Mojzesza i wiara w Chrystusa

jako glowne determinanty usprawiedliwienia czlowieka

na podstawie ,,Commentarium in epistulam ad Romanos” Orygenesa ....................... 90
Law of Moses and faith in Christ as main determinants of humans justification in Origen’s
Commentarium in epistulam ad Romanos

Ks. Kamil Edward DUSZEK

Bog jako absolutna przyszlos¢.

Czy ,,metafizyka przyszlosci” Johna Haughta jest zgodna z wizja biblijna? .............. 110
God as the Absolute Future. Is John Haughts “metaphysics of the future” compatible with the
biblical vision?

Dk. Damian GADAMER

Tozsamos¢ plciowa na tle dwuglosu teorii plci Judith Butler

i tomistycznej metafzyki czlowieka .............ocoooviviviniiiiiiii e 128
Gender identity in the background of discord in Judith Butler’s gender theory and Thomistic
metaphysic of human

Ks. Piotr GRZEBISZ

Problematyka nadzoru kompetentnej wladzy koscielnej nad prywatnym
stowarzyszeniem wiernych w prawie kanonicznym. Wybrane zagadnienia .............. 139
The issues of supervision of the competent church authority over the private association of the
faithful in canon law. Selected issues

Ks. Kazimierz MATWIEJUK
Stuga Bozy biskup Ignacy Swirski (1885-1968) ...........cc.ccoovvrvrmrruerresssesessessssasssesssans. 155
Venerable Bishop Ignacy Swirski (1885-1968)

Ks. Andrzej KICINSKI

Ks. prof. dr Stanistaw Plodzien (1913-1962).

Prorektor KUL i wybitny prawnik z Eysobykow ...........c.ccoocccvnniinnninnccineccnnen. 173
Fr. prof. dr Stanistaw Plodzien (1913-1962). Vice-rector of the Catholic University of Lublin
and a prominent lawyer from Lysobyki

Ks. Stawomir BYLINA

Geneza powstania parafii

Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny, Cud nad Wisla

w Bialej Podlaskiej na WOLL ..........cooceuiiniicininicciicccnccceccietseccieseeie e 195
The origin of the parish Assumption of the Blessed Virgin Mary which is a miracle on the
Vistula in Biata Podlaska in Wola

RECENZIE ..ot 207
Ireneusz Celary, Krieg und Nachkriegszeit in den Tagebiichern von Josef Knossalla
(1878-1951), Pfarrer von Radzionkau, Aschendorft Verlag, Miinster 2015, ss. 144 [Insti-
tut fiir ostdeutsche Kirchen- und Kulturgeschichte in Regensburg - Vol. 24. in Serie: ,,Ar-

beiten zur schlesischen Kirchengeschichte”]. Recenzent: ks. dr hab. Kazimierz Matwiejuk,
em. prof. UKSW.

Autorzy cytowani — Zapis APA ... 212



Op REDAKCJI

Obecny numer naszego czasopisma, podobnie jak poprzednie, ma charakter interdy-
scyplinarny z wyraznym nachyleniem teologicznym. Wielu z autoréw zamieszczonych tu
artykutow to mlodzi adepci nauki, doktorzy i nowo wypromowani magistrzy teologii, kto-
rzy pragng podzieli¢ si¢ swoimi przemysleniami.

Ks. Grzegorz Potrzebowski omawia anamnetyczny charakter sakramentu bierzmowa-
nia w ujeciu biskupa Waclawa Swierzawskiego. Ks. Karol Biardzki dowodzi, ze prefacja
jest integralnym elementem celebracji mszalnej. Natomiast ks. Lukasz Celinski proponuje
refleksje na temat powstania i rozwoju Mszalu Rzymskiego, analizujac przypadek Mszatu
Klemensa V.

Ks. Ireneusz Celary, pastoralista z US, przybliza formy duszpasterskiej troski Ko$ciota
wobec 0s6b starszych w starzejacym sie spoleczenstwie polskim. Ks. Rafal So¢ko podej-
muje refleksje na temat prawa Mojzesza i wiary w Chrystusa jako dwdch gtéwnych deter-
minant usprawiedliwienia cztowieka. Ucznil to, analizujgc dzieto Adamantiosa Orygenesa
Commentarium in epistulam ad Romanos — Komentarz do Listu do Rzymian. Ks. Kamil
Edward Duszek podjat temat Bog jako absolutna przysztosc i przeanalizowal kwestie zgod-
nosci metafizyki przysztosci Johna Haughta z wizja biblijng.

Dk. Damian Gadamer zajal si¢ bardzo aktualnym problemem, mianowicie kwestig toz-
samosci plciowej. Uczynil to prezentujac dwugtlos teorii pici Judith Butler i tomistycznej
metafizyki czlowieka. Problematyke nadzoru kompetentnej wladzy koscielnej nad prywat-
nym stowarzyszeniem wiernych w prawie kanonicznym przedstawia ks. Piotr Grzebisz.

Ks. Kazimierz Matwiejuk przybliza posta¢ Stugi Bozego, biskupa Ignacego Swirskiego
(1885-1968), w zwigzku z rozpoczetym procesem beatyfikacyjnym. Osobe i dziatalnos¢,
podlasiaka, ks. prof. dra Stanistawa Plodzienia (1913-1962), prorektora KUL i wybitnego
prawnika z Lysobykoéw, prezentuje ks. Andrzej Kicinski. Natomiast ks. Stawomir Bylina
opisal geneze¢ powstania parafii Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny w Bialej Podla-
skiej na Woli czyli Cudu nad Wisla, ktory mial miejsce w 1920 roku.

Numer naszego czasopisma zamyka recenzja ksigzki ks. prof. dra hab. Ireneusza Celare-
go Krieg und Nachkriegszeit in den Tagebiichern von Josef Knossalla (1878-1951), Pfarrer von
Radzionkau. Zostala ona wydana przez Aschendorft Verlag w Miinster w 2015 roku. Liczy
144 stron. Publikacja stanowi tom 24 w serii: ,, Arbeiten zur schlesischen Kirchengeschichte”,
pod patronatem Institut fiir ostdeutsche Kirchen- und Kulturgeschichte w Regensburgu.
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Réznorodnosé¢ poruszonych zagadnien stwarza okazje do ich glebszego poznania lub
pogtebienia. Publikacja artykuléw wymaga dwdch pozytywnych recenzji samodzielnych
pracownikow naukowych. Ich naukowy osad jest potwierdzeniem waloréw merytorycz-
nych i metodologicznych tych opracowan.

Czcigodnym Czytelnikom zyczymy mitej i owocnej lektury.
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Wstep

Sakrament chrztu rozpoczyna w czlowieku zycie wiary i faski. Jednakze wymaga ono
umocnienia i pomnozenia. Tego dokonuje Duch Swiety w kolejnym sakramencie wtajem-
niczenia chrzeécijanskiego, jakim jest bierzmowanie. Duch Swiety jest Darem i Mitoscia
Ojca i Syna'. On zstepuje w najglebsze rejony ludzkiego serca. Czyni je ofiarne. Jako ogien
milosci spala je na chwale Ojca przez Chrystusa. To spalanie bierzmowanego dokonuje si¢

w klimacie i dynamizmie §wiadectwa wiary i mifosci.
1. Anamneza w sakramencie bierzmowania

1.1. Bierzmowanie jako zZywa pamiqgtkg uswiecajgcego dziatania Parakleta

Bierzmowani otrzymujg w darze samego Ducha Swietego. Do$wiadczajg glebszego
zjednoczenia z Chrystusem i wigkszej zazytosci z Parakletem. Ta zazylo$¢ wymaga spel-

nienia wstgpnego warunku przez kandydata do bierzmowania, mianowicie stanu taski.

* Autor, dr liturgiki, jest ksiedzem diecezji radomskiej. Pracuje w duszpasterstwie parafialnym w Biatobrze-
gach Radomskich. Artykut jest oparty na jego pracy doktorskiej Anamnetyczny wymiar liturgii w ujeciu bpa
Wactawa Jozefa Swierzawskiego, ktorej obrona miata miejsce na UKSW, 28 kwietnia 2015 roku.

' Zob., Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, o Duchu Swietym w zyciu Kosciola i éwiata,
Rzym 1986, nr 41.
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Kandydaci majg oczyscic sie na przyjecie daru Ducha Swietego przez skorzystanie z sakra-
mentu pokuty. Natomiast ich bardziej intensywna modlitwa otwiera ich umysly i serca na
przyjecie Jego mocy i faski w duchu uleglosci i dyspozycyjnosci. Zazytos¢ bierzmowanego

z Parakletem dokonuje si¢ na zasadzie wspolpracy z Nim w klimacie Jego misji uswiecenia.

Bierzmowanie jest zywa pamiatka uswigcajacego dziatania Ducha Ojca i Syna. W Ko-
$ciele tacinskim udziela tego sakramentu zasadniczo biskup po chrzcie, w wieku rozeznania,
dorostym za$ w odpowiednim momencie ich zycia®. Natomiast, jesli chrzescijanin znajdu-
je sie w niebezpieczenstwie §mierci bierzmowania moze udzieli¢ kazdy prezbiter. Kosciét
chce bowiem, by zadne z jego dzieci, nawet najmniejsze, nie odchodzito z tego Swiata nie

ubogacone Duchem Swigtym i darem petni Chrystusa (KKK 1314).

Znakiem wskazujacym na u$wiecajaca obecnoéé Ducha Swietego w sakramencie
bierzmowania jest olej. W Kosciele facinskim jest on koniecznym elementem w udziela-
niu tego sakramentu. Bierzmowania udziela si¢ bowiem przez namaszczenie krzyzmem
na czole ochrzczonego, ktérego dokonuje sie¢ wraz z nalozeniem reki, i wypowiedzenie
formuly sakramentalnej: Przyjmij znamig Daru Ducha Swigtego — Accipe signaculum doni
Spiritus Sancti (KKK 1300). To znamie stanowi charakter sakramentu. On udoskonala ka-
planstwo wspdlne wiernych, otrzymane na chrzcie. Bierzmowany otrzymuje tez moc pu-

blicznego wyznawania wiary w Chrystusa. Staje sie Jego urzedowym $wiadkiem.

Istotnym skutkiem sakramentu bierzmowania jest pelne wylanie Ducha Swietego. On
za$ udziela swoich daréw. Juz chrzest daje zdolno$¢ zycia i dziatania wedtug natchnien Du-
cha Swietego. On bowiem w sakramencie chrztu rozlat obficie zycie Boze w sercu neofity.
Bierzmowanie ten dar pomnaza (KKK 1303). Dary Ducha Swietego wylane na bierzmo-

wanego s3 trwalymi nadprzyrodzonymi dyspozycjami, ktore uzdalniajg go do uleglosci

% Obrzed bierzmowania moze by¢ sprawowany podczas Mszy §w., jak tez poza nia. Obrzed bierzmowa-
nia podczas celebracji Eucharystii rozpoczyna si¢ po Ewangelii. Wtedy nastepuje prezentacja kandydatow
indywidualnie — jesli jest ich mato lub ogodlnie. Proboszcz lub inna osoba upowazniona zwraca si¢ do
kandydatow: Niech przystapia ci, ktorzy maja przyja¢ sakrament bierzmowania. Czyta listg: wywotany
mowi: Jestem. Nastgpnie prezentujacy kandydatow mowi do biskupa: Czcigodny Ojcze, w imieniu zebrane;j
tu wspolnoty wierzacych prosze o udzielenie sakramentu bierzmowania wybranej mtodziezy z parafii N.
Nastepuje homilia. Natomiast podczas bierzmowania poza Msza §w., po czytaniach nast¢puje prezentacja
kandydatow. Proboszcz prosi biskupa: Czcigodny Ojcze, Ko$ciot §wiety prosi przeze mnie o udzielenie
sakramentu bierzmowania zgromadzonej tu mtodziezy (zgromadzonym tu wiernym) parafii N. Biskup pyta:
Czy mtodziez ta wie (wierni ci wiedza), jak wielki dar otrzymuje (otrzymujg) w tym sakramencie i czy
przygotowata si¢ (przygotowali si¢) nalezycie do jego przyjecia? R. Jestem przekonany, ze wszyscy przy-
gotowali si¢ do bierzmowania, uczestniczyli bowiem przez szereg dni w shuchaniu stowa Bozego 1 wspdlnej
modlitwie oraz przystapili do sakramentu pokuty i pojednania. Biskup do kandydatow: Droga mtodziezy
(Drodzy Bracia i Siostry) powiedzcie przed zgromadzonym tu Kosciotem, jakich task oczekujecie od Boga
w tym sakramencie? Kandydaci odpowiadaja: Pragniemy, aby Duch Swiety, ktorego otrzymamy, umocnit
nas do m¢znego wyznawania wiary i do postepowania wedtug jej zasad. Wszyscy moéwia: Amen, zob. Ob-
rzedy bierzmowania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 111, Katowice, Ksiggarnia §w. Jacka
(=0B.), 2019, s.21-22 1 36-37.
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i postuszenstwa natchnieniom Parakleta (KKK 1830). Te dary doskonalg cnoty, ktérych
zadatek neofita otrzymal w sakramencie chrztu, a ktére s3 dobrymi sprawnosciami, dy-
namizujgcymi zycie chrzeécijanina. Jest siedem daréw Ducha Swietego: madro$¢, rozum,
rada, mestwo, umiejetnos¢, poboznosé i bojazn Boza (KKK 1299). Stanowig one obdaro-
wanie udoskonalajgce naturalne i nadprzyrodzone zycie wiernych. Utatwiaja wypetnia-
nie funkcji hierarchicznych, zadan apostolskich oraz innych postug dla duchowego dobra
bierzmowanego oraz bliznich (KK 4). Sw. Pawel wspomina, ze Bég obdarza i rozpala swoje
charyzmaty takze w pasterzach Kosciola, dajac im ducha bojazni, mocy i milosci oraz
trzezwego myslenia (2 Tm 1,6-7).

Dzigki darom Ducha Pocieszyciela bierzmowany ma przynosi¢ owoce, ubogacajace
wspolnote Kosciota. Dla niego samego s3 one znakami uswiecajacej ingerencji Parakleta,
ktéry ksztattuje umyst i serce cztowieka, by osiggnal wieczng chwale. Sw. Pawel wylicza
dziewie¢ owocéw Ducha Swietego. Sa to: mito$é, radosé, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé,
dobro¢, tagodnos¢, wiernos¢ i opanowanie (Ga 5, 22-23).

Uswigcajaca obecno$¢ Ducha Ojca i Syna ksztaltuje w bierzmowanym nowe egzysten-
cjalne relacje z Kosciotem, ktory jest ludem Bozym, wspdlnota wiary, nadziei i mifosci.
Bierzmowanie pogtebia kaplanska godnos¢ ochrzczonych. Bierzmowani wraz z hierarchia
podejmuja rézne formy dziatalnosci apostolskiej, ktorej celem jest uswiecenie siebie, bliz-
nich, i budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa. Jedno$¢ Kosciola jest zasilana darami
Parakleta. Dzieki ich mocy bierzmowani coraz $cilej wiaza sie z Kosciolem. Oni swa ekle-
zjalng wiez przezywaja w okreslonej miejscowej wspolnocie. Tam uczestniczg w celebra-
cjach liturgicznych, w zyciu sakramentalnym, a takze pelnig swoja misje apostolska, dajac
$wiadectwo o Bogu swoim zyciem.

Bierzmowanie uzdalnia do apostolatu. Wybierzmowani maja prawo do zakladania sto-
warzyszen koscielnych, do gloszenia oredzia zbawienia ludziom, ktorzy stabng w wierze, a
moze juz zobojetnieli na Boza prawdeg i faske i Zyja tak, jakby Boga nie byto. Ich dziatania
wspiera moc Ducha Swietego. On daje ich stowom i czynom moc $wiadectwa. Ich zycie z
wiary i odwazne wyznawanie imienia Chrystusa czyni ich Jego $wiadkami w $wiecie. Wy-
bierzmowany, dzigki darom Ducha Prawdy, ma wieksza $wiadomo$¢ odpowiedzialnosci nie

tylko za swoje Zycie i zbawienie, ale petniejszej wspotodpowiedzialno$ci za innych ludzi.

Obrzedowos¢ sakramentu bierzmowania jest liturgiczng pieczeciag Ducha Swietego. Jest
tez znakiem anamnetycznym, aktualizujacym Jego uswigcajace dzialanie w bierzmowa-
nym, a przez niego w innych ludziach. Zawiera takze obietnice o wymiarze eschatologicz-
nym. Ci bowiem, ktérzy przyznaja si¢ do Chrystusa, zostang przez Niego wyznani przed

Ojcem w niebie (Mt 10, 32-33).
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Bierzmowanie ozywia faske kaplanstwa wspdlnego, ktére od przyjecia chrztu uzdalnia
nowego cztowieka do oddawania Bogu kultu w duchu i prawdzie. Udzial bierzmowanych
w kaplanstwie Chrystusa jest wyrazony namaszczeniem olejem krzyzma. Ten udzial w ka-
planstwie powszechnym zainicjowat sakrament powtdérnych narodzin. Przez duchowe odro-
dzenie i namaszczenie Duchem Swietym ochrzczeni sg konsekrowani na $wiete kaplanstwo
(KKK 1535). Lud kaptanski jest uzdolniony do sprawowania liturgii Kosciota, do pelnego
zycia sakramentalnego, ale takze do udzielania niektoérych sakramentéw. Ochrzczony i wy-
bierzmowany moze w sytuacji koniecznosci udzieli¢ chrztu, narzeczeni za$ udzielaja sobie
sakramentu malZzeristwa. Bierzmowanie jako sakrament Ducha Swietego posiada wewnetrz-
ng moc do ksztaltowania w wiernych postaw, ktore prezentowal Jezus. Moga Go nasladowac
w postuszenstwie Ojcu oraz bezinteresownej mitosci wobec bliznich. W czasie celebracji Eu-
charystii bierzmowani mogg wykonywac¢ funkcje liturgiczne, ktére nie wymagaja swigcen, i

z Chrystusem stawac sie¢ mitym darem Ojcu niebieskiemu.
1.2. Aby bierzmowanie nie bylo sakramentem pozegnania z Kosciotem

Duch Swiety dziatajgcy w sakramencie bierzmowania jest Pocieszycielem, ktérego Je-
zus posyla od Ojca. Jest Duchem Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi. On tez jest Swiadkiem
o Chrystusie i uzdalnia bierzmowanych do $wiadczenia o Nim (J 15, 26-27). Kandydaci
do bierzmowania podczas przygotowania do przyjecia tego sakramentu poznaja i ugrun-
towuja nauke Chrystusa oraz poznaja Jego §wiadkow, zwlaszcza Apostoléw, takze meczen-
nikéw w dziejach Kosciota. Oni bowiem sg heroicznymi §wiadkami wiary a ich przyktad
jest zawsze aktualny.

Bp Swierzawski byt $wiadomy, ze jego wybierzmowanym diecezjanom wiele braku-
je z dynamizmu heroicznych swiadkéw wiary. Stwierdzil, Ze jego pasterska obserwacja i
refleksja teologiczna nad stanem ich religijnej wiary, oraz nad ich udzialem w liturgii sa-
kramentalnej i Zyciu apostolskim, prowadzi do stwierdzenia, ze s3 oni bierni apostol-
sko i tkwig w stagnacji duchowej. Zadawalajg si¢ minimum Zycia chrzescijanskiego, kto-
re niejednokrotnie jest bardziej wyrazem tradycji religijnej niz §wiadectwem zywej wiary.
U zrddet tej biernosci i stagnacji duchowej lezy miedzy innymi niezadowalajgce rozumienie
sakramentu bierzmowania, jego istoty i roli jako sakramentu chrzescijanskiego swiadectwa’.
Ta sytuacja jest wynikiem m.in. braku odpowiedniej katechezy na temat bierzmowania i
konsekwencji z niego wyptywajacych dla zycia chrzescijanina. Bp Waclaw widziat potrzebe
reformy i odnowy formacji przed bierzmowaniem, zwlaszcza w odniesieniu do dorostych

religijnie zaniedbanych. Ta potrzeba wynikata z dobrego rozeznania sytuacji w diecezji i pa-

> W. Swierzawski, Instrukcja dla duchowieristwa i wiernych diecezji sandomierskiej dotyczqca sakramen-
tu bierzmowania dorostych, ,,Anamnesis” 14 (1997/98), s. 33-36.
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sterskiej troski o powierzony lud Bozy w diecezji sandomierskiej. Wpisywala si¢ ona jed-
noznacznie w realizacje woli Chrystusa Pana, ktéry polecit Apostolom: idZcie, nauczajcie,
chrzcijcie (Mt 28,19) i dawajcie $wiadectwo (Dz 1,8)*.

Bierzmowanie trzeba widzie¢, pouczal bp Wactaw, w kontekscie chrzescijanskiego wta-
jemniczenia. Jest ono bowiem miejscem i sposobem doswiadczania odkupienia dokona-
nego przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Odkupienie jest dzielem Boga — Tréjcy.
Ono wcigz i na rozne sposoby jest uobecniane w sakramentach Kosciota. W paschalnym
akcie chrztu Chrystus zanurza katechumena w misterium swej paschy i rodzi go dla sie-
bie (J 3,5). Nadaje neoficie godnos¢ dziecka Bozego. W sakramencie bierzmowania Duch
Prawdy daje poznanie prawdy objawionej przez Ojca i Syna (J 14,26; 16,13). Udziela tez
mocy do jej wyznawania i obrony’. W Eucharystii wcielony Syn Bozy daje ochrzczonym
samego siebie w Komunii sakramentalnej, przypominajac jednocze$nie, ze Jego pragnie-
niem jest, aby komunikujacy trwali w Nim i stanowili jedno ze sobg (J 17,21).

W liturgii jest wciaz obecne misterium paschalne Chrystusa. W naszych czynnosciach
liturgicznych nic nie jest wazniejsze od rzeczywistej, cho¢ ukrytej obecnosci Chrystusa przez
Ducha®. Liturgiczne dzis, hodie, wybrzmiewajace w tekstach liturgicznych przypomina,
ze w liturgii Chrystus ustawicznie kontynuuje dzielo uswiecenia ludzi, zyjacych w réz-
nych historycznych epokach Kosciota. Dzigki liturgicznemu hodie przyjmujacy sakrament

bierzmowania s3 uczestnikami misterium paschalnego Wcielonego Stowa’.

Sakramenty chrzescijanskiego wtajemniczenia, faczac sie ze sobg prowadzg wyznaw-
cow Chrystusa do coraz pelniejszej dojrzalosci. Ona za$ manifestuje si¢ w Kosciele i w
$wiecie zyciem prawdziwie chrzescijanskim. Jest to forma pelnienia postannictwa wiasci-
wego catemu ludowi chrzescijaniskiemu, w szczegdlny sposéb bierzmowanym?®. Bp Swie-
rzawski uczyl, ze dziatanie Ducha Swietego w sakramencie bierzmowania w szczegdlny
sposob ksztaltuje i dynamizuje zycie ochrzczonych. Dokonuje si¢ to w trzech jego podsta-
wowych wymiarach, mianowicie: w nauczaniu, liturgii i §wiadectwie. Formacja przez na-
uczanie ma na celu doprowadzanie kandydata do bierzmowania do poznania Boga Biblii,
nie filozofii. Formacja liturgiczna, dzieki mistagogii, ma go wprowadzi¢ w tajemnice Boga
i Jego zbawczego dziela, ktore jest uobecniane w sakramentach. Dynamizm $wiadectwa

wyraza si¢ nade wszystko w spetnianiu przykazan Bozych z milosci do Niego. Moc do

4 Tamze, s. 33.

5 Jan Pawet 11, Encyklika Dominum et Vivificantem, dz. cyt., nr 41.

6 Jan Pawet 11, List Vicesimus quintus annus, Rzym 1988, nr 10.

7 W. Swierzawski, «Piesn nad piesniami» modlitwa kaptana, Sandomierz 2000, s. 354.

8 Wprowadzenie ogdlne, w: Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych (= OCWD), Katowice
2009, Ksiegarnia §w. Jacka, nr 2.
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takiego dzialania daje Paraklet. Dlatego przygotowanie do bierzmowania, polecal Pasterz
sandomierski, winno obejmowac¢ trzy dziedziny tworzace pelni¢ zycia chrzescijanskiego,

mianowicie: katecheze, zycie sakramentalne i moralnos¢’.

Dotychczasowy sposdb przygotowania do sakramentu bierzmowania dorostych nie
spelnial tych kryteriéw. Niejednokrotnie kandydaci do bierzmowania w wieku pokatechi-
zacyjnym zglaszajg si¢ po dluzszej przerwie w formaciji religijnej. Czesto s3 przynagleni
zamiarem zawarcia sakramentalnego zwigzku matzenskiego. Ich stopien religijnego za-
angazowania i motywacja sg zréznicowane. Bardzo czgsto sg niewystarczajace. W takiej
sytuacji przygotowanie dorostych do sakramentu bierzmowania nie bylo zindywidualizo-
wane. Niedostatecznie uwzgledniano ich faktyczny stan duchowy. Przygotowanie polegato
zazwyczaj na wyegzekwowaniu od kandydata odpowiedzi na pewng ilo$¢ teoretycznych
pytan. To nie stwarzalo jednak mozliwosci wnikniecia w praktyke chrzescijanskiego zycia

kandydata i podjecie choc¢by krotkiej formacji sakramentalne;.

Bp Swierzawski widzial owocno$¢ przygotowania do bierzmowania w koniecznosci
uwzglednienia powigzania, istniejacego miedzy poszczegélnymi sakramentami, a zwlasz-
cza sakramentami inicjacji chrzescijanskiej. Jedno$¢ inicjacyjna chrztu, bierzmowania i
Eucharystii sprawia, ze zaden z nich nie moze by¢ rozumiany ani przezywany niezaleznie
od pozostatych (KPK kan. 842, § 2). Dlatego tez w formacji przygotowujacej do przyjecia
danego sakramentu winna by¢ wyeksponowana ta wi¢z. To pomoze wdrozy¢ kandydata w
calo$ciowe katolickie rozumienie misterium zbawienia, dokonujacego sie tu i teraz, hodie

za posrednictwem sakramentow.

Przygotowanie do bierzmowania winno by¢ traktowane jako dopelnienie chrztu. Powin-
no prowadzi¢ do poglebiania wiedzy o sakramencie chrztu oraz jego przeslania, ktore jest
zobowigzaniem, aby zy¢ jak dziecko Boze, pelnigc wole Boga, ktdry jest najlepszym Ojcem.
W przypadku dorostych kandydatéw jest konieczne poglebienie rozumienia sakramentow
pokuty i Eucharystii, ktére przeciez przyjmuja od czasu do czasu. Bardzo wazne jest ozy-
wienie praktyki zycia sakramentalnego, ale takze modlitwy, ktéra ma ozywia¢ codzienne
wyrzekanie sie grzechu i wyznawanie wiary przez zycie z wiary. Pomocg w tym moze by¢

powtorzenie odnowienia przyrzeczen chrzcielnych poza Wigilig Paschalng (KL 71).

Dostateczne przygotowanie do sakramentu bierzmowania wymaga odpowiednio dlugie-
go czasu. Ma to by¢ czas, w ktdrym kandydat moze nie tylko zglebi¢ zasadnicze i wielorakie
zagadnienia zycia chrzedcijaniskiego, ale ma mozliwo$¢ wprowadzenia w zycie poznawanych

prawd. W tym czasie jest sprzyjajacy klimat do ksztaltowania umiejetnosci wspolpracy z taska

® W. Swierzawski, Instrukcja dla duchowierstwa i wiernych diecezji sandomierskiej, dz. cyt., s. 34.
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otrzymywang w regularnych spotkaniach z Chrystusem w sakramencie pokuty i Eucharystii.
Kandydat w okresie przygotowawczym powinien podjac rzetelng prace nad sobg, by spotkanie
z Bogiem przez Ducha w sakramencie bierzmowania bylo rzeczywiscie ubogaceniem go w
procesie postepu na drodze chrzescijanskiego wtajemniczenia (kan. 879). A inicjacja chrzesci-
janska polega na wejsciu w tajemnice zbawienia i potwierdzaniu wspolnoty z Chrystusem w

Jego Kosciele przez praktyke obyczajow ewangelijnych™.

Przygotowanie do bierzmowania, tak polecil bp sandomierski, winno odbywac¢ si¢ w
oparciu o rok liturgiczny. Okres formacji do bierzmowania winien trwaé nie krécej niz
trzy miesigce. W tym okresie kandydat bedzie mogl przezy¢ ze wspoélnotg Kosciota przy-
najmniej jeden z waznych okreséw liturgicznych: paschalny, Bozego Narodzenia, czy okres

adwentu lub Wielkiego Postu.

Odpowiedzialnym za przygotowanie do sakramentu bierzmowania jest proboszcz, lub
wyznaczony przez niego prezbiter (kan. 890). On w rozmowie kwalifikacyjnej winien bli-
zej pozna¢ kandydata, ktory nie tylko okaze metryke chrztu, czy $wiadectwo sakramen-
talnego malzenstwa, ale zechce szczerze przedstawic stan swojego zycia chrzescijanskiego.
Jest to okazja do poznania dotychczasowej formacji kandydata przez katecheze, takze jego
zycia sakramentalnego i moralnego. Taka rozmowa moze by¢ dobrg okazja do poznania

przyczyn zaniedbania i zapdznienia religijnego.

Formacja do bierzmowania prowadzona w parafii, stanowil bp Waclaw, winna obja¢
szes¢ katechez zbiorowych, w przypadku wielu kandydatéw, lub indywidualnych. Proble-
matyka przygotowania dalszego winna obja¢ takie zagadnienia, jak: wiara w Jezusa Chry-
stusa, Boga Wcielonego, ktory prowadzi do Ojca w Duchu Swietym, i §wiadome wyrazanie
tej wiary, poczawszy od zrozumienia i poprawnego wykonywania znaku krzyza. Proble-
matyka winna przyblizy¢ calg historie zbawienia, zatem od sytuacji ludzi z raju po grzechu
pierworodnym az do tajemnicy odkupienia, dokonanego przez Wcielonego Logosa. Kolej-
ny temat to umieranie dla grzechu, by zy¢ dla Boga. Program przygotowania proponowat,
aby skupi¢ refleksje na sensie i znaczeniu chrzcielnego wyrzekam sig i wierze. Waznym
zagadnieniem jest rozumienie Kosciola jako wspolnoty ochrzczonych. Oni jako wierzacy
w Chrystusa majg $wiadczy¢ o Nim. Koscio! jest koniecznym narzedziem zbawienia. Ono

dokonuje si¢ mocg paschalnego Zbawiciela we wspolnocie ludu Bozego.

Miejscem rzeczywistego spotkania z Bogiem Wcielonym s3 sakramenty $wiete. Ich ce-
lebracja jest uprzywilejowanym miejscem proklamacji stowa Bozego, ktére pozwala po-

zna¢ Chrystusa i w Niego glebiej uwierzy¢. Kolejne zadanie w ramach przygotowania do

10 Tamze, s. 34.
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sakramentu bierzmowania to pogltebienie sensu uczestnictwa w niedzielnej mszy swietej,
takze rozbudzanie pragnienia przyjmowania Komunii §w. Ta problematyka ma istotne
znaczenie dla zycia ludzi ochrzczonych. Koniecznym warunkiem nieustannego nawra-
cania si¢ ochrzczonego jest sakrament pokuty i pojednania. Ten sakrament winien by¢
przedmiotem szczego6lnie uwaznej refleksji. Ona ma pomdc kandydatom, by potrafili w
rachunku sumienia umiejetnie konfrontowac¢ swoje zycie ze stowem Bozym. Poglebiona
refleksja pomoze rozbi¢ bezduszne schematy i formuly spowiedzi, czasem powtarzane na

zasadzie wyuczonego wierszyka.

Kandydat do bierzmowania winien zrozumie¢, Ze istotg tego sakramentu jest przyjecie
Ducha Swigtego, ktory jest $wiattem na ludzkich drogach. On jest Zrédlem mocy w do-
chowaniu wiernosci Chrystusowi, realizujac w Zyciu okreslone powolanie. Przynaleznos¢
do okreslonego stanu, wykonywanie okre§lonego zawodu, czy spelnianie jakiejkolwiek

postugi apostolskiej w Kosciele, jest ksztaltowaniem nowego oblicza §wiata''.

Nowy program przygotowania do bierzmowania przewidywal, zeby kandydat oprocz
udzialu w katechezach tematycznych przynajmniej raz na dwa tygodnie mogt si¢ spotka¢
na indywidualnej rozmowie z katechistg. Byla to okazja do wyjasnienia ewentualnych
trudnosci zwigzanych z formacjg katechizmows, czy sakramentalng, wzglednie moralng.
Podczas takiego spotkania kandydat miat si¢ wykaza¢ znajomoscia poleconej lektury. For-
macja jednak nie sprowadza si¢ tylko do wiedzy. Powinna mu pomdc w procesie szczerego
nawrdcenia i ozywienia zycia sakramentalnego, zwlaszcza owocnego przezywania spowie-

dzi i rozbudzi¢ pragnienie czestej, nawet coniedzielnej, Komunii Swietej.

Bardzo wazng sprawa w formacji do sakramentu bierzmowania, pouczal Pasterz san-
domierski, jest uczenie si¢ dialogu z Bogiem w liturgii. Ten dialog trzeba wypracowywac
w modlitwie. Ona, tak tlumaczyl bp Wactaw, ksztaltuje umiejetnos¢ stuchania stowa Bo-
zego w liturgii mszalnej. Wyjasnial, Ze modlitwa prowadzi i uzdalnia do ulegtosci oraz do
postuszenstwa woli Boga. Sfowo Boze budzi wiare i uzdalnia do zycia z wiary, co wyraza
sie w petnieniu Bozych przykazan w zyciu codziennym. Tak dokonuje si¢ duchowy postep

bierzmowanego i budowanie wspdlnoty eklezjalnej, w ktdrej zyje.

Przygotowanie blizsze do sakramentu bierzmowania, tak stanowil bp sandomierski,
winno by¢ polaczone z egzaminem z wiadomosci religijnych i rozumienia nauki Chrystu-
sa. Mial tez upewni¢ odpowiedzialnego za przygotowanie do bierzmowania, o wlasciwych
motywach kandydata do przyjecia tego sakramentu. Kandydat okazujac autentycznos$¢ na-

wrocenia, takze wole kontynuowania pracy nad sobg, skorzysta przed bierzmowaniem z

11 Tamze, s. 36.
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sakramentu pokuty. Biskup zachecal, aby to byta spowiedz generalna. Sakrament bierzmo-
wania i przyjecie Komunii Swietej podczas mszy obrzedowej stanowig sposoby przyjecia
zbawczego obdarowania, ktdrego udziela zmartwychwstaty Kyrios tym, ktérzy zostali na-

pelnieni Duchem Swietym'2,

Bp Swierzawski w trosce o wlasciwe przygotowanie do bierzmowania oraz owocne zy-
cie bierzmowanych w Kosciele domagat sie¢ odpowiednich $wiadkéw tego sakramentu.
Przypominal, Ze moze nim by¢ ten, kto ukonczyt szesnascie lat zycia. Biskup diecezjalny
moze dla stusznej przyczyny zezwoli¢ na wyjatek od tej zasady. Swiadek bierzmowania wi-
nien by¢ wybierzmowany i po inicjacji eucharystycznej. Winien prowadzi¢ zycie zgodne z
wiarg. Swiadkiem moze by¢ rodzic chrzestny. On w ten sposéb bedzie kontynuowat swoja
troske o chrzes$niaka, towarzyszac mu w jego duchowym wzrastaniu. Nie moze by¢ $wiad-
kiem osoba pozostajaca w karach koscielnych, ani naturalni rodzice kandydata (kan. 874).

Bierzmowanie utrwala ochrzczonych w byciu w Kosciele i byciu Ko$ciotem®.
2. Bierzmowanie anamneza Pi¢c¢dziesiatnicy

Prorocy starotestamentowi zapowiadali, ze Duch Pana spocznie na oczekiwanym Me-
sjaszu. A stanie sie tak ze wzgledu na Jego zbawcze postannictwo. Mesjaszem jest Jezus.
Mesjanska godnos¢ wcielonego Syna Bozego zostata objawiona i potwierdzona przez zsta-
pienie Ducha Swietego podczas Jego chrztu w Jordanie. Jan Chrzciciel widziat znak gotebi-
cy, symbol Parakleta. Odtad, Jezus poczety za sprawg Ducha Swietego, bedzie urzeczywist-
nial cale swoje zycie i swoja misje w pelnej jednosci z Duchem Swietym, ktérego Ojciec
daje Mu z niezmierzonej obfitosci (KKK 1286).

Chrystus chcial, aby pelnia Ducha byta nie tylko Jego udzialem. Obiecywat Jego wylanie
na ludzi, by z nich utworzy¢ lud mesjanski. Taki sens miata m.in. rozmowa z Nikodemem
o ponownym narodzeniu z wody i Ducha (J 3,5), takze dialog z Samarytanka o oddawaniu
czci Bogu w Duchu i prawdzie (] 4, 24), jak tez zapowiedZ umocnienia uczniéw moca z
wysoka do kontynuowania misji Pana (Dz 1,5; 11,16). Obiecany Duch bedzie Parakletem
(J 14,15), Duchem Prawdy (] 14,17; J 15,26), ktéry nauczy uczniéw wszystkiego i przypo-

mni im stowa Jezusa (] 14,26).

Te obietnice Jezus wypelnial stopniowo. Najpierw, zaraz po swym zmartwychwstaniu,
juz w dniu swej rezurekcji, przekazal Ducha Swietego uczniom w wieczerniku, by Jego
mocg odpuszczali grzechy. Mieli wiec w mocy Parakleta przekazywa¢ ludziom dar mito-

sierdzia. Jest on owocem $mierci i zmartwychwstania Wcielonego Stowa (J 20, 22-23). W

12 Tamze, s. 35.
13 Tamze, s. 36.
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spos6b zdumiewajacy wylat Ducha Swietego w dniu Pieédziesigtnicy. Otrzymali go jeszcze
pelniej Apostolowie, ale takze ci, ktérzy uwierzyli ich stowom i przyjeli sakramentalny
chrzest. Napelnieni Duchem Swietym zaczeli glosi¢ wielkie dziela Boze. A Piotr apostot

wytlumaczyl, ze to wylanie Ducha jest znakiem czaséw mesjanskich (Dz 2, 11. 17-21).

Wydarzenie z dnia Pig¢dziesigtnicy dokonato sie w klimacie wiary i nawré6cenia, ktére za-
inicjowal kerygmat paschalny gloszony przez Apostotdw. Stuchanie stowa Bozego prowadzi
do wiary, ktéra jest przyjeciem Jezusa za swojego Pana i Zbawiciela. Moc Ducha Swietego
stanowita Zrédlo charyzmatéw, koniecznych do apostolskiej postugi ewangelizacyjnej (Dz
2,1-4). Apostotowie napelnieni w dniu Pigédziesigtnicy mocg Parakleta zaczynajg chrzci¢
wierzacych w Jezusa. Czynig to w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, na odpuszczenie grze-
chow. Ewangelizacja poprzedzajaca chrzest pomogla stuchaczom oredzia zbawienia przyja¢

dynamizm Piecdziesigtnicy. Ochrzczenie zostali napetnieni Duchem Ojca i Syna.

Chrystus przez sakramenty udziela cztonkom swego Kosciota Ducha Uswieciciela (KKK
1076). Sakrament bierzmowania jest skutecznym znakiem obdarowania ochrzczonego Jego
mocg. Duch Swiety jest darem paschalnego Kyriosa dla catego Kosciota. W tym sakramen-
cie ochrzczeni otrzymujg pelne wylanie Ducha prawdy, jak zostal On udzielony apostotom
i przez nich ochrzczonym w dniu Pie¢dziesigtnicy. Wydarzenie z dnia Zielonych Swiat jako
uwienczenie Pie¢dziesigtnicy paschalnej Chrystusa powtarza si¢ w wymiarze osobistym i
jednostkowym w zyciu kazdego ochrzczonego w sakramencie bierzmowania. Ten sakrament
jest widzialnym znakiem misterium Pi¢édziesigtnicy paschalnej, uobecnianego w litur-
gii Kosciota. Tak to misterium wchodzi w osobiste zycie poszczegdlnych cztonkéow Ludu
Bozego. Sakrament bierzmowania uwiecznia w Kosciele taske Zielonych Swigt'%. Dzieje sie
to nade wszystko przez postuge biskupéw, nastepcéw apostoléw, lub prezbiterdw, jak to jest
praktykowane w Kos$ciotach Wschodnich, a w okreslonych przypadkach takze w Kosciele
tacinskim. W obrzadku lacinskim zwyczajnym szafarzem bierzmowania jest biskup. Jego po-
stuga jako nastepcy Apostolow, ktéry posiada pelni¢ sakramentu §wiecen, oznacza $cislejsze
zjednoczenie bierzmowanych z Kosciotem, z jego apostolskimi poczatkami i jego postaniem
do dawania $wiadectwa o Chrystusie (KKK 1313).

Piecdziesigtnica Paschalna dokonujaca si¢ w zyciu bierzmowanego owocuje wieloma
skutkami. One maja Scisly zwiazek z przyjetym wczesniej chrztem. Sakrament bierzmo-
wania powoduje nade wszystko wzrost i poglebienie laski chrzcielnej. Ugruntowuje
ochrzczonych w godnosci synostwa Bozego, dzigki czemu moga méwi¢ do Boga ,Abba,

Ojcze. Jednoczy jeszcze mocniej z Chrystusem i pomnaza dary Ducha Swietego, ktorych

14 Pawet VI, Konstytucja apostolska Divinae consortium naturae, OB, s. 9-13.
17



Ks. Grzegorz POTRZEBOWSKI

zaczatki zostaly przekazane wraz z taska Bozg w sakramencie powtornych narodzin®.

Bierzmowani otrzymuja dar Ducha Swigtego przez wlozenie rak szafarza sakramentu'.
Ten gest poprzedza jego wezwanie do modlitwy skierowane do calego zgromadzenia: pro-
$my Boga Ojca wszechmoggcego, aby taskawie zestal Ducha Swigtego na te przybrane dzieci
swoje. Wybrzmiewa takze prosba o zeslanie Jego darow'’. Gest wlozenia rak na kandyda-
tow oraz namaszczenie, ktoremu towarzysza stowa formuly sakramentalnej: Przyjmij zna-
mig Daru Ducha Swigtego, wskazuja na przekazywanie Ducha Swietego jako Daru'®. Jego
symbolicznym znakiem jest namaszczenie krzyzmem. Duch Swiety w bierzmowaniu jest
Darem uwielbionego Kyriosa dla Ko$ciota. Bierzmowani otrzymuja ten Dar, dzigki czemu

milos¢ Boza zostaje obficiej rozlana w ich sercach (Rz 5,5).

Obdarowanie Duchem Swietym ma forme aktu liturgicznego. Liturgia za$ jest anamneza
zbawczych czynéw Boga, ktére zostaly dokonane w historii a sg sakramentalnie uobecniane
w czynnos$ciach liturgicznych. W obrzedzie bierzmowania kandydaci uczestnicza w uobec-
nieniu misterium Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego. On przekazuje Ducha
Swietego jako swéj pierwszy dar dla wierzagcych®. Kandydaci pojedynczo podchodzg do bi-
skupa, albo jesli przemawiajg za tym okolicznosci, biskup podchodzi do kazdego z nich.
Swiadek bierzmowania ktadzie prawa reke na ramieniu kandydata. On, albo sam kandydat,
podaje imie*. Wtedy biskup wielkim palcem prawej reki, zwilzonym krzyzmem, kresli znak

krzyza na czole kandydata. Wypowiada przy tym formute sakramentalng. Wiacza do niej

15 Zob. K. Romaniuk, O siedmiu darach Ducha Swietego, Warszawa 1992, s. 8-9.

16 Papiez zadecydowalt, ,,aby odnowienie obrzedow bierzmowania objeto takze samg istote obrzedu sakra-
mentalnego, nasza najwyzsza powaga Apostolska postanawiamy, by w przysztosci w Kosciele tacinskim
zachowano nastepujaca zasade: Sakramentu bierzmowania udziela si¢ przez Biskup zwilza wielki palec
prawej reki krzyzmem i kresli nim znak krzyza na czole kandydata méwiac: N., ,,Przyjmij znami¢ Daru
Ducha Swiqtego”, Pawel VI, dz. cyt., s. 15; ,,Sakramentu bierzmowania udziela si¢ przez namaszczenie
krzyzmem na czole, ktérego dokonuje si¢ wktadajac reke na gtowe i przez stowa: ,,Przyjmij znami¢ Daru
Ducha Swigtego”, zob. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 9, OB, s. 17.

17 OB, nr 24, 25.

18 Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow (09.06.1972), wyjasnita, ze nakre$lenie krzyzmem
znaku krzyz a na czole kandydata jest rOwnoznaczne z natozeniem reki. Nie ma konieczno$ci odrebnego
naktadania reki na glowe osoby bierzmowanej, wystarczy sam gest natozenia krzyzma kciukiem, samo
bowiem takie namaszczenie posiada znaczenie natozenia rak, zob. Notitiae 1972, s. 281.

19 Czwarta modlitwa eucharystyczna, MR, s. 328*-333%,

20 OB i KPK nie wspominajg 0 nowym imieniu bierzmowanego. £.3czno$¢ bierzmowania z chrztem doma-
ga si¢ zachowanie przy bierzmowaniu imienia chrzcielnego. Taka praktyke uzasadnia cata tradycja wcze-
snochrzescijanska, gdy sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego byty udzielane tacznie. Rozdzielenie
tych sakramentéw w Kosciele zachodnim zapoczatkowalo praktyke nowego imienia, jako dodatkowego
patrona ze wzgledu na sakrament bierzmowania. Taka praktyka byta znana w VI w. Potwierdza jg Grzegorz
z Tours (T 594). Potwierdzenie takiej praktyki zawiera Pontificale Romanum z XII wieku. Istnienie takiego
zwyczaju na ziemiach polskich potwierdza Pontyfikat Iwowski z XIV w., statuty synodu krakowskiego bi-
skupa Nankiera z 1320 roku, takze statuty synodu przemyskiego biskupa Macieja Janiny z 1415 roku, oraz
kodeksy z XVI wieku, zob. D. Skrok, Bierzmowanie w zyciu chrzescijanina, Radom 2003, s. 116.
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imie kandydata?'. Brzmi ona tak: N... przyjmij znamig Daru Ducha Swigtego®. Bierzmowany
odpowiada: Amen, co oznacza, wierze, ze Duch Swiety stat sie moim Darem. Biskup kieruje

do wybierzmowanego Zyczenie pokoju: Pokdj z tobg, na co ten odpowiada: I z duchem twoim.

Signaculum doni Spiritus Sancti — znamig daru Ducha Swigtego to piecze¢ sakramentu.
Jest ona znakiem konsekracji na wzor Jezusa z Nazaretu i zobowigzaniem do trwania w
komunii z Ojcem?. Bierzmowany nie otrzymuje jeszcze w pelni samego Daru, lecz jego
zapowiedz. Wyrazenie znamig Ducha wskazuje na doswiadczenie w wierze osoby Ducha
Prawdy, ktory przenika gltebokosci Boga samego (1 Kor 2,10). Dla bierzmowanych jest
zaczatkiem uczestnictwa w dobrach wiecznych (2 Kor 1, 22). Duch Swiety daje charakter

Chrystusa na ksztalt znamienia czy pieczeci (Ap 7,214).

Gest namaszczenia wskazuje na udzial bierzmowanego w namaszczeniu Jezusa, ktéry
jest Namaszczony - Pomazaniec — Chrystus — Mesjasz. Jezus z Nazaretu stal si¢ Chrystu-
sem dzieki namaszczeniu przez Parakleta. Jego namaszczenie dokonalo si¢ w tajemnicy
wcielenia Syna Bozego, zostalo potwierdzone podczas Jego chrztu w Jordanie oraz przy
zmartwychwstaniu Stowa Wcielonego. Dzieki krélewskiemu namaszczeniu Duchem Swie-
tym ukazala sie w pelni Boza moc Nauczyciela z Nazaretu (por. Hbr 1,8-13; Ap 3, 21-22).

On po zmartwychwstaniu stal si¢ Duchem ozywiajacym ludzi.

Namaszczenie olejem jest symbolem wzrostu Kosciota, az dojdzie On do tej petni, w ktdrej
Bog odstoni catkowicie bogactwa chwaly swego misterium zbawienia (Kol 1,27). Wonny olej
w bierzmowaniu, przygotowany z oliwy i wonnego balsamu, jest symbolem woni Chrystusa,
ktdra chrzescijanie winni roznosi¢ po $wiecie. Jest takze znakiem radosci z uczestnictwa w
przyszlej chwale zbawionych, ktdra juz teraz przezywaja trwajac w Chrystusie. Bierzmowany
jest powolany i uzdolniony do kontynuowania w §wiecie mesjanskiej misji Chrystusa, ktory

byl namaszczony Duchem Swigtym?.

21 Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska dotyczgca sakramentu bierzmowania
(16.01.1975), nr 11: w: Dokumenty duszpastersko - liturgiczne Episkopatu Polski 1966- 1998, Cz. Kra-
kowiak, L. Adamowicz (opr.), Lublin 1999, s. 31-36: ,,Na podstawie starodawnego zwyczaju polskiego,
kandydat moze wybra¢ sobie patrona bierzmowania. Przed namaszczeniem nalezy poda¢ biskupowi imig
bierzmowanego oraz wreczy¢ kaptanowi asystujacemu biskupowi kartke z kancelarii parafialnej lub rek-
toralnej upowazniajacg do przyjecia sakramentu bierzmowania”. Wybor nowego imienia nie jest obligato-
ryjny. Ma raczej charakter dydaktyczny. Oznacza $wigtego patrona, ktory przez modlitwe wstawiennicza
bedzie oredownikiem bierzmowanego. Zyciorys $wietego moze by¢ dla niego, w pewnym sensie, progra-
mem zycia. Wybierzmowany ma kroczy¢ ku $wigtosci. Pomocg bedzie mu zycie patrona, ktory rozwijat w
sobie cnoty i charyzmaty.

22 OB, nr 27.

2370b.A.J ankowski, Duch Swiety dokonawcq zbawienia. Nowy Testament o postannictwie eschatologicz-

nym Ducha Swietego, Krakow 2003, s. 85.

24 W starozytnej kulturze wschodniej namaszczenie olejem i balsamem symbolizowato rado$¢, obfitos¢,

zdrowie i silg, ktore mialy towarzyszy¢ namaszczonemu przez cale zycie, zob. A.C. Calivas, Zycie

sakramentalne, Prawosfawie. Swiatlo wiary i zdroj doswiadczenia, red. K. Lesniewski, J. LeSniewska,
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Obrzed namaszczenia podczas sakramentu bierzmowania udziela chrzescijaninowi
charakteru Chrystusa i wlacza w Jego postannictwo. Ono dokonuje si¢ mocg Parakleta,
ktéry postany przez Ojca w imieniu Chrystusa nieustannie uczy i przypomina wszystko,

co Jezus mowil i czynit (J 14,26).

Bp Swierzawski zauwazyl, ze charakter sakramentalny mozna rozumie¢ takze w sen-
sie psychologicznym. Przez interwencje Boga w momencie sprawowania sakramentu
bierzmowania ochrzczony otrzymuje niejako osobowos¢ Chrystusa. Zostaje ubogacony
darami Parakleta, ktére kryja w sobie dynamike ciaglego rozwoju. Takie rozumienie oso-
bowosci bierzmowanego opiera si¢ na $wiadectwie proroka Izajasza, ze na odrosli z pnia
Jessego, spocznie Duch Patiski, duch mgdrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy
i bojazni Paniskiej. Upodoba sobie w bojazni Pariskiej. Nie bedzie sqdzit z pozoréow ni wyro-
kowat wedtug poglosek; raczej rozsgdzi biednych sprawiedliwie i pokornym w kraju wyda
stuszny wyrok. Rozgg swoich ust uderzy gwattownika, tchnieniem swoich warg usmierci bez-
boznego. Sprawiedliwos¢ bedzie mu pasem na biodrach, a wiernos¢ przepasaniem ledzwi
(Iz 11,1-5), oraz tekstach $w. Pawla, ktdry poucza, ze Bog zbawitl nas przez obmycie odra-
dzajgce i odnawiajgce w Duchu Swigtym, ktérego wylat na nas obficie przez Jezusa Chry-
stusa, Zbawiciela naszego, abysmy, usprawiedliwieni Jego taskg, stali sic w nadziei dziedzi-
cami zycia wiecznego (Tt 3,5-7). Pomoc taski Ducha Swietego przyczynia si¢ do rozwoju
i dojrzalo$ci wszystkich daréw. Ma je przeprowadzi¢ od formy zalgzkowej do owocujacej
pelni, tak w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. W tym drugim przypadku dary
Ducha Swietego nazywaja si¢ charyzmatami. Wszystkim objawia si¢ Duch dla [wspélnego]
dobra. Jednemu dany jest przez Ducha dar mqgdrosci stowa, drugiemu umiejetnosé¢ pozna-
wania wedlug tego samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu taska
uzdrawiania w jednym Duchu, innemu dar czynienia cudéw, innemu proroctwo, innemu
rozpoznawanie duchow, innemu dar jezykow i wreszcie innemu taska ttumaczenia jezykow.
Wszystko zas sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajgc kazdemu tak, jak chce (1 Kor 12,
8-11). Kosciét Wschodni uczy, ze sakrament bierzmowania powoduje w bierzmowanym

rozwdj zmystow duchowych®.

Duch Swiety daje bierzmowanemu uzdolnienie do nowego wewnetrznego czucia, stysze-
nia i widzenia, takze do innego niz ludzkie milowania. Jest to swoisty nadprzyrodzony zmyst
odniesienia do Boga. On przejawia si¢ najwyrazniej w darze modlitwy. Ludzie nim obda-
rzeni nie tylko rozumieja potrzebe modlitwy, ale ja mituja. Staje si¢ ona w ich zyciu czyms

bardzo istotnym. Modlitwa to przeciez dialog z Bogiem. Wielka role w zyciu bierzmowanego

Prawostawna Diecezja Lubelsko-Chelmska, Lublin 1999, s.184-185.
25 \W. Swierzawski, Instrukcja dla duchowieristwa i wiernych diecezji sandomierskiej, dz. cyt., s. 30.
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odgrywa taki dialog, realizowany spontanicznie w réznych porach dnia. Podczas, gdy ludzie,
ktorzy modlitwy nie rozumieja i nie miluja, po$wiecaja jej zdawkowo kilka chwil, to rozu-
miejacy i mitujacy ja chcieliby wciaz trwaé na modlitwie. To od Ducha Swietego pochodzi
odczuwanie smaku modlitwy. Sw. Pawel wyrazit to tak: gdy nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak
trzeba, sam Duch przyczynia sig za nami w blaganiach, ktorych nie mozna wyrazié stowami.

On przychodzi z pomocg naszej stabosci (Rz 8,26-27).

Czlowiek bierzmowany wspomagany przez Ducha potrafi ufnie wstuchiwaé sie
w zbawczy dialog, ktéry na modlitwie inicjuje Bég. On oczekuje odpowiedzi cztowieka.
Ludzki szept modlitewny, takze swiete modlitewne milczenie, s3 wyrazem pragnienia wej-
$cia i utwierdzenia si¢ na drodze do $wietosci. Duch uczy tego, czego chce Bog. Kto potrafi
stucha¢ mowy natchniers Ducha Swietego, ten bedzie owocnie przezywal swoje powotanie

do $wigtosci*®.

Sakrament bierzmowania, ktéry przedtuza w pewien sposob w Kosciele faske Pigé¢dzie-
sigtnicy i ozywia oraz dynamizuje laske chrztu, korzysta z gestu wlozenia reki na glowe
bierzmowanych. Do tego gestu dodano obrzed namaszczenia wonng oliwa, krzyzmem. Tak
obrzedy uobecniajg misterium Chrystusa, ktéry namaszczony Duchem Swietym, wprowa-
dza bierzmowanych w tajemnica swoich czynéw zbawczych (Dz 10, 38). Ich uczestnicy to

chrzescijanie, czyli tak jak Chrystus namaszczeni moca z wysoka, Parakletem (KKK 1292)

Namaszczenie bierzmowanego sprawia, Ze on uczestniczy glebiej w postaniu Jezusa
Chrystusa, ktéry swa misje wykonywal w mocy Ducha Swietego. Dzieki Parakletowi cale
zycie bierzmowanego staje si¢ wonnoscig Chrystusa milg Bogu. Niezatarte znamie, pie-
cze¢ Ducha Swietego, staje sie nie tylko symbolem Jego osoby, ale znakiem jej Boskiego
autorytetu, ktéry bedzie potwierdzal i wzmacniat §wiadectwo bierzmowanego. Apostot
Narodow tak to wyjasnia: Tym zas, ktéry umacnia nas wespot z wami w Chrystusie i ktéry
nas namascit, jest Bog. On tez wycisngt na nas pieczec¢ i zostawit zadatek Ducha w sercach
naszych (2 Kor 1, 21-22). Piecze¢ Ducha Swietego jest znakiem catkowitej przynaleznosci
bierzmowanego do Stowa Wcielonego i trwalego oddania si¢ na Jego stuzbe. Oznacza tak-
ze ustawiczng opieke Boza nad nim na ziemi i bedzie dla bierzmowanego znakiem rozpo-

znawczym podczas jego wielkiej proby eschatologicznej (KKK 1296).
3. Martyria w zZyciu bierzmowanego

Liturgia sakramentu bierzmowania domaga si¢ od kandydatéw do tego sakramentu
pewnej dojrzalosci osobowej. Ma si¢ ona wyraza¢ nade wszystko w zrozumieniu sensu

pracy nad sobg. A ta nie jest jakas formg samozbawienia, ale ufng wspoétpraca z taska

26 Tamze, s. 32.
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sakramentu chrztu. Laska chrzcielna jest ozywiana mocg innych sakramentéw $wietych.
Tak rozwija si¢ zycie Boze, zaszczepione w sakramencie powtérnych narodzin. O te swia-
domos¢ pyta biskup kandydatéw do bierzmowania: Powiedzcie przed zgromadzonym tutaj
Kosciotem, jakich task oczekujecie od Boga w tym sakramencie? Pytani deklaruja: Pragnie-
my, aby Duch Swiety, ktérego otrzymamy, umocnit nas do meznego wyznawania wiary i do
postepowania wedlug jej zasad. To jest odpowiedz czlowieka, ktéry powaznie mysli o swo-
im zyciu. Pozostali uczestnicy przyjmuja t¢ deklaracja mowiagc glosno Amen, co znaczy:

niech sie tak stanie®.

Kandydaci pragng, aby Duch Swiety przemienit ich stabo$¢ w moc. Ta moc Boza chce
przenikna¢ calg ich osobg¢. Ona daje tez uzdolnienia do zycia z wiary i me¢znego jej wyzna-
wania wobec ludzi. Boza moc bedzie ich wspiera¢ w postepowaniu wedlug zasad Ewange-
lii, nawet wtedy, gdy dokota beda one o$mieszane i ostentacyjnie lekcewazone. Kandydaci

s wiec $wiadomi tego, o co w tym sakramencie chodzi.

Liturgiczny dialog jest formg przedstawienia kandydatéw, ale takze wstepnym spraw-
dzianem, ze spelniaja najwazniejszy warunek do przyjecia ich do grona wspoélnoty swiad-
kéw wiary. Tym warunkiem jest ich wola otwierania si¢ w postuszenstwie wiary, na na-
tchnienia Ducha Swigtego. Ksiega obrzedéw bierzmowania przewiduje homilie. Jest ona
integralnym elementem obrzedu. Podaje nawet wzér homilii. Homilia biskupa winna
mie¢ podobng strukture jak w zalagczonym wzorcu. Szafarz sakramentu przypomina, ze
apostotowie jako pierwsi z uczniéw Chrystusa otrzymali Ducha Swietego w dniu Pigé-
dziesiatnicy. Ich nastepcy, biskupi, otrzymali wtadze dopelnienia chrztu przez przekazy-
wanie Jego uswigcajacej mocy bierzmowanym. Biskup majac wladze apostolska udziela
w epoce Kosciola pieczeci daru Ducha Swietego tym, ktérzy wczesniej zostali odrodze-
ni przez chrzest. Teraz jej udzieli obecnym kandydatom. Paraklet, Dar Chrystusa zmar-
twychwstaltego, ozywi przez postuge biskupa ludzkie serca Boza miloscig i umocni w nich
wiare. Obdarzy tez réznymi darami, aby ochrzczeni mogli owocnie realizowa¢ swoje po-
wolanie we wspdlnocie Kosciola. W takim klimacie beda doswiadcza¢ uswiecajacej mocy
Parakleta. Kandydaci, ktérzy za chwile otrzymajg Ducha Swietego, stang si¢ w dosko-
nalszy sposob obrazem Chrystusa i cztonkami Jego Kosciota®. Ten doskonalszy sposéb
oznacza pelniejsza swiadomos¢ chrzescijanska, przeniknietg mitoscig Uswigciciela. Oni
zjednoczeni z Chrystusem i wspierani moca Parakleta bedg $swiadczy¢ o zbawczej mece
i zmartwychwstaniu Wcielonego Stowa oraz stuzy¢ bliznim na wzér Jezusa, ktéry nie

przyszed! po to, aby Mu stuzono, ale aby stuzy¢®.

27 OB, nr 31.

28 OB, nr 22.

29 W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciola, Krakow 1982, s. 184.
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Homilia wzorcowa konczy si¢ znamienng zacheta: A teraz, zanim otrzymacie Ducha
Swigtego, wspomnijcie na wiare, ktérg wyznaliscie na chrzcie albo, ktérqg wasi rodzice i
chrzestni wyznali razem z Kosciolem w dniu waszego chrztu. Szafarz zachg¢ca kandydatow
do uswiadomienia sobie, jakie miejsce w ich zyciu zajmuje wiara. W ich refleksji moga po-
jawi¢ si¢ wspomnienia sytuacji, kiedy, by¢ moze, nie bardzo wiedzieli jaka zaja¢ postawe.
A zycie bytoby o wiele bogatsze, gdyby starali si¢ zaja¢ stanowisko zgodne z nauka Jezusa
Chrystusa. Zycie zgodne z Jego wskazaniami i przykazaniami owocuje wewnetrznym po-
kojem i zrozumieniem sensu spotykanych trudnosci w zyciu Ewangelig i $wiadczeniu o

Chrystusie.

Odnowienie przyrzeczen chrzcielnych przez kandydatéw do bierzmowania rozpoczyna
sie od pytania o ich gotowos$¢ zdecydowanego wyrzeczenia si¢ szatana, wszystkich jego
spraw i pokus. To pytanie przypomina ludziom, juz jako$ duchowo dojrzatym i zblizaja-
cym sie do bierzmowania, ze szatan dziata w $wiecie. On kusi, podobnie jak Chrystusa na
pustyni, pokusg chleba, znaczenia i stawy oraz pokusa pozadania. Zdecydowane wyrzekam
si¢ kandydata jest wyrazem jego woli uczestniczenia w kategorycznym Jezusa: IdZ precz,
szatanie (Mt 4, 10). Bierzmowany otrzyma moc, aby odtad zawsze takie precz wypowiada¢

w chwilach szatanskich pokus.

Bp Swierzawski swojg refleksje o $§wiadectwie bierzmowanych wpisywal w kontekst
historyczny ksztaltowania si¢ obrzedowosci tego sakramentu. Przypominal, ze w pier-
wotnym Kodciele sakramentu bierzmowania udzielano dojrzatym ludziom. Oni wyka-
zali si¢ juz stalo$ciag w swoich przekonaniach. Udzielano go bezposrednio po przyjeciu
sakramentu chrztu. Nastepnie wybierzmowani neofici uczestniczyli w sposéb pelny w

celebracji Eucharystii.

Doswiadczenia Kosciota zachodniego po edykcie mediolanskim z 313 r. spowodowaly
znaczne zmiany w dotychczasowych praktykach inicjacyjnych chrzescijan. Z czasem prak-
tyka chrztu dorostych ustapita zwyczajowi chrztu dzieci. W IV w. nastapito oddzielenie
chrztu i bierzmowania. Uzasadniano je tym, ze do sakramentu bierzmowania potrzebny
jest dojrzaty wybor. Wtedy tez nastgpita zmiana nazewnictwa sakramentu. Dotychczasowe
sfragis, signaculum, consignatio — pieczgé, znak, naznaczenie znakiem krzyza, lub chrisma,
unctio - namaszczenie, staje si¢ wzmocnieniem, bebaiosis, az po bierzmo, bierwiono, tram
- czyli mocnej poprzecznej belki, ktora stosowano w celu podtrzymywania konstrukeji

domu, jako wsparcie w dzwiganiu duzych obcigzen™®.

30 Wystepuja rowniez inne okreslenia tego sakramentu np. manus impositio (gr. cheirotesia — wlozenie
rak), perfectio (udoskonalenie), consummatio (uwienczenie), signaculum spiritus (znak, piecze¢ duchowa),
robur (energia, moc) a od V w. przyjeta sie¢ nazwa confirmatio (umocnienie), zob. W. Swierzawski, Przyjmij
znamie daru Ducha Swietego - bqdz apostotem Chrystusa, ,,Anamnesis” 14 (1997/98), s. 29-32; W. Schenk,
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Bierzmowany bierze na siebie rdzne obcigzenia. Jedne realizuje w swoim zyciu osobistym,
inne w wymiarze eklezjalnym. Jest on powotany, a jednocze$nie zobowigzany do budowania
Kosciota. Koscidt jako wspdlnota, communio, tworzy si¢ i rozwija przez dynamizm stowa
Bozego i sakramentéw. Wszyscy ochrzczeni sg wlaczeni do Kosciola, poniewaz zostali ztg-
czeni z Chrystusem ukrzyzowanym i zmartwychwstatym. Poprzez Niego s3 ztaczeni z Bo-

giem Ojcem i Duchem Swietym, ktéry dziala w Kosciele i go ozywia.

Koscioél jako wspolnota jednoczy rézne charyzmaty, urzedy i postugi. Bierzmowani
maja udzial w tych dobrach. Tak duchowo ubogaceni uczestnicza w réznych postugach
Kosciota. Dzigki nadprzyrodzonemu zmystowi wiary i przez zycie z wiary uczestnicza w
martyrii, czyli swiadectwie. To za$ jest ukierunkowane na ewangelizacje. Oni sg znakami
Chrystusa w $wiecie, ktdry staje si¢ coraz bardziej zlaicyzowany (por. KK 12). Przez czyn-
ny udzial w liturgii uczestnicza w uswiecajacej misji Kosciota (KL 48). Natomiast przez
stuzbe ludziom, czyli diakonie, inspirowang przykazaniem mifosci, majg udziat w krélew-

skim urzedzie wcielonego Syna Bozego®'.

Bierzmowany swojg obecno$¢ w $wiecie przezywa jako $§wiadectwo. Nie jest ono ta-
twym $wiadectwem, poniewaz ciagle trzeba przezwycigzy¢ swoisty dualizm Zycia $wiec-
kiego i chrze$cijanskiego. Swiadectwo wymaga stanowczej reakcji wobec wspotczesnego
sekularyzmu, odrzucajgcego wartosci chrzescijanskie. Bierzmowani sg wezwani do pro-
mowania tych kwestionowanych, a nawet zwalczanych, wartosci*>. Wybierzmowani sg
swoistym zaczynem ewangelicznym w mocno laicyzujgcym sie swiecie. Ich Zycie z wiary
ma moc przemieniania go w duchu Ewangelii. Jest rzeczg wiadoma, ze swiadomos¢ ekle-
zjalna wielu bierzmowanych jest plytka, czesto bardzo powierzchowna. Potrzeba, aby ja
pogtebiali i ozywiali poprzez ozywianie w sobie daréw, ktérymi Paraklet ich wyposazyt w
sakramencie bierzmowania. Winni to czyni¢ przez modlitwe, Zycie sakramentalne, medy-

tacje nad stowem Bozym, i zglebiajac nauke o Kosciele.

Zakonczenie

Bp Swierzawski w refleksji nad §wiadectwem bierzmowanych pouczat, zeby bierzmo-
wanie traktowa¢ jako bardzo wazny stopien chrzescijaniskiego wtajemniczenia, a nie jego
szczyt. Szczytem inicjacji chrzescijanskiej, w wymiarze liturgicznym jest Eucharystia. Ona

tez daje moc, aby stawac si¢ dojrzalym egzystencjalnie.

Liturgia sakramentow swietych, cz. 1, Lublin 1962, s. 73; W. Granat, Sakramenty swigte, cz. 11, Chrzest,
bierzmowanie, pokuta, Lublin 1966, s. 150; C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 676; B.
Testa, Sakramenty Kosciota, Poznan 1998, s. 155.

31 Por. J. Dyduch, Obowigzki i prawa wiernych swieckich w prawodawstwie soborowym, Krakow 1985, s. 21.
32 Zob. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici, Rzym 1988.
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Bierzmowanie daje faski potrzebne do me¢znego wyznawania wiary. Eucharystia jest
miejscem i sposobem najpelniejszego na ziemi spotkania z osobg Zbawiciela. Bierzmowa-
ny jest mocny Chrystusem, gdy Go przyjmuje jako pokarm w Eucharystii. Komunia $w.
jest pokarmem koniecznym, aby w drodze ku $wigtosci i wiecznosci by¢ przekonywuja-

cym $wiadkiem Tego, ktéry ludzi umitowat do konca™.

Streszczenie

Obecnoé¢ misterium paschalnego Chrystusa w liturgii sprawia Duch Swiety. On czyni
wydarzenia zbawcze Chrystusa skuteczng anamnezg. W sakramencie bierzmowania Para-
klet udoskonala dzieto Chrystusa, rozpoczete w sakramencie chrztu. Mocg swoich daréw
uzdalnia czltowieka do latwiejszego poznania Bozej prawdy i skutecznego swiadczenie o
Bogu, ktory jest Miloscig. On tez uzdalnia uczestnikéw sakramentu bierzmowania do ozy-
wiania wiary. Ta za$ aktualizuje zobowigzania chrzcielne. One bowiem stang si¢ zobowia-

zaniami takze sakramentu bierzmowania.

Bpowi Swierzawskiemu bardzo zalezalo, aby sakrament bierzmowania byt dobrze rozu-
miany i przyjmowany z zywq wiarg przez jego diecezjan. Bierzmowanie bowiem dynamizuje
osobowos¢ ochrzczonego. Uzdalnia go takze do brania wspétodpowiedzialnosci za Koscidt,

nie jakis Koscidl, ale za konkretnych ludzi, z ktérymi bierzmowany ten Kosciot tworzy.

Summary

Anamnetic character of the sacrament of confirmation in the grasp of bishop

Waclaw Swierzawski

The presence of the Paschal mystery of Christ in the Liturgy is caused by the Holy Spirit.
He causes the saving act of Christ effective anamnesis. In the sacrament of confirmation the
Paraclete perfects the act of Christ that began in the sacrament of baptism. With the power
of His gifts, the Holy Spirit enables a man to get to know the God's truth easier and to give ef-
fective testimony about God who is Love. It is the Holy Spirit who enables the participants of
the sacrament of testimony to lively faith. Yet, the lively faith brings the baptismal promises

up to date as they will become the promises of the sacrament of baptism as well.

Bishop Swierzawski was deeply concerned about the fact the sacrament of baptism was
well understood and accepted with a lively faith by his diocesans. It is because the sacra-
ment of confirmation makes the personality of the baptised person dynamic. It also en-
ables them to take the co-responsibility for the Church, not any Church, but the specific

people who the confirmed person forms the Church with.

33 W. Swierzawski, Sakrament bierzmowania i obrzed wtajemniczenia dorostych, Wroctaw 1984, s. 70.
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Wstep

Eucharystia jest zywa pamiatka paschy Chrystusa. Jej sakramentalny obrzed zostat
ustanowiony w Wieczerniku w czasie Ostatniej Wieczerzy. Z woli Chrystusa jest ona cele-

browana we wspdlnocie nowego Ludu Bozego — Kosciota.

W czasach apostolskich wyznawcy Stowa Wcielonego gromadzili si¢ na tamanie chleba.
Z czasem celebracja mszalna otrzymata liczne obrzedy, ktore wyjasnialy sprawowane mi-
sterium zbawienia i wprowadzaly uczestnikdw jego celebracji w tajemnice paschy Chry-

stusa. Jednym z takich elementéw obrzedowych jest prefacja.

* Autor jest ksiedzem diecezji siedleckiej. Swiecenia prezbiteratu przyjat 22 czerwca 2019 roku. Artykut
jest przepracowang czgscia jego pracy magisterskiej: Anamnetyczny charakter prefacji w Mszale Pawta VI,
napisanej pod kierunkiem ks. prof. Kazimierza Matwiejuka, a obronionej na Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym w Warszawie w maju 2019 roku.
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1. Prefacyjna komemoracja wydarzen zbawczych
1.1. Kulturowe i biblijne korzenie prefacji

Okreslenie prefacja ma swoje zrédlo w tacinskim rzeczowniku praefatio i oznacza
przedmowe, wstep, uroczystg modlitwe'. Lacinski termin nawigzuje do greckich pojec¢
proagoreusis i prorresis?, ktore oznaczaly uroczysty zakaz wchodzenia do sanktuarium bo-
stwa oraz zabranialy sktadania ofiar przez osoby, ktére zostaly wykluczone z kultu okre-
slonego bdstwa. Stowo praefatio oznaczato takze modlitwe przed rozpoczeciem obrzedow
misteryjnych. Te za$ byly ukierunkowane na uczczenie bdstwa i wlaczenie uczestnikow
w sprawowany obrzed. Ow rytual zawierat gesty, formuly modlitewne, takze zaklecia, wy-
glaszane przez poganskich kaptanéw. Rzymscy pontifeksi przemawiali do ludu, uczestni-

kow obrzedu ofiarniczego, zyczac im pomyslnosci i opieki bostwa.

Termin praefatio funkcjonowat takze w kregach politycznych. Oznaczal przemowe se-
natora wygltaszang w senacie rzymskim. Prefacja byla takze forma uroczystej mowy wobec

znaczacej osoby, np. cesarza’.

Tresci prorresis byly obecne w religijnej kulturze judaizmu. Tam mialy charakter kul-
tyczny wobec Boga zywego. Zydzi oddawali chwate Temu ktdry Jest, Jahwe. Czynili to

w duchu dzigkczynienia, hebr. berakah®.

Pewne elementy prorresis przeszty do kultury chrzescijanskiej®. Byly obecne w mowie
arcykaptanskiej Jezusa. On podczas Ostatniej Wieczerzy, przezywanej w kontekscie pas-
chalnej wieczerzy zydowskiej, wielbit Ojca Niebieskiego, ze swdj plan zbawienia objawit
prostaczkom (Lk 10,21). Arcykaptanska modlitwa Jezusa miata charakter prefacji, uro-
czystej modlitwy do Ojca, wygloszonej wobec swoich uczniéw. Modlitwy praktykowane
przez Ko$ciét w pierwszych wiekach, zawieraly element blogostawienia Boga, czyli byly

podobne do berakah w judaizmie.

Swiadectwo pozabiblijne z konca I wieku, Didache, ukazuje pierwotny wymiar Eucha-
rystii, czyli dziekczynienie. Eucharystia to berakah Kosciota za dzielo zbawienia dokonane
przez Chrystusa. Jej celebracje pierwsi chrzescijanie nazywali tamaniem chleba. Ochrzcze-
ni modlac si¢ wyrazali wdziecznos$¢ Ojcu za dar Jego Syna Jezusa, ktéry doprowadzit lud

do pelni poznania, a takze za cale dzieto stworzenia oraz za dar zbawienia. Dzigkowali

' Zob. A. Jougan, Stownik koscielny lacirisko-polski, wyd. III, Poznan-Warszawa-Lublin 1958, s. 527.
% Zob. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 111, Warszawa 1962, s. 623, 675.

* S. Czerwik, Prefacje okresowe w Mszale Pawla VI, w: Mszal ksiegq zycia chrzescijanskiego, red. B.
Nadolski, Poznan 1989, s. 71.

4 Zob. B. Mokrzycki, Nowa Pascha, Warszawa 1987, s. 156-157.

5 B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, Poznah 1992, s. 182-183.
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zwlaszcza za pokarm duchowy, ktorym jest wcielony Syn Bozy. Modlitwy z Didache maja
wyraznie charakter prefacyjny®.

1.2. Elementy prefacyjne w liturgii pierwszych wiekow

Sw. Justyn (+ 167) potwierdzit w swoim dziele Apologia, ze celebracja Eucharystii
dokonywala si¢ w atmosferze dzigkczynienia za zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa. Ten
wczesnochrze$cijanski meczennik 1 apologeta, przyblizajac strukturg 6wczesnej celebracji
eucharystycznej podkreslil, ze przetozony zanosi modlitwy i dzigkczynienia najlepiej jak
potrafi, na co lud odpowiada: Amen’.

W klimacie dzigkczynienia jest utrzymana takze anafora Hipolita Rzymskiego. Powsta-
ta ona okoto 215 roku. Jest pierwszym zapisem tekstu modlitwy eucharystycznej, a za-
razem najstarszym zachowanym tekstem liturgii mszalnej®. Anafora znajduje si¢ w dzie-
le Tradycja Apostolska. Pierwsza jego czg$¢ jest poswigcona liturgii swiecen episkopatu,
prezbiteratu i diakonatu®. Modlitwa jest poprzedzona dialogiem wstepnym, typowym dla
prefacji. Rozpoczynal go celebrans stowami: Pan z wami, na co uczestnicy celebracji eu-
charystycznej odpowiadaja: I z duchem twoim. Nastepnie przewodniczacy zachecat zgro-
madzonych na liturgii: W gére serca, ci odpowiadali: Mamy je wzniesione ku Bogu. Kolejne
wezwanie przewodniczacego brzmiato: Dzigki sktadajmy Panu, na co uczestnicy liturgii

odpowiadali: Zaiste, jest to godne i stuszne'.

Przedmiotem dzigkczynienia w anaforze Hipolita jest dzieto zbawienia, dokonane przez
Jezusa Chrystusa. On jest Stowem wcielonym Ojca, a zarazem Tym, ktéry Go objawit. Syn
Bozy zostal poczety moca Ducha Swietego. Ludzka nature przyjat od dziewiczej Maryi.
Tajemnica inkarnacji Bozego Stowa dokonala si¢ dlatego, poniewaz odkupienie ludzkosci

i Swiata mialo si¢ dokona¢ mocg Jego $mierci na krzyzu i chwalebnego zmartwychwstania.

Ta modlitwa o charakterze uroczystej oracji nawigzuje wyraznie do izraelskiego bto-
gostawienia trzeciego kielicha podczas paschy zydowskiej. Obrzed ten konczyl uroczysta
wieczerze. Ojciec rodziny, po spozyciu positku, przygotowywat kielich, nazwany kielichem

blogostawienstwa. Czynit to mieszajac w nim wodg i wino. Przewodniczacy wieczerzy uno-

6 W tej supozycji jest najprawdziwsza prefacjg mszalna, oczywiscie bardzo pierwotng, wprowadzajgcg do same;j
anafory eucharystycznej, B. Mokrzycki, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 419.

7 Zob. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakow 2007, s. 73.

8 Ta anafora stanowi podstawe drugiej modlitwy eucharystycznej w mszale Pawta VI z 1970 roku.

9 Anafora Hipolita ma cztery aspekty dziekczynienia: 1) Dzigkczynienie i wielbienie Trojcy Swietej (wy-
miar trynitarny). 2) Zbawcze dzieto Chrystusa w centrum chrzescijanskiego dzigkczynienia (chrystologicz-
ny). 3) Paschalny charakter Chrystusowego dzieta (paschalny). 4) Kos$ciot dzigkujacy i sktadajacy ofiare
(eklezjalny); zob. B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 447.

10 Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warsza-
wa 1975, s. 306-311.
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sil kielich nad stolem i rozpoczynat $piew modlitwy dzigkczynnej, sktadajacej si¢ z trzech
blogostawienstw — berakoth. W tym czasie uczestnicy podawali sobie kielich, ktory byt
wyrazem wdzigcznosci za wolno$¢. Modlitwe rozpoczynat dialog wstepny. Gospodarz
wolal: Dzigki sktadamy Panu, Bogu naszemu. Na co uczestnicy wieczerzy odpowiadali:
Niech bedzie blogostawione imig Patiskie, teraz i na zawsze. Nastepnie wszyscy spozywajacy
positek pochylali si¢ i z szacunkiem stuchali zachety przewodniczacego, ktéry mowil: Bfo-
gostawic bedziemy, Tego, ktéry obdarowat nas swoimi dobrami. Gest sklonu wyrazal osobi-
ste zaangazowanie w akt wielkiego dzigkczynienia. Zgromadzeni potwierdzali to stowami:
Z Jego dobroci my wszyscy Zyjemy"'.

Izraelici blogostawili Boga za Jego dobro¢ i milosierdzie, Ze dzigki Niemu maja pokarm
doczesny. Waznym motywem dzigkczynienia bylo wyzwolenie przez Boga Izraelitow
z niewoli egipskiej i ofiarowanie im ziemi, ktdra stala sie ich dziedzictwem. Zgromadzeni
dzigkowali réwniez Bogu za przymierze jakie Jahwe zawarl z Izraelem i za Prawo, ktére im
nadal przez Mojzesza. Gospodarz konkludowat t¢ dziekczynng cze$¢ modlitwy stowami:
Blogostawiony bgdz, Panie, za ten pokarm i za ten kraj. Potem nastepowala czes$¢ blagalna
- Birkat ha-Mazon. Zgromadzeni prosili Boga, by pozostal ich zywicielem i obroncg oraz
by mogli doczeka¢ przyjscia Eliasza i Mesjasza. Potwierdzeniem tresci tej modlitwy byto

Amen uczestnikéw wieczerzy zydowskie;j'?.

Swiadkiem obecnosci prefacji w celebracji mszalnej jest §w. Cyprian (+ 258). On ja
nazwat praefatio premissa. Ten pisarz wczesnochrzescijanski i biskup Kartaginy uzywa ter-
minu praefatio. Znajduje si¢ on w dziele De dominica oratione. Praefatio praemissa nie
jest terminem w znaczeniu technicznym, jaki bedzie obecny w sakramentarzach, ale ma
charakter zachety do modlitwy'’. Jest ona zawarta zwlaszcza w wezwaniu, skierowanym do

uczestnikow celebracji mszalnej — W gore serca.
1.3. Motyw dzigkczynienia w anaforze klementyriskiej

W IV wieku, ok. 380 roku, w Syrii powstala kompilacja zatytutowana Konstytucje Apo-
stolskie — grec. Diatagai ton hagion apostolon, fac. Constitutiones Apostolorum'. To dzieto
jest najobszerniejszym zbiorem tekstéw liturgicznych wczesnego chrzescijanstwa. Zawiera

caly formularz mszalny. Tzw. msza klementynska, z dsmej ksiegi tej kompilacji, ma wiele

11 Zob. B. Mokrzycki, dz. cyt., 388-389.
12 Tamze, 390.

13 S, Czerwik, Prefacje o misteriach Chrystusa w Mszale rzymskim Pawta VI, Geneza i teologia, Warszawa
1984, s. 59.

14 Constitutiones Apostolorum, S. Kalinkowski, A. Caba (t1.), A. Baron, H. Pietras (opr.), Krakow 2007,
s. 235-241; Konstytucje Apostolskie w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 11, Warszawa
1982, s. 346-355.
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podobienstw do zydowskiej liturgii synagogalnej. Posiada rozbudowang anafore’. Tak bo-

wiem nazywano modlitwe eucharystyczng na Wschodzie'.

Prefacja jest wstepem do modlitwy eucharystycznej. Jej struktura nawiazuje do Tradycji
Apostolskiej Hipolita. Biskup przewodniczyt liturgii. On po zakonczeniu obrzedu przygo-
towania daréw ofiarnych, wraz z prezbiterami czynil znak krzyza na czole. Nastgpnie po-
zdrawial wiernych stowami: Laska wszechmogacego Boga, mito$¢ Pana naszego Jezusa
Chrystusa i jedno$é Ducha Swietego niech beda z wami wszystkimi'”. Oni odpowiadali: I
z duchem twoim. Nastepujacy dialog prefacyjny rozpoczynato zawolanie biskupa: W gore
umyst!'s. Lud odpowiadal: Wznosimy go do Pana. Nastepnie celebrans wzywal do dzigk-
czynienia stowami: Dzigki skfadajmy Panu! Uczestnicy liturgii potwierdzali to stowami:

Godne to i sprawiedliwe.

Teraz przewodniczacy zgromadzenia wypowiadal tekst prefacji. Wskazywal na moty-
wy dzigkczynienia Bogu. Wspominal wydarzenia zbawcze, ktére zostang podczas anafory

sakramentalnie uobecnione. Prefacja miata charakter anamnezy.

Biskup przypominal, ze Bog jest zrodlem wszelkiego dobra i wymienial niektére Jego
przymioty. Ty jestes szafarzem (dawcqg) wszelkiego dobra. Ty jestes niezrodzony, bez poczgt-
ku, (...) Ty jestes wiedzqg, odwiecznym wzrokiem, niewyuczong mqgdroscig, (...) z natury
pierwszym i jedynym bytem. Celebrans wielbil ojca niebieskiego za Jezusa Chrystusa. Oj-
ciec Go zrodzit swg wolg, mocq i dobrocig. Syn Bozy jest Stowem Boga, zywa Madroscia,
Pierworodnym wszelkiego stworzenia, jest przed wszystkim i przez ktorego wszystko
istnieje (Kol 1,17).

Przewodniczacy liturgii kontynuujac prefacyjne dzigkczynienie przywolywal poszcze-
golne akty stworzenia i wyjasnial sens ich istnienia. To Bog dat swiatto. Ograniczyl je noca,
aby mogly odpoczgc wszystkie istoty zywe. Bog sprawil uzytecznos¢ réznych stworzen. On
stworzyt ogien, aby rozpraszat ciemnosci i zaspokajat nasze potrzeby, aby nas ogrzewat i da-
wat $wiatlo. Prefacja glosila, Ze B6g dokonal dzieta stworzenia przez posrednictwo swego
Syna: Ty rzekami opasates swiat, ktorys stworzyt przez Chrystusa. Wodg i powietrze uczy-

nit darem dla wszelkich istot zywych. Swiat przyozdobit licznymi roslinami, takze sykiem

15 B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 467.

16 Grec. anaferein — czyli przyniesienie dardw, uniesienie. Na Zachodzie uzywano takich okreslef: ora-
tio oblationis, prex (Grzegorz Wielki), prex canonica (papiez Wirgiliusz), praedicatio (przepowiadanie),
canon, canon actionis (Sakramentarz Galezjanski), a takze mysteria (Innocenty 1), immolatio, contestatio
($wiadczenie, modlitwa intensywna); zob. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, dz. cyt., s. 182-183.

17 Prefacja w liturgii wschodniej rozpoczyna si¢ tym wiasnie trynitarnym pozdrowieniem; zob. B. Mo-
krzycki, dz. cyt., s. 469.

18 W obecne;j liturgii mowimy W gore serca, wtedy za$ umyst i serce byty synonimami. Jednak to zawota-
nie w jego oryginalnym brzemieniu ukazuje sens tych stow. Celebrans wzywat do zmiany swojego mysle-
nia, do nawrocenia; zob. Constitutiones Apostolorum, dz. cyt., s. 236.
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wezy, spiewem przeroznych ptakow, zmiang por roku, potegg wiatrow.

Celebrans dzigkuje takze za dzielo stworzenia cztowieka. Nie tylko stworzytes swiat, ale
umiescites w nim obywatela Swiata - czlowieka, i uczynites go ozdobg swiata. Bég wypo-
sazyl czlowieka w ciato podlegajace rozkladowi, oraz dusz¢ niesmiertelng i rozum, ktéry
potrafi poznawa¢ prawde¢. Czlowiek zostal umieszczony w Edenie. Mial szans¢ otrzymac
nie$miertelno$¢ ciala. Jednak przez niepostuszenstwo woli Stworcy, przez grzech pier-
worodny wybral §mier¢. Bég wygnat go z raju. Prefacja potwierdza stuszno$¢ tej decyzji
Stworcy: sprawiedliwie wygnates go z raju. Celebrans podkresla w prefacji adekwatnos¢
kary jaka spotkata cztowieka, ale takze zwraca uwage na to, ze Bog nie opuscit pierwszych
ludzi. W swej dobroci nie odrzucit na zawsze zagubionego cztowieka, bo jest on Jego dzietem.

Boég obiecal ludziom udzial w Zyciu wiecznym.

Biskup wspominal w modlitwie prefacyjnej histori¢ Narodu Wybranego. Méwit o po-
tomkach Adama i Ewy oraz o potopie, ktory Bog zestal na ttum grzesznikow. Noe, ktory
wraz z rodzing ocalal, byt ostatnim z dawnych pokolen oraz pierwszym z tych, ktore miaty
nadejs¢. Byla tez wzmianka o zniszczeniu Sodomy i Gomory. Abraham zostal ukazany
jako dziedzic §wiata oraz ten, ktoremu objawiony zostat Mesjasz. Kolejni patriarchowie hi-
storii zbawienia wymieniani w prefacji to: Melchizedek, Hiob, Izaak, Jakub i jego synowie,
ktorzy osiedli si¢ w Egipcie. Kiedy Hebrajczycy byli przesladowani przez Egipcjan, Bog
wyzwolil nar6d wybrany. Pan powolal Mojzesza by stanat na czele jego ludu. On jest tym,
ktéry otrzymal od Jahwe prawo spisane na kamiennych tablicach. Bég przeprowadzit Izra-
elitoéw sucha noga przez Morze Czerwone. Dzieki Mojzeszowi lud nie zginat na pustyni.
On bowiem wstawial si¢ do Boga za nim, gdy Izraelici watpili w Jego dobro¢. Otrzymali
wode, manng z nieba i przepiorki do jedzenia. Po $mierci Mojzesza wodzem zostal Jozue.

On wprowadzil Hebrajczykéw do Kanaanu.

W konkluzji prefacji wybrzmiewalo dzigkczynienie za wszelkie interwencje w Boga
w historii zbawienia. Za to wszystko chwata Tobie, wszechmoggcy Wladco. Boga nieustan-
nie wielbig zastepy niebieskie, Cherubini, Serafini, archaniolowie i aniolowie. Oni nie-
milkngcymi glosami bez kovica wolajg. Te stowa byly zacheta, by uczestnicy liturgii wia-
czyli sie w wychwalenie Boga. Wybrzmiewata aklamacja: Swiety, $wiety, $wiety, Pan Bég
Zastepow. Pelne jest niebo 1 ziemia Jego chwaty, Btogoslawiony jeste$ na wieki, Amen".

Prefacja komemorowala wydarzenia z historii zbawienia, zrealizowanej przez Boga
w Starym Testamencie. Ta za$ byla przepelniona obietnicami i osobami, ktére Bog wia-

czyl w realizacje swojego planu zbawienia. Te obietnice zmierzaty ku Chrystusowi. On je

wypelnil.

19 Constitutiones Apostolorum, dz. cyt., s. 235-241.
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2. Prefacja w sredniowiecznych ksiegach liturgicznych

W $redniowieczu nastapit rozwoj obrzedéw celebracji Eucharystii. Ten proces obejmo-
wal takze modlitwe prefacyjng. W zaleznosci od miejsca ksztaltowania si¢ danej rodziny

liturgicznej, zmieniala si¢ takze struktura prefacji.

Liturgia zachodnia miata dwa wielkie obrzadki liturgiczne, mianowicie liturgie galij-
ska 1 rzymska. W sklad liturgii galijskiej wchodzity cztery ryty. Byty one zwigzane z Ko-
$ciofami lokalnymi. Liturgia galijska ksztaltowala si¢ w Galii, ambrozjanska w Mediolanie,

mozarabska w Hiszpanii a celtycka w Irlandii.

W liturgii galijskiej praefatio oznaczato wprowadzenie do wlasciwej modlitwy. W ksie-
dze liturgicznej Missale Gothicum z przetomu VII i VIII wieku praefatio missae mialo
postac krétkiego wyjasnienia znaczenia i sensu obchodzonej uroczystosci. Prefacja wpro-
wadzala w liturgie dnia i zachgcala do glebokiego jej przezywania.

Prefacja wybrzmiewala po odestaniu katechumenodw, ktorzy uczestniczyli w mszalnej
liturgii stowa. Wtedy rozpoczynala si¢ msza wiernych. Po procesji z darami i zakonczeniu
$piewu, ktory towarzyszyt temu obrzedowi, rozpoczynala si¢ praefatio missae, swoisty ko-
mentarz liturgiczny. Nastepnie czytano dyptychy, czyli imiona wiernych, ktérzy skladali
ofiare, lub za ktdrych sie modlono. Po pocatunku pokoju rozpoczynat si¢ kanon mszalny.
Pierwsza czgs$¢ tej modlitwy eucharystycznej nosita nazwe immolatio - ofiarowanie, albo
contestatio — uroczyste wyznanie. Ta modlitwa zawierala zachete do dzigkczynienia Bogu

za Jego dzielo stworzenia, zbawienia i uswigcenia i konczyta si¢ aklamacjg Sanctus.

Liturgia rzymska na przetomie VIII i IX wieku wchlonefa liturgie galijska. Jej gléwnymi
osrodkach byt papieski Rzym oraz Kartagina, kulturalno-religijna stolica pétnocnej Afry-
ki. Liturgia rzymska, w odréznieniu od galijskiej, byla bardziej powsciagliwa, zaréwno
w strukturze obrzeddw, jak tez w tresci i formie modlitw. Jednoczesnie byta pelna dosto-
jenstwa i powagi.

Od IV wieku istnialy teksty mszalne w postaci libelli missarum®. Byly to pojedyncze
kartki, na ktérych celebrans zapisywal modlitwy, ktére wykorzystywal do celebracji Eu-
charystii. Zbiory libelli nazywano sakramentarzami. Nazwa tej ksiegi ma swe zrédlo w li-
$cie papieza Hadriana I do Karola Wielkiego. Ojciec Swiety na przelomie VIII i IX wieku,
przekazal monarsze ksiege Sacramentarium — czyli Sakramentarz*'. Zawieral on modlitwy
mszalne przeznaczone dla celebransa na poszczegdlne okresy roku liturgicznego, kanon

mszy $wigtej, obrzedy sakramentu chrztu oraz sakramentu §wiecen.

20 B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, Poznah 1989, s. 69.
21 B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 511.

22 B, Nadolski, Leksykon liturgii, Pallottinum, Poznan 2006, s. 738.
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Najstarszym sakramentarzem jest Sakramentarz leonianski, zwany tez Sakramentarzem
z Werony. Jego manuskrypt, pochodzacy z VII wieku, odnaleziono w XVIII wieku w bi-
bliotece w Weronie. Ten zbior tekstow liturgicznych zawieral 267 prefacji*. Zbior okreslo-
ny jako Vere dignum, byl ulozony w porzadku miesiecy roku, oprocz okresu od stycznia
do kwietnia**. Teksty pochodzily przewaznie z VI wieku, ale takze z okresu pontyfikatu
papieza sw. Leona Wielkiego (+ 461) oraz z czaséw papiezy: Gelazego I (+ 496) i Wigiliu-
sza (+ 555). Kolekcja ta miala charakter prywatny. Zostala przygotowana dla nieznanego
biskupa przez skopiowanie tekstow liturgicznych uzywanych przez papiezy w Rzymie.

Prefacje tego sakramentarza nie zawsze byly zgodne z naturg modlitwy eucharystycz-
nej. Prefacje o $wietych zawieraly bowiem sformulowania wzorowane na umoralniajacej
hagiografii. Natomiast niedzielne modlitwy prefacyjne mialy czesto charakter pouczajacy.
Brakowalo w nich akcentu uwielbienia i dzigkczynienia. W tym okresie Papiez Pelagiusz II
(+ 590) zainicjowal w liturgii praktyke korzystania w niedziele z prefacji wspdlnej>.

Drugim powszechnie znanym sakramentarzem byl Sakramentarz gelazjariski. Powstat
w VIII wieku. Zawiera on dwa zbiory tekstow. Pierwszy z nich jest okreslany jako ,,Staro-
zytny sakramentarz gelazjanski” - Gelasianum Vetus®. Nie ma on jednak nic wspolnego
z papiezem Gelazym. Jest to sakramentarz rzymski, cho¢ powstal w Galii, i byl przezna-
czony dla prezbiteréw. Druga kompilacja to Sakramentarz galezjariski z VIII wieku. Ten
tekst zachowat si¢ w dwunastu réznych kopiach. Pierwsza redakcje tekstu datuje si¢ na
okoto 750 rok. Powstata w opactwie Flavigny w Burgundii, z inicjatywy krola Pepina Ma-

tego. Ta burgundzka wersja Gelasianum weszta w zycie i postugiwano sie nig do XI wieku.

W sakramentarzu gelazjanskim termin praefatio nie byt zwigzany z poczatkows, zmien-
na czescig modlitwy eucharystycznej”. Prefacja stanowila rodzaj katechezy wprowadzaja-
cej kandydatéw do chrztu. Pomagala we wlasciwym rozumieniu formuly wyznania wiary
i modlitwy Panskiej, przekazanych w obrzedach Traditio symboli i Traditio orationis domi-

nicae®. Sakramentarz gelazjanski zawieral piecdziesiat cztery prefacje.

Najwiekszy wplyw na ksztaltowanie si¢ liturgii mial Sakramentarz gregoriariski. Pod-
stawe tej ksiegi stanowit osobisty sakramentarz papieza Grzegorza Wielkiego (+ 604), jego

autorstwa. Ze wzgledu na szacunek, okazywany temu papiezowi, Sakramentarz gregorian-

23 Tenze, Liturgika, t. IV, dz. cyt., s. 183.
24 S, Czerwik, dz. cyt., s. 60.

25 Tamze, s. 62.

26 B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 510-511.

27 §. Czerwik, Modlitwa eucharystyczna, w: Mysterium Christi — Msza Swieta, red. W. Swierzawski, Kra-
kow 1993, s. 257.

28 Tenze, Prefacje okresowe w Mszale Pawfa VI, w: Mszal ksiegq zycia chrzescijanskiego, dz. cyt.,s. 71.
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ski stal si¢ fundamentem dla ksztattu liturgii rzymskie;j.

Istniejg trzy redakcje tej ksiegi, mianowicie: Hadrianum, Paduense i redakcja Alkuina.
Sacramentarium Hadrianum z czaséw papieza Hadriana I (+ 795), przechowywane
w Cambrai, zawiera czternadcie prefacji. Osiem bylo przeznaczonych dla Proprium de
tempore. Do tego zbioru zostala wlaczona prefacja o Matce Bozej. Byta to decyzja synodu

w Piacenza w 1095 r. za pontyfikatu papieza Urbana II (+ 1099).

Rekopis tego sakramentarza, przechowywany w Padwie, stanowil wersje Sakramenta-
rza gregoriariskiego, dostosowang do potrzeb duszpasterskich w tamtej diecezji. Zawierat
sze$¢dziesiat cztery prefacje. Papiez Hadrian I przestal sakramentarz gregorianski do Galii,
spelniajac prosbe Karola Wielkiego. Tam papieska ksigga liturgiczna stala si¢ inspiracja
i wzorcem dla unifikacji obrzgdowosci mszalnej. Dokonata si¢ wymiana obrzedowosci ga-

lijskiej z rzymska.

Na fali przystosowania sakramentarza rzymskiego do warunkow parafialnej liturgii ga-
lijskiej powstal dodatek, autorstwa §w. Benedykta z Aniene (+ 821). Zawieral on dwiescie
dwadziescia dwie prefacje. Byly one wzorowane na tekstach gelazjanskich, a przeznaczone,
na niedziele, na wspomnienia $wigtych oraz dni powszednie Wielkiego Postu®. W sakra-
mentarzu gregorianskim termin prefacja wystepowal w jego wlasciwym znaczeniu, czyli
konkretyzowal motywy mszalnego dzigkczynienia.

Zrédlem umozliwiajacym poznanie liturgii wezesnego $redniowiecza sa takze ksiegi
Ordines Romani. One stanowily swoisty przewodnik czy tez komentarz do rzymskiej ob-
rzedowosci liturgicznej. Pomagaly we wprowadzeniu w krajach frankonskich rzymskich
sakramentarzy. Pozwalajg odtworzy¢ przebieg rzymskiej celebracji mszalnej w okresie $re-

dniowiecza.

Ordines mialy szesnascie wydan. Ordo Romanus I zostal zredagowany w Rzymie pod
koniec VII wieku, okoto 680 roku. Kilkadziesigt lat p6zniej, bo w okoto 750 roku, przesta-
no go Pepinowi Maltemu, krélowi Galii. Ta ksiega utrwalila przebieg uroczystej celebracji
papieskiej w niedziele Zmartwychwstania Panskiego®. Zawierala szczegdétowy opis obrze-
dow mszalnych, takze wszystkich czynnosci zwigzanych z liturgia stacyjna, praktykowana
wowczas w Rzymie przez nastepcow $w. Piotra. Ordo Romanus I zawieral takze prefacje,

ktora rozpoczynata kanon mszalny?'.

29 Tenze, Prefacje o misteriach Chrystusa w Mszale rzymskim Pawta VI, dz. cyt., s. 61.
30 B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 515-522.

31 Nie znany jest doktadny czas powstania, ani tez autor Kanonu rzymskiego, ktory zostat zawarty we
weczesnosredniowiecznych sakramentarzach oraz Ordines Romani. Papiez Grzegorz Wielki, twierdzil, ze
tworca Kanonu byt jaki§ anonimowy scholastyk. Za$ centralna czg¢$¢ tej modlitwy eucharystycznej miataby
pochodzi¢ z IV wieku, od §w. Ambrozego, ktory umiescit ten tekst w dziele O sakramentach. Przez kilka
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Dialog prefacyjny wykonywal papiez z subdiakonami. Przewodniczacy liturgii wy-
powiadal wezwania: Dominus vobiscum, Sursum corda, Gratias agamus..., odpowiadali
subdiakoni. Prefacja miala charakter dziekczynienia i uwielbienia Boga Ojca, przez ofiare
Chrystusa i Kosciota. Tekst modlitwy prefacyjnej mial charakter prosty ale zarazem uro-
czysty. Stowa koncowe prefacji zwyklej Twoj majestat chwalg Aniotowie, uwielbiajg Pan-
stwa, z lgkiem czczqg Potegi, Niebiosa i Moce niebios oraz blogostawieni Serafini we wspélnej
wystawiajg radosci, uswiadamialy, ze w celebracji mszalnej uczestnicza mieszkancy nieba.
Celebrans konczyl ja zacheta: z nimi to, prosimy, dozwdl i naszym glosom wotaé w pokor-

nym uwielbieniu. Nastepnie odmawial wraz z subdiakonami Sanctus™.

Od XI wieku coraz rzadziej korzystano w liturgii z sakramentarzy. Zaczeto uzywaé
ksiag liturgicznych majacych forme mszatu pelnego. Missale plenarium stanowilo poczat-
kowo synonim sakramentarza, chociaz zawieraly znacznie bogatszg tres¢. Oprocz modli-
twy eucharystycznej i formularzy mszalnych z modlitwami i prefacjami zawieral takze
czytania i §piewy mszalne®. Powstanie mszatu byto zwigzane z upowszechniong praktyka
mszy prywatnych, kiedy prezbiter celebrowal Eucharysti¢ sam, bez wspdlnoty. On wigc
przejmowal wszystkie funkcje liturgiczne. Potrzebowal wszystkich tekstow liturgicznych
w jednej ksiedze. Mszaly upowszechnily si¢ przede wszystkim dzigki zakonom. Mnisi pro-
wadzacy dziatalno$¢ misyjng potrzebowali ksiag liturgicznych z pelnym zbiorem tekstow
do celebracji Eucharystii. Dominikanie korzystali z obrzedowosci i tekstow z liturgii fran-
konskiej. Franciszkanie za$ korzystali z tekstow liturgii kurii papieskiej. Postugiwali si¢ oni
Mszatem Kurii Rzymskiej, wprowadzonym w Rzymie przez papieza Mikotaja III (+ 1277).
Mszat ten stal si¢ pierwowzorem pdzniejszego mszatu rzymskiego®. Od XIII wieku w nie-

dzielnej celebracji Eucharystii zaczgto odmawiaé prefacje o Tréjcy Swietej®.
3. Misteria zbawienia w prefacjach Mszalu Piusa V

Mszal rzymski, wydany w 1570 roku, byl owocem prac soboru trydenckiego (1545-
1563). Stanowil norme¢ w sprawowaniu liturgii mszalnej. Missale Romanum zostalo wpro-
wadzone do uzytku ko$cielnego moca Konstytucji Apostolskiej Piusa V Quo primum z 14

lipca 1570 roku. Mszal ten przyczynil sie do ujednolicenia i stabilizacji liturgii Kosciota

kolejnych wiekow ksztattowata si¢ struktura Kanonu rzymskiego, by ostatecznie osiggna¢ stalg i niezmien-
na czgsC liturgii eucharystycznej. Kanon rzymski uzyskat pelng aprobate w czasie soboru trydenckiego, zob.
B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 522-523.

32 Tamze, s. 523-524.

33 J.W. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej do Soboru Trydenckiego i ich recepcja
w Polsce, Krakow 2001, s. 182.

34 B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 531.

35 8. Czerwik, Prefacje o misteriach Chrystusa w Mszale rzymskim Pawta VI, dz. cyt., s. 62.
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rzymskiego. Mszal Piusa V zawieral jedenascie prefacji. Zbior ten rozpoczynatly prefacje,
ktore wspominaly i w sposéb sakramentalny uobecnialy tajemnice inkarnacji i narodze-
nia Zbawiciela. Byly to: prefacja o Narodzeniu Panskim (Praefatio de Nativitate Domini)
oraz prefacja o Objawieniu Panskim (Praefatio de Epiphania Domini). Kolejna modlitwa
prefacyjna wybrzmiewata w okresie wielkopostnym - Praefatio de Quadragesima. Pre-
facja o Krzyzu Swietym (Praefatio de Sancta Cruce) byta odmawiana podczas celebracji
mszalnej w Niedziele Palmowg oraz w wielkoczwartkowej Mszy Wieczerzy Panskiej. Wy-
brzmiewala réwniez w mszach $wietych wotywnych o Krzyzu Swietym, o Mece Panskiej
i o Najdrozszej Krwi Panskiej. Prefacja paschalna (Praefatio Paschalis) uzywana byta od
celebracji Wigilii Paschalnej do wigilijnej mszy uroczystosci Wniebowstapienia Panskiego.
W samg uroczysto$¢ odmawiano wtasng prefacje o Wniebowstapieniu Panskim (Praefa-
tio de Ascensione Domini). Korzystano z niej do wigilii pentakostalnej. Od uroczystosci
Zestania Ducha Swietego, przez oktawe pieédziesigtnicy, wybrzmiewata podczas liturgii

mszalnej prefacja o Duchu Swietym (Praefatio de Spiritu Sancto).

W 1759 roku Kongregacja Obrzedow swoim dekretem potwierdzita praktyke odma-
wiania prefacji o Tréjcy Swietej (Praefatio de Sanctissima Trinitate) w niedziele okresu
w ciggu roku, nieposiadajace wlasnej prefacji. Do tego czasu nie byla to praktyka obliga-
toryjna. Natomiast we wszystkie pozostale dni, takze w $wigta o Tajemnicach Panskich,
ktdre nie mialy wlasnej prefacji wykorzystywano prefacje wspolna (Praefatio Communis).
Wybrzmiewata ona takze podczas obrzedu poswigcenia kosciota. Mszat Piusa V zawierat
jeszcze dwie prefacje, mianowicie o Najswietszej Maryi Pannie (Praefatio de Beata Maria
Virgine) oraz o Apostolach (Praefatio de Apostolis). Ta pierwsza odmawiana byla w uro-
czystosci i $wieta maryjne a takze w mszach wotywnych o Matce Zbawiciela. Prefacja
o Apostotach wystepowata w formularzach mszalnych o Apostotach i Ewangelistach. Od-

mawiano ja réwniez podczas mszy koronacyjnej nastepcoéw $w. Piotra.

W XX wieku dotaczono do Mszatu Piusa V nowe prefacje. Papiez Benedykt XV (+1922)
w 1919 roku wiaczyt do uzytku liturgicznego prefacje za zmartych (Praefatio Defunctorum)
10 $w. Jozefie (Praefatio de S. Joseph, Sponso B.M.V.). Za$ jego nastepca na Stolicy Piotro-
wej — Pius XI (+1939), oglaszajac w 1925 roku encyklika Quas primas swieto Chrystusa
Krdla, dotaczyt do tekstow mszalnych stosowng prefacje o Chrystusie Krélu (Praefatio de
Jesu Christo Rege). Natomiast trzy lata pozniej tenze papiez, zatwierdzajac encyklika Mise-
rentissimus Redemptor nowy formularz na §wieto Serca Jezusowego, zawarl w nim prefacje

o Sercu Jezusowym (Praefatio de Sacratissimo Corde Jesu)*.

Charakterystyczng cechg prefacji Mszalu Piusa V bylo wymienianie w konkluzji po-

36 Tamze.
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szczegblnych dziewieciu chéréw anielskich, o ktérych wspominajg teksty Pisma Swiete-

g0”. Sw. Pawel wymienia Trony, Panowania, Zwierzchnosci i Wladze (por. Kol 1,16).
4. Czyny zbawcze Boga w prefacjach Mszalu Pawla VI

Na przestrzeni czterech wiekéw Msza swieta byta celebrowana zgodnie z normami so-
boru trydenckiego. Sobdr Watykanski II (1963-1965) zainicjowal odnowe liturgiczna, tak-
ze odnosnie do obrzedowosci mszalnej. Pierwszym dokumentem soborowym byta Kon-
stytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium. Zostala ona ogloszona przez papieza
Pawla VI, 4 grudnia 1963 roku. W ramach realizacji postanowien soborowych dokonano
odnowy struktury obrzedéw mszalnych. Na miejsce mszy katechumendéw i mszy wiernych
wprowadzono liturgie stowa, poprzedzong obrzedami wstepnymi, i liturgie eucharystycz-

ng z obrzgdami zakonczenia.

Pracowano nad nowymi modlitwami eucharystycznymi. Ich owocem byl dokument
Kongregacji Obrzedow z 23 maja 1968 roku. Dekret Preces eucharisticae et praefationes
wprowadzal do uzytku liturgicznego trzy nowe modlitwy eucharystyczne, nazwane II, III
i IV oraz osiem nowych prefacji**. Odtad w uzytku liturgicznym byly dwie prefacje ad-
wentowe, jedna na niedziele Wielkiego Postu, dwie na niedziele zwykle, jedna prefacja
o Najswietszej Eucharystii oraz dwie prefacje zwykle na dni powszednie okresu zwyklego.
Druga i czwarta anafora mialy prefacje wtasne®. Nowe modlitwy eucharystyczne, zwlasz-
cza czwarta, czerpaly z tradycji rzymskiej, galijskiej, mozarabskiej a takze z tradycji Ko-
$ciotow Wschodnich.

Dekret z 1968 roku byl swoistym wstepem do ogloszenia Mszatu rzymskiego przez Paw-
ta VI*. Jego wydanie zapowiadala Konstytucja Apostolska Missale Romanum z 3 kwietnia
1968 roku. Missale Romanum ukazalo si¢ 26 marca 1970 roku jako wydanie wzorcowe.
Mszat mial dekret Kongregacji Kultu Bozego. Zawieral osiemdziesiat siedem prefacji.

Po publikacji pierwszego wydania Mszatu Pawta VI pojawily si¢ propozycje wprowa-
dzenia do liturgii mszalnej nowych modlitw eucharystycznych. Taka prosbe wystosowat

szwajcarski episkopat, zgromadzony w 1974 roku z okazji przygotowan do 72 krajowego

37 S. Czerwik, Modlitwa eucharystyczna, dz. cyt., s. 261.
38 Zob. Dekret Preces eucharisticae et praefationes, w: Notitiae, 4, 1968, s. 163-164.
39 S. Czerwik, Modlitwa eucharystyczna, dz. cyt., s.257.

40 Drugg modlitwe eucharystyczng mozna rowniez odmawia¢ z innymi prefacjami. Jezeli natomiast cele-
brans wykorzystuje czwartag modlitwe eucharystyczng to odmawia ja zawsze z przypisang tej euchologii
prefacja (OWMR 365).

41 B, Nadolski, Teologiczne i pastoralne zatozenia Mszatu Pawta VI, w: Mszal ksiggq zycia chrzescijariskie-
go, red. B. Nadolski, Poznan 1989, s. 11-19.
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synodu*’. Komisja liturgiczna pod przewodnictwem benedyktynskiego opata Georga Hol-
zherrna przygotowala propozycje anafor, ktore zostaly zgtoszone do watykanskiej dykaste-
rii ds. Kultu Bozego z prosba o ich zatwierdzenie. Kongregacja zatwierdzita tekst anafory
w jezyku niemieckim 8 sierpnia 1974 roku, okreslajac jg jako Modlitwa eucharystyczna
na msze w szczegblnych okazjach®. W Polsce uzywa si¢ okreslenia pigta modlitwa eucha-
rystyczna. Jej facinskie ttumaczenie opublikowano w 1991 roku. Struktura tego tekstu jest
podobna do innych anafor. Ale ona zawiera cztery warianty, okreslane jako A,B,C i D.
Kazdy z nich posiada wlasng prefacje**. W nich wspomina sie troske Boga o Kosciol, Jezu-

sa, ktory jest droga i wzorem milosci oraz wspodlnote eklezjalng, ktora kroczy ku jednosci.

W tym czasie, w ramach przygotowan do obchodéw Roku Swietego w 1975 roku, po-
wstaly dwie modlitwy eucharystyczne o tajemnicy pojednania. One posiadaja wlasne
prefacje. Eksponujg pokutny charakter nie tylko Roku Swietego. Kosciot bowiem czesto
wzywa swoich wiernych do pokuty i pojednania®. Nowe prefacje zawierajg tresci osadzo-
ne w klimacie wzywajacym do odnowienia przymierza z Bogiem i pojednania z blizni-
mi. Ojciec Swiety Pawel VI zatwierdzit je 1 stycznia 1974 ad experimentum. Potwierdze-
niem decyzji papieza Montiniego byl list Jana Pawta II Otworzcie drzwi Odkupicielowi z 6
stycznia 1983 roku. Papiez postanowil, aby te dwie anafory zostaly na stale wtaczone do
tekstow mszalnych. Mozna je odmawia¢ w mszach, ktére szczegélnie akcentuja tajemnice
pojednania, zatem w mszach Wielkiego Postu, o Krzyzu swigtym, o Eucharystii oraz o po-
jednanie. Odmawia sie je z prefacja wlasng albo z innymi prefacjami, ktére majg za temat
pokute i pojednanie.

Po Vaticanum II dostrzezono potrzebe dostosowania niektérych tekstéw mszalnych do
wieku najmiodszych uczestnikow celebracji eucharystycznej*. Dlatego tez Kongregacja
Kultu Bozego 1 listopada 1973 roku wydata Dyrektorium o mszach swigtych z udziatem
dzieci. Dokument pozwalal na pewne przystosowanie tekstéw i obrzedéw mszalnych,
ktére mialo ulatwi¢ dzieciom zrozumienie tego, co dokonuje si¢ podczas Najswietszej
Ofiary*. Szczegdly tej adaptacji nalezaly do decyzji poszczegoélnych episkopatéw. Dnia 26
stycznia 1975 roku papiez Pawel VI dopuscil do uzytku liturgicznego, na okres trzech lat,

trzy modlitwy eucharystyczne przeznaczone na msze z udzialem dzieci. Ostatecznie 13

42 Zob. J. Stefanski, Modlitwy eucharystyczne w posoborowej reformie liturgicznej, Gniezno 2002, s. 113-119.
43 R. Berger, Eucharystia — Swieto Wspélnoty. Wprowadzenie do Mszy Swietej, Krakow 2011, s. 82.

44 Wiasna prefacja tej modlitwy eucharystycznej jest jej nicodlacznym elementem.

45 A. Durak, Nowe modlitwy eucharystyczne, w: Mszal ksiegq zycia chrzescijariskiego, dz. cyt., s. 109.

46 Zob. Cz. Krakowiak, Liturgia mszy swietej z udziatem dzieci, Mszal ksiegq zycia chrzescijaniskiego, dz.
cyt., s. 435-449; Tenze, Msze swigte z udziatem dzieci, Czgstochowa 2013, s. 47-73.

47 Por. R. Pierskala, Msza swigta z udzialem dzieci w dzier Parski czy powszedni?, w: Studia liturgiczno-
-pastoralne, nr 2, Opole 1994, s. 177-186.
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grudnia 1980 roku Stolica Apostolska zaakceptowala te anafory i zezwolila na ich uzywa-
nie podczas celebracji eucharystycznej, bez czasowego ograniczenia. Struktura tych mo-
dlitw eucharystycznych jest zblizona do pozostalych anafor, ale tres¢ wyrazona zostata
prostszym jezykiem, bardziej zrozumialym dla dzieci. Kazda z modlitw eucharystycznych
wykorzystywanych podczas mszy z udzialem dzieci posiada prefacje wlasng. Ukazujg one
uczestnikom liturgii mszalnej, zwlaszcza tym najmlodszym, dobro¢ milujacego Boga, kto-
ry jest naszym Ojcem. Wzywaja one do dzigkczynienia Najwyzszemu za dar stworzenia

oraz zbawienia, jakie dokonalo si¢ przez Jego Wcielonego Syna*.

Drugie wydanie Mszalu Pawla VI zostalo ogloszone 23 marca 1975 roku. Polskie ttu-
maczenie tego Mszalu ukazalo si¢ w 1986 roku®. Zawiera ono 100 prefacji mszalnych.
Wsrdd nich sg: dwie prefacje adwentowe oraz dwie oracje prefacyjne komemorujace ta-
jemnice narodzenia Chrystusa. W okresie bozonarodzeniowym wybrzmiewa takze prefa-

cja epifanijna oraz prefacja o Chrzcie Panskim.

Okres czterdziestodniowej pokuty posiada dwanascie prefacji przeznaczonych na nie-
dziele oraz dni powszednie Wielkiego Postu. Pierwszg i druga prefacje wielkopostna moz-
na odmawia¢ we wszystkie dni Wielkiego Postu, a zwlaszcza w niedziele, gdy nie trzeba
odmawiac prefacji wlasnej. Natomiast dwie kolejne prefacje przeznaczone s3 na dni po-
wszednie okresu czterdziestodniowej pokuty. Czwarta prefacja wielkopostna wykorzysty-
wana jest ponadto w dni postu $cistego. Mszal Pawta VI zawiera pig¢ prefacji na niedziele
Wielkiego Postu. Dwie pierwsze przeznaczone s3 na pierwsza i drugg niedziele Wielkiego
Postu, zaréwno w cyklu A,B jak i C. Modlitwy prefacyjne na trzecia, czwarta i piata nie-
dziele wielkopostng odmawia sie jezeli odczytano ewangelijng perykope z roku A, ktdrej
tresci wybrzmiewaja w prefacji. W pozostale zas cykle roku liturgicznego mozna ich takze
uzywac w sytuacji katechumenatu dorostych>. Okres przygotowania paschalnego posiada
réwniez dwie prefacje o Mece Panskiej. Pierwsza z nich odmawiana jest w pigtym tygo-
dniu Wielkiego Postu, zas druga w pierwsze trzy dni Wielkiego Tygodnia. Wtasng prefacje

posiada Niedziela Palmowa.

48 Zob. J. Stefanski, Modlitwy eucharystyczne z udziatem dzieci - nowa szansa pastoralna, RBL 5 (1988)
s. 435-437.

49 Zob. F. Mataczynski, Mszaf rzymski dla diecezji polskich, w: Mszaf ksiegq zycia chrzescijarskiego, dz.
cyt., s. 235-244.

50 Przygotowania katechumenow do przyjecia sakramentu chrztu $w. intensyfikujg sie w okresie Wielkiego
Postu. Troska o jak najlepsze przygotowanie kandydatow wyraza si¢ w skrutyniach, ktére znalazty swoj
wyraz w formularzach mszalnych okresu przygotowania do Paschy. Tresci, ktoére w szczegdlny sposdb
eksponujg warto$¢ i znaczenie sakramentu chrztu wybrzmiewajg przede wszystkim w liturgii mszalnej
W trzecia, czwartg i piata niedziele wielkopostna. Proklamowane sa wowczas ewangelie o Samarytance,
o niewidomym od urodzenia oraz o wskrzeszeniu Lazarza. Ta chrzcielna teologia wielkopostnej liturgii
przygotowuje duchowo katechumenéw do owocnego wtajemniczenia w misterium chrzescijanstwa.
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Celebrowanie Paschy Chrystusa zwigzane jest z o§mioma prefacjami. Pig¢ modlitw
przypisanych jest okresowi wielkanocnemu, poczawszy od Wigilii Paschalnej do uroczy-
stosci Wniebowstgpienia Panskiego. Anamnez¢ tajemnicy wstagpienia Syna Bozego do
Ojca zawierajg dwie prefacje. Mozna je odmawia¢ do soboty przed uroczystoscig Zestania
Ducha Swietego. W uroczysto$¢ Pigédziesigtnicy wybrzmiewa prefacja o Zestaniu Ducha
Swietego.

Na okres zwykly w ciggu roku Mszal Pawla VI podaje czternascie prefacji, przeznaczo-
nych na niedziele oraz dni powszednie. Formularze mszalne przeznaczone na niektdre
uroczystosci i §wieta, przypadajace w ciggu calego roku liturgicznego, majg wlasne prefa-
cje. Sg to uroczystosci: Najswietszej Trojcy, Zwiastowania Panskiego, Najswietszego Ser-
ca Pana Jezusa, Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata oraz §wieta poswigcone misteriom
Panskim, mianowicie: Ofiarowania Panskiego i Przemienienia Panskiego. Mszal Pawla VI
zawiera takze dwie prefacje o tajemnicy Naj$wietszej Eucharystii, o Krzyzu Swietym, oraz
dwie prefacje o Duchu Swietym. Jest tez osiem prefacji maryjnych, w tym prefacja o Naj-
$wietszej Maryi Pannie, Krélowej Polski’'.

W Mszale Pawta VT jest dzial prefacji o $wietych. Zawiera on prefacje o aniofach, o $w.
Janie Chrzcicielu, o $wietych Apostotach Piotrze i Pawle, dwie wspodlne prefacje o aposto-
tach, prefacje o Wszystkich Swietych, takze dwie prefacje o $wietych i po jednej prefacji
o $wietych meczennikach, o pasterzach, o dziewicach i zakonnikach.

Polskie wydanie Mszatu z 1986 roku zawiera réwniez prefacje poswiecone polskim
$wietym. S to: prefacja o $w. Wojciechu i o §w. Stanistawie — patronach Polski, oraz o $w.
Jadwidze Slgskiej.

Specjalng kategorie stanowig prefacje przeznaczone na msze obrzedowe, czyli sprawo-
wane w zwigzku z celebracjg sakramentow lub sakramentaliéw. Sg to: prefacja na msze
krzyzma, ktéra wybrzmiewa rowniez podczas sakry biskupiej oraz $wigcen prezbiteratu
i diakonatu, dwie prefacje przeznaczone na rocznice poswigcenia kosciota, prefacja na po-
swiecenie kos$ciota, oddzielna na poswiecenie oltarza, trzy prefacje za nowozencéw, jedna
prefacja, przeznaczona na $luby zakonne. Mszal daje takze mozliwos¢ korzystania z for-
mularza, ktdry szczegélnie akcentuje prosbe o jednos¢ chrzescijan i o zgode. Te teksty
réwniez posiadajg wlasng prefacje. Zbior prefacji zamyka pie¢ prefacji o zmartych. Wia-

sng prefacje ma czwarta modlitwa eucharystyczna®. Pigta anafora posiada cztery prefa-

51 Zbiér Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, wydany w Polsce w 1998 roku, zawiera czterdzieSci sze$é
prefacji po§wigconych Matce Zbawiciela.

52 Embolizm prefacyjny czwartej modlitwy eucharystycznej stanowi wdzieczng komemoracje Ludu Bo-
zego, wychwalajacego Ojca Przedwiecznego za dzieto stworzenia. Jedynie Najwyzszy jest dobry i jako
prawdziwe zrodto zycia powotal wszystko do istnienia. Uczynil to, by te dzieta uszczgsliwi¢ jasno$cia
swojej chwaty.
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cje. W mszach o tajemnicy pojednania mozna wybra¢ jedng z dwoch prefacji. Natomiast
w mszach z udzialem dzieci mozna odmawiac jedng z trzech zaproponowanych prefacji.
W pigcdziesieciu dziewieciu prefacjach wyraznie wybrzmiewaja tresci eksponujace
fundamentalna rol¢ misteriow Chrystusa w historii zbawienia®. Caly zbior prefacji mszal-
nych, na rézne sposoby, akcentuje ten wymiar w konteks$cie okreslonego okresu roku litur-
gicznego (por. KL 102).
W calej liturgii mszalnej jest obecny motyw dzigkczynienia. W szczegdlny sposdb uwy-
datnia go modlitwa prefacyjna. Dzigkczynienie, w ktorym kaplan w imieniu catego Swigtego
ludu wielbi Boga Ojca i sktada mu dzigkczynienie za cate dzieto zbawienia lub za jakis szcze-

golny jego aspekt, zaleznie od réznorodnosci dnia, swigta lub okresu™.

5. Teologiczna struktura prefacji

Elementem wyrdzniajacym prefacje wsrdd pozostatych modlitw odmawianych przez
przewodniczacego liturgii mszalnej jest dialog wstepny. Wierni zgromadzeni na celebracji
Eucharystii odpowiadaja na poszczegdlne wezwania celebransa. Tak jednocza si¢ z nim

w gloszeniu wielkich dziet Bozych i w akcie ztoZenia ofiary™.

W strukturze modlitwy prefacyjnej wyréznia si¢ trzy zasadnicze elementy. Pierwszym
z nich jest cz¢$¢ wstepna. Posiada ona niemalze niezmienng formule. Stanowi kontynuacje
ostatniego wezwania dialogu prefacyjnego. Na stowa celebransa: Dzigki sktadajmy Panu
Bogu naszemu, wierni odpowiadaja: Godne to i sprawiedliwie. Kaptan potwierdza koniecz-
nos$¢ tego dzigkczynienia, podkreslajac jego zbawcza warto$¢*. Zaprawde godne to i spra-
wiedliwe, stuszne i zbawienne. Dzigkczynienie skladane Bogu podczas celebracji mszalnej
posiada charakter uniwersalny”’. Przewodniczacy celebracji méwi o tym tak: abysmy za-
wsze i wszedzie sktadali dzigkczynienie. W wigkszo$ci prefacji ta czes¢ konczy sie formu-
ta: Przez naszego Pana, Jezusa Chrystusa. Wyraza ona funkcje Chrystusa jako jedynego
posrednika w naszych relacjach z Ojcem (por. 1 Tm 2,5). Przez Niego ludzie otrzymuja
wszelkie dobra, za ktore sktadaja Bogu Ojcu dzigkczynienie razem z Chrystusem i przez
Niego™.

Centralng czgscig prefacji jest embolizm™. Jest to zmienna cze¢$¢ modlitwy prefacyjnej.

53 8. Czerwik, Prefacje o misteriach Chrystusa w Mszale rzymskim Pawta VI, dz. cyt., tas. 365.
54 OWMR (2002), Poznan 2004, s. 36.

55 Tamze, s. 36.

56 S. Czerwik, Prefacje okresowe w mszale Pawfa VI, dz. cyt., s. 76.

57 B. Nadolski, Liturgika, t. IV, dz. cyt., s. 185.

58 S. Czerwik, Modlitwa eucharystyczna dz. cyt., s. 260-261.

59 Grec. embolismos — wtrgcony, emballein — wiaczaé, zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 396.
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Stanowi przestrzeri wypelniong ukonkretnionym motywem dzigkczynienia. Kazda msza
$wieta jest dzigkczynieniem sktadanym Panu Bogu za cale dzieto zbawienia®. Embolizm
prefacyjny wyraza przyczyne dzigkczynienia wznoszonego przez wspoélnote eklezjalng.
Czyni to zgodnie z porzadkiem roku liturgicznego, kiedy Kosciol celebruje poszczegol-
ne wydarzenia zbawcze. Ta cze$¢ prefacji wyraza wdziecznos¢ i uwielbienie za konkretna
interwencje Boza w historii zbawienia. Tres¢ embolizmu pozostaje w relacji do proklamo-
wanej liturgii stowa danej niedzieli, uroczystosci czy $wieta. Prefacyjna modlitwa dzigk-
czynienia jest takze odpowiedzig na Dobrg Nowing o zbawieniu. Ten zwigzek Ewangelii
i prefacji ukazuje jednos¢ liturgii stowa i liturgii eucharystycznej. Te prawde podkresla
soborowa Konstytucja o liturgii $wigtej, stwierdzajac, ze one tak scisle tgczg sig ze sobg, ze
stanowig jeden akt kultu (KL 56).

Dopelnienie embolizmu stanowi koncowa formuta prefacji. Wyraza ona tacznos¢ Ko-
$ciola pielgrzymujacego na ziemi z zastepami aniolow i §wigtych we wspolnym dzigkczy-
nieniu Bogu za Jego dobro¢. Brzmi ona tak: Dlatego z Aniotami i wszystkimi Swigtymi badz
tez: z Aniotami i Archaniotami i wszystkimi chorami niebios. Zacheta przewodniczgcego ce-
lebracji do wyspiewania radosnego hymnu wdzieczno$ci wraz zastgpami niebieskimi jest
wyrazona sfowami: gtosimy Twoja chwale razem z nimi wotajac. Spiew, badz recytacja,
aklamacji Swiety odbywa sie w klimacie uwielbienia Boga, ktéry jest po trzykro¢ éwiety.
Wielbi tez Jezusa, Mesjasza, ktdry ciagle przychodzi w imie Panskie®'. Mszalna wspolno-
ta Boga z ludZzmi oraz harmonia miedzy niebem i ziemia, jest owocem ofiary paschalnej

wcielonego Syna Bozego.
Zakonczenie

Dzigkczynienie stanowi istotny klimat do celebrowania Eucharystii. Rozwdj obrzedéw
mszalnych, poczawszy od famania chleba w czasach apostolskich poprzez sredniowieczne
obrzedy, utrwalone w sakramentarzach, takze Mszal potrydencki Piusa V, ktory ujednolicit
obrzgdowos$¢ mszalng, az do Missale Romanum Pawla VI z 1970 roku, dokonywat sie ze
swiadomoscia, by przez nie uczestnicy liturgii zostali usposobieni do wyrazenia wdziecz-
nosci Bogu za dzieto stworzenia, zbawienia i uswigcenia. Szczegélnym sposobem ekspono-
wania konkretnych zbawczych ingerencji Boga, zwlaszcza czynéw zbawczych Chrystusa,
jest prefacja. Ona stanowi integralny element celebracji Eucharystii. Wielo$¢ prefacji, bo

az 267 w sakramentarzu z Werony z VII wieku, jak tez 100 w Mszale Pawla VI®, §wiadczy

60 L. Bouyer, Misterium paschalne, Krakow 1973, s. 92-97.

61 B. Nadolski, Leksykon, dz. cyt. s. 262.

62 Warto doda¢, ze najnowszg prefacjg zamieszczong w Mszale rzymskim jest ta przeznaczona na $wig-
to $w. Marii Magdaleny, przypadajace w kalendarzu liturgicznym 22 lipca. Dotychczasowe wspomnienie

obowiazkowe decyzja papieza Franciszka zostalo podniesione do rangi §wieta. Nowa prefacja zatytutowana
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o tym, ze Kosciol bardzo si¢ troszczy o ozywianie swiadomosci i wdziecznosci za wielkie

dziela Boga, uobecniane w celebrowaniu tajemnicy paschalnej wcielonego Syna Bozego.

Obecny ksztalt prefacji mszalnych swymi korzeniami tkwi w starozytnosci chrzescijan-

skiej. Réwniez z tamtego czasu wywodzi si¢ dialogiczny charakter modlitwy prefacyjne;j.

Summary
Prefation as an integral element mass celebration

Thanksgiving is an important climate for the celebration of the Eucharist. The develop-
ment of the Mass rites, from the breaking of bread in the apostolic times, through the me-
dieval rites recorded in the sacramentaries, including the post-Tridentine Missal of Pius
V, which unified Mass rites, up to the Missale Romanum of Paul VI of 1970, was carried
out with the awareness that through them the participants of the liturgy were disposed to
express gratitude to God for the work of creation, salvation, and sanctification. A special
way of exposing the concrete saving interventions of God, especially the saving deeds of
Christ, is the preface. It is an integral part of the celebration of the Eucharist. The multipli-
city of the preface, as many as 267 in the Sacramentary of Verona from the 7th century, as
well as 100 in the Missal of Paul VI, testifies to the fact that the Church cares very much to
revive the awareness of the great works of God, making present in the celebration of the

paschal mystery of the incarnate Son of God.

The present shape of the masses’ prefaces is rooted in Christian antiquity. The dialogi-

cal nature of the preface prayer is also derived from that time.
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Introduzione

La storia della liturgia in Occidente, almeno dalla riforma carolingia in poi, mostra un
crescente processo di universalizzazione di un rito che, in qualche modo, ha raggiunto il

suo culmine nella promulgazione del Messale Romano del 1570 da parte di Pio V.

* Lukasz Celinski, presbitero della Diocesi di Siedlce, dottore in Sacra Liturgia presso il Pontificio Istituto
Liturgico di Sant’ Anselmo in Roma (2020). Professore di liturgia presso il Seminario Maggiore della Dio-
cesi di Siedlce e I’Istituto Teologico di Siedlce. Il presente contributo ¢ stato pubblicato per la prima volta
in Ecclesia Orans 33 (2016) 383-404. - Autor, ksiadz diecezji siedleckiej, doktor §wietej liturgii, absolwent
Papieskiego Instytutu Liturgicznego Sw. Anzelma w Rzymie, wyktadowca liturgiki w Wyzszym Semina-
rium Duchownym Diecezji Siedleckiej oraz w Instytucie Teologicznym w Siedlcach. Niniejszy artykut w
pierwotnej wersji zostat opublikowany na tamach czasopisma Ecclesia Orans 33 (2016) 383-404. Zacho-
wano sposob cytowania.

' In questo processo non rientrano soltanto i tentativi delle autorita operati “dall’alto”. Ci fu sempre anche
un movimento “dal basso” che andava verso 1’idea di uniformarsi agli usi romani, ancor prima della stessa
riforma carolingia. Su questo cf. ad es. C. VOGEL, «Les échanges liturgiques entre Rome et les pays fran-
cs jusqu’a I’époque de Charlemagney, in Le Chiese nei regni dell’Europa Occidentale e i loro rapporti
con Roma sino all’800 (Settimane di studio del Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo 7.1), vol. 1,
Centro Italiano di studi sull’alto medioevo, Spoleto 1960, 185-295. Piu tardi non mancarono oltralpe dei
ferventi sostenitori della diffusione della liturgia romana come ad es. Amalario di Metz (T 859) o Bernoldo
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I contributi sulla storia della formazione e dello sviluppo del messale romano, basati
sulle ricerche svolte da S. Van Dijk, seguono spesso il modello lineare, ripercorrendo all'in-
verso il processo di cercare la fonte della fonte. Cosi i vari predecessori del messale di Pio
V vengono considerati in continuita I'uno dall’altro, almeno a partire dai tempi di Onorio
IIT (1216-1227). Lidea di continuita fu talmente forte da far annoverare nel processo line-
are anche le fonti che presentano chiaramente una tipologia diversa. E il caso, ad esempio,
della fonte conosciuta come il Messale di Clemente V (1305-1314).

Una nuova prospettiva sulla storia del messale puo essere data se si va ad esaminare la
struttura rituale della messa da esso testimoniata. In questo di grande aiuto possono essere
le cosiddette leggi di liturgia comparata ideate da A. Baumstark e sviluppate e perfezionate

da altri, in particolare da R. Taft’.

La maggior parte degli studi storici sul messale romano si concentra sulla storia dei
testi che sono entrati a far parte di questo libro, visto che si tratta di un libro composto del
materiale che anticamente era contenuto in libri distinti come il sacramentario, il leziona-
rio e l'antifonario, secondo un certo ordine. In questi studi poca attenzione viene data alla
tipologia della messa presente nel messale. Parlando di tipologia intendo sottolineare la
differenza tra una celebrazione solenne episcopale e una semplice, feriale, presieduta da un
presbitero. La differenza tra le due modalita non ¢ di poco conto giacché, come conferma
una delle leggi di liturgia comparata, le celebrazioni pit solenni tendono ad essere pili con-
servative di usanze antiche rispetto a quelle meno solenni, le quali, invece, pit facilmente
sono soggette ai mutamenti. Questa legge riguarda tanto i testi delle celebrazioni dei tempi
forti, quanto le strutture delle celebrazioni solenni, come quelle papali o episcopali’. Come
vedremo, lesame delle fonti del messale in questa chiave puo aiutare in una maggiore com-

prensione delle stesse, nonché del processo stesso di evoluzione del messale.
1. Ordo Paratus

Le ricerche del Van Dijk portarono alla ricostruzione di un'ordo missae della Corte

di Costanza (1 1100). Cosi anche dopo la promulgazione del messale di Pio V (1570) molte diocesi lo ac-
cettarono, pur avendo la possibilita di mantenere le proprie usanze, in quanto la bolla Quo primum tempore
concedeva questo alle tradizioni liturgiche in vigore da piu di 200 anni. Anche dopo il Concilio Vaticano 11
a Milano non mancavano le voci favorevoli all’uniformazione piena della liturgia a quella romana.

% 1l metodo di liturgia comparata, utilizzato largamente nel campo delle liturgie orientali si ¢ rivelato del
tutto adatto anche nel caso dell’Occidente, come confermano recenti contributi. Cf. S. PARENTI, «Lo studio
¢ la storia della messa romana nella prospettiva della liturgia comparata: alcuni esempi», Ecclesia Orans
25 (1998) 193-226; R. TicHY, Proclamation de I’Evangile dans la Messe en Occident. Ritualité, histoire,
comparaison, théologie (Studia Anselmiana 168. Analecta liturgica 34), EOS Verlag, Roma 2016.

® Cf. R.F. TAFT, «Anton Baumstark’s comparative liturgy revisited», in Comparative Liturgy Fifty Years after
Anton Baumstark (1872-1948). Acts of the International Congress Rome, 25-29 September 1998, edd. R.F.
Taft-G. Winkler (Orientalia Christiana Analecta 265), Pontificio Istituto Orientale, Roma 2001, 206-208.
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papale anteriore al 1227%, che corrisponderebbe all’Ordinario di Innocenzo III (1198 -
1216)°. Si tratta di una sequenza di preghiere da recitare da parte del sacerdote durante la
messa. Basato sul modello di tipo renano® e ampliato con alcune rubriche, esso contiene
inoltre gli incipit di alcuni prefazi a scelta e il testo completo del Canone. Lordo raccoglie
solo le parti fisse presenti in ogni messa e per funzionare ha bisogno di essere completato
con un formulario del Proprium. Le rubriche, anche se non omogenee, sono pitt abbon-
danti riguardo ai riti di comunione. Esse prevedono che la messa venga presieduta dal pre-
sbitero o dal vescovo. E conosciuto con il nome Paratus, dalla prima parola della rubrica’
che appare dopo le preghiere di preparazione del sacerdote®. Secondo le parole del Van
Dijk, si tratta di un ordo dicendorum piuttosto che di un ordo agendorum (quest'ultimo
non descritto perché presumibilmente conosciuto)’. Nonostante cio, dalla sequenza delle
preghiere nonché dalle indicazioni rubricali ¢ possibile ricostruire, anche se non nei mi-
nimi dettagli, la struttura rituale della messa della Corte papale tra il XII e il XIII secolo.
Pur essendo una testimonianza mista e incerta, la sua importanza viene dal fatto che I'ordo
Paratus diventera la base dellordinario della messa del messale romano fino alla riforma

del Concilio Vaticano II.
2. Laliturgia della Curia e il Messale della Regola

Tra gli studiosi della storia del messale romano sono condivise le constatazioni del Van

4 Cf. Order of the mass according to the use of the Roman Church (Court) before 1227, in The Ordinal of
the papal court from Innocent Il to Boniface VIII and related documents, edd. S.J.P. Van Dijk-J. Hazelden
Walker (Spicilegium Friburgense 22), The University Press Fribourg Switzerland, Fribourg (Switzerland)
1975, 493-526. La ricostruzione di quest’ordo da parte di S. Van Dijk ¢ frutto della compilazione delle fonti
della Corte papale, della Regola francescana, della tradizione di Orsini e da altre fonti miste. Cf. S.J.P. Van
Duk-J. HAZELDEN WALKER, The Ordinal of the Papal Court from Innocent I1I to Boniface VIII and related
documents (SF 22), Fribourg (Switzerland) 1975, lii-liv.

5 Cf. Ordinal of the Court of the Roman Church compiled during the reign of Innocent III 1213-6, in The
Ordinal of the Papal Court from Innocent I11 to Boniface VIII and related documents, edd. S.J.P. Van Dijk-J.
Hazelden Walker (SF 22), Fribourg (Switzerland) 1975, 87-483. Conosciuto da un solo ms., scoperto da M.
Andrieu: Paris, BN, lat. 4162A, compilato nel 1365 presso Castel Durante (oggi Urbania), I’Ordinario di
Innocenzo III ¢ un’insieme di indicazioni concrete riguardo alla scelta dei testi per 1’ufficio divino e per la
messa, per ogni giorno dell’anno liturgico. Per le celebrazioni piu complesse come, ad esempio, nel caso
delle liturgie stazionali, offre anche delle rubriche sullo svolgimento dei riti particolari.

6 Sulla questione della formazione e dello sviluppo dell’ordo missae cf. B. Luykx, «Der Ursprung der
gleichbleibenden Teile der heiligen Messe», Liturgie und Monchtum 29 (1961) 72-119, nonché A.-P. Yao,
Les “apologies” de I'Ordo Missae de la Liturgie Romaine. Sources — Histoire — Théologie (Ecclesia Orans.
Studi e Ricerche 3), Editrice Domenicana Italiana, Napoli 2019.

7 «Paratus autem intrat ad altare dicens Introibo ad altare Dei...». Order of the mass according to the use
of the Roman Church (Court) before 1227, edd. Van Dijk-Hazelden Walker, 497.

8 «Quando presbiter parat se ad celebrandum missam secundum consuetudinem romanae curiae dicat hos
psalmos Quam dilecta ps. Benedixisti ps. Inclina Domine ps. Credidi propter ps. De profundis...». Order of
the mass according to the use of the Roman Church (Court) before 1227, edd. Van Dijk-Hazelden Walker, 495.
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Dijk sul fatto che ancora nel XIII secolo, a Roma, cerano quattro tradizioni liturgiche'®:

1. la tradizione urbana della Basilica di San Pietro, che sarebbe conservatrice del rito

romano antico;
2.la tradizione della Corte papale (o della Curia romana);

3.la tradizione urbana riformata del cardinale Orsini, futuro papa Nicolo III (1277 -

1280), che sarebbe una combinazione di quella di San Pietro con quella della Corte'';

4. la tradizione della Basilica Lateranense'.

Non ¢ facile, tuttavia, delineare con esattezza tutte le differenze che esistevano fra le
suddette tradizioni liturgiche. Probabilmente esse seguivano ciascuna un proprio ordina-
rio dei testi e delle letture per l'ufficio divino e forse anche, in qualche caso, per la messa.
Lo stesso Van Dijk era dell'idea che per quanto riguarda lo svolgimento rituale della messa
riportato dalle fonti di queste tradizioni, non vi erano grandi differenze™. Di queste quat-
tro, la liturgia che divenne base per il successivo sviluppo del messale fu quella della Corte
papale. Van Dijk sosteneva che le riforme della liturgia intraprese da Innocenzo III, so-
prattutto nel campo dell'ufficio divino, portarono successivamente, durante il pontificato

del suo successore Onorio III (1216-1227), alla creazione del breviario'* e avrebbero anche

10 Cf. C. FoLsoM, «I libri liturgici romani», in Introduzione alla liturgia, ed. A.J. Chupungco, vol. 1 (Scien-
tia Liturgica. Manuale di liturgia 1), Piemme, Casale Monferrato 21999, 287-288; M. PRZECZEWSKI, «In-
troduzioney, in Missale Franciscanum Regulae codicis VI.G.38 Bibliotecae Nationalis Neapolinensis, ed.
M. Przeczewski (Monumenta Studia Intrumenta Liturgica [=MSIL] 31), Libreria Editrice Vaticana [=LEV],
Citta del Vaticano 2003, ix; xxi-xxiii; M. ZACHARA, Krotka historia mszatu rzymskiego, Promic, Warszawa
2014, 102-103.

11 Sj tratta della conclusione alla quale giunse Van Dijk esaminando diversi mss. Una testimonianza di que-
sta liturgia secondo lui ¢ costituita al livello di sacramentari dai mss. Avignon, bibl. mun. 100 e Roma, bibl.
Vat.Ottobon. lat. 356. Recentemente A. Menke ha preparato una edizione comparata dei due manoscritti. Cf.
A. MENKE, A Rubricated Sacramentary of Thirteenth-century Rome: Biblioteca Apostolica Vaticana, Otto-
boniani latini 356 with Avignon, Bibliotheque municipale, Manuscrit 100 (Tesi di dottorato n. 472. Pontifi-
cio Ateneo S. Anselmo, Facolta di Liturgia), Roma 2018. In precedenza essi furono studiati da M. Andrieu il
quale era convinto che si trattasse di testimoni della liturgia della corte papale. Le prime argomentazioni di
Van Dijk circa la loro originalita non convinsero Andrieu. Una svolta nella questione costitui, dopo la morte
di Andrieu, la scoperta di altri due mss. a Roma che testimoniavano la liturgia della corte ed erano diversi
da quelli studiati da Andrieu. Piu in particolare sulla questione cf. S.J.P VaN Duk, «The authentic missal of
the papal chapel», Scriptorium 14 (1960) 257-314.

12 Ne danno testimonianza 1’Ordinario di Bernardo cf. Bernhardi cardinalis et Lateranensis Ecclesiae pri-
oris Ordo officiorum ecclesiae lateranensis, ed. L. Fischer (Historische Forschungen und Quellen 2-3),
Miinchen-Freising 1916; nonché il Messale Monastico Lateranense, edito in due parti cf. Vetus Missale
Romanum Monasticum Lateranense, reimpressio editionis Romae anno 1752 publici iuris factae intro-
ductione aucta, edd. A. Ward-C. Johnson (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia [=BEL.S]. Instru-
menta liturgica quarreriensia. Supplementa 4), Centro Liturgico Vincenziano-Edizioni liturgiche, Roma
1998; Vetus Missale Romanum Monasticum Lateranense Archivii Basilicae Lateranensis Codex A65 (olim
65), Introduzione, Edizione semicritica e Facsimile (f. 208 — f. 327), ed. Shin-Ho (Giovanni Bosco) Chang
(MSIL 20), LEV, Citta del Vaticano 2002.

13 Cf. VAN Duk-HAZELDEN WALKER, The Ordinal of the papal court, liii.

14 Qul breviario di Onorio III, ritrovato a Firenze nel 1452 cf. S.J.P. VAN Duk-J. HAZELDEN WALKER, The
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portato alla compilazione di un messale, come libro unico per la messa'. Questo presunto
messale di Onorio III avrebbe dato origine al Missale Franciscanum Regulae che, a sua vol-

ta, divenne base per il Messale Romano stampato del 1474.

Secondo la cosiddetta “Regola bollata” di San Francesco, i frati minori erano tenuti
all'ufficio divino secundum ordinem sanctae romanae Ecclesiae, cioé secondo le usanze del-
la Curia'. Anche se la Regola non parla esplicitamente della messa, tuttavia la liturgia della
Corte papale venne posta come modello da seguire nelle province. Si sa che la Chiesa di
Assisi, gia prima della fondazione dellOrdine Francescano, aveva adottato l'ufficio della
cappella papale. Dal 1204 la diocesi era in stretta dipendenza da Roma e il vescovo Guido
IT era uno degli amici del papa Innocenzo III"". Tutto cio non dovrebbe sembrare strano se

si tiene presente che Assisi, dall'antichita, faceva parte della provincia ecclesiastica romana.

Il fatto che nel 1230 il Generale dellOrdine Giovanni Parenti abbia promulgato il decre-
to sulla custodia eucaristica, da cui risulta che in quellepoca i frati avevano gia parecchie
cappelle nelle quali celebravano abbastanza frequentemente, fa supporre che, celebrando
nei propri luoghi, avessero bisogno anche di propri libri. Benché, all'inizio, si trattava pro-
babilmente di libri ricevuti in donazione da altri, successivamente sorse la necessita di ap-
prontare anche i messali alla Regola'®. In questo modo il Messale della Regola®® fu pensato
come un libro unico per la messa, contenente tutti i testi provenienti dal sacramentario,
dal lezionario-evangeliario e dall'antifonario. Il Messale della Regola, dopo il calendario,
riporta la benedizione del sale e dell'acqua e i testi per l'aspersione domenicale, nonché il
rito per la visita e la cura degli infermi. Il messale vero e proprio inizia con i formulari del
Temporale (dalla I Domenica di Avvento) cui segue il Santorale, il Comune dei Santi, le

messe votive e quelle per i defunti.

Per quanto riguarda la sequenza rituale della messa, il Messale della Regola recepisce
I'ordo Paratus e le rubriche dell'Ordinario di Innocenzo III. Lordinario della messa si trova
nel Temporale dopo i riti del Sabato Santo e prima del formulario della Domenica di Pa-
squa®. Come nel caso dell'ordo Paratus, si tratta di un ordinario base, da completare con

uno dei tanti formulari presenti nel messale. Lo stesso ordinario e la struttura generale ap-

Origins of the Modern Roman Liturgy. The Liturgy of the Papal Court and the Franciscan Order in the
Thirteenth Century, Newman Press, Westminster MD 1960, 145-156.

15 Cf. VAN DUK-HAZELDEN WALKER, The Origins of the Modern Roman Liturgy, 156-172.

16 Van Dijk annota che, storicamente, il termine ecclesia Romana sostitui quello di curia Romana. Cf. VAN
Duk-HAZELDEN WALKER, The Origins of the Modern Roman Liturgy, 84.

17 Cf. VaN DUK-HAZELDEN WALKER, The Origins of the Modern Roman Liturgy, 117.
18 Cf. PRZECZEWSKI, «Introduzione», XXiv-Xxv.
19 Cf. Missale Franciscanum Regulae, ed. Przeczewski.

20 Cf. Missale Franciscanum Regulae 1152-1279, ed. Przeczewski (MSIL 31), 258-274.
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proderanno nel Missale Romanum stampato a Milano nel 1474 e saranno mantenute quasi

del tutto fino all'ultimo messale, prima della riforma del Concilio Vaticano II.
3. Quale liturgia riflette il Messale della Regola?

Si ritiene che siccome nell'arco di tempo, tra l'approvazione della Regola definitiva
nell'anno 1223 e la prima edizione dei libri francescani (1228-1230), la Curia romana ce-
lebrava la liturgia riformata dal papa Onorio III, il Messale della Regola, si sarebbe mo-
dellato sulla base di quello della Curia. Tutto cio ha portato il Van Dijk ad ipotizzare lesi-
stenza di un messale della Curia dei tempi di Onorio III, che sarebbe la base del messale
francescano?®’. Secondo lui, una revisione di questo messale sarebbe testimoniata da due
mss.”: ms. Roma, Archivio di Santa Maria Maggiore BB. II. 15 (attualmente ms. Santa
Maria Maggiore 52 della Biblioteca Apostolica Vaticana)® e ms. Roma, Archivio di Stato,

Archivio del Ss.mo Salvatore 100124,

Quest’ipotesi, anche se ancora diffusa®, tuttavia presenta alcune difficolta. Vorrei pun-

tualizzare due problemi in particolare:

1. Gia dalla descrizione del Van Dijk dei due mss., a parte le altre differenze, si nota
una diversa collocazione dellordinario della messa: il ms. Ss.mo Salvatore 1001 in
cui esso risulta incompleto, lo colloca dopo il Sabato Santo, mentre quello di S.M.
Maggiore 52 lo pone tra il Temporale ed il Santorale. Dal punto di vista della strut-
tura del libro la collocazione diversa non ¢ indifferente se i due dovessero essere
testimonianze della stessa fonte. Il messale della Regola in questo segue la scelta del
ms. del Archivio di Stato di Roma, che pero risulta essere molto meno ordinato e

nella struttura pit lontano dal Messale della Regola®.

21 Cf. Van Duk, «The authentic missal of the papal chapel», 260.
22 Cf. VaN Duk-HAZELDEN WALKER, The Ordinal of the papal court, Xxxi.

23 Cf. V. SAXER, Sainte-Marie-Majeur. Une basilique de Rome dans [’histoire de la ville et de son église
(V-XIII¢ siecle) (Collection de I’Ecole francaise de Rome 283), Ecole frangaise de Rome, Rome 2001, 255-
256; 659-663.

24 La descrizione di ambedue mss. in VAN DUK, «The authentic missal of the papal chapel», 269-284.

25 Cf. FoLsoM, «I libri liturgici romani», 287. M. Przeczewski sostiene che «il messale francescano ripro-
dusse quasi parola per parola quello di Onorio III». PRZECZEWSKI, «Introduzioney, Xxvii.

26 Del ms. del Archivio di Stato di Roma Van Dijk dice: «The first portion of this manuscript is a sacra-

mentary copied probably from an urban model [...]. It has no rubrics, except for the occasional services of

Ash Wednesday, Holy Week and Purification [...]. The second portion is a supplementary court missal, fully
rubricated but with only the full texts of the chanted parts and the opening words of prayers and readings.
A great portion of the temporal is replaced by a copy of the second edition of the Franciscan missal, all
written by the scribe». VAN DUK, «The authentic missal of the papal chapel», 277.
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2. Ambedue i mss., a differenza del Missale Regulae, non riportano per intero i testi delle

letture bibliche, bensi solo gli incipit”, che quindi li qualifica come libri non autonomi.

Oltre a questo va segnalata un’altra questione riguardante la tipologia della celebrazio-
ne. Lo stesso Van Dijk riconosce al ms. S.M. Maggiore 52 di essere stato pensato pill per
la liturgia episcopale che non quella papale®. Esso contiene, infatti, alcuni ordines tipica-
mente episcopali, non presenti, invece, nel Messale della Regola. La destinazione piu tipi-
camente presbiterale del messale francescano viene accentuata anche dalla rubrica iniziale
dellordinario della messa: «Quando presbyter parat se ad celebrandam missam»*, al posto
della «Quando preparat se sacerdos ad celebrandum missam» presente nel ms. S. Maria

Maggiore 52%.

Gia queste differenze dei due mss. tra di loro e nei confronti del messale francescano
mettono in dubbio lipotesi che essi siano testimoni di un messale plenario della Curia di
Onorio III ricopiato dai francescani, anche se non si puo negare che vi fosse stato un influs-
so tra di loro. Seri dubbi sullesistenza di un messale di Onorio III sono stati sollevati anche
da A. Menke, il quale osservo che, dalla comparazione dei mss. italiani dei sacramentari
misti e dei messali del XIII secolo, risulta che il tipo di messale plenario (che contiene tutti
i testi per la messa) compare prima fuori Roma, mentre nell’ Urbe arriva forse anche un
secolo piu tardi*. Giacché si tratta di una novita tipologica del libro liturgico sembra essere
piu probabile che I'innovazione fosse avvenuta fuori Roma vista la caratteristica piuttosto
conservativa della Sede papale, conosciuta nella storia. Con cid non viene svalutato tanto
il legame tra la liturgia della Corte con quella dei francescani, bensi il modo di concepire il
processo di evoluzione del messale, che come tipologia di libro potrebbe non essere stato

inventato nel contesto della liturgia papale.

Quanto alla diffusione della liturgia della Corte, si ritiene che gia prima che Nicolo III
diventasse papa, verso la meta del 1250, la liturgia della Corte papale stava intromettendosi
nella tradizione urbana. In tale contesto la riforma del cardinale Orsini, futuro papa Nicolo

IIT non sarebbe che un tentativo di salvare il rito urbano??. Tuttavia sembra che durante il

27 Cf. VAN Dk, «The authentic missal of the papal chapel», 269; 277; VAN DuK-HAZELDEN WALKER, The
Ordinal of the papal court, xxxi.

28 Cf. VAN Dk, «The authentic missal of the papal chapel», 269.
29 Missale Franciscanum Regulae 1152, ed. Przeczewski (MSIL 31), 258.
30 Cf. Van DK, «The authentic missal of the papal chapel», 272.

31 Cf. A. MENKE, The Development from Sacramentary to Missal in Thirteenth Century Rome, Lectio co-
ram, Pontificium Athaeneum S. Anselmi de Urbe-Pontificium Institutum Liturgicum, Romae 2015 [ex sec-
retaria Athenaei].

32 Cf. FoLsom, «I libri liturgici romani», 289.
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pontificato di Nicolo IIT la liturgia della Corte fosse diventata predominante nell'Urbe®.
4. Lopera di Aimone di Faversham

Sappiamo che intorno al 1243 Aimone di Faversham - il quarto Generale dellOrdine
Francescano compilo un triplice ordinario: per il breviario (Ordo breviarii), per il messale
(Ordo missalis) e per il ringraziamento (Ordo ad benedicendum mensam), con cui fece la
correzione delle rubriche. Le sue correzioni, rispetto allOrdinario di Innocenzo III, con-
sistevano fondamentalmente: nella separazione definitiva delle rubriche del breviario da
quelle del messale; nella correzione radicale dellordinamento e dello stile letterario delle
rubriche e nella codificazione dellevoluzione, verificatasi in favore del carattere francesca-

no della liturgia®.

Ad Aimone si deve anche un testo conosciuto come Indutus planeta, presentato nel
Capitolo Generale a Bologna nel 1243. Si tratta di unopera scritta per completare I'ordo Pa-
ratus per cio che riguarda i gesti. Siccome i frati educati lontano da Roma, a differenza dei
cappellani del papa, non avevano lesperienza diretta delle celebrazioni della Corte papale,
avevano bisogno di un ordo agendorum piu dettagliato rispetto a quello del Paratus®. Lor-
do Indutus era pensato per la messa feriale e privata e non per quella solenne’. Le revisioni

di Aimone influirono sulla successiva edizione dei libri liturgici francescani.

5. Messale di Clemente V

Tra gli studiosi della storia del Messale romano ¢ diffusa lopinione secondo la quale

33 Ne da testimonianza Rodolfo de Rivo: «Sciendum tamen, quod Nicolaus papa tertius, natione Romanus
de genere Ursinorum, qui coepit anno Domini millesimo ducentesimo septuagesimo septimo et palatium
apud sanctum Petrum construxit, fecit in ecclesiis Urbis amoveri antiphonarios, gradualia, missalia et alios
libros officii antiquos quinquaginta et mandavit, ut de cetero ecclesiae Urbis uterentur libris et breviariis
Fratrum Minorum, quorum regulam etiam confirmavit. Unde hodie in Roma omnes libri sunt novi et Franci-
scani». RADULPHUS DE R1vo, De canonum observantia, Prop. 22, ed. C. Mohlberg, Miinster in Westf. 1915,
128. Le prescrizioni di Nicolo III trovarono il loro compimento negli statuti di Pierre Roger de Beaufort,
futuro Gregorio XI, ultimo papa avignonese: «Ut membra capiti se conforment, praesente institutione de-
cernimus quam tam nocturnum quam diurnum, in Lateranense Ecclesia, cum nota dicatur iuxta rubricam,
ordinem sive morem sanctae Romanae Ecclesiae, seu capellae domini nostri papae». Constitutiones Late-
ranenses, ed. J.P. Migne (Patrologia Latina 78), Parisiis 1852, 1394B. Cf. anche P.-M. Gy, «L’unification
liturgique de 1’Occident et la liturgie de la Curie Romaine», in Liturgie de I’Eglise particuliére et liturgie de
I’Eglise universelle (BEL.S 7), Edizioni liturgiche, Roma 1976, 163-164.

34 Cf. A. VaN DUK, «Il carattere della correzione liturgica di fra Aimone da Faversham, O.F.M. (1243-
1244)», Ephemerides Liturgicae 59 (1945) 177-223; 60 (1946) 309-367.

35 Cf. S.J.P. VaN Duk, Sources of the Modern Roman Liturgy. The Ordinals by Haymo of Faversham and
related documents (1243-1307), vol. 1: Introduction. Description of Manuscripts, (Studia et Documenta
Franciscana 1), E.J. Brill, Leiden 1963, 60.

36 Lintenzione dell’autore circa la destinazione di quest’ordo per la messa feriale e privata & espressa chia-
ramente nel suo titolo. Cf. AMMONIUS FEVERSHINUM, Incipit ordo agendorum et dicendorum a sacerdote in
missa privata et feriali iuxta consuetudinem ecclesiae romane, in S.J.P. VAN DUK, Sources of the Modern
Roman Liturgy. The Ordinals by Haymo of Faversham and related documents (1243-1307), vol. 2: Texts
(Studia et Documenta Franciscana 2), E.J. Brill, Leiden 1963, 3-14.
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il Missale Regulae, revisionato successivamente da Aimone di Faversham, sarebbe stato
approvato da Clemente V (1305-1314) ed adottato dalla cappella papale ad Avignone di-
venendo la base per il primo messale stampato del 1474*. Quest’idea che vorrebbe vedere

lo sviluppo del messale in continuita lineare, tuttavia, non trova conferma nelle fonti.

Cio che conosciamo del Messale di Clemente V sono due mss.: ms. M‘Clean 51 di Fi-
tzwilliam Museum di Cambridge®® e ms. Arch.Cap.S.Pietro B.76 della Biblioteca Aposto-
lica Vaticana®, compilati tra il 1305 e il 1314 dallo stesso scriba®. I mss. sono simili nella
distribuzione del materiale. Essi contengono fascicoli completi (letture, canti, eucologia e
rubriche) di cinque messe. Per la parte che va dall'Introito fino alla fine, ambedue i mss.
riportano per cinque volte lo stesso ordinario della messa per intero (cambia solo il Pro-
prio). Solo la prima messa in ciascun ms. € preceduta dalla parte iniziale dei riti, che co-
mincia con le parole «Indutus dominus papa»*'. Ciascun ms. contiene anche dei formulari

con il solo Proprium di altre messe*?, aggiunti da altre mani.

Il ms. di Cambridge contiene le messe del periodo tra la festa di S. Andrea ed il Natale.
Tra le sue cinque messe complete oltre a quella di S. Andrea vi sono le prime tre domeniche
d’Avvento e la prima messa di Natale. Della quarta domenica d’Avvento il ms. contiene solo il
Proprium. Al f. 130v del codice compare solo I'Introito con il rispettivo Salmo della seconda

messa di Natale. Dal f. 131 in poi seguono elementi eterogenei di altre mani.

Il ms. vaticano inizia con la messa completa di Pentecoste cui seguono due formulari
con il solo Proprium delle messe della SS. Trinita e del Corpus Domini. I quattro restanti
sono fascicoli completi di quattro messe del Santorale: di S. Giovanni Battista, dei SS. Pie-

tro e Paolo, di S. Paolo e di S. Lorenzo.

Solo nel caso di due messe (S. Andrea nel ms. di Cambridge e S. Giovanni Battista nel

ms. vaticano) non compare all’'inizio una rubrica con il nome della festa.

37 Cf. FoLsom, «I libri liturgici romani», 288; PRzZECZEWSKI, «Introduzioney», xxvii-xxviii; ZACHARA,
Krotka historia mszatu rzymskiego, 102.

38 Cf. M.R. JaMES, A Descriptive Catalogue of the McClean Collection of Manuscripts in the Fitzwilliam

Museum, University Press, Cambridge 1912, 101-103; S.A. VaN Duk, «Three Manuscripts of a Liturgical
Reform by John Cajetan Orsini (Nicholas III)» Scriptorium 6 (1952) 234-235.

3% Cf. «Arch.Cap.S.Pietro B.76», in Biblioteca Apostolica Vaticana, http://digi.vatlib.it/view/MSS_Arch.Cap
.S.Pietro.B.76/0151/thumbs?sid=04170c5e¢6¢3642a9b9b35¢0c531b62 10#current_page [accesso:
12/07/2016].

40 Cf. M. DYkMANS, «Le Missel de Clément V (1305-1314)», Ephemerides Liturgicae 86 (1972) 452; 465.

41 Questa parte iniziale contiene i riti che si svolgono ante altare prima dell’Introito. Tra di essi ci sono
alcune preghiere, 1I’incensazione e il bacio dell’altare e il bacio di pace.
42 Si tratta di: introito, colletta, lettura, graduale, vangelo, offertorio, secreta, prefazio, communio € po-
stcommunio.
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ms. M¢Clean 51

ms. Arch.Cap.S.Pietro B.76

f. 1 Indutus dominus papa [riti iniziali]
(ff. 1-3v)

f. 4 Introito di S. Andrea cui segue il testo
completo della messa (ff. 4-27v)

f. 28 Dominica prima de Adventu. Statio
ad Sanctam Mariam Maiorem. Introitus cui
segue il testo completo della messa (ff. 28-
52v)

f. 52v Dominica Il de Adventu. Statio ad
Sanctam Crucem. Introitus cui segue il te-
sto completo della messa (ff. 52v-78v)

f. 79 Dominica III de Adventu. Statio ad
Sanctum Petrum. Introitus cui segue il testo
completo della messa (ff. 79-103v)

f. 103v Dominica quarta de Adventu. In-
troitus cui segue solo il Proprium' senza le
rubriche. (ff. 103v-105v)

f. 106v In Nativitate Domini nostri in pri-
ma missa. Statio ad Sanctam Mariam Ma-
iorem. Introitus cui segue il testo completo
della messa (ff. 106v-130v)

f. 130v In secunda missa. Statio ad Sanctam
Anastasiam. Introitus con il salmo soltanto.
f. 131 aggiunte eterogenee di altre mani (ff.
131-140v)

! Questa parte inizia sul f. 103v dal quale dopo la preghiera
Placeat tibi vennero cancellate altre preghiere dopo la mes-
sa della ITT Domenica di Avvento, di cui alcune compaiono
sul f. 105v.

f. 1 Indutus dominus papa [riti iniziali]
(ff. 1-3v)

f. 4 In die Pentecosten. Statio ad Sanctum
Petrum cui segue I’introito e il testo com-
pleto della messa (f.4-30)

ff. 30v-32 Proprium della messa della SS.
Trinita

ff. 32v-37 In festo eucharistiae cui segue il
Proprium della messa del Corpus Domini

f. 37v Introito di S. Giovanni Battista cui
segue il testo completo della messa (ff.
37v-61)

f. 61v In festo apostolorum Petri et Pauli.
Introitus cui segue il testo completo della
messa (ff.61v-87)

f. 87v In comemoratione Sancti Pauli. In-
troitus cui segue il testo completo della
messa (ff. 87v-113)

f. 113v In festo Sancti Laurentii martiris.
Introitus cui segue il testo completo della
messa (ff. 113v-137v)

La parte mancante della seconda messa di Natale del ms. di Cambridge si ritrova come
capitolo 71 del Cerimoniale di Stefaneschi*?, conosciuto anche come Ordo XIV di Mabillon.
Esso, infatti, riporta lo stesso ordinario della messa, preceduto dalla parte iniziale dell' Indu-

tus dominus papa, proprio sulla base della seconda messa di Natale. Cunico adattamento &

43 Cf. Le Cérémonial de Stefaneschi, in Le cérémonial papal de la fin du moyen dge a la renaissance, ed. M.
Dykmans, vol. 2: De Rome en Avignon ou le Cérémonial de Jacques Stefaneschi (Bibliotheque de 1’ Institut
Historique Belge de Rome 25), Institut Historique Belge de Rome, Bruxelles-Rome 1981, 339-347.
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che il cerimoniale si concentra sulle indicazioni rubricali, mentre dei testi delle preghiere, dei

canti e delle letture vengono riportati solo gli incipit e, alcune volte, anche gli explicit.

Per quanto riguarda il tipo della messa testimoniata da questa fonte, si tratta chiaramen-
te di una messa presieduta dal papa. Essa conserva infatti una sequenza rituale tipicamente
papale, diversa da quella dell'ordo Paratus. Lo si vede chiaramente sia nella liturgia della
parola, che dopo lomelia prevede un’indulgenza tipicamente papale*, sia nella sequenza
dei riti preparatori alla comunione. Infatti, tra le altre particolarita, il rito testimoniato dai
2 mss. prevede, ad esempio, che il papa riceva la comunione alla sede (e non all’altare) e la
commistione venga compiuta tra la comunione al corpo e al sangue, in continuita con le

indicazioni dell’Ordo Romanus I*.

Quanto allordinario della messa tra i due mss. vi sono due differenze interessanti. La
prima riguarda la sequenza dei riti iniziali prima dell'Introito. Mentre, infatti, il ms. vati-
cano prevede di seguito: il bacio dellaltare e del Vangelo, il bacio di pace con i cardinali
diaconi e I'incensazione dellaltare, il ms. di Cambridge mette I'incensazione dell’altare tra
il bacio dell’altare e del Vangelo e il bacio di pace con i cardinali diaconi*. Solo il ms. vati-

cano specifica che si tratta di un bacio di pace ad pectum.

Laltra differenza riguarda i riti di comunione. Il ms. vaticano prevede che per la comu-
nione al sangue, il papa riceva la cannuccia dalla mano del cardinale suddiacono. Il ms. di
Cambridge, invece, stabilisce che la cannuccia il papa la riceva dalla mano del cardinale
vescovo. Su questo elemento ciascun ms. € coerente al suo interno in tutti i fascicoli com-

pleti; percid non si puo parlare semplicemente di un errore del copista.

Per quanto possano sembrare piccole, le suddette differenze sono importanti per stabi-
lire la dipendenza del capitolo 71 del Cerimoniale di Stefaneschi dal ms. M°Clean 51 e non
da quello vaticano. Infatti, in ambedue i casi, il Cerimoniale & conforme alla versione del
ms. di Cambridge. Tutto cio rende ancor pill probabile I'ipotesi che la parte mancante della
seconda messa di Natale del ms. di Cambridge sia entrata a far parte del Cerimoniale di

Stefaneschi, pur con adattamenti dovuti allo stile di un cerimoniale.

Da queste considerazioni si vede chiaramente che il Messale di Clemente V non puo

essere considerato come ponte tra il Messale della Regola ed il messale stampato del 1474.

44 Cf. DYKMANS, «Le Missel de Clément V (1305-1314)», 467. Questa non € prevista per le messe di Natale
in quanto esse non prevedono 1’omelia. Infatti, quest’indulgenza non ¢ presente né nella prima messa di
Natale del ms. di Cambridge né nel Cerimoniale di Stefaneschi.
45 Cf. «Ordo Romanus primus 106-107», in Les Ordines Romani du haut Moyen Age, ed. M. Andrieu, vol.
2: Les textes (Ordines I-XIII) (Spicilegium Sacrum Lovaniense. Etudes et documents 23), Spicilegium Sa-
crum Lovaniense, Louvain 1960, 101-102.
46 Cf. anche Le Cérémonial de Stefaneschi, ed. Dykmans, vol. 2, 340.
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La sua originalita riguarda sia il tipo della messa che la tipologia del libro stesso. Il Mes-
sale di Clemente V, pensato per la messa presieduta dal papa conserva la sequenza ritua-
le tipicamente papale della messa, come conferma la legge della liturgia comparata sulla
conservazione delle usanze antiche nelle celebrazioni pili solenni. Allo stesso modo, anche
se in quel periodo ¢ gia conosciuto e diffuso un tipo di messale plenario con un ordinario
della messa standardizzato, la liturgia papale conserva una tipologia diversa del libro per
la messa. Infatti, mentre il messale plenario contiene per una volta sola un ordinario delle
sole parti fisse che ha bisogno di essere completato con qualche formulario, il Messale di
Clemente V si presenta come una raccolta di fascicoli completi per la messa di cui ciascu-
no ¢ completamente autonomo. Questa tipologia gli permette di poter funzionare come
una serie di raccolte di fascicoli che forse mai esistettero come un libro unico®’. Cosi, per
differenziarlo dal tipo di messale plenario come quello francescano, il Messale di Clemente

V potrebbe essere denominato come messale papale festivo*.

6. Un influsso di Aimone?

A parte 'uso della parola indutus che potrebbe essere ritenuta di provenienza aimonia-
na, vi ¢ anche una coincidenza tra I'Indutus di Aimone e il Messale di Clemente V riguardo
alla parte dellostia spezzata che viene posta per prima sulla patena durante la frazione;
infatti, ambedue le fonti stabiliscono che, dopo la fractio, la parte che ¢ nella mano sinistra
viene posata sulla patena®, mentre il Messale della Regola, come gia prima I'ordo Paratus,

affermavano cio della parte tenuta nella mano destra®.

7. Una considerazione a riguardo

Limpostazione del problema delle quattro liturgie a Roma nel XIII secolo non sembra
sufficiente per spiegare il processo della formazione e dello sviluppo del messale romano

di fronte ai dati provenienti dalle fonti. Come abbiamo visto, una nuova prospettiva pud

47 In questo ritengo importante la coerenza all’interno di ciascuna raccolta delle piccole differenze sopra
segnalate.

48 Cf. P. SALMON, Les manuscrits liturgiques latins de la Bibliothéque Vaticane, n. 224, vol. 2: Sacramen-
taires, épistoliers, graduels, missels (Studi e Testi [=ST] 253), Biblioteca Apostolica Vaticana, Citta del
Vaticano 1969, 101.

49 «[...] accipiat hostiam, et cum reverentia frangat eam per medium super calicem et sanguinem, et me-
diam, de sinistra manu, ponat in patena». DYKMANS, «Le Missel de Clément V (1305-1314)», 468; Cf.
anche Le Cérémonial de Stefaneschi, ed. Dykmans, vol. 2, 345. «Submittens eam hostie et discoperiens
calicem facit fractionem super calicem, frangendo hostiam per medium. Et ponens illam partem que est in
sinistra manu in patena [ ...]». AMMONIUS FEVERSHINUM, Incipit ordo agendorum et dicendorum a sacerdote
in missa, ed. Van Dijk, vol. 2, 12.

50 ([...] et cum reverentia frangat hostiam per medium super patenam. Et mediam quae est in dextera manu
ponat in patena». Missale Franciscanum Regulae 1246, ed. Przeczewski (MSIL 31), 271. «[...] et cum re-
verentia frangat hostiam per medium super patenam. Et mediam que est in dextra manu ponat in patena.
Order of the mass according to the use of the Roman Church (Court) before 1227, edd. Van Dijk-Hazelden
Walker, 516-517.
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essere data con laiuto delle leggi della liturgia comparata. Ho gia accennato sopra all'im-
portanza della distinzione tra i vari tipi di celebrazione, giacché quelle pit solenni tendono
ad essere pill conservative. Anche se accettiamo che le varie fonti citate sopra provengano
tutte dal contesto della liturgia della Corte papale, tuttavia non ¢ detto che esse si riferi-
scano allo stesso tipo di celebrazione. Gia i cerimoniali papali pre-avignonesi danno testi-
monianza che all'interno della Corte papale vi erano almeno quattro tipi di celebrazioni
della messa: quella presieduta dal papa®, quella celebrata in sua presenza®?, quella di un
cardinale-vescovo che celebra in assenza del papa™ e quella di un presbitero — cappellano

di un cardinale della Curia®.

La differenza tra questi tipi non riguardava tanto i testi usati per la messa quanto piut-
tosto alcuni particolari circa lo svolgimento rituale. In tale contesto diventa comprensibile
che vi sia un solo ordinamento dei testi per la liturgia in una determinata tradizione, ma
questo non vuol dire che vi fu una sola sequenza rituale identica per tutti i casi. In una tale
impostazione del problema la liturgia presieduta dal papa, secondo la legge della liturgia
comparata, sarebbe pitt conservativa rispetto a quella del presbitero cappellano. Questa
differenza viene confermata ancora nel XV secolo, nel caso del Cerimoniale di Piccolomi-
ni e Burcardo. In esso vi sono indicazioni sui tre tipi di messa: quella presieduta dal papa™,
quella di un prelato che celebra in sua presenza® e quella celebrata in assenza del papa®.
Mentre negli ultimi due tipi ¢ prevista, dopo la benedizione finale, la proclamazione del
Prologo del Vangelo di Giovanni, elemento tipico inserito nellordinario della messa da

Burcardo, la messa presieduta dal papa non subisce questo influsso.

In questo modo, il Messale di Clemente V rappresenterebbe la liturgia della messa so-

51 Cf. «Le Ceremonial de Grégoire X 259-290», in Le cérémonial papal de la fin du moyen dge a la renais-
sance, ed. M. Dykmans, vol. 1: Le Cérémonial Papal du XIII° siecle (Bibliothéque de I’Institut Historique
Belge de Rome 24), Institut Historique Belge de Rome, Bruxelles-Roma 1977, 211-216; «La messe papale
solennelley, in Le cérémonial papal, ed. Dykmans, vol. 1, 287-302; «Le Céremonial cardinalice», in Le
cérémonial papal, ed. Dykmans, vol. 1, 264-274.

52 Cf. «Le Ceremonial de Grégoire X 234-249», ed. Dykmans, vol. 1, 207-209; «Le Céremonial cardina-
lice», ed. Dykmans, vol. 1, 280-285.

53 Cf. «Le Cérémonial du cardinal-évéque par Latino Malabranca, in Le cérémonial papal, ed. Dykmans,
vol. 1, 226-254.

54 Cf. «Le Céremonial cardinalice», ed. Dykmans, vol. 1, 275-279.

55 Cf. AUGUSTINUS PATRITIUS DE PICOLOMINIBUS-IOHANNES BURCHARDUS, De caeremoniis Curiae Romanae
libri tres nn. 845-907, in L’oeuvre de Patrizi Piccolomini ou le cérémonial papal de la premiére renais-
sance, ed. M. Dykmans, vol. 2: Livres 2 et 3. Index (ST 294), Biblioteca Apostolica Vaticana, Citta del
Vaticano 1982, 294-316.

56 Cf. AUGUSTINUS PATRITIUS DE PICOLOMINIBUS-IOHANNES BURCHARDUS, De caeremoniis Curiae Romanae
libri tres nn. 707-751, ed. Dykmans, vol. 2 (ST 294), 259-271.

57 Cf. AUGUSTINUS PATRITIUS DE PICOLOMINIBUS-IOHANNES BURCHARDUS, De caeremoniis Curiae Romanae
libri tres nn. 949-958, ed. Dykmans, vol. 2 (ST 294), 328-331.
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lenne presieduta dal papa, il ms. S.M. Maggiore 52 potrebbe riferirsi ad una liturgia del
Cardinale vescovo della Curia, mentre il Messale della Regola si riferirebbe a quella del

presbitero cappellano, che piu si adattava alle esigenze parrocchiali.

E lecito pensare che, almeno dal punto di vista dello svolgimento rituale, vi fossero pitt
tipi di celebrazioni della messa anche dopo che il messale romano era stato stampato. Lo
stesso vale per la tipologia del libro per la messa. Dalle fonti manoscritte risulta che ancora
nel XV secolo, mentre cera gia un messale plenario, esisteva ancora un messale papale

tipologicamente diverso®.
7. Sviluppo posteriore del messale romano - messali stampati

Una svolta epocale nella storia del messale romano ¢ dovuta all'invenzione della stampa
nell'anno 1450, che ebbe un influsso notevole sul processo di unificazione del rito romano.
La tradizione manoscritta del Messale della Regola, revisionato da Aimone di Faversham,
approdo nel Missale Romanum stampato a Milano nel 1474%, che inizia con la frase: «Inci-

pit ordo missalis secundum consuetudinem romane curie».

Questo messale rispecchia fondamentalmente la struttura del Missale Regulae®. Esso
contiene 'ordo Paratus nello stesso posto, cioe fra il Sabato Santo e la Domenica della
Risurrezione®, ma omette le preghiere di preparazione Quando presybyter parat se. Un
influsso aimoniano si nota, ad esempio, nel caso delle le rubriche del Triduum Sacrum che

sono (quasi ad litteram) quelle dell'ordo missalis di Aimone e non come quelle nell'Ordi-

58 Vedi ad es. i mss. Vat. lat. 4766 e Vat. lat. 4767 (molto simile nel contenuto al ms. Arch.Cap.S.Pietro.B.76 del
Messale di Clemente V). Cf. SALMON, Les manuscrits liturgiques latins de la Bibliotheque Vaticane, vol. 2, 155.

59 Esistono due esemplari di questo messale. Uno si trova nella Biblioteca Ambrosiana con la segnatura:
Incun. 2024, olim S.P.I1.21. Cf. Missale Romaum. Mediolani 1474, ed. R. Lippe, vol. 1: Texte (Henry Brad-
shaw Society [=HBS] 17), Harrison and Sons, London 1898. Qualche anno dopo, lo stesso editore, pubblico
un secondo volume nel quale presento il confronto con le altre edizioni del messale, pubblicate prima del
1570. Cf. Missale Romanum. Mediolani 1474, ed. R. Lippe, vol. 2: A Collation with Other Editions pub-
lished before 1570 (HBS 33), Harrison and Sons, London 1907. Cf. anche M. Sobi, «Il Missale Romanum
tra I’edizione del 1474 e quella del 1962. La novitas nella traditio», Rivista Liturgica 95/1 (2008) 59. Esiste
anche una edizione fotografica dell’esemplare di questo messale, conservato presso la Biblioteca Vaticana.
Cf. Missalis Romani editio princeps. Mediolani anno 1474 prelis mandata. Reimpressio vaticani exemplaris
introductione aliisque elementiis aucta, edd. A. Ward-C. Johnson (BEL.S. Instrumenta liturgica quarrerien-
sia. Supplementa 3), Centro Liturgico Vincenziano-Edizioni liturgiche, Roma 1996. Essendo quest’ultima
di difficile consultazione, nello studio, normalmente si fa riferimento all’edizione di Lippe. Anche se viene
spesso ritenuto come il primo messale romano stampato, in realta tra i suoi predecessori si ricordano il Mis-
sale speciale di Costanza edito da Gutenberg prima del 1470 e un Missale abbreviatum stampato intorno al
1457. Cf. M. SopI-A.M. Triacca, «Introduzione», in Missale Romanum. Editio Princeps (1570). Edizione
anastatica, Introduzione e Appendice, edd. M. Sodi-A.M. Triacca (Monumenta liturgica Concilii Tridentini
2), LEV, Citta del Vaticano 1998, xv.

60 Una differenza si nota nell’organizzazione del Santorale che comincia con la festa di Sant’Andrea (30
novembre) per corrispondere con I’inizio dell’anno liturgico. Cf. ZACHARA, Krotka historia mszatu rzym-
skiego, 104.

61 Cf. Missale Romanum. Mediolani 1474, ed. Lippe, vol. 1 (HBS 17), 198-211.
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nario di Innocenzo III%. Il Missale Romanum del 1474 € considerato quasi comunemente

come il capostipite di tutte le edizioni dei messali che confluirono nelledizione del 1570%.

Grazie alle ricerche di A.P. Frutaz, sappiamo che durante i lavori della commissione
post-tridentina per la preparazione del messale di Pio V, venne usato come modello un in-
cunabolo del Missale secundum morem Sanctae Romanae Ecclesiae, stampato a Venezia nel
1497 che ¢, sostanzialmente, lo stesso delledizione del 1474. Frutaz trovo un esemplare di
questo messale che contiene le correzioni del cardinale Sirleto, scritte di suo pugno (le note
si trovano sul margine o tra le righe mentre, per le correzioni maggiori, il testo primitivo ¢

coperto con la pittura a tempera grigia sulla quale egli scriveva un nuovo testo)**.

Il rito della messa, pur restando fondamentalmente quello del Paratus, venne perd am-
pliato con alcune rubriche molto precise attinte dal Cerimoniale di Giovanni Burcardo del
1502%. Dalla stessa fonte provengono anche le Rubricae generales ed il Ritus servandus in
celebratione missae, poste all'inizio del libro. Lo sviluppo si nota nei “punti deboli” della li-
turgia®, ad esempio: vengono recuperati alcuni elementi che erano presenti nell’'ordo della
Curia di Innocenzo III, ma assenti nel Missale Regulae e in quello del 1474%; compaiono
anche elementi nuovi, come alcune formule prima e dopo la proclamazione del Vangelo;
nei riti di comunione viene recuperata la rubrica, sparita nel MR1474, sullo scambio di

pace®®. Si rileva inoltre un elemento caratteristico alla fine della messa, cioe la comparsa

62 Cf. Missale Romanum. Mediolani 1474, ed. Lippe, vol. 1 (HBS 17), 156-195. Ad esempio, in queste
rubriche ricorre ancora 1’espressione fratres, in riferimento ai partecipanti al sacro rito, elemento con cui
Aimone conferiva alla liturgia della Corte il carattere francescano.

63 Cf. Sobi, « Il Missale Romanum tra I’edizione del 1474 e quella del 1962», 59-62. 1l Missale Romanum
del 1474 ebbe un seguito in molte edizioni posteriori che, per mancanza di un organo di vigilanza sulla loro
qualita, subivano diverse variazioni da parte degli editori, di cui alcune non di poco conto. Cf. A.P. FRUTAZ,
«Messalew, in Enciclopedia Cattolica, vol. 8: Mara-Nz, Ente per I’Enciclopedia Cattolica e per il libro cat-
tolico, Citta del Vaticano 1952, 836.

64 Da ci0, ci si puo rendere conto del tipo di riforma, che consisteva soprattutto nella modifica del calendario
e, con esso, anche del Santorale, dal quale vennero eliminate le messe dei santi leggendari ed i testi i cui
contenuti non avevano base storica. Cf. ZACHARA, Krdtka historia mszatu rzymskiego, 118-123.

65 Cf. «Ordo missae loannis Burckardi», in Tracts on the Mass, ed. JJW. Legg (HBS 27), Harrison and Sons
London 1904, 121-174. Nell’edizione del Legg vi ¢ anche una nota dove sono indicate le parti dell’ Ordo di
Burchardo che sono state inserite nel Messale del 1570. Cf. LEGG, Tracts on the Mass, 249-251.

66 Fu R. Taft a chiamare cosi i tre momenti rituali della messa: «(1) prima delle letture, (2) tra la liturgia
della parola e la preghiera eucaristica, e (3) al congedo che segue questa preghiera» che «nella liturgia pri-
mitiva erano azioni senza parole: (1) I’entrata in chiesa; (2) il bacio di pace e il trasferimento dei doni; (3)
la frazione, la comunione e i riti di congedo». R.F. TarT, Oltre [’oriente e l’occidente. Per una tradizione
liturgica viva (Pubblicazioni del Centro Aletti 21), Lipa, Roma 1999, 216-217. Lo sviluppo della liturgia
vide un successivo riempimento di questi spazi con un canto seguito da una colletta. Cf. Ibid., 217.

67 E il caso del Confiteor con Misereatur e Indulgentiam pronunciate privatamente dal sacerdote all’inizio.
Cf. Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Concilii Tridentini restitutum Pii V Pont. Max. iussu editum,

(Missale Romaum. Editio Princeps (1570). Edizione anastatica, Introduzione e Appendice), edd. M. So-
di-A.M. Triacca (MLCT 2), Citta del Vaticano 1998, 294.

68 Subito dopo questa rubrica segue 1’indicazione che lo scambio di pace si omette nelle messe per i defunti.
Cf. Missale Romanum (1570), edd. Sodi-Triacca (MLCT 2), 350.

61



Ks Lukasz CELINSKI

della lettura del Prologo del Vangelo di Giovanni®, proveniente anchesso dal Cerimoniale

di Burcardo.
8. Conclusione

Dopo aver tracciato le tappe fondamentali nello sviluppo del messale romano rimane
ancora una considerazione a riguardo. Le fonti dimostrano che questo processo non ¢ sta-
to lineare, ciog, che un messale della Corte papale si € sviluppato fino ad arrivare alla forma
di quello di Pio V. Si tratta, invece, di un processo molto piu articolato, durante il quale si
¢ passati dalla molteplicita delle usanze e delle forme di messale, verso un libro tipico. Tale
dinamica ¢ confermata da uno dei principi fondamentali dello sviluppo della liturgia ideati

da Baumstark, il quale noto che la liturgia si evolve dalla molteplicita verso 'unificazione™.

In un suo saggio R. Taft afferma che «se la nostra comprensione della liturgia deve au-
mentare, dobbiamo anche costantemente cercare di piegare e negare le nostre strutture di
lavoro, creare nuovi sistemi che producano nuova conoscenza»’'. Sembra che anche nella
storia della formazione e dello sviluppo del messale romano, pur senza le scoperte di nuo-
ve fonti, l'applicazione del metodo della liturgia comparata potrebbe aprire nuovi orizzonti

alla nostra comprensione della materia.
Abstract

La storia della formazione e dello sviluppo del Messale Romano viene presentata a
tuttoggi come l'inversione di un procedimento diretto a cercare la fonte della fonte. In
questo modo, pero, si corre il rischio che possano essere annoverate tra le varie tappe del
suo sviluppo anche le fonti tipologicamente diverse. Un caso di questo tipo si rinviene
nella fonte conosciuta come il Messale di Clemente V (1305-1314). Loriginalita di questo
messale induce ad un ripensamento della questione dello sviluppo del Messale Romano. 1l
presente contributo ¢ teso ad offrire alcuni orientamenti, basati sulle acquisizioni del me-
todo di liturgia comparata, per una rilettura della storia della formazione e dello sviluppo

del messale.

Summary

For a Re-reading of the History of Formation and Development of the Roman Mis-
sal. The Case of the Missal of Clement V.

69 Cf. Missale Romanum (1570), edd. Sodi-Triacca (MLCT 2), 351.

70 Cf. A. BAUMSTARK, Liturgie comparée. Principes et Méthodes pour I'étude historique des liturgies chré-
tiennes (Collection Irénikon), Editions de Chevetogne, Chevetogne #1953, 18; TAFT, «Anton Baumstark’s
comparative liturgy revisited», 198.

7L TAFT, Oltre [’oriente e I’occidente, 205.
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The history of the formation and the development of the Roman Missal is presented un-
til now as the reversal of a procedure to seek the source of the source. In this way, however,
you run the risk that they may be counted among the various stages of its development
also different typologically sources. A case of this type is found in the source known as the
Missal of Pope Clement V (1305-1314). The originality of this missal leads to a rethinking
of the issue of the development of the Roman Missal. This present contribution offers some
guidelines, based on the acquisitions of the method of comparative liturgy, for a rereading

of the history of the formation and development of the missal.

Streszczenie

Ku relekturze historii powstania i rozwoju Mszalu Rzymskiego. Przypadek Mszalu

Klemensa V

Historia powstania i rozwoju Mszalu Rzymskiego az po dzi$ dzien przedstawiana jest jako
odwrdcony proces poszukiwania zrodla danego zrodla. W ten sposob jednakze zachodzi ry-
zyko zakwalifikowania do poszczegolnych etapow rozwoju mszatu zrédet typologicznie roz-
nych od siebie. Przypadek taki dotyczy zrédla znanego jako Mszat Klemensa V (1305-1314).
Oryginalnos¢ tego mszatu nakazuje przemysle¢ na nowo kwesti¢ rozwoju Mszalu Rzymskie-
go. Bazujac na osiagnieciach metody liturgiki komparatywnej, niniejszy artykut prezentuje

niektdre spostrzezenia stuzace relekturze historii powstania i rozwoju mszatu.
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Wstep

Kos$ciodt pielgrzymujacy, cho¢ jest Mistycznym Cialem Chrystusa, Zyje w $wiecie i jego
dziatalnos¢ warunkowana jest przez szereg czynnikow, ktore czesto nazywa si¢ znakami
czasu'. Umiejetnos¢ ich dostrzezenia, wyciggniecia wnioskéw i udzielenia adekwatnej od-
powiedzi jest kluczowa dla realizacji misji Kosciota’. W adhortacji apostolskiej Evangelii
gaudium papiez Franciszek, méwiac o znakach czasu, wskazuje na koniecznos¢ pastoral-
nego czy misyjnego nawrdcenia wszystkich cztonkéw Kosciola, aby Koscidl, przyjmujgc
wiernie wzor Mistrza, wychodzil dzisiaj glosi¢ Ewangelie wszystkim ludziom, w kazdym

miejscu, przy kazdej okazji, nie zwlekajgc, bez niecheci i bez obaw’. Ko$ciél bowiem, konty-

* Prezbiter archidiecezji katowickiej, pastoralista, prof. dr hab. - Uniwersytet Slaski w Katowicach. Adres
do korespondencji: ul. Plac Wyzwolenia 21, 40-423 Katowice - Janow. Ten artykut, w jezyku niemieckim,
zostat przyjety do druku w Zagrzebiu, w czasopismie Bogoslovska smotra nr 5.

1'Vgl. M. Fiatkowski, Inspiracje Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym dla teolo-
gii znakoéw czasu, Roczniki Teologiczne, 63 (2016), 6, s. 27-34.

% Vgl. Pastorale Konstitution Gaudium et spes iiber die Kirche in der Welt von heute, Nr. 4, (dalej: GS), in:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const 19651207 _gaudi-
um-et-spes_ge.html. (20.12.2019).

* Sekretariat der deutschen Bischofskonferenz (ed.), Apostolisches Schreiben EVANGELII GAUDIUM des
Heiligen Vaters Papst Franziskus an die Bischofe, an die Priester und Diakone, an die Personen geweihten
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nuujac dzielo Chrystusa, jest zobowigzany badac i interpretowac w swietle Ewangelii znaki
czasu, aby w skuteczny i dostosowany do mentalnosci wspdltczesnego czlowieka sposob
odpowiadac na jego pytania i oczekiwania*.

Wedtug Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et
spes, stawia to przed Ko$ciotem zadanie poznawania i rozumienia $wiata, do ktérego posy-
ta go Jezus Chrystus. Trudno jest zatem wyobrazi¢ sobie dzi$ dzialanie Kosciota, ktdre nie
bytoby, przynajmniej w jakims$ sensie, reakcja na wyzwania obecnego czasu (por. GS 36).
W tym tworczym napigciu Kosciot — $wiat jest podejmowane duszpasterstwo, bedace zor-
ganizowang dzialalnos$cig Kosciota, urzeczywistniajaca w stuzbie czlowieka zbawcze dzie-
to Chrystusa przez gloszenia stowa Bozego, liturgie, postuge pasterska i swiadectwo zycia
chrzedcijanskiego. Duszpasterstwo opiera sie, z jednej strony, na zasadach, ktére wynikaja
z Objawienia Bozego i pozostaja niezmienne w kazdym czasie i srodowisku, a z drugiej
strony jest ono uwarunkowane okoliczno$ciami miejsca i czasu, tak ze nie ma duszpa-
sterstwa uniwersalnego, odpowiedniego na kazde warunki. Istnieje koniecznos¢ ciagle-
go przystosowywania duszpasterstwa do zmieniajacych sie okolicznosci. W przeciwnym
razie, nawet najlepszym i skutecznym formom dziatalnosci Kosciota grozi skostnienie i

nieprzystawanie do wspolczesnych wyzwan’.

Kosciét musi wciaz od nowa pytac siebie, kim jest i co ma robi¢ w nowych okoliczno-
$ciach, aby zachowac swoja tozsamos¢ i zrealizowac swoja misje. Wydaje sig, ze jednym ze
wspolczesnym wyzwan, istotnym nie tylko dla politykéw, ekonomistéw i socjologdw, jest
sytuacja demograficzna Polski, bedaca pochodng tendencji widocznych w calej Europie.
Chociaz nazbyt emocjonalnie i zaskakujaco brzmi opinia, ze wspolczesna Europa popetnia
demograficzne samobdjstwo®, to trudno nie przyznac jej racji po zapoznaniu si¢ z danymi

dotyczacymi populacji Europy i prognozami w tej dziedzinie na najblizsze lata’.

Lebens und an die christ-gldubigen Laien iiber die Verkiindigung des Evangeliums in der Welt von heute,
Bonn, 2013, Nr. 23 (dalej: EG); Vgl. E. Schockenhoff, Papst Franziskus: Perspektivenwechsel und neue
Spielrdume, W: Neue Caritas, 117 (2016), 7, s. 24-27.

4 Por. R. Hajduk, Die Alterung der gesellschaften sls Zeichen der Zeit (Starzejace si¢ spoteczenstwa jako
znaki czasu), W: Forum Teologiczne 17 (2016), s. 7-8; J. Baloban, Papst Franziskus und die miiden europa-
ischen Verkiindiger und Christen, W: M. Polak, T. Kowalczyk, P. Slouk (red.), Ermutigung und Herausfor-
derung fiir Theologie und Pastoral in Mittel- und Osteuropa, Gniezno—Wien, 2015 (Pastoraltheologische
Hefte 8), s. 22-34.

5 Por. R. Kaminski, Dziatalnosé zbawcza Kosciota w teorii i praktyce pastoralnej, Lublin, 2007, 217-218;
D. Adamczyk, Rozpoznawanie znakéw czasu w perspektywie wezwania Jezusa do ewangelizacji, Ruch
Biblijny i Liturgiczny, 4 (2008), s. 279-296.

6 Por. J. Dziedzic, Das Alter — ein Problem oder eine Chance? Versuch einer Multiperspektivischenpastoralen
Reflexion, In: Analecta Cracoviensia, 43 (2011), s. 26-28; P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, Dus-
zpasterstwo osob starszych w aspekcie psychospotecznym, W: M. Guzewicz, S. Steuden, P. Brudek (red.),
Oblicza starosci we wspolczesnym Swiecie. Perspektywa spoleczno-kulturowa, Bd. 2, Lublin, 2015, s. 318.

7 Por. L. Celary, Der Umgang mit dem Alter. Praktisch-Theologische Impulse, W: Perspectiva, 13 (2014), 1,
s. 5-14; J. Derggowska, Postrzeganie staro$ci i odchodzenia we wspodtczesnym swiecie, W: R. Konieczna-
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Biorac pod uwage powyzsze refleksje, niniejszy artykul stanowi probe, w oparciu o na-
uczanie Kosciola, wskazania na zjawisko starzenia si¢ spoteczenstwa polskiego i formy
troski Kosciola w Polsce wobec tego zjawiska. W opracowaniu zostanie przestawione naj-
pierw zagadnienie zwigzane z problemami demograficznymi Europy i Polski i wynikaja-
cych stad konsekwencji (1), a nastepnie zaprezentowane zostang niektére kierunki dzia-
tan wybranych duszpasterstw, ktore wydaja si¢ szczegdlnie wazne wobec malejacej liczby
ludnosci w Polsce. Chodzi o duszpasterstwo rodzin (2), duszpasterstwo senioréw (3) oraz

szeroko rozumiang dziatalno$¢ spoleczno-charytatywna (4).
1. Problemy demograficzne Europy i Polski oraz ich konsekwencje

Staro$¢ we wspolczesnym $wiecie nabiera coraz wigkszego znaczenia ze wzgledu na
proces starzenia sie spofeczenstwa. Starzenie si¢ ludnosci to dlugoterminowa tendencja,
ktéra w Europie rozpoczeta si¢ juz kilka dekad temu. Trend ten widoczny jest w przeksztal-
ceniach struktury wiekowej ludnosci i znajduje odzwierciedlenie w rosngcym udziale osob
starszych, w polaczeniu z malejgcym udzialem oséb w wieku produkcyjnym, w catkowitej
liczbie ludnosci. Liczebnos¢ ludzkiej populacji zmienia si¢ w czasie w dynamiczny sposob,
w zalezno$ci od trzech czynnikdéw demograficznych, mianowicie urodzen, zgonéw i prze-
plywéw demograficznych. Czynniki te ksztattujg strukture populacji w czasie®. Wedlug
unijnego urzedu statystycznego Eurostat po raz pierwszy w historii w 2015 roku bylo w
calej Unii Europejskiej wigcej zgondéw niz narodzin (5,1 mln urodzen i 5,2 mln zgonéw).
Raport Eurostatu potwierdzit trendy zauwazalne juz w poprzednich latach. Najwiecej uro-
dzen bylo w Irlandii, Francji, Wielkiej Brytanii i Szwecji. Tam przyrost naturalny byt do-
datni. Najmniej urodzen bylo w krajach Poludnia: we Wtloszech, w Portugalii i Grecji.
Najwigksza roznica miedzy liczbg urodzen a zgonéw byta w Bulgarii, Rumunii, Chorwacji,
na Wegrzech, Litwie i Lotwie. Tam liczba ludnosci zmniejszyta si¢ najbardziej. Ludnos¢
Polski zmniejszyta si¢ w 2015 roku o 1 proc.: z 38,005 mln do 37,967 mln. Liczba zgondw
byta o 25,6 tys. Wyzsza niz urodzen’.

Dtlugofalowe prognozy Eurostatu wskazuja, ze jesli utrzymaja sie obecne tendencje de-
mograficzne, to do 2050 roku liczba 0s6b w wieku 65 lat i wiecej w krajach Unii wzro$nie o

okoto 70%, a liczba oséb w wieku produkcyjnym (15-64 lat) spadnie o 12%'. W Polsce w

-Wozniak (ed.), Dorostos¢ wobec starosci. Oczekiwania — Radosci — Dylematy, Poznan, 2008, s. 187-194.
8 Por. Kancelaria Senatu, Starzenie sie ludnosci w Unii Europejskiej — stan obecny i prognoza. Opracowania
tematyczne, Warszawa, 2018, s. 4; M. Masior, Population policies in Europe, in: M. Wolanski (red.), Badania
miodych naukowcow w dziedzinie nauk ekonomicznych a praktyka gospodarcza, Warszawa, 2015, s. 57-68.
9 Por. A. Baranowska, Starzenie si¢ spoteczefistwa europejskiego jako wyzwanie XXI wieku. Casus Polski,
in: Opuscula Sociologica, 22 (2017), 4, s. 56-57; 1. Celary, Altwerden in Polen — Tatsachen und Herausforde-
rungen, W: G. Polok, 1. Celary (red.), Osoba starsza w perspektywie spoleczno-pastoralnej, Katowice, 2017, s. 84-88.
10 por Eurostat 2017, Population structure and ageing; R. Hajduk, Die Alterung der Gesellschafien, 13-14.
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2050 roku prognozuje si¢ spadek liczby ludnosci Polski do 34 mln 856 tys. Osob (w 2018
roku - wynosita ona 38 mln 411 tys.), a 31,5% populacji bedzie mialo powyzej 65 lat (w
2014 roku populacja ta liczyta 18,9%, czyli nastapi wzrost o 5,1 mln). Dane te jednoznacz-
nie wskazujg na gwaltowne starzenie si¢ spoteczenstwa europejskiego, w tym takze pol-
skiego''. Podobne prognozy znajdujemy w Raporcie pt. Demograficzna przysztos¢ Europy,
przygotowanym przez berlinski Instytut Badan nad Ludnoscia i Rozwojem. Podkresla si¢
w nim, Ze obecnie co szdsty obywatel Unii Europejskiej ma ponad 65 lat, a w 2050 roku
bedzie to co trzeci obywatel. Na negatywne skutki przemian demograficznych najbardziej

narazone beda Polska, Bulgaria i Rumunia'.

Jak podaje Gléwny Urzad Statystyczny (GUS) przebieg zjawisk demograficznych w
Polsce w 2018 roku nie ulegt zmianie w stosunku do obserwowanego przez minione 7
lat. Liczba ludnos$ci zmniejsza sie poczawszy od 2012 roku (z wyjatkiem nieznacznego
wzrostu — o niespelna 1 tys. - w 2017 roku). Na zmiany w liczbie ludnosci w ostatnich la-
tach wpltyw miat przede wszystkim przyrost naturalny, ktéry pozostaje ujemny poczawszy
od 2013 roku. W 2018 roku zarejestrowano 388 tys. Urodzen zywych. To oznacza, ze po
dwoch latach wzrostu liczba urodzen spadta o prawie 14 tys."’. Znacznie podwyzszyt sie
natomiast wiek kobiet, ktore rodza pierwsze dziecko. Sa to najczesciej osoby w wieku 25-
29 lat i 30-34 lat. Wzrosta réwniez ptodno$¢ kobiet w starszych grupach wieku, co moze

$wiadczy¢ o realizacji odroczonych zamierzen prokreacyjnych'.

Zmniejsza si¢ tez liczba malzenstw decydujacych si¢ na trzecie i czwarte dziecko. Taka
sytuacja prowadzi do starzenia sie¢ spoleczenstwa polskiego. Wedlug przewidywan auto-
rdw Raportu na temat sytuacji 0sob starszych w Polsce z 2012 roku. Liczba Polakéw po-
wyzej osiemdziesigtego roku Zycia bedzie wynosita w 2030 roku 2 mln o0séb (7,2% ogétu
spoleczenstwa)'®. Niepokojacy jest rowniez wzrost urodzen dzieci, ktérych rodzice nie sa
malzenstwem, co moze zwiastowac poczatek zjawiska e instytucjonalizacji rodziny. Calos¢

tej niezbyt optymistycznej prognozy dopelnia fakt zagrozenia ubéstwem dzieci do 17 roku

11 por. C. Zotedziowski, Starzenie si¢ ludnosci — Polska na tle Unii Europejskiej, in: Problemy Polityki
Spotecznej. Studia i Dyskusje, (2012), 17, s. 36; World Bank Human Development and Private and Financial
Sector Development Departaments, Europe 2020 Poland. Fueling Growth and Competitiveness In Poland
Trough Employment, Skills and Innovation. Overview, Washington, 2011, s. 20-22.

12 Por. A. Skieterska, Europa sie kurczy, https://wyborcza.pl/1,75399,5635004,Europa_ sie_kurczy.html.
(13.12.2019).

13 Porl. Raport GUS o sytuacji ludnosciowe;j. ,,Jest nadal trudna, in: https://tvn24bis.pl/z-kraju,74/liczba-
-ludnosci-i-trendy-demograficzne-raport-gus,932684.html. (16.12.2019).

14 Vgl. Glowny Urzad Statystyczny, Prognoza ludnosci na lata 2014-2050, Warszawa, 2014, 38; Urodze-
nia i dzietnos¢, in: https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/ludnosc/ludnosc/urodzenia-i-dzietnosc,34,1.html.
(16.12.2019).

15 Por. Instytut Pracy i Spraw Socjalnych, Raport na temat sytuacji oséb starszych w Polsce, Warszawa,
2012, s. 6.
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zycia, maly dostep do edukacji dzieci w wieku przedszkolnym, co nie sprzyja wyréwny-

waniu szans'®.

Konsekwencja zarysowanej sytuacji oraz prognoz demograficznych w Europie i Polsce
jest wspomniane juz starzenie si¢ spoteczenstwa. Zaktadajac wypelnienie si¢ prognozowa-
nego scenariusza, duzg grupa spoteczng beda ludzie starsi, osoby pozbawione rodzenstwa
i wickszej liczby krewnych. Nalezy spodziewa¢ si¢ takze wyludniania miast, czemu sprzyja
nie tylko spadek liczby ludnosci, ale takze przenoszenie si¢ mieszkancéw z centrum miast
na ich obrzeza albo z mniejszych miast do bogatszych metropolii’’. Nalezy tez przypusz-
czaé, ze konsekwencja starzenia si¢ spoleczenstwa bedzie obnizenie poziomu zycia, co
moze wywola¢ frustracje i konflikty spoteczne oraz naptyw ludnosci spoza kontynentu
europejskiego, a to z kolei moze powodowa¢ problemy na plaszczyznie kulturowej. Po-
nadto malodzietno$¢ rodzin, a szczegdlnie posiadanie jednego dziecka, grozi nie tylko
wymieraniem spoteczenstwa, lecz takze zubaza mozliwosci socjalizacji mtodego pokole-
nia i nierzadko zamyka je na potrzeby innych'®. Sytuacja taka domaga si¢ przemyslenia
polityki zatrudnienia, reformy systemu emerytalnego i opieki zdrowotnej, rozwinigcia
sektora ustug opiekunczych oraz rozwaznej polityki prorodzinnej. Konieczne beda zmiany
w oswiacie, ustugach, zatrudnieniu, rozrywce, budownictwie i wielu innych dziedzinach
zycia spoteczno-gospodarczego®.

Obserwowane od kilku lat negatywne tendencje demograficzne odbijg sie takze na dzia-
talnosci Kosciota®. Zmniejsza si¢ bowiem w Polsce liczba dzieci i mlodziezy, do ktérych
adresowana jest duza cze$¢ inicjatyw duszpasterskich. Zwiekszyta si¢ natomiast grupa lu-
dzi dorostych i starszych, co wywotalo konieczno$¢ poszukiwania nowych i adekwatnych

propozycji duszpasterskich dla tych oséb*'. Podstawowym bowiem zadaniem Kosciota

16 Por. Polski Komitet Narodowy UNICEF, Dzieci w Polsce. Dane, liczby, statystyki, Warszawa, 2013, 8-9,
s. 45-51.

17 Por. A. Przybytka, Starzenie sie ludnos$ci w Polsce jako wyzwanie dla systemu ochrony zdrowia, in:
Studia Ekonomiczne. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego w Katowicach, (2017),307, 181-183;
D. Jopek, Procesy transformacji wspotczesnych miast na wybranych przyktadach miast, in: Budownictwo i
Architektura, 2 (2018), 18, s. 188-190.

18 Por. I. Kowalska, Zewnetrzne zagrozenia zycia rodzinnego, in: Studia nad Rodzing UKSW, 6 (2002), 1,

74; K-P. Schoppner, Familienpolitik: Auch fiir die Sandwichgeneration?, W: K. —H. B. van Lier (red.), Ohne
Familie ist kein Staat zu machen. Zeit zum Umdenken, Freiburg im B., 2018, 35-38.

19 Por. J. Szczepaniak-Sienniak, Polityka rodzinna panstwa we wspolczesnej Polsce, in: Spofeczeristwo i
Ekonomia, (2015), 2, s. 102-109; K. Podolski, W. Turnowiecki, Polityka spoteczna, Gdansk, 2003, s. 61-62.
20 Por. J. Balicki, Ko$ciot wobec wyzwan kryzysu demograficznego okresu transformacji ustrojowej w
Polsce, in: Sympozjum, 5 (1999), 2, s. 103.
21 Por. K. Baumgartner, Alte Menschen, W: H. Haslinger (red.), Handbuch praktische Theologie, Mainz,
2000, Bd. 2, s. 61-71; A. Krause, Die Pflege alter Menschen — eine der groen Herausforderungen unseres
Landes, W: K.-H. B. van Lier (red.), Ohne Familie ist kein Staat zu machen. Zeit zum Umdenken, Freiburg
im B., 2018, s. 468-482.
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jest, bez wzgledu na czasy i okolicznosci, otwieranie czlowieka na osobiste i intymne spo-
tkanie z Chrystusem, ktdry jest wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki (Hebr 13, 8). Przy-
pomnial o tym m.in. papiez Jan Pawel II, ktory w encyklice Redemptor hominis stwierdzit,
ze czlowiek jest drogg Kosciota. Dlatego Kosciot nie moze odstgpi¢ od cztowieka, ktorego
«los» - to znaczy wybranie i powotanie, narodziny i Smier¢, zbawienie lub odrzucenie - w tak

scisty i nierozerwalny sposob zespolone sq z Chrystusem®.
2. Nowe uwarunkowania dla duszpasterstwa rodzin

Kosciot katolicki zawsze stawial sobie za gtéwne zadanie stuzbe czlowiekowi poprzez
szeroko pojeta ewangelizacje. Szukajac podstawowej plaszczyzny wykonywania tego dzie-
ta, kazdorazowo dociera si¢ do rodziny*. Ta wspdlnota jest bowiem miejscem tworzenia
zycia, jego rozwoju, wspierania w usamodzielnianiu, zycia dojrzalego i wydajacego owoce,
ostatecznie doprowadzenia do jego szczesliwego kresu?. W wymiarze ogélnospotecznym
i religijny rodzina jest wiec najstarszg, powszechng i naturalng wspoélnota, ktéra funkcjo-
nuje we wszystkich kulturach. Jest tez najcenniejszym dobrem ludzkos$ci®, poniewaz sta-
nowi egzystencjalny horyzont czlowieka. Jako podstawowa komorka spoteczenstwa jest
wspolnota, w ktorej czlowiek uczy sie wspdtzycia w réznorodnosci i gdzie rodzice prze-
kazujg wiare (EG 66). W miedzynarodowym Roku Rodziny w 1994 r. papiez Jan Pawet II
skierowal List do Rodzin Gratissimam sane. Nawiazujac do stow czlowiek jest drogg Ko-
sciota z pierwszej swej encykliki, dodal, ze Kosciol stara si¢ towarzyszy¢ ludziom po ich

ziemskich drogach, z ktérych to wlasnie rodzina nalezy do tych drog najwazniejszych?.

W swoich dziataniach duszpasterskich Kosciét rozwija i popiera dzi$ liczne inicjatywy

w sluzbie rodzinie”. Zwlaszcza ksieza, pracujacy w parafii, chcac sprostac pracy z rodzi-

22 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (red.), Enzyklika REDEMPTOR HOMINIS Seiner Heilig-
keit Papst Johannes Paul 1I. an die verehrten Mitbriider im Bischofsamt, die Priester und Ordensleute, die
Séhne und Tochter der Kirche und an alle Menschen guten Willens zum Beginn seines pdpstlichen Amtes,
Bonn, 1979, Nr. 14; Por. K. Hildemann, Altenarbeit in der Kirchengemeinde, Heidelberg, 1978, s. 58-63.
23 Por. Relatio Synodi. Dritte AuBerordentliche Generalversammlun der Bischofssynode, Die pastoralen
Herausforderungen der Familie im Kontext der Evangelisierung, Nr. 29, W: https://www.dbk.de/ fileadmin/
redaktion/diverse_downloads/dossiers 2014/2014-10-18 Relatio-Synodi-deutsch.pdf. (20.12.2019).

24 Por. . Celary, Die christliche Familie als Ort des Evangelisationswerkes der Ubermittlung des Glau-
bens an die junge Generation, W: Studia Teologiczno-Historyczne, 30 (2010), s. 247-252; K. Wilczyhski,
R. Szatachowski, Wspotczesne aspekty duszpasterskiego wsparcia rodziny na przyktadzie wakacyjnych
weczasorekolekeji dla rodzin, W: Colloquia Theologica Ottoniana, 2 (2015), s. 223.

25 Por. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (red.), Nachsynodales Apostolisches Schreiben FA-
MILIARIS CONSORTIO von Papst Johannes Paul 1I. an die Bischdfe, die Priester und die Glaubigen der
ganzen Kirche iiber die Aufgaben der christlichen Familie in der Welt von heute, Bonn, 1981, Nr. 1.

26 Por. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (red.), Brief Papst Johannes Paul II. an die Familien,
Hrsg. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn, 1995, Nr. 2.

27 Por. R. Kamifiski, Troska duszpasterstwa rodzin o malzenstwo i rodzine, Roczniki Pastoralno-Kate-
chetyczne, 57 (2010), 2, s. 5-24.
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nami powinni réwniez zapoznac si¢ ze wspdlczesna problematyka malzenstwa i rodziny.
Powinni oni pozna¢ sytuacje rodzin parafii, zwtaszcza ubogich, wielodzietnych, przezy-
wajacych réznego rodzaju problemy natury materialnej i duchowej, a takze zna¢ zatoze-
nia i dzialania instytucji, ktére wspierajg rodzine, oraz tych, ktére zagrazaja jej, czy wrecz
zwalczaja®®. Kosciol ewangelizuje rodzine przede wszystkim przez duszpasterstwo rodzin.
Jest to dziedzina pracy duszpasterskiej, wyrazajaca troske Kosciota o malzenstwo i rodzi-
ne. Troska ta wynika z przemian zachodzacych w otaczajacej nas rzeczywistosci, wptywa-
jacych na sytuacje malzenstwa i rodziny. Duszpasterstwo rodzin obejmuje rézne formy
pastoralnego dziatania Kosciota, ktére dotycza oséb zyjacych w malzenstwie i rodzinie

lub przygotowujacych si¢ do zawarcia sakramentalnego matzenstwa i zatozenia rodziny®.

Terazniejszo$¢ ujawnia zjawiska wsrod rodzin, ktére z perspektywy chrzescijaniskiej na-
lezy uznac¢ za bardzo niepokojace. Mozna je zaliczy¢ do znakéw czasu, ktére niejako przy-
musily Kosciét do ich rozpoznawania, teologicznej interpretacji oraz dziatania. Chodzi tu
m.in. o aborcje, rosnacy ilo$¢ rozwodoéw, malzenstw niesakramentalnych, rosnacg liczbe
dzieci rodzacych si¢ poza zwigzkami formalnymi, a takze usifowania zmiany definicji mal-
zenstwa®. Takze zjawisko starzenie si¢ spoteczenstwa Europy i Polski stanowi niewatpliwie
wyzwanie dla duszpasterstwa rodzin. Jest ono bowiem §cisle zwigzane z lansowanym w
obecnym czasie nowym modelem rodziny. Ten — w przeciwienstwie do klasycznej kon-
cepcji rodziny, opartej na trwalym zwigzku mezczyzny i kobiety, w ktérym rodza sie i wy-
chowuja dzieci - obejmuje rézne typy zwigzkow, bedacych osobistym projektem pojedyn-
czych ludzi. W nim zaréwno ple¢ partnera, takze zasady Zycia wspdlnego pozostawione s3
samym zainteresowanym. W takim ujeciu za rodziny uznaje si¢ zwigzki homoseksualne,
bezdzietne, kohabitacyjne itd. Istnienie obu modeli przeklada si¢ na podejscie do prokre-
acji. W tradycyjnym modelu rodziny obecny byt przynajmniej wewnetrzny imperatyw re-
produkcyjny, w nowym modelu nie ingeruje si¢ w zachowania prokreacyjne, podkreslajac
prawo jednostki do decydowania nie tylko o liczbie i czasie narodzin dzieci, ale takze o

rezygnacji z potomstwa®'.

28 Por. R. Bielen, Duszpasterstwo rodzin, W: J. Stala, E. Osewska (red.), Rodzina bezcenny dar i zadani,
Radom, 2006, s. 268-269; G. Pyzlak, Formacja swieckich pracownikow duszpasterstwa rodzin. Studium z
duszpasterstwa rodzin w Swietle badan doradcow zycia rodzinnego i absolwentow diecezjalnych studiow
rodziny, Lublin 2013.

2% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, Warszawa, 2003; Konferencja
Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie o matzenstwie i rodzinie, L.omza, 2009.
30 Por. P. Goralezyk, Rozwod, W: J. Nagorny, K. Jezyna (red.), Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania mo-
ralnego, Radom, 2005, s. 471.
31 por. W. Smigiel, Rodzina wspélnota ewangelizowang i podmiotem ewangelizacji, £ddzkie Studia Teolo-
giczne, 23 (2014), 3, s. 59-60; M. Ozorowski, Btgedne koncepcje dotyczace ciata i plciowosci cztowieka, in:
Studia nad Rodzing, 1 (1997), 1, s. 63-72.
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Spadek liczby urodzen, obserwowany w wielu krajach Europy i Polski, sprawit, ze dziec-
ko zajmuje obecnie w rodzinie inng pozycje, niz to bylo dotychczas. Staje sie wartoscia
sama w sobie, a decyzje o jego posiadaniu wynikajg przede wszystkim z osobistych potrzeb
dorostych. Dziecko moze by¢ zatem postrzegane jako spelnienie osobistych dazen rodzi-
cow, zrédlo satysfakeji, ale takze pojawia sie spojrzenie na dziecko w kategoriach kosztow
ekonomicznych, ograniczania realizacji wlasnych aspiracji. Coraz rzadziej o posiadaniu
dzieci decydujg wzgledy spoteczne®. Wedlug Konferencji Episkopatu Polski, w takiej sy-
tuacji duszpasterstwo rodzin powinno podja¢, w mysl nauczania zawartego w adhortacji
apostolskiej papieza Franciszka Amoris laetitia, dzialania profilaktyczne®, ktére przygo-
tujg wierzacych na spotkanie z rozmaitymi tendencjami lansowanymi we wspolczesnym
swiecie. Chodzi tutaj o ukazanie nauki Kosciola dotyczacej malzenstwa i rodziny, ze szcze-

goélnym akcentem na przekazywanie Zycia i wychowywanie dzieci*.

Zdaniem Anny Kwak, istnieje wiele czynnikéw, ktére wplywaja na ograniczenie dziet-
nosci rodziny lub nawet na rozwoj postaw antyprokreacyjnych. Najczgsciej zwraca si¢
uwage na zanik rodziny wielopokoleniowej, bedacej wzorem dzietnosci i relacji rodzin-
nych oraz podpora w opiece nad dzie¢mi, brak pronatalistycznej i prorodzinnej polityki
panstwa, a takze na zmiane znaczenia posiadania dzieci i wizerunku kobiety bezdzietnej
oraz mode na bezdzietno$¢*. Szczegdlnie istotne z punktu widzenia duszpasterstwa ro-
dzin wydaje si¢ niedocenianie misji prokreacyjnej rozumianej jako realizacja powotania
Bozego oraz obowiazek religijny i spoleczny. Laczy si¢ to niemal z powszechnym przeko-
naniem, ze kwestia posiadania dzieci jest sprawg wylacznie prywatna, ktérej nie powinno

sie spotecznie ani politycznie promowac. Stanowi to wyrazny przejaw procesu prywatyza-

32 Por. B. Wieckiewicz, Zmiana warto$ci dziecka w rodzinie w procesie przemian spoteczno-gospodar-
czych, W: M. E. Ruszel (ed.), Rodzina. Wartosci. Przemiana, Stalowa Wola-Rzeszéw, 2010, s. 18-20; M.
Mynarska, Kiedy mie¢ dziecko? Jako$ciowe badania procesu odraczania decyzji o macierzynstwie, in: Psy-
chologia Spoleczna, 6 (2011), 3, s. 227-229; Z. Strzelecki, Zmiany modelu rodziny w Polsce i jego demo-
graficzne uwarunkowania, W: P. Btedowski (red.), Miedzy transformacjq a integracjq. Polityka spoleczna
wobec problemow wspélczesnosci, Warszawa, 2004, s. 39-50.

33 Por. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (ed.), Nachsynodales Apostolisches Schreiben AMO-
RIS LAETITIA des Heiligen Vaters Papst Franziskus an die Bischife, an die Priester und Diakone, an die
Personen geweihten Lebens, an die christlichen Eheleute und an alle christgldubigen Laien iiber die Liebe
in der Familie, Bonn, 2016, s. 4; R. Bucher, Mehr als Stellschrauben. ,,Amoris laetitia® als Ausdruck eines
pastoralen Lehramtes, in: Herder Korrespondenz, 70 (2016), 6, s. 15-16.

34 Por. Wskazania duszpasterskie biskupow polskich dla towarzyszenia rodzinie w swietle Posynodalnej
adhortacji apostolskiej Amoris Laetitia, in: http://www.bobolanum.edu.pl/images/wykladowcy/filipowicz/
pracownia/Biskupi_polscy o amoris_laetitia.pdf. (17.12.2019); E-M. Faber, Geerdete Visionen fiir Part-
nerschaft, Ehe und Familie. Zum Nachsynodalen Apostolischen Schreiben ,,Amoris Laetitia“, in: Schwei-
zerische Kirchenzeitung, 184 (2016), 16, s. 88-191.

35 Por. A. Kwak, Wspodtczesna rodzina — czy tylko problem struktury zewngtrznej?, W: 1. Taranowicz, S.
Grotowska (red.), Rodzina wobec wyzwan wspotczesnosci Wybrane problemy, Wroctaw, 2015, s. 11-16.
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L . . 136
cji zycia rodzinnego i prokreacji**.

W Relacji koricowej Synodu Biskupéw dla Papieza Franciszka czytamy, ze malzenstwo
jest wspdlnotg catego zycia (...), skierowang ze swej natury do dobra matzonkéw oraz do
zrodzenia i wychowania potomstwa (CIC, can. 1055 §1)*. Malzenstwo i rodzina realizuje
zatem dwa cele, przy czym dobro malzonkéw zdaje si¢ by¢ dzisiaj szczegolnie wyekspo-
nowane, czasem kosztem drugiego, rdwnie istotnego i konstytuujacego rodzine celu, czyli
zrodzenia i wychowania potomstwa. Tymczasem w dokumencie tym zwrdcona zostata
uwaga na to, ze: Cel jednoczgcy matzeristwa jest nieustannym wezwaniem do rozwijania
i poglebienia tej mitosci. Zjednoczeni w mitosci matzonkowie doswiadczajg pigkna ojco-
stwa i macierzynistwa; dzielg miedzy sobg plany i trudy, pragnienia i zmartwienia; uczq sie
wzajemnej troski i wzajemnego przebaczenia. W tej mitosci swietujg swe chwile szczesliwe
i wspierajg si¢ w trudnych przejsciach dziejow swego Zycia®®. Duszpasterstwo rodzin staje
przed waznym zadaniem przypominania o powolaniu matzonkéw do odpowiedzialnego
rodzicielstwa®. II Polski Synod Plenarny, powotujac sie na nauczanie soborowej Konsty-
tucji Gaudium et spes przypomina kryteria, ktére powinny by¢ brane pod uwage przez
malzenstwa w realizacji odpowiedzialnego rodzicielstwa (zob. GS 50). Sktadajg si¢ na nie:
powotanie do udzialu w stwoérczym i zbawczym planie Boga; dobro wlasne matzonkéw,
zwlaszcza zdrowie; dobro dzieci; dobro rodziny, spoteczenstwa i Kosciola, a takze okolicz-

nosci czasu, warunki materialne i duchowe?.

Obserwacja wspolczesnej rodziny pozwala sadzi¢, ze decydujace znaczenie co do licz-
by dzieci majg uwarunkowania materialne, natomiast inne, np. dobro spoleczenstwa czy
powolanie do udzialu w dziele stwérczym i zbawczym, schodzg na dalszy plan lub nie sg
w ogdle brane pod uwage*. Rodzi to koniecznos¢ podjecia szerokiej akcji uswiadamia-

jacej, zawsze jednak prowadzonej z taktem i roztropnoscia, bez zbyt tatwego osgdzania

36 Por. J. Krajczynski, Prawo rodziny do opieki duszpasterskiej, Zabki, 2007, s. 177; S. Paszkowski, Rodzi-
na bogatq wspolnotq zycia i mitosci Zarys teologii matzenstwa i rodziny, Wroctaw, 2000, s. 42-44.

37 Relatio Synodi. XIV. Ordentliche Generalversammlung der Bischofssynode, Die Berufung und Sendung
der Familie in Kirche und Welt von heute. Abschlussbericht der Bischofssynode an Papst Franziskus, Nr.
49, in: https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/dossiers 2015/ Relatio-Abschlussbe-
richt-Synode-2015.pdf. (20.12.2019); J. Knop (red.), Ganz familidr: Die Bischofssynode 2014/2015 in der
Debatte, Regensburg, 2016.

38 Relatio Synodi. XIV. Ordentliche Generalversammlung der Bischofssynode, dz. cyt.
3% Por. A. Pryba, Rodzinie trzeba pomoc - zadania duszpasterskie, in: Studia nad Rodzing 1 (1999), s. 129-131.

40 Por. Powotanie do zycia w malzenstwie i rodzinie, in: IT Polski Synod Plenarny (1991—1999), Warsza-
wa-Poznan, 2001, s. 48-49; W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskic wobec 0sob w podesztym wieku, in:
Polonia Sacra, 19 (2015), 1, s. 76-77.

41 Por. M. Piotrowska, Rodzina — jej warto$¢ i znaczenie z perspektywy zycia dorostych dzieci rozwiedzi-
onych rodzicow, W: Wychowanie w rodzinie, 6 (2012), s. 48-49; A. Kwak, Dziecko i rodzina we wspolcze-
snym Swiecie, in: Studia nad rodzing, 1 (2003), s. 82-84.
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rodzin malodzietnych. Gtéwnymi adresatami takiej akcji powinni by¢ ludzie mlodzi oraz
narzeczeni przygotowujacy sie do przyjecia sakramentu malzenstwa i zatozenia rodziny.
W tym celu nalezy wykorzystac blizszy i bezposredni etap przygotowania do malzenstwa
i zycia w rodzinie. Takie dzialanie powinno by¢ polaczone z tworzeniem przychylnego
klimatu i zZyczliwosci dla malzonkéw, ktérzy swiadomie i roztropnie decyduja si¢ na licz-
ne potomstwo. Ukazywanie pozytywnych przykladéow rodzin otwartych na zycie moze
stuzy¢ nie tylko przelamywaniu wielu uprzedzen, stereotypéw i niesprawiedliwych ocen
dotyczacych rodzin wielodzietnych, ale takze stanowi¢ czytelny znak dla wspdtczesnych
zlaicyzowanych spoteczenstw, traktujacych nierzadko wigkszg liczbe dzieci jako przeszko-

de w samorealizacji*’.

Zmniejszajaca sie ilos¢ dzieci w rodzinach polskich jest, z jednej strony, nastepstwem
przeobrazen, ktérym podlegaja rodziny w spoleczenstwach zachodnich, a z drugiej strony
stanowi rdwniez efekt wieloletniej antynatalistycznej polityki prowadzonej przez panstwo
komunistyczne®. Nie nalezy tez pomina¢ trudnej sytuacji materialnej polskich rodzin,
charakterystycznej dla okresu transformacji ustrojowej. Wiaze si¢ to z krytycznie oceniang
polityka panstwa wobec rodziny w Polsce**. W spolecznej dyskusji o koniecznosci dobrej i
przemyslanej polityki prorodzinnej nie moze zabrakna¢ rodzin katolickich. Wydaje sig, ze
dziatania duszpasterstwa rodzin moga przygotowywac matzonkow i rodzicéw do czynne-
go udziatu w kreowaniu wlasciwie rozumianej polityki na rzecz rodziny*. Laczy sie to z ta-
kimi dziatania, ktére doceniaja i motywuja rodzine, a nie utrwalajg postawy roszczeniowe
i ucza biernosci, stawiajac rodzine w roli otrzymujacej jalmuzne. Polska polityka rodzin-

na jest bowiem bardziej polityka socjalng, czyli pomoca skierowang do rodzin znajduja-

42 Por. J. Kaminski, Przygotowanie do matzefstwa i Zycia w rodzinie w nauczaniu Kosciota katolickiego,
Roczniki Pastoralno-Katechetyczne, 57 (2010), 2, s. 115-117; B. Mierzwinski, Dziatalno$¢ duszpasterska.
Wspolpraca Kosciota i rodziny w przygotowaniu dzieci i mtodziezy do zycia w malzenstwie i rodzinie, W:
Studia nad Rodzing, 1 (1998), s. 79-91.

43 Por. P. Ulman, Polska rodzina w $wietle wybranych badan statystycznych, W: Studia Socialia Cracovien-
sia, 6 (2014), 1, s. 162; J. Bernades, Responsibilities in studying postmodern families, W: Journal of Family
Issues, (1993), 1, s. 35-49.

44 Por. Instytut na rzecz kultury prawnej ORDO IURIS, Jakiej polityki rodzinnej potrzebuje Polska?, T.
Zych, K. Dobrowolska, O. Szczypinski (red.), Warszawa, 2015, s. 9; S. Kluza, Makroekonomiczne kon-
sekwencje proceséw demograficznych, W: S. Kluza (red.), Procesy demograficzne a kapital spoteczny,
Warszawa, 2007, s. 29-41; P. Gembicki, Konsekwencje zmian demograficznych dla polskiej gospodarki
1 budzetu panstwa, W: Pracodawcy Rzeczypospolitej Polskiej, American Chamber of Commerce in Po-
land (red.), Raport. Starzejgce si¢ spoleczenstwo jako wyzwanie ekonomiczne dla europejskich gospodarek,
Warszawa, 2011, 6-13; B. Marczuk, Demograficzne tsunami juz tu jest, W: Rzeczy Wspolne, (2013), 4, s.
6-17; S. Kluza, Czy Polska stanie si¢ domem starcow, W: Rzeczy Wspolne, dz. cyt., s. 18-29.

45 Por. S. Pantel, Starke Familie sind das Fundament unserer Gesellschaft, W: K. — H. B. van Lier (red.),
Ohne Familie ist kein Staat zu machen. Zeit zum Umdenken, Freiburg im B., 2018, s. 123-140; Z. Zaremb-
ski, Troska Kosciola w Polsce o malzenstwo i rodzing po Soborze Watykanskim II. Studium teologicznopa-
storalne, Torun, 2013, 293-316; G. Pyzlak, Pracownicy duszpasterstwa rodzin i ich zadania, W: Studia nad
Rodzing, 2 (2015), s. 78-80.
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cych sie w obszarze ubostwa, brakuje zas systemu profilaktyki zapobiegajacej pauperyzacji
rodzin na skutek posiadania dzieci*. Nie jest rozwigzaniem doraznym, nawet znaczaca
pomoc, jezeli nie zmienia si¢ mechanizméw generujacych biede polskich rodzin. Jasny
i zdecydowany glos w tej sprawie powinien wybrzmie¢ takze ze strony zorganizowanych

srodowisk katolickich rodzin®.
3. Miejsce 0s0b starszych w duszpasterstwie senioréw

Wspolczesne spoleczenstwo polskie mozna nazwaé ciekawg hybryda. Z jednej strony
staje ono wobec wyzwan wynikajacych z postepujacego procesu starzenia si¢ ludnosci kra-
ju. Z drugiej za$ jest spoteczenstwem, w ktorym panuje kult mlodosci, piekna, atrakcyjno-
$ci, sily, witalnosci, czyli tego wszystkiego, co niejako ma uczynic¢ staro$¢ niewidoczng, ma
zaprzeczy¢, ze co$ takiego jak staro$¢ w ogole istnieje*®. Zdaniem Jana Dziedzica wynika
to m.in. z tego, Ze wzmozone tempo wspolczesnym przemian oraz nastawienie jednostek
i calych spoteczenstw ku przysztosci pociggnely za soba niemalze kult postepu oraz cech
typowych dla mtodosci. Zjawisko to dostrzega si¢ takze w pracy duszpasterskiej Kosciota
katolickiego w Polsce®, ktéra zogniskowala si¢ na mlodziezy i dzieciach, natomiast czto-
wieka starego pozostawiono na uboczu™.

Tymczasem papiez Jan Pawel II°! i Franciszek mocno podkreslaja znaczenie oséb star-
szych w postudze Kosciota. Franciszek wW jednej ze swoich katechez srodowych wskazal,
ze On [Bdg] powotuje nas, abysmy szli za Nim na kazdym etapie zycia. Rowniez staros¢ za-

wiera pewng taske i misje, prawdziwe powotanie od Pana. Staros¢ jest powotaniem™. Papiez

46 Por. T. Allert, Familie — ein dynamisches Format menschlicher Kommunikation, W: K. - H. B. van
Lier (red.), Ohne Familie ist kein Staat zu machen. Zeit zum Umdenken, Freiburg im B., 2018, s. 23-28; J.
Krzywskowska, Wspoldziatanie panstwa i Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce w zakresie opieki i wy-
chowania dzieci zgodnie z przekonaniami rodzicow, Olsztyn, 2018, s. 179-180.

47 Por. B. Matyjas, Ruchy koscielne dziatajace w duchu Spotecznej Nauki Kos$ciota na rzecz budowy
dobrostanu mtodziezy i dorostych, W: Pedagogika Spoteczna, (2018), 4, s. 266-271.

48 Por. R. Konieczna-Wozniak, ,,Odmtodzona” staro$¢ — implikacje podmiotowe i spoteczne, W: Stu-
dia Edukacyjne, (2012), 21, 249-262; J. Twigg, S. Majima, Consumption and the constitution of age, in:
Expenditure patterns on clothing, hair and cosmetics among post-war ‘baby boomers’, W: J Ageing Studies,
(2014), 30, s. 23-32.

49 Sytuacja tak wynika m.in. z faktu wzmozonej religijnosci ludzi w podesztym wieku, ktorzy chetnie i licznie
uczestniczg we Mszy §w. 1 nabozenstwach, przyjmuja sakramenty itd. Ich zaangazowanie odczytuje si¢ jako
dowdd dobrze wypetnianej misji duszpasterskiej wzgledem tej grupy osob. Por. D. Chechelski, Ko$ciot ka-
tolicki wobec problematyki staro$ci, W: Z. Szarota (red.), Aktywizacja, rozwoj integracja — ku niezaleznej
starosci, Krakow, 2011, s. 11-22; P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, dz. cyt., s. 320.

>0 Por. I. Celary, Alter und Krankheit in der postmodernen Gesellschaft in der Lehre des Papstes Franziskus,
Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne, 1 (2016), 1, s. 103-104; J. Dziedzic, Koscidt wobec starosci. Per-
spektywa pastoralnoteologiczne, in: Polonia Sacra, 19 (2015), 1, s. 105-110.

51 Jan Pawel 11, List do moich Braci i Siéstr - ludzi w podesziym wieku (1.10.1999), pobrano: https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/do_starszych 01101999.html (20.06.2020).

52 Franciskus, Umarmung zwischen jungen und alten Menschen (Generalaudienz am 11. Mdirz), in: http://www.vatican.
va/content/francesco/de/audiences/2015/documents/papa-francesco 20150311 udienza-generale.html. (30.12.2019).
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dostrzega wiec osoby starsze, ich role w rodzinie i Kosciele, widzi w nich potencjat i stawia

przed nimi konkretne zadania®.

Nie sposéb tez zanegowac faktu, ze jakkolwiek Koscidt postany jest do ludzi na kazdym
etapie ich rozwoju, to jednak przede wszystkim osoby starsze sa tymi, ktore zapelniaja
$wigtynie. Z natury rzeczy zatem Ko$cidt powinien otoczy¢ je szczegdlng duszpasterska
opieka. Duszpasterstwo senioréw wiec, jako zorganizowana dziatalnos¢ Kosciofa, winno
zmierza¢ do uswiecenia i zbawienia tych oséb przez gloszenie im stowa Bozego, spra-
wowanie sakramentéw, postuge charytatywna, a takze realizacje zadan integracyjnych i
spolecznych®. W starszym wieku narastajg w czlowieku potrzeby religijne, sprawowania
kultu. Stad tez bardzo wazng sprawg w Kosciele jest zaproszenie tej grupy wiekowej do
poglebienia Zycia duchowego poprzez intensywna modlitwe i pelng mitosci stuzbe bra-
ciom. Cenne s3 tez wszelkie inicjatywy spoteczne i ko$cielne, ktére pomagaja ludziom sta-
rym dbac o kondycje fizyczna i intelektualng oraz umozliwiajg im oddawanie swego czasu,

umiejetnosci, doswiadczenia oraz rozmaitych postug innym ludziom®.

Konsekwencjg procesu starzenie si¢ spoteczenstwa europejskiego i polskiego, wzrostu
dobrobytu oraz postepu w dziedzinie medycyny bedzie wigksza liczby ludzi, ktérzy pomi-
mo zaawansowanego wieku wykazuja si¢ sprawnoscig psychofizyczng i pragng by¢ aktyw-
nymi cztonkami spoteczenstwa. Tacy seniorzy dla wlasnej satysfakcji i dobra bliznich beda
gotowi podzieli¢ si¢ z innymi swoim doswiadczeniem, madroscia, talentami i wolnym cza-
sem, ktérym jak zadna inna grupa spoleczna dysponuja. Zdaniem Wiestawa Przygody,
bardzo wazne wydaje si¢ wigksze zaangazowanie ludzi w podeszlym wieku w miejscach
kultu, osrodkach pielgrzymkowych i parafiach, poradnictwie, a takze umozliwienie im po-
dejmowania postug liturgicznych: statych diakonéw, nadzwyczajnych szafarzy Komunii

Swietej, akolitow, lektoréw, animatoréw nabozenstw itp.*.

Trzeba takze uwrazliwi¢ ruchy, stowarzyszenia, grupy i wspolnoty, dynamicznie roz-
wijajace sie dzisiaj w Kosciele, na postepujacy proces starzenia si¢ spoteczenstwa polskie-

go. I chociaz trudno méwi¢ o zamknieciu si¢ wspomnianych grup na ludzi w podesztym

53 Por. J. Lewicka, Warto$¢ doswiadczenia 0sob starszych dla rozwoju mtodych ludzi w nauczaniu papieza
Franciszka, W: Colloquia Theologica Ottoniana, 1 (2019), s. 101.

54 Por. L. Charbonnier, Religion im Alter. Eine empirische Studie zur Erforschung religioser Kommunikati-
on, Berlin-New York, 2014, s. 194-195; F.-J. Nocke, Theologische Impulse zum Umgang mit dem Alter, W:
M. Blasberg-Kuhnke, A. Wittrahm (red.), Altern in Freiheit und Wiirde, Miinchen, 2007, s. 63.

55 Por. G. Kruip, Gerechtigkeit zwischen den Generationen, W: M. Blasberg-Kuhnke, A. Wittrahm (red.),
dz. cyt., 60-62; P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, dz. cyt., s. 319-322; Rzadowy Program na rzecz
aktywizacji spotecznej osob starszych na lata 2014-2020, W: Monitor Polski, 2 (2014).

56 Por. W. Przygoda, Starych duszpasterstwo, W: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, Bd. 18,
Lublin, 2013, kol. 868-870; E. Wiszowaty, Starosci si¢ nie wybiera. Wiek sedziwy w perspektywie teolo-
giczno-pastoralnej, in: Forum Teologiczne, 17 (2016), s. 35-36.
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wieku, to przeciez wiadomo, ze wigkszos$¢ z nich skupia ludzi mlodych i wlasnie do tej
grupy kieruje swoje propozycje. Wiele ze wspomnianych grup formowato si¢ oddolnie i
spontanicznie, stanowiagc odpowiedz na rozmaite wyzwania plynace od wspolczesnosci.
Mozna zatem spodziewac sie, ze wzrastajaca liczba ludzi w podeszlym wieku bedzie takze
owocowala powstawaniem grup i wspolnot dostosowanych do oczekiwan i potrzeb senio-
réw. Udzial w takich grupach daje mozliwo$¢ zaangazowania osob w podesztym wieku w
dzialalno$¢ apostolska i wykorzystanie ich Zyciowej madrosci, przywigzania do tradycji,
doswiadczenia i rozwagi. Ponadto taka aktywno$¢ wpisuje si¢ w wysilek ukazania starosci
jako wartosciowego i docenianego spolecznie okresu zycia cztowieka. W ten sposéb od-
powiednio dowartosciowane duszpasterstwo senioréw moze wskazywaé nowe mozliwosci
tworczego zaangazowania ludzi w podesztym wieku w zyciu spotecznym i w dziatalnosci
Kosciota™.

Proces starzenia si¢ spoleczenstwa polskiego stanowi takze wyzwanie, azeby przygoto-
wac przyszlych duszpasterzy do spotkania z ludzmi starymi, z ich troskami i problemami.
Nalezy zatem uwzgledni¢ wyrazng tendencje starzenia si¢ polskiego spoleczenstwa w kate-
chezach, homiliach, rekolekcjach i misjach, w programach i pomocach duszpasterskich, a
nawet w budownictwie, zwlaszcza kosciotow i kaplic. Nalezy jednak starac si¢ wypracowac
odpowiedni jezyk przekazu ewangelicznego, ktéry odpowiadalby ich mentalnosci i pro-
blemom. Istotnym elementem duszpasterstwa senioréw jest ich czynne wlaczenie w kate-
chezy, spotkania dyskusyjne i kregi modlitewne. Chodzi o dowartosciowanie doswiadcze-
nia ludzi w podesztym wieku, zdobytego wraz z latami zycia, gdyz ono moze w przyszlosci
sta¢ sie zrodtem wskazan dla pozostalych grup parafian, utrwalajac obyczaje, tradycje i

przekonania wspdlnoty parafialnej™.
4. Dzialalnos¢ spoleczno-charytatywna

Przy zwiekszaniu si¢ w spoleczenstwie liczby 0séb starszych nalezy liczy¢ si¢ z duza
grupa ludzi chorych i cierpigcych. Szczegélnego zatem znaczenia nabierze postuga na
rzecz chorych i cierpigcych, ktérych mimo duzego postepu medycyny oraz zwiekszania si¢
dlugosci zycia czlowieka zapewne nie bedzie brakowaé. Dodatkowg komplikacja moze by¢

fakt wzrastajacej liczby osob pozbawionych krewnych, ktérzy najczesciej stanowia oparcie

57 Por. 1. Celary, Ludzie starsi w KoS$ciele, W: A. Fabi$ (red.), Seniorzy w rodzinie, instytucji i spoteczer-
stwie. Wybrane zagadnienia wspotczesnej gerontologii, Sosnowiec, 2005, s. 115-119; W. Przygoda, Rodzi-
na miejscem apostolatu ludzi w podesztym wieku, W: J. Gorbaniuk, B. Parysiewicz (red.), Rodzina wobec
wspolczesnych wyzwan spoteczno-kulturowych, Lublin, 2009, 210-211; R. Hajduk, dz. cyt., s. 17-19.

58 Por. W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec osob..., s. 77-78; W. Bronski, Kierunki przemian w
formacji homiletycznej, W: W. Bronski (red.), Integralne ksztalcenie kaznodziei, Lublin, 2006, s. 75-78; A.
Przybecki, Duszpasterstwo w Polsce. Poszukiwanie nowych form obecnosci, Poznan, 2001.
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dla starych i chorych cztonkéw rodziny™. Starzenie si¢ spoteczenstwa europejskiego i pol-
skiego moze réwniez powodowac perturbacje w dziedzinie opieki medycznej i spotecznej
oraz zachwia¢ systemem emerytalnym. Wszystko to moze prowadzi¢ do wzrostu liczby
ludzi ubogich, z przyczyn materialnych pozbawianych dostepu do leczenia i opieki. Sy-
tuacja taka stanowi wazne wyzwanie dla duszpasterstwa w Polsce, ktére juz dzi§ powinno
opracowywac nowe strategie odpowiadajace skutecznie na wspomniane wyzej wyzwania

spoteczne®.

Waznym kierunkiem dzialalnosci spoleczno-charytatywnej powinno by¢ tutaj budze-
nie $wiadomosci i organizowanie pomocy w najblizszym otoczeniu 0séb chorych i samot-
nych. Chodzi zatem o uaktywnienie sgsiadéw, mieszkancow dzielnic i cztonkéw parafii.
W takich srodowiskach mozna zorganizowa¢ duza cze$¢ pomocy, odcigzajac w ten sposob
rodzine lub wyspecjalizowane organizacje przeznaczone do niesienia pomocy. Czesto tak-
ze koszty takiej pomocy s3 mniejsze. Rodzi to koniecznos$¢ organizowania grup wolonta-
riuszy podejmujacych postuge wobec potrzebujacych oraz przelamywanie stereotypdw, ze
pomoc ubogim to zadanie wylacznie dla panstwa lub specjalistycznych organizacji. Re-
gularne ofiarowanie swojego czasu i umiejetnosci dla bliznich stanowi przeciez czytelne

$wiadectwo traktowania na serio przykazania mito$ci Boga i blizniego®'.

Wobec spadajacej liczby dzieci w rodzinach dzialalno$¢ ta powinna skupic¢ si¢ na rodzi-
nach, ulatwiajgc im wychowanie dzieci i decydowanie si¢ na liczniejsze potomstwo. Obok
niezbednej pomocy materialnej wazne bedzie takze wsparcie rodziny w trudnym proce-
sie wychowywania dzieci, ktéry rodzice musza godzi¢ z praca zarobkowa, konieczng dla
utrzymania rodziny. Organizowanie zaje¢ dla dzieci i mlodziezy w parafii, wypoczynku
wakacyjnego, pomoc w nauce, udostepnianie pomieszczen parafialnych, tworzenie przed-
szkoli - to tylko niektére propozycje, na ktére trzeba zwrdci¢ uwage w zmieniajacej si¢
sytuacji spoteczenstwa polskiego®.

Jak juz wspomniano, konsekwencja starzenie si¢ spoleczenstwa moze by¢ obnizenie

poziomu zycia, problemy na plaszczyznie kulturowej zwigzane z ewentualnym naptywem

59 Por. I. Celary, Die Hilfe fiir kranke und alte Menschen in der postmodernen Gesellschaft nach Papst Franzi-
skus, Poznanskie Studia Teologiczne, 30 (2016), s. 162-166; P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, dz. cyt.,
s. 321-322; W. Przygoda, dz. cyt., s. 80-81.

60 Por. M. Duda, Warto$¢ ludzkiej starosci, W: J. Stala (red.), Zycie i $Smier¢. Wyzwania dziatalnosci
charytatywnej, Tarnow, 2012, s. 134-135; M. Zaba, Ludzie starsi w Kosciele, in: Caritas, (2012), 4, s. 10-
11; P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, dz. cyt., s. 320.

61 Por. F. Kiiberl, Provokation Caritas, W: W. Krieger, B. Sieberer (red.), Caritas — Dienst an Mensch und
Gesellschaft, Wiirzburg, 1999, 40-55; P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, dz. cyt.,s. 77-79.

62 Por. W. Przygoda, Apostolski wymiar wolontariatu charytatywnego w Polsce. Studium teologicznopasto-
ralne na podstawie badan wolontariuszy z parafialnych zespotow Caritas, Lublin, 2012, 236-238; Powota-
nie do zycia w matzenstwie i rodzinie, W: Il Polski Synod Plenarny..., 34; P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis,
R. Sadlak, dz. cyt.,..., s. 320.
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ludnosci spoza kontynentu europejskiego, a takze problemy wewnatrzrodzinne, wynikaja-
ce z malodzietnosci. Wszystko to generuje frustracje i konflikty spoleczne. Odpowiedzia
na taka sytuacje moze by¢ poradnictwo, bedace jedna z form udzielania pomocy osobom
znajdujacym si¢ w trudnym potozeniu. W przypadku gdy ludzie przezywajg trudnosci,
konieczne jest towarzyszenie i fachowe wsparcie, ktére pomoze znalez¢ wyjécie z zaist-
nialych trudnosci oraz pozwoli przetrwac kryzys. Rodzi to oczywiscie postulat tworzenia
sieci poradni i osrodkéw diagnostyczno-profilaktycznych, w ktoérych osoby przezywajace
trudnosci zwigzane ze zmianami wyniklymi ze starzenia si¢ spoleczenstwa moglyby zna-
lez¢ kompetentnych, zyczliwych i cierpliwych doradcéw, otwartych na ich problemy i pra-
gnacych przyjs$¢ im z pomocg. Chodzi szczegélnie o ludzi w podesztym wieku, samotnych

i chorych, ale takze tych, ktorzy opiekuja si¢ takimi osobami®.
Zakonczenie

Nalezy stale przypominac o tym, ze zjawisko starzenia si¢ spoteczenstwa europejskiego
i polskiego generuje dzi$ wiele problemdéw spotecznych, ktore nie pozostajg rowniez bez
wplywu na dziatalnos$¢ duszpasterska Kosciota. Duszpasterze muszg tez stale pamietac o
tym, ze tak jak wazny jest dla czlowieka starszego Kosciol, tak i on jest wazny dla Koscio-
fa. Senior ma w nim do spelnienia konkretng misje. W Polsce §wieccy katolicy trzeciego
wieku sg bowiem niezastgpionymi apostolami, szczegdlnie w dziedzinie budowania wigzi
rodzinnych, dziatalnosci charytatywnej, w zbawczym przezywaniu cierpienia i modlitwie.
Wyzwaniem duszpasterskim jest troska o to, by seniorzy byli swiadomi swoich zadan apo-

stolskich w przezywanej fazie zycia.

Wyzwania stojgce dzis przed duszpasterstwem rodzin, duszpasterstwem senioréw i zta-
czong z tym postuga charytatywng wobec 0s6b w podesztym wieku, samotnych i chorych
sa wiec bardzo wazne. Przedstawione w niniejszym artykule kierunki pracy poszczegol-
nych sektoréw postugi duszpasterskiej Kosciota w Polsce nie wyczerpujg jednak tego za-
gadnienia. Stanowig tylko probe ukazania dziatan, na ktére Kosciét w Polsce powinien
zwréci¢ uwage, zwlaszcza przygotowujac programy duszpasterskie. Do przemyslenia sg tu
m.in. problemy zwigzane z tolerancja, szacunkiem dla innych tradycji religijnych i kultur,
ktére pojawily si¢ wraz z imigrantami (wsrod ktorych jest takze wiele osdb starszych),
ktérzy réowniez przybyli do Polski. Przypomnial nam o tym m.in. papiez Franciszek w
adhortacji Evangelii gaudium, moéwiac, ze jako chrzescijanie jestesmy powotani do troski o

najbardziej kruchych mieszkanicow ziemi, gdyz jest rzeczg nieodzowng, by by¢ blisko nowych

63 Por. P. Kleiner, Altengerechte versus altenfeindliche Lebensraume — Soziale Orte im Alter, W: M. Blasberg-
Kuhnke, A. Wittrahm (red.), dz. cyt., s. 161-163; P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, dz. cyt., s. 321.
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form ubéstwa i kruchosci (...), w ktorych jestesmy wezwani do rozpoznania Chrystusa cier-
pigcego (EG 209-210)%.

Summary
Pastoral care of the elders in view of the demographical situation of the Polish society

Invoking the pastoral constitution in the contemporary world Gaudium et spes it may
be concluded that the Church, proceeding the Christ’s work, is obliged to study and inter-
pret the signs of the times in the clear light of the Gospel. It should be done so as to answer
the modern men questions and to come up to men’s expectations in the most effective way
adapted to theirs mentality. (Vgl. GS 4). (Zur Erfiillung dieses ihres Auftrags obliegt der
Kirche allzeit die Pflicht, nach den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evan-
geliums zu deuten). In the creative tension the Church- the World, there is the pastoral
work undertaken. It is the organized Church activity, carrying the Christ redemptive work
out through preaching the word of God, the Liturgy, ministry and testimoning to the
Christian life. There is the need for adaptation to new, constantly changing conditions.
Otherwise, even the most effective ways of the Church activity are in danger of ossification

and maladjustment to the various modern challenges.

The Church is faced with a task to get to know and understand the World, to which it
is sent by Christ himself. One of the modern challenges is the demographical situation of
Poland, which is the reflection of the European tendencies. The problem mentioned above
is crucial not only for politicians, economists and sociologists but also for the ministry. The
European and Polish societies are getting older. This phenomenon generates many various
social problems which influence the pastoral activity of the Church. The given phenome-
non analysis, presented in the following article, requires the research of the consequences
that arose due to the demographical situation of Europe and Poland. What is more, it
requires the presentation of some possible pastoral care initiatives (concerning families
and the elders) as well as conducting charitable activities. Furthermore, the analysis shows
the actions, that should be taken into consideration by the Polish Church while preparing

pastoral programmes.
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JAKO GLOWNE DETERMINANTY USPRAWIEDLIWIENIA CZLOWIEKA
NA PODSTAWIE ,,COMMENTARIUM IN EPISTULAM AD ROMANOS”
ORYGENESA

Tres¢: Wstep; 1. Charakterystyka 1 znaczenie Prawa Mojzeszowego 1 wiary w Chry-
stusa w procesie usprawiedliwienia; 2. Duchowe rozumienie Prawa Mojzeszowego; 3.
Prawo Mojzesza i Prawo Chrystusa; 4. Wiara podstawg usprawiedliwienia; 5. Chrysto-
centryzm wiary; 6. Dynamizm wiary; 7. Wiara w Mesjasza a uwolnienie od grzechow;
Zakonczenie; Streszczenie; Summary: Law of Moses and faith in Christ as main deter-
minants of human’s justification in Origen’s commentarium in epistulam ad Romanos.

Stowa kluczowe: Orygenes, Prawo Mojzesza, wiara w Chrystusa, usprawiedliwienie,
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Wstep

Tematyka usprawiedliwienia czlowieka stanowi jedng z najbardziej frapujacych plasz-
czyzn refleksji soteriologicznych. W Pi$mie Swietym termin usprawiedliwienie pojawia sie
gltéwnie w listach $w. Pawla. W ewangeliach oraz licznych utworach hagiograficznych $ro-
dek cigzkosci podejmowanych dywagacji powigzanych z tg materig teologiczng pada ra-
czej na odkupienie. Dalekie powigzania semantyczne z procesem usprawiedliwienia mo-

zemy odnalez¢ w tych mowach Jezusa, gdzie porusza On zagadnienie samodoskonalenia

* Autor (ur. 10.05.1994 1.) jest ksiedzem diecezji siedleckiej (2019), absolwentem Wyzszego Seminarium
Duchownego w Nowym Opolu, afiliowanego do Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie, sek-
cja $w. Jana Chrzciciela; mgr teologii na podstawie pracy z zakresu patrologii: Usprawiedliwienie jako
owoc odkupienia w Commentarium in Epistulam ad Romanos Orygenesa. Promotorem pracy byt ks. dr
Jerzy Duda. Artykut jest przepracowang wersja czesci pracy magisterskiej. Autor od 2019 roku jest wikariu-
szem w parafii pw. Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny w Drelowie, dekanat komarowski.
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siebie czy tez unikania grzechu. O pelnym usprawiedliwieniu czlowieka mozemy moéwic
jedynie w kontekscie paschy Jezusa.

Klucz do zrozumienia idei usprawiedliwienia stanowi Stary Testament. Pisma proroc-
kie i Psalmy w wielu miejscach przywoluja termin sprawiedliwos¢, od ktérego pochodzi

omawiany termin Pawlowy.

Pierwotna Tradycja Ko$ciota, a w duzej mierze dziedzictwo pismiennicze Ojcéw Ko-
$ciofa i pisarzy wczesnochrzescijanskich, traktuje zagadnienie usprawiedliwienia dos¢
marginalnie. W traktatach z I i II wieku po Chrystusie odnajdujemy na ten temat jedynie
pojedyncze wzmianki. Usprawiedliwienie czestokro¢ identyfikowane jest w nich ze zba-
wieniem. Dopiero na przelomie IV i V wieku wlasng systematyczng doktryne opracowat
$w. Augustyn (+430)'. Pomijajac krétki epizod w okresie scholastyki® temat usprawiedli-
wienia nie bedzie budzit wigkszego zainteresowania az do konca sredniowiecza, kiedy to
stanie si¢ koscig niezgody pomiedzy zwolennikami reformy Marcina Lutra (+1546), a stro-
ng katolicka®. Stad tez ozywiong debate o usprawiedliwieniu podejmie Sobor Trydencki
(1545-1563)%.

W czasach nam wspoélczesnych refleksja nad istota tego aktu przezywa swoisty rene-
sans z powodu otwarcia si¢ bram Kosciola na dialog ekumeniczny, ktéry zapoczatkowat
Sobdér Watykanski II°. Miedzy innymi owocem wspdlnych wysitkow stron ewangelickiej i
katolickiej jest opracowanie wspdlnej deklaracji o usprawiedliwieniu®.

Niniejszy artykul odwoluje si¢ do spuscizny teologicznej Orygenesa (+254), ktory jako
pierwszy przed doktorem faski — $w. Augustynem — podejmie probe opisania tego zjawi-
ska w oparciu o nauczanie $§w. Pawla z Tarsu. Adamantios jawi si¢ bowiem jako prekursor
szczegolowej wizji usprawiedliwienia w okresie patrystycznym nadajacym ton swoim na-
stepcom. Czyni to na kartach Komentarza do Listu do Rzymian. Scholarsze nie zalezy na
ulozeniu systematycznego traktatu dogmatycznego dotyczacego usprawiedliwienia. Jest
to dla niego temat drugorzedny, ukazujacy sie jakby w tle podejmowanych zagadnien.

Tok mysli Aleksandryjczyka koncentruje si¢ raczej na omoéwieniu skrajnych biegunéw

! Por. Augustinus, Epistula 186.

%> Por. Thomas de Aquino, Summa theologiae, q. 113, a. 1-10, w: Tenze, Suma teologiczna, t. XIV: Nowe
Prawo taski, ttum. R. Kostecki, London 1973, s. 172-200.

* Por. T. Jaklewicz, Swiety grzesznik. Formuta Marcina Lutra «simul iustus et peccator» w kontekscie
ekumenicznym, Lublin 2006, s. 86-108.

4 Sobor Trydencki, Sesja VI, Dekret o usprawiedliwieniu z 1547 r. (BF VII 58-109).

5 Por. Dekret o ekumenizmie. Unitatis reditengratio, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, dekla-
racje, Poznan 1967, s. 203-218.

6 Por. J. M. Lipniak, Ekumeniczne usprawiedliwienie podzielonych grzesznikow. Recepcja « Wspdlnej dekla-
racji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu» w teologii katolickiej, Swidnica 2006.
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duchowego Zycia czlowieka: niewolnictwa grzechu i Chrystusowego synostwa’. Orygenes
podejmuje zatem w swej pracy fundamentalne pytanie o tozsamos¢ cztowieka i tozsamos¢
chrzescijanina. Kunsztownie przeplata on w niej watki antropologiczne z mistycznymi.
Pomimo iz problematyka soteriologiczna, a wraz z nig usprawiedliwienie potraktowana
zostala zdawkowo i z wiadomych wzgledow jest ona nieuporzagdkowana, to jednak moze-
my przypuszczaé, ze informacje zawarte w Komentarzu maja charakter nowatorski, ory-
ginalny i moga rzutowa¢ na dynamike interpretacji procesu usprawiedliwienia czlowieka.
Nieodkryta do tej pory warto$¢ utworu Orygenesa moze wynikac z jego spirytualistyczne-
go podejscia w wypowiadaniu si¢ o usprawiedliwieniu, braku precyzyjnej definicji tegoz
terminu lub bazowaniu na facinskim ttumaczeniu Rufina z Akwilei, co wynika z nieza-
chowania si¢ calo$ci greckiego oryginatu. Trudno jest wigc dotrze¢ do samej esencji mysli

Teologa Aleksandryjskiego.

1. Charakterystyka i znaczenie Prawa Mojzeszowego i wiary w Chrystusa w proce-

sie usprawiedliwienia.

Usprawiedliwienie to dar Paschalnego Kyriosa dla zanurzonej w grzechu ludzkosci.
Czlowiek, pozbawiony pierwotnej sprawiedliwosci, moze je otrzymac za posrednictwem
Kosciota, ktory szafujac taskami pltynacymi z sakramentéw, pozwala duchowo odradza¢
sie swoim czlonkom. Aplikacja usprawiedliwienia przez chrzescijanina nie jest jednak
procesem automatycznym, ale domaga sie¢ odpowiedniej wewnetrznej dyspozycji. Innymi
stowy zachodzi $cista relacja migdzy jakoscia chrzescijanskiego Zycia, a postepem w pro-
cesie usprawiedliwienia.

Punktem wyjscia dla naszych rozwazan bedzie ukazanie alegorycznego rozumienia
Prawa Mojzeszowego i jego ewentualnego wplywu na otrzymanie usprawiedliwienia. Ko-
lejnym zagadnieniem bedzie prezentacja wiary jako czynnika, ktéry bezposrednio deter-
minuje tenze akt. Celem refleksji jest proba rozwigzania aporii: dlaczego cnota wiary po-

siada skuteczniejszy walor usprawiedliwiajacy niz wypelnianie uczynkéw Prawa.
2. Duchowe rozumienie Prawa Mojzeszowego

Tematyka Prawa Mojzeszowego jako pierwotnego czynnika determinujacego uspra-
wiedliwienie nie jest usystematyzowana na kartach dziela orygenesowego. Adamantios nie
tyle opisuje rzeczywistos¢ Prawa zydowskiego, ile koncentruje si¢ na wykazaniu opozycji
pomiedzy wypelnianiem jego literalnego rozumienia, a perspektywa usprawiedliwienia
dokonanego mocg wiary. Scholarcha zdaje sobie sprawe przede wszystkim z trudnosci

wynikajacej z precyzyjnego interpretowania znaczenia terminu Prawo w liscie Pawlowym.

7 Por. E. Stanula, Czlowiek wewnetrzny (wstep), w: Orygenes, Komentarz do Listu $wigtego Pawta do Rzy-
mian, PSP 57/1, Warszawa 1994, s. 19-23.
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Jak sam zauwaza, Apostol nie wykazuje si¢ konsekwencja w uzywaniu tego zwrotu na kar-
tach natchnionej epistoly, stosujac go w kilku znaczeniach jednoczesnie®.

Ponadto Prawo Mojzeszowe nie stanowi centrum rozwazan z tego wzgledu, iz odnosi
sie ono jedynie do jednego narodu, natomiast soteriologia Nowego Przymierza zapoczat-
kowana przez dzieto Chrystusa ma charakter uniwersalny, co oznacza, ze obejmuje ogét
ludzkosci. Scholarcha w swoim dziele uzywajac zwrotu Lex Moysi przedstawia je najcze-
$ciej kontestujac obowigzywalnos¢ jego paradygmatu. Nie omawia jego wlasciwosci. Stuzy
mu ono raczej w argumentacji wykazujacej uzycie innego znaczenia stowa Prawo w danym
fragmencie dziela, kiedy rozwaza jakie konsekwencje mogtoby za sobg pociggnac rozpo-
znanie zastosowanego terminu, gdyby ograniczono go do zakresu Prawa Mojzeszowego.
Ta sztuczna zamiana desygnatéw prowadzi czesto do paradoksu, ktérym Aleksandryjczyk
udowadnia, iz $w. Pawel mial jednak na mysli inne rozumienie tego terminu. Poszukiwa-
nie wartosciowych informacji o usprawiedliwiajgcym charakterze Prawa Mojzeszowego
spisanych przez Orygenesa jest zatem zadaniem trudnym.

Swiety Pawel w Liscie do Rzymian przeciwstawia sie legalistycznemu rozumieniu daru
usprawiedliwienia przez Zydow, ktorzy postrzegali dostapienie tej taski jako rezultat skru-
pulatnego wypelnienia przepisow Prawa. Scholarcha Aleksandryjski, komentujgc tok my-
Slenia Apostota Narodéw, stara si¢ przedstawi¢ duchowy sposob rozwigzania konfliktu
miedzy usprawiedliwieniem otrzymanym za pomocg Prawa, a usprawiedliwieniem przez
wiare. Pierwszym krokiem ku temu jest udowodnienie, dlaczego Lex Moysi nie determi-
nuje usprawiedliwienia w Nowym Przymierzu. Adamantios, stosujac alegoryczng metode
interpretacji tekstow Pisma Swietego, pokazuje, ze Prawo Mojzeszowe jest jedynie czescig
skltadowa szerzej rozumianego Prawa, ktdrego pelne objawienie zaczyna si¢ od przyjscia
Chrystusa. Wyjasnia to najlepiej poréwnujac owe Prawo do dwoch czeéci ofiary kaptan-
skiej: (Prawodawca) Zyczy sobie, aby potowa tej ofiary byla ztozona rano, a polowa wie-
czorem, jako okreslona ilos¢ «najczystszej, delikatnej mgki zaprawionej oliwg na patelni».
Zastanow sig czy zgodnie z moim zdaniem «ofiarg kaplariskg» nie jest samo Prawo ogloszone
przez Mojzesza. Potowe tego Prawa kazano ofiarowac rano, a polowg wieczorem. Prawodaw-
ca polecit podzieli¢ to Prawo na dwie czesci, to znaczy na litere i ducha. Jedng potowe, czyli li-
tere, kaze ofiarowac rano — mianowicie w pierwszym czasie Prawa, poniewaz przyniosto ono
nowgq $wiattos¢ i nowy dzien tym, ktorym wowczas zostato dane w sensie literalnym. Drugg

polowe kazat ztozy¢ wieczorem; wieczorem bowiem zostato nam dane przyjscie Zbawiciela’.

8 Por. Origenes, Commentarium in Epistulam ad Romanos, PG 14, k. 833-1292; thum. S. Kalinkowski, Ko-

mentarz do Listu sw. Pawla do Rzymian, PSP 57, Warszawa 1994, 11, &; 111, 2; III, 7.

9 Por. Origenes, Homiliae in Leviticum, ed. M. Borret, SCh 286-287, Paris 1981; ttum. S. Kalinkowski,

Homilie o Ksiedze Kaptanskiej, PSP 31/2, Warszawa 1985, 1V, 10: ,,Dimidium sacrificii hujus mane vult

offerri, et dimidium vespere certa, mensura similae oleo conspersae tenerae a sartagine. Vide si non, ut ego
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Pierwsza potowa Prawa, ktdrg sklada sie rano (mane), czyli w czasach Starego Przymie-
rza, przynosi nowe swiatto i nowy dzieni (novam lucem et novum diem) Zwrot ten mozna
rozumie¢ jako moment nawigzania szczegdlnej relacji z Bogiem tudziez poznawania Go
przez Narod Wybrany. W te mysl wkomponowuje si¢ wypowiedz Orygenesa, w ktorej
pisze, ze Prawo uczy czlowieka milosci i wiedzy Boga'’. Potwierdza jg réwniez okreslenie
Prawa mianem wychowawcy prowadzacym ku Chrystusowi''. Aleksandryjczyk zaznacza
takze, ze Mojzesz i Aaron przestrzegajac wiernie przepiséw Prawa wypelnili to, czego poz-
niej nauczata Ewangelia'>. Ponadto broni Prawa Mojzeszowego przed heretykami twier-
dzac, ze procz sprawiedliwosci (justitia) zawiera rowniez dobro¢ (bonum)®. Adamantios
nie neguje zatem warto$ci Lex Moysi, cho¢ dostrzega jednoczesnie, ze nie jest ono samo-
wystarczalne, stanowigc tylko literalng parti¢ wigkszej calosci. Drugg potowa Prawa, czyli
ofiarg wieczorng (vesperam), jest Jego duchowa warstwa przyniesiona przez Chrystusa.

Orygenes jest $wiadomy, ze nierozpoznanie Syna Czlowieczego przez Zydéw powo-
duje zatrzymanie si¢ jedynie na dostownym przekazie Prawa Mojzeszowego. Uzaleznienie
wypracowania doskonatosci duchowej od skrupulatnego przestrzegania przepisow lite-
ralnych prowadzi do pychy i chelpliwosci. Przykladem tego jest fragment Komentarza,
w ktérym Orygenes opisuje naganng postawe zadufanego w sobie faryzeusza: A zatem
usunigta zostaje wszelka chluba, ktora pochodzi z uczynkow prawa. Aby tatwiej wyjasnic
nasze stowa, przytoczmy przyktad zaczerpniety z zapisu ewangelicznego, gdzie faryzeusz i
celnik przyszli do swigtyni Boga; Faryzeusz stangt posrodku i méwit: «Boze, dziekuje Ci, ze
nie jestem jak inni ludzie, zdziercy, niesprawiedliwi, cudzotoznicy, albo jak i ten celnik. Za-
chowuje post dwa razy w tygodniu, daje dziesigciny ze wszystkiego, co posiadam» itd. I moze
mowit prawde, lecz, wedle stow Pana, dotknigty chorobg chelpliwosci nie odszedt ze swigtyni
usprawiedliwiony. Taka wigc chluba pochodzgca z uczynkéw prawa zostaje usunieta, ponie-
waz nie ma w niej pokory krzyza Chrystusowego; a postuchaj co mowi ten, kto z krzyza sie
chlubi: «Co do mnie, nie daj, Boze, bym miat si¢ chlubi¢ czym innym, jak tylko krzyzem Pana

mojego, Jezusa Chrystusa»'.

suspicor, sacrificium sacerdotis haec ipsa sit lex, quae per Moysen promulgatur, cujus dimidium jubetur
offerri, dimidium vero ad vesperam. Quam legem in duas partes divisi praecepit in lit teram vide licet et
spiritus. Et dimidiam quidem partem quae est littera, offerri jubet Mane, primo scilicet legis tempore: quod
illis quibus tunc secundum litteram data est, novam lucem et novum protulit diem, dimidium vero ejus of-
ferri jussit in vesperam. In vespera enim nobis datus est Salvaloris adventus (...)”.

10 Por. Origenes, Homiliae in Numeros, ed. W. A. Baehrens, GCS 7, s. 3-285; ttum. S. Kalinkowski, Ho-
milie o Ksiedze Liczb, PSP 34/1, Warszawa 1986, IX, 3.

11 Por. Origenes, Fragmenta in loannem, ed. E. Preuschen, GCS 4, Leipzig 1903, s. 483-574; ttum. S.Ka-
linkowski, Fragmenty o Ewangelii sw. Jana, PSP 28/ 2, Warszawa 1981, s. 179-247.1X.

12 Por. Hom. Num. 1X, 4.
13 Tamze.

14 Comm. Rom. 111, 9: ,,Excultitur ego omnis gloriatio quae ex legis operibus venit. Et ut adhuc manifestus
fiat quo dicimus, exemplum dabimus ex his quae in Evangelio scripta sunt, ubi ascendit Phariseus et Publi-
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Postawe taka Scholarcha okresla mianem choroby chelpliwosci (jactantiae morbo), ktéra
oddala od cztowieka usprawiedliwienie. Wlasciwg relacja wobec petnionych przez siebie
uczynkoéw bedzie pokora na wzor tej, ktorg reprezentowal Chrystus w trakcie dzwigania
Krzyza. Uczynki zatem winny wyplywac z potrzeby serca, czy zdrowej checi przypodoba-
nia si¢ Bogu. Jesli sg jednak tego pozbawione tracg swoj status srodka usprawiedliwiajg-
cego. Pycha, pojawiajaca si¢ w momencie ich wypelnienia, gladzi zastugi tych uczynkéw.
Oslabiona natura ludzka jest niestety sklonna do przyjmowania takiej postawy. Wynika z
tego, ze usprawiedliwienie na mocy samych uczynkéw Prawa jest praktycznie niemozliwe
do zrealizowania. Czlowiek wigc powinien ucieka¢ si¢ do osiggnigcia usprawiedliwienia
na mocy wiary, ktéra ma chwate tylko u Boga (apud solum Deum gloriam habet)". Przeak-
centowanie przepisow Prawa Mojzeszowego prowadzi wigc czlowieka do ztudnego legali-

zmu, ktory wyzuty jest z duchowego pierwiastka.
3. Prawo Mojzeszowe i Prawo Chrystusa

Taki stan rzeczy spowodowal, iz Scholarcha ukierunkowal swoje nauczanie na temat
Prawa Mojzeszowego na wezwaniu do wypelnienia go w Chrystusie's. Jak sam zaznacza,
stanowi ono zrédlo wtajemniczenia (prima veluti rudimenta)'’. Z tego faktu wyplywa
wniosek, ze od pism Mojzeszowych powinno wiec rozpoczynac si¢ zagtebianie w miste-
rium zycia chrzescijaniskiego. Ono kryje w sobie poznanie Boga, ktére stopniowo odsto-
nili prorocy, a w pelni objawil Chrystus. Stad tez - jak dalej ttumaczy Orygenes - Prawu
Synajskiemu nalezy si¢ szacunek. Co wiecej sam Syn Bozy docenial jego wartos¢'®. Blad

Zydéw polega na skupianiu sie na hermeneutyce dostownej, co automatycznie implikuje

canus ad templum Dei; et stans, inquit, Phariseus in medio, dicebat: Deus, gratias ago tibi, quoniam non sum
sicut caeteri homines, raptores, injusti, adulteri, vel ut etami publicanus iste: jejuno bis in Sabbato; decimas
do omnium guae possideo, et reliqua. Et haec fortassis vere dixerit, sed secundum Domini sententiam jac-
tantiae morbo corruptus non descendit justificatus de templo. Talis ergo gloriatio quae veniebat ex operibus
legis, excluditur, quia non habet humilitatem crucis Christi; in qua qui gloria tur audi quid dicit: ,,Mihi absti
gloriami, nisi in cruce Domini ,,mei” Jesu Christu (...)”.

15 Tamze, 1V, 1: ,Poniewaz jednak tylko Bog moze znal tajemnice serca, tylko On dostrzega, czy
w cztowieku mieszka jakie$ uczucie wiary. I wlasnie dlatego ten, kto zostaje usprawiedliwiony dzigki wie-
rze, ma chwate wylacznie u Boga, ktoéry zna tajemnice i jedyny potrafi dostrzec wiarg”.

16 Por. Fragm. lo. 9: ,,Prawo podane za posrednictwem Mojzesza karato grzesznikdw, nie poblazajac ni-
komu w tym, co uczynili na skutek przekroczenia prawa. Ponadto Prawo to przekazato obrzgdy misteriow
za pomocg obrazow i cieni wiodac i przygotowujac do nauki Chrystusowej tych, ktorych za ich pomoca
prowadzito”.

17 Por. Origenes, Contra Celsum, ed. M. Borret, SCh 132, Paris 1967; SCh 136, Paris 1968; SCh 147,
Paris 1969; SCh 150, Paris 1969; wstep i indeks, SCh 227, Paris 1976; thum. S. Kalinkowski, Przeciw
Celsusowi, Warszawa 1986, 11,4: , ) To prawda, ze zrédlem wtajemniczenia dla chrzescijan sa swigte ksiegi
Mojzesza i pisma prorokoéw; po wtajemniczeniu postep polega na ich wyjasnianiu i interpretowaniu przez
wtajemniczonych, ktorzy ,,wedtug objawienia” szukaja poznania ,,tajemnicy dla dawnych wiekoéw ukryte;j,
a teraz ujawnionej przez pisma prorokow” i przez pojawienie si¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa”.

18 Tamze.
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zaniedbanie glebi przestania'®. Mimo tego Teolog Aleksandryjski niejednokrotnie odwo-
luje sie do ponadczasowosci Prawa Mojzeszowego oraz jego misteryjnej tresci. Metoda
deszyfrujacg ukryte w nim prawdy stalo si¢ jego alegoryczne interpretowanie, ktérego byt
wiernym krzewicielem. O podwdjnym sposobie przestrzegania Prawa Mojzeszowego na-
pisal tak: Od chwili jesli ktos poddaje si¢ Prawu Mojzeszowemu, aby zachowywac je w sensie
literalnym, staje si¢ Zydem zewnegtrznym. Jesli zas idzie za jego sensem duchowym, staje sig
Zydem wewngtrznym?®.

Ten cytat §wiadczy o wyodrebnianiu przez Adamantiosa dwdch przeciwstawnych sobie
plaszczyzn postrzegania Prawa Mojzeszowego: literalnego i duchowego. Zaleznos¢ inter-
pretowania owego Prawa warunkuje status czlowieka. Fragment ten rozpatrywany przez
pryzmat calosciowego wyktadu doktryny o Prawie autorstwa Orygenesa pozwala wycig-
gna¢ wniosek, iz to wlasnie warstwa spirytualistyczna Lex Moysi stanowi jego obligatoryj-
ng dominante. W Komentarzu do Ewangelii sw. Jana Aleksandryjczyk wyraza mysl, ktora
zdaje sie potwierdza¢ taki stan rzeczy. Nazywa on literalny sens Prawa pierwszym mezem
duszy (vir), odwolujac sie do sceny dialogu Jezusa z Samarytanka?'. Literalne rozumienie
Prawa w tym ujgciu polega na akcentowaniu jedynie jego relacji historycznej tudziez for-
malnego i skrupulatnego przestrzegania. Zupelnie pominigta zostaje jego funkcja pedago-
giczna, przygotowujaca na przyjscie Zbawiciela. Owo zaniedbanie istoty Prawa prowadzi
Orygenesa do sformulowania identyfikujacego ograniczenie si¢ do respektowania tylko tej
plaszczyzny Tory z cudzotéstwem duszy (adultera) *. Pierwiastek duchowy Prawa Synaju
jest okreslany w tym dziele jako drugi maz duszy, zas w Komentarzu do Listu do Rzymian
jest on utozsamiony explicite z samym Chrystusem®. Te dwie znamienne przestanki po-
magaja sformulowac¢ wniosek, iz owa esencja Prawa jest niczym innym jak epinoig Chry-

stusa®. Chrystus jest kluczem hermeneutycznym w rozumieniu Prawa Mojzeszowego

19 Tamze.

20 Comm. Rom. 111, 2: ,,Et hoc ergo jam tempore si quis subdat se lege Moysi, u team secundum litteram ob-
servet, efficitur in manifesto Judaeus. Si vero secundum spiritus eam sequatur, efficitur in occulto Judaeus”.

21 Por. Origenes, Commentarium in Evangelium Ioannis, ed. C. Blanc, SCh 120, Paris 1966; SCh 157, Paris
1970; SCh 222, Paris 1975; SCh 290, Paris 1982; SCh 385, Paris 1992; tlum. S. Kalinkowski, Komentarz
do Ewangelii wedtug sw. Jana, ZMT 27, Krakéw 2003.. XIII, 8, 43.

22 Tamze, X111, 8, 47.

23 Por. Comm. Rom. V1, 7: ,,Skoro zatem okazalo si¢, ze w taki sposdb umart pierwszy maz, nie jest prze-
stepstwem potaczy¢ si¢ z Chrystusem jako z drugim mezem, tak jak kobieta nie popetnia przestepstwa, jesli
po $mierci pierwszego m¢za zawiera drugie matzenstwo”.

24 Epinoia” jest to termin, ktory w literaturze przedmiotu oznacza pewien istotny aspekt rzeczywisto$ci
powigzany organicznie z tytutem chrystologicznym. W wolnym tlumaczeniu synonimem ,,epionoi” jest
Latrybut”, tytul”. Por. A. Orbe, La Epinoia. Algunos preliminares historicos de la distinction xoténivolav
(En tomo a la Filosofia de Lentio Bizantino), Romae, Pontifica Universitas Gregoriana 1955, s. 17; M. Sz-
ram, Chrystus — Mqdros¢ Boza, s. 63-76.
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i zarazem sam jest owym Prawem.* To stanowisko ksztaltuje baze do uzgodnienia uspra-
wiedliwiajacego znamienia Prawa Mojzeszowego. Sciste odniesienie Prawa do Chrystusa
sprawia, ze to wlasnie partycypowanie w koinoni ze Zbawicielem, ktére realizuje sie w Jego
nasladownictwie, stanowi zasadniczy zreb wlasciwosci usprawiedliwiajacej Lex Moysi. W
innym miejscu Orygenes mowi, ze owo Prawo zawiera w sobie sprawiedliwos¢ Bozg (ju-
stitia Dei) *°. Powyzsze stanowiska dowodzg, ze Adamantios, wypowiadajac si¢ o Prawie w
kontekscie aplikacji usprawiedliwienia, uznaje, ze owo Prawo o tyle stuzy temu procesowi,
o ile odnoszone jest do Chrystusa. Innymi stowy tylko Prawo Mojzeszowe zakorzenione w
Chrystusie uswigca czlowieka.

Scholarcha Aleksandryjski nie negowal wartosci Prawa Mojzeszowego jako drogi wio-
dacej do usprawiedliwienia. Jednak podporzagdkowywat on literalny sens tegoz Prawa jego
duchowemu wymiarowi. Strona dostowna pism natchnionych Starego Przymierza w mo-
mencie pojawienia si¢ Chrystusa — nowego Prawodawcy - przestala by¢ obligatoryjna,
ulegajac dezaktualizacji. Ilustruje to najlepiej przyklad z Homilii do Ksiggi Kaptaniskiej,
gdzie Orygenes rozwigzuje apori¢ zwigzang z legalistycznym przestrzeganiem przepisow
Prawa Mojzeszowego. Autor najpierw podaje, ze Pisma potwierdzaja wiecznos¢ Prawa,
a nastepnie uswiadamia, ze niemozliwym jest spelnienie niektérych z nich na przyktad
obowiazek ztozenia ofiary w $wigtyni Jerozolimskiej, poniewaz obiekt ten zostal zburzony.
Adamantios stara si¢ pogodzi¢ obydwa stanowiska formulujac nastepujacg teze: wiecznosé
Prawa tkwi w jego partii spirytualistycznej. Alegoryczna interpretacja Lex Moysi pozwala
na zachowanie Jego ciaglosci i potwierdza uniwersalnos$¢. Prawo Mojzeszowe jest zatem
w opinii Nauczyciela Aleksandryjskiego odblaskiem prawdy (figura)*. Oznacza to, ze kult
zydowski zawieral w sobie w obrazie i cieniu prawdy niebieskie (figura rerum coelestium et
umbra)?. Do tych prawd bez watpienia zalicza si¢ rowniez mozliwos¢ usprawiedliwienia
czlowieka. Przestrzeganie Prawa Mojzeszowego musialo zosta¢ zastgpione usprawiedli-
wieniem przez wiarg, poniewaz zaniedbana zostala w nim sprawiedliwos¢ Boza (justitia
Dei), wynoszac jednoczes$nie na piedestal zgubng sprawiedliwos¢ ludzkg (justitia homini)
. Najlepsza konkluzja podsumowujacg cato$¢ rozwazan odnoszacych si¢ do mocy uspra-

wiedliwiajacej Lex Moysi jest jednoznaczne stwierdzenie Orygenesa: Ci zas, ktorzy nie

25 Por. Comm. Rom. 111, V1.

26 Por. Comm. Rom. 111, 7: ,,Dlatego tez Apostol powiada: ,,Ale teraz bez Prawa — oczywiScie bez prawa
naturalnego — ujawnila si¢ sprawiedliwo$¢ Boza”, poswiadczona przez Prawo Mojzeszowe i przez pisma
prorokow, w ktérych Duch $wiety wiele napisal o sprawiedliwosci Bozej symbolicznie i niejasno”.

27 Por. C. Cels. 11, 2.

28 Tamze, V, 44.

29 Por. Comm. Rom. VII, 19: ,(...) Poniewaz zatem zabiegali o Prawo nie wedle uczynkow sprawiedliwosci
Boga, lecz wedle uczynkow wtasnej sprawiedliwosci, ,,potkneli si¢ o kamien obrazy, o ktorym zostato napi-
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sane: ,,Oto ktade na Syjonie kamien obrazy i skale zgorszenia, a kto uwierzyt w niego, nie zawstydzi si¢’””’.
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wierzg, nie majg petni Prawa, poniewaz nie majg Chrystusa, i dlatego nie mogqg osiggngc
sprawiedliwosci®®. Adamantios zatem suponuje, ze czynnikiem aktualizujagcym usprawie-

dliwienie na mocy Prawa jest wiara w Chrystusa.
4. Wiara podstawa usprawiedliwienia

Wiara bez watpienia jest czynnikiem, ktory odgrywa istotng role w procesie uspra-
wiedliwienia cztowieka. Chociaz owo usprawiedliwienie jest niezastuzonym darem plyna-
cym z dziela odkupienia, to jednak domaga si¢ ono odpowiedniej dyspozycji wewnetrz-
nej, by mogto sie sta¢ w pelni udzialem chrzescijanina. Orygenes w swoich dzietach nie
koncentruje si¢ bezposrednio na zagadnieniu wiary, totez nie podaje jej Scislej definicji.
Rzeczywisto$¢ wiary opisana na kartach dziel Adamantiosa jest jednak niezwykle bogata.
Dotyczy ona z jednej strony sfery najbardziej ukrytej i intymnej, jaka jest serce czlowieka,
z drugiej za$§ ma swoje odwzorowanie we wszystkich przejawach zycia ludzkiego®. Wiara
ta nie jest generowana przez tego, kto ja wyznaje, ale pochodzi od Boga, bedac darem ta-
ski Ducha Swietego™. To ona jest przyczyng naszego przywigzania do Chrystusa®, a takze
przez nig poddajemy si¢ Bogu wszechrzeczy**.Duda w jednym ze swoich opracowan stwier-
dzil, ze wiara dla Adamantiosa to nic innego jak uznanie Boga, ktéry zbawia, i poddanie sie
w pokorze Jego woli*>. Wiasnie te dwie wyzej wzmiankowane cechy wiary teocentryczno$é
i chrystocentrycznos¢ prawdopodobnie mogly przesadzi¢ o tym, iz zostala ona poczytana
za sprawiedliwos¢®, zamiast drobiazgowego legalizmu, ktdry, wpedzajac jednostke w ego-
izm, oddalajg jednoczesnie od zbawienia.

Wiara jest zatem wieloaspektowg plaszczyzng. Z tego tez powodu warto przeanalizo-
wac te rysy spuécizny literackiej Adamantiosa, ktére pomoglyby w ustaleniu jej waloru
usprawiedliwiajacego.

Pierwszym charakterystycznym a zarazem fundamentalnym dla dalszej pracy elemen-
tem teologii wiary Orygenesa jest wcielanie jej w sfere sacrum. Stosujac typowa dla siebie
alegoryczng interpretacje¢ tekstu natchnionego Aleksandryjczyk identyfikuje omawiang
cnote wraz z kilkoma innymi przymiotami z miejscem swietym (locus sanctus) — terminem
zapozyczonym z nomenklatury architektury swiatyni Jerozolimskiej lub zwigzanym z dia-

logiem Boga z Mojzeszem. W Homiliach o Ksiedze Kaptarskiej czytamy: Podobnie wigc i w

30 Tamze, VIII, 2.

31 Por. Comm. Rom. 1V, 1.
32 Tamze, IV, 5.

33 Por. C. Cels. 111, 39.

34 Tamze.

35 Por. I. Duda, Prawo wiary czy uczynki prawa Dylemat pierwszych chrzescijan w Commentarium in Epi-
stulam ad Romanos Orygenesa, VoxP 34 (2014), t. 61, s. 289.

36 Por. Comm. Rom. 1V, 2.
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Kosciele Bozym «miejscem Swigtym» jest doskonata wiara, mitosé¢ plyngca z czystego serca
i dobre sumienie”. Wedlug naszego Autora ta przestrzen stuzy do zabijania ofiary Sto-
wa Bozego i sktadania ofiary zdrowej nauki*® przez kaplana, ktéry w przytaczanym dziele
oznacza umyst poswigcony Bogu®. Wiara jest zatem konstytutywnym elementem ducho-
wosci chrzescijanskiej, ktéra karmi si¢ prawda objawiong w Pismach natchnionych. Jest
ona powigzana z dziataniem ludzkiego umystu, ktéry ma za zadnie permanentnie ja udo-
skonala¢. Mozemy wiec stwierdzi¢, iz owa teologalna cnota przypomina sui generis zmyst,
dzigki ktoremu czlowiek, obcujac ze swigtymi Stowami zawartymi w Biblii, komunikuje
sie z transcendentnym $wiatem.

Wiara, wpisana w takowy mechanizm spirytualnej antropologii chrzedcijanskiej, dzieki
ktéremu czlowiek w sobie wlasciwy sposob dotyka swigtosci, faczy si¢ organicznie i niero-
zerwalnie z dwoma innymi wlasciwosciami. Sg one implicite zwigzane z powyzszymi roz-
wazaniami dotyczacymi zwigzku wiary ze sferg sacrum. Jednym z nich jest zmniejszona
intensyfikacja popelniania grzechu, ktéra z natury dazy do anihilacji nieprawosci ludzkiej.
Orygenes zaznacza, iZ osoba, ktora wierzy w mesjansko$¢ Jezusa, nie popelnia grzechow
zwigzanych z prostg naukg®. W innym miejscu twierdzi, iz niemozliwym jest deklaro-
wanie wiary w Jezusa przy jednoczesnym umieraniu w swoich grzechach*. To wlasnie
na wierze, jako jednym z budulcéw miejsca swigtego, skladane s3 wspomniane juz ofiary,
ktére maja na celu trawienie grzechéw ludu**. Wiara jawi si¢ jako antagonizm grzesznosci
lub przynajmniej jako stan, ktéry nie akceptuje wykroczen moralnych. Fakt ten pozwalat-
by na sformutowanie wniosku méwigcego, ze cnota ta kladzie podwaliny pod mozliwos¢
zaistnienia — uzywajac nomenklatury Talberta — pierwszego poziomu usprawiedliwienia,
ktérym jest oczyszczenie z dawnych grzechow*.

Kolejng istotng cechg wiary, o ktorej pisze Orygenes, jest jej gnozeologiczno-sofio-
logiczny charakter. Wiara to pierwszy etap rozwoju duchowego chrzescijanina, ktéry
prowadzi do wyzszych standéw: rozwdj ten mianowicie wiedzie od wiary przez poznanie
do mgdrosci. Gradacja ta pochodzi z interpretacji Pawtowego passusu o charyzmatach

z 1 Kor 12, 8-9*. Wiara to ufnos$c¢ i jest konieczna do zbawienia. Nie jest aktem czysto

37 Por. Hom. Lev. V, 3: ,,Similiter ergo et in Ecclesia Dei locus sanctus est, fides perfecta, charitas de corde
puro, et constientia bona”.

38 Tamze.

39 Tamze, XV, 3.

40 Por. Comm. lo. XIX, 23, 153-154.
41 Tamze XIX, 23, 151.

42 Por. Hom. Lev.V, 3.

43 Zob. R. Socko, Usprawiedliwienie jako owoc odkupienia w Commentarium in Epistulam ad Romanos
Orygenesa. Warszawa 2019, archiwum PWT, sekcja $w. Jana Chrzciciela, I, 1.

44 Por. Comm. lo. XIX, 3, 20: ,,Wielka bowiem zachodzi réznica miedzy poznaniem zwigzanym z wiarg,
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intelektualnym, bowiem przejawia si¢ ona w swoich dzietach, ktérymi sg dobre uczyn-
ki spetniane przez podmiot wierzacy. Wiara ta jednak ewoluuje w poznanie, ktore jest
jej doskonaleniem®. Poznanie za swdj przedmiot posiada Tajemnice (pvotrplov). Owo
gnosis polega na tym, ze z wigksza jasnoscig - za pomoca pieciu duchowych zmystow*
- chrzedcijanin moze bezposrednio postrzegaé rzeczywistos¢ owej Tajemnicy”. Innymi
stowy jest prawdziwym doznawaniem Boga, ktory uobecnia si¢ w duszy. Akt poznania - w
przeciwienstwie do zwyklej wiary - pomija posrednictwo jakiegokolwiek znaku, obrazu
czy slowa, totez jest jakoby widzeniem bedacym synonimem zespolenia z przedmiotem
poznawanym, ktdrego istotg jest mitos¢*.

Pewna trudnos¢ nastepuje, gdy mamy dokona¢ rozréznienia pomiedzy darem pozna-
nia, a darem madrosci. Crouzel interpretuje ja jako wspotistotnos¢ z rzeczami boskimi®.
Jej akcent pada wiec raczej na bytowanie, natomiast w poznaniu na dzialanie. Madros¢ i
poznanie s3 zatem dwoma aspektami tego samego stopnia rozwoju kroczenia ku Absolu-
towi. Wiara, ktdéra tworzy fundament tak przedstawionego duchowego postepu, stanowi
zarazem punkt wyjscia dla glebszego, mistycznego obcowania z Osobg Syna Bozego, Daw-
cy usprawiedliwienia, ktdry jest ontyczng Sprawiedliwo$cig. Prawdopodobnie poznanie
- jako doskonalsza forma wiary - pozwala przylgna¢ do Chrystusa i dokona¢ z Nim quasi
identyfikacji, ktére skutkowaloby osiggnigciem Sprawiedliwosci pierwotnej, z jej Zrédta,
a co za tym idzie doswiadczenia bezposredniego usprawiedliwienia par excellance. Jest
to jednak jedynie nasza daleko idaca hipoteza. Poza tym to poznanie ma raczej charakter

ekskluzywny to znaczy, Ze nie jest udzialem wszystkich wierzacych.
5. Chrystocentryzm wiary

Istotng cechg wiary jest jej chrystocentryzm. Orygenes rozréznia dwa rodzaje wiary,
ktdre s3 powigzane z postacig Nauczyciela z Nazaretu. Czytamy o nich w nastepujacych
stowach Komentarza do Ewangelii Jana: Trzeba na to odpowiedziec, ze Jezus zwierzal si¢ nie
tym, ktorzy wierzyli w Niego, ale tym, ktérzy wierzyli w imig Jego. Co innego bowiem znaczy
«wierzy¢ w Niego», a co innego «wierzy¢ w Jego imig»*. Adamantios nie precyzuje jednak,

na czym mialyby dokladnie polega¢ kazda z nich. Kalinkowski zaprezentowal prébe in-

a samym poznaniem. Jednemu bowiem dane jest przez Ducha stowo madrosci, drugiemu umiejg¢tnos¢ po-
znania wedlug tego samego Ducha, a innemu wiara w tym samym Duchu”.

45> Por. H. Crouzel, Orygenes, s. 153.
46 Tamze.

47 Tamze, s. 140.

48 Tamze, s. 156-157.

49 Tamze, s. 153.

50 Por. Comm. lo. X, 44, 307.
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terpretacji tych zwrotow. Wedlug niego stowo imie odnosi sie do gloszenia Jezusa®. Z tej
racji w imie Jezusa wierzg ci, ktérym go najpierw gloszono i ktérzy go glosili za czasow
Starego Przymierza jako prorocy. Apostolowie natomiast wierza w Jezusa, gdyz spotkali go
bezposrednio. Poza nimi do tej nielicznej grupy nalezg réwniez ci, ktérzy - jak pisze Scho-
larcha - idg ciasng i wgskg drogg wiodgcg do Zycia>*. Dla Aleksandryjczyka jest oczywiste,
iz wiara w Jezusa jest znacznie doskonalsza niz wiara w jego imie, poniewaz ta pierwsza
wigze sie z bezposrednim doswiadczeniem Syna Bozego.

Chrystocentryzm wiary implikuje wieloaspektowos¢ przedmiotu tej cnoty. Orygenes
zdaje sie sta¢ na stanowisku, Ze wiara moze bra¢ za swéj przedmiot konkretny, pojedynczy
atrybut Chrystusa, odseparowany od pozostatych. Najlepiej ilustruje to cytat Komentarza
do Ewangelii Jana: Ten, kto wierzy, czym jest sprawiedliwos¢, nie popetnia niesprawiedliwo-
sci; ten zas, kto dzieki zrozumieniu, czym jest mgdros¢, uwierzyl w nig, nie moze wygtosic ani
popetnic zadnego glupstwa; ten bowiem kto wierzy w Stowo (Logos), ktore na poczgtku byto
u Boga, dzigki poznaniu Stowa (Rozumu) nie moze uczynic nic wbrew Rozumowi. Ponadto
ten, kto wierzy, Ze «Chrystus jest naszym pokojem», nie moze tworzy¢ wojny i buntu. Ponie-
waz Chrystus jednak jest nie tylko «Mgdroscig Bozg», ale réwniez «Mocg Bozg», to ten, kto
wierzy w niego jako w Moc, nie moze by¢ bezsilnym w zakresie tego co dobre™.

Ukierunkowanie wiary na konkretng epinoig Chrystusa determinuje odpowiadajaca
jej charakterowi postawe cztowieka. Scisle rzecz biorgc wiara w dany atrybut Osoby Syna
powoduje zatrzymanie eskalacji zachowan stojacych w opozycji do danego przymiotu. Na
przykltad: cztowiek wierzacy w Chrystusa jako Pokéj nie czyni w swoim zyciu nic przeciw-
nego owej epinoi, to znaczy nie prowadzi wojen i si¢ nie buntuje. Z perspektywy gléwne-
go tematu naszej refleksji istotna jest wiara w sprawiedliwos¢, ktéra ruguje popelnianie
uczynkoéw niesprawiedliwych. Taki rodzaj wiary skutecznie przyczynia sie do rozwoju dal-
szych poziomoéw usprawiedliwienia: unikania zla i czynienia sprawiedliwosci.

Teolog Aleksandryjski faczy $cisle tak rozumiang wiare z umiejetnoscia unikania kon-
kretnych grzechéw wypaczajacych Chrystusowy przymiot. O tym traktuje Komentarza
do Ewangelii Jana: Opierajqgc sie na zdaniach: «Ktoz teraz jest wytrwatoscig mojg? Czyz nie
Pan?» oraz: «Pan jest mojg silg» i «nadziejg mojg», musimy go uznaé za wytrwatosc i site;
powiemy zatem, Ze jesli ustepujemy przed trudami, nie wierzymy w wytrwatosc, a jesli stab-
niemy przed trudami, nie wierzymy w wytrwato$¢, a jesli stabniemy nie wierzymy w Niego
jako site. Jesli zas w taki sposob rozwazymy wszystkie pozostate przymioty Chrystusa, to na

podstawie tego, co powiedziano, stwierdzamy, w jaki sposéb umiera w grzechach swoich czto-

51 Por. Tamze.
52 Comm. 10.X, 44, 311.

53 Tamze, XIX, 23, 155-156.
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wiek, ktory nie wierzy w Chrystusa: skoro bowiem znajduje si¢ w okolicznosciach sprzecz-
nych z przymiotami Chrystusa, umiera w takich wlasnie grzechach™.

Chrystocentryczne znamie¢ wiary zapobiega umieraniu w grzechach przeciwstawnych
odpowiedniemu atrybutowi Syna Bozego. Dla Orygenesa najlepszym weryfikatorem wia-
ry chrzescijanskiej jest reprezentowana przez czlowieka postawa. Osoba twierdzaca, ze
Chrystus jest jej sifa, a w rzeczywistosci doswiadczajaca stabosci, nie moze odznaczac sie
prawdziwg wiarg. Orygenes nie zgadza si¢ ze zredukowaniem pojmowania wiary do bier-
nego intelektualnego aktu. Wedlug niego to, co prawdziwie konstytuuje owa teologalna
cnote, jest tym, co pozwala nam jg rozpoznaé w sferze praxis. Swiadcza o tym nastepujgce
stowa Adamantiosa: A jesli mowi si¢ o wierze, ale za wiarg tq nie idg uczynki, to wiara taka

jest martwa, jak to czytamy w liscie rozpowszechnionym imieniem Jakuba™.
6. Dynamizm wiary

Wiara ma dynamiczny charakter. Istniejg ludzie, ktérzy posiadajg matg czastke wia-
ry, inni wigksza, a sg rdwniez tacy, ktdrzy maja calg wiare (omnem fidem) *. Nie jest ona
trwalym monolitem, ale podlega prawom formowania. Wynika stad, ze istnieje proces
wzrostu i rozwoju w wierze. U jego szczytu znajduje si¢ wiara doskonala, ktérg mozna na-
zwac szczesliwg™. Aleksandryjczyk charakteryzuje ja w sposéb nastepujacy: Zdrowg wiarg
natomiast nazywa si¢ wiarg doskonatq, takq, ktorej niczego nie brakuje. To ona jest zdania,
Ze mozna jes¢ wszystko, to znaczy, ze wszystko mozna pojgc. Kto ma takg wiare, ten zwie sie
cztowiekiem duchowym i rozsqgdza wszystko, i nie mogq zgorszyc go zZadne stowa®.

Wiara doskonata jest zwigzana z doskonalym poznaniem. Prowadzi ona do szczegdl-
nej bliskosci z Bogiem i dziedzictwa zycia wiecznego. Wyraza sie¢ w przyjeciu tajemnicy i
wyznawaniu Tréjjedynego Boga: Ojca, Syna i Ducha Swietego®. Taka wiara ma moc uspra-
wiedliwienia nawet wielkiego grzesznika®. Posiadanie takiej wiary wigze si¢ z umiejetno-
$cig pokonywania wszelkich barier niemocy. Czlowiek odznaczajacy si¢ nig, we wspotpra-
cy z Bozg moca, bedzie w stanie dokonywa¢ nadzwyczajnych rzeczy®'.

W opinii Orygenesa wiara staje si¢ swego rodzaju hegemonem posrod calej gamy czyn-

nikéw determinujacych zaistnienie usprawiedliwienia cztowieka. Chodzi tylko i wylgcznie

54 Comm. lo. XIX, 23, 157-158.
55 Tamze, X1X, 23, 152.

56 Por. Comm. Rom. 1V, 6.

57 Por. C. Cels. 111, 38.

58 Comm. Rom. 1V, 6.

59 Tamze, 111, 11.

60 Tamze, 1V, 1.

61 Por. Commentarium in Evangelium Matthaei, ksiegi X-XI, ed. R. Girod, SCh 162, Paris 1970; tlum. K.
Augustyniak, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, ZMT 10, Krakow 1998, X, 19.
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o te czynniki, ktére tworzg wewnetrzng dyspozycje jednostki, nie zas te, ktore pochodza z
Bozej inicjatywy.
7. Wiara w Mesjasza a uwolnienie od grzechow

Waznym dla rozwazan na temat orygenesowej koncepcji usprawiedliwienia okazuje si¢
by¢ uwolnienie od grzechu jako nastepstwa wiary w osobe Mesjasza®?. Fakt ten pozwala
stwierdzi¢, iz cnota ta przyczynia sie do utrzymania status quo skutkow usprawiedliwie-
nia®. Oryginalng myslg jest rowniez ukazanie wiary jako faktora powodujgcego zmiany w
substancji czlowieka, ktére Adamantios przyréwnuje do uczynionego przez Jezusa cudu
w Kanie Galilejskiej, gdzie zamienil wode w wino®. MoglibySmy tutaj odnalez¢ swoistg
paralele z usprawiedliwieniem i jego aplikacja, ktore takze de facto dokonujg przemiany
wewnetrznej bytu ludzkiego.

W pryzmacie podstawowych zrebéw nauki Orygenesa dotyczacej wiary dostrzegamy,
ze jest ona conditio sine qua non wplywajacym na osiggniecie usprawiedliwienia. Samo
przyjecie aktu sakramentalnego przez cztowieka wyzutego z wiary jest nic nie znaczacg
obrzedowoscig i pustym rytualizmem. Wiara w ujeciu Aleksandryjczyka stanowi zatem
odpowiedz na dzialanie Boga w zyciu cztowieka i niejako uaktywnia skutki duchowe wy-
nikajace z obcowania ze Stwdrcg miedzy innymi poprzez sakramenty. Proces usprawiedli-
wienia opisywany w doktrynie Adamantiosa dziala niejako ex opere operantis, czyli doma-
ga sie dopetnienia ze strony cztowieka w formie wiary.

Scholarcha wymienia za Apostolem Pawlem dwa rodzaje usprawiedliwienia: dzigki
wierze (ex fide) i dzigki uczynkom (ex operibus) i dokonuje ich poréwnania. Tak pisze o
tym w Komentarzu: Wydaje sig przeto, Ze w calym tym fragmencie Apostot wskazuje, iz
istniejg dwa rodzaje usprawiedliwienia: jedno z nich nazywa si¢ usprawiedliwieniem dzie-
ki uczynkom - drugie usprawiedliwieniem dzigki wierze. I powiada, Ze usprawiedliwienie
dzieki uczynkom ma wprawdzie chwale, ale nie u Boga. To zas, ktére pochodzi z wiary, ma
chwate u Boga jako u Tego, ktory przenika ludzkie serca i wie, kto w skrytosci wierzy, a kto

wecale nie wierzy®.

62 Por. Comm. lo.11, XXIII, 151-152.

63 Wedlug Orygenesa popetianie dalszych grzechdw juz po aplikacji usprawiedliwienia powoduje wzgar-
dzenie taskg usprawiedliwienia, a co za tym idzie jej utrate, Por. Comm. Rom. VIII, 1.

64 Por. Fragm. lo. 30.

65 Comm. Rom.IV, 1: ,,Per omnem itaque hunc locum Apostolus hoc videtur ostendere, quo duae quaedam
sint justificationes, quorum unam ex operibus nominat, aliam vero ex fide. Et illam quidem quae ex ex
operibus est, dicit habere quidem gloriam, sed in semel ipsa, et non apud Deum; illam vero quae ex fide
est, habere gloriam apud Deum, utopte apud inigicientem corda hominum, et scientem quis est qui credit in
occulto, et quis est non credit”.
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Orygenes analizujac Rz 4,1-8 wysnuwa wniosek, iz usprawiedliwienie dzigki wierze
jest chwalebniejsze, poniewaz tylko Bog potrafi dostrzec, co kryje wnetrze czlowieka®.
Istnieje bowiem zagrozenie, ze uczynki wypelniane sg na pokaz, a takze, ze cztowiek be-
dzie je wypelniat w celu wymuszenia na Bogu usprawiedliwienia. Czlowiek myslacy w ten
sposob moze ugrzeznaé w prymitywnym przeswiadczeniu, ze owo usprawiedliwienie jest
jego indywidualng zastuga. Wiara natomiast w tej kalkulacji nigdy nie bedzie czynnikiem
popychajacym czlowieka w przepas¢ egoizmu, a wrecz przeciwnie - zawsze bedzie swego
rodzaju kluczem umozliwiajagcym otwarcie si¢ czlowieka na perspektywe bycia z Bogiem,
dla Niego i dzigki Niemu. Owa chwata, o ktorej wzmiankuje Adamantios, posiada dwa ob-
licza: jedno z nich, a mianowicie to pochodzace z wiary, osadza si¢ na Osobie Boga; drugie
za$, wynikajace z uczynkéw prawa, moze kreowac w cztowieku postawe proznosci i pychy,
ktére udaremniajg usprawiedliwienie.

Wedlug Teologa Aleksandryjskiego cnota wiary peini dwojaka funkcje w procesie
usprawiedliwienia. Dla chrzescijan, ktérzy swoja droge Zycia duchowego zaczynaja od
wiary, pomaga ona w rozpoczeciu wypelniania uczynkow, zas dla tych, ktérzy juz odzna-
czajg si¢ sumiennym wypelnianiem prawa, przypieczetowuje doskonatos¢. Czytamy w
Komentarzu: Jesli zas w zbytniej ciekawosci zapyta ktos, przez co zostajg usprawiedliwieni
ci, ktorzy sq usprawiedliwieni z wiary, oraz z czego zostajq usprawiedliwieni ci, ktorzy sq
usprawiedliwieni przez wiarg, to cho¢ w pytaniu tym zawarta jest naganna ciekawos¢, mo-
Zemy przeciez stosownie odpowiedziec, Ze ci ktorzy zostajg usprawiedliwieni z wiary, z wiary
wzigwszy poczgtek udoskonaleni sg w wypetnianiu dobrych uczynkow; ci zas ktorzy doste-
pujg usprawiedliwienia przez wiare, zaczynajg od dobrych uczynkow i doskonato$¢ osiggajg
przez wiare. A wiec jedno zalezy od drugiego i jedno dzigki drugiemu zostaje udoskonalone®.

Nie bez znaczenia w korelacji z wiarg pozostaja uczynki. Orygenes jest przekonany,
ze calkowita negacja pragmatycznej sfery zycia nie moze zosta¢ przyjeta. W przedstawia-
nej nauce Aleksandryjczyka fatwo mozna dostrzec jednak pewna apori¢ zwigzang z tym
aspektem. Problem ten polega na ukazaniu roli, jaka odgrywa wiara w procesie uspra-
wiedliwienia, a jakg odgrywaja uczynki. W IX rozdziale III ksiegi Komentarza Apologeta
wydaje si¢ przychyla¢ do uznania prymatu wiary i zanegowania jakiegokolwiek wplywu
uczynkow. Wyrazil to w nastepujacy sposob: Sgdzimy bowiem, ze cztowiek osigga uspra-

wiedliwienie przez wiare bez uczynkow prawa. I stwierdza, Ze usprawiedliwienie wynikajgce

66 Tamze.

87Comm. Rom. 111, 10: ,,Quod si requirat aliquis curiosus, ii qui ex fide justificantur, per quem justificentur;
et rursum ii qui per Fidem justificantur, ex quo justificentur: licet fortassis multa in hoc curiositas videatur,
tamen convenienter dicere possumus quod qui ex fide justificantur, initio ex fide supto per adimpletionem
bono rum operum consummantur, et qui per fidem summam perfectionis accipiunt. Ita utrumque sibi ad-
haerens alteruj ex altero consummatur”.
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z samej wiary jest wystarczajgce, tak, Ze cztowiek, ktory tylko wierzy, zostanie usprawiedli-
wiony, chocby nie wypetnit zadnego uczynku. A wigc zaleca nam, ktorzy probujemy wyka-
zaé, ze pismo Apostota jest doktadne i zawiera wszystko w stosownym porzgdku, abysmy
rozwazyli, kto zostal usprawiedliwiony bez uczynkéw, wylgcznie dzigki wierze®.

Przyjecie tak rozumianego stanowiska bez uprzedniej poglebionej analizy skutkuje
w stwierdzeniu o bezuzytecznosci jakichkolwiek staran o poglebienie wlasnej swigtosci w
doczesnym zyciu. Nie jest to jednak w pelni uzasadnione: Aleksandryjczyk glosi teze, ze
owa cnota teologalna symbiotycznie faczy sie z dziatalnoscig zewnetrzna cztowieka. Ona
wplywa na dynamizm postepowania, poniewaz jej pierwszorzednym zadaniem jest kon-
stytuowanie sfery praxis. Po pierwsze wiara w Chrystusa wypiera nieprawos$¢®. Nastep-
nie poczytywana jest jako sprawiedliwos¢ dla tych, ktorzy nie wykonali jeszcze uczynkow
sprawiedliwych pod warunkiem, ze cechuje ja petnosé i doskonatosé’. W historii zbawienia
postaciami odznaczajacymi si¢ tego typu wiarg byli: Abraham”, czy tez dobry lotr, ktéry
przygwozdzony do krzyza nie byl juz w stanie przed $miercig wykaza¢ sie sprawiedliwo-
$cig swych uczynkéw’ . Jednakze sprawiedliwo$¢ z natury rzeczy domaga sie¢ wydania
owocu w postaci czynnego milosierdzia. Przyklad patriarchy Abrahama obrazuje nam to
najpetniej, poniewaz w jego przypadku wiara dala poczatek innym cnotom”. Temu, komu

zostala ona poczytana za sprawiedliwos¢, zostaje uzdolniony do realizowania $wigtosci.

68 Comm. Rom. 111, 9: ,,Arbitramur enim justificari hominem per Fidem sine operibus legis: et dicit sufficere
solus fidei justificationem, ita ut credens quis tantummodo justificetur, etiamsi nihil ab eo operis fuerit ex-
pletum. Imminet igitur nobis qui integraf esse Scripturam Apostoli conamur asserere, et ordine suo cuncta
constrare, ut requiramus quis sine operibus sola fide justificatus sit”.

6% Tamze, 1V, 7: ,,Jezeli wierze, ze On zmartwychwstat dla mojego usprawiedliwienia, to jakze moze mi
si¢ podobaé niesprawiedliwosc? Chrystus przeto usprawiedliwia tylko tych, ktérzy za przykladem Jego
zmartwychwstania przyjeli nowe zycie oraz odrzucajg stare szaty niesprawiedliwosci i nieprawosci jako
przyczyne $mierci”.
70 Tamze, IV, 1: ,,Jesli przeto przyjmiemy, Ze rozwazania nasze sg stuszne, to wydaje sie, iz zgodnie z nimi
nalezy rozumie¢ réwniez to wszystko, co si¢ z tymi sprawami tgczy — a wigc, ze temu, kto spetnia uczynki
nieprawosci, zostaje udzielona zaptata wedle dtugu grzechu; temu za$ kto wierzy w Tego, ktory usprawie-
dliwia grzesznika, wiara zostaje poczytana za tytul do usprawiedliwienia. Wynika to z wcze$niejszych
naszych rozwazan, w ktorych jesli dobrze pamigtam, wskazaliSmy, ze wiara moze by¢ poczytywana za
tytut do usprawiedliwienia dla tego, kto wierzy w sposob pelny i doskonaty, a nie dla tego kto wierzy tylko
czgsciowo”.
71 Tamze, 1V, 3: ,,,,(...) A czymze jest owo usprawiedliwienie z wiary? Napisano o nim wyzej, iz — jak to
juz kilkakrotnie powtarzali$my — ,,uwierzyt Abraham Bogu i zostatlo mu to poczytane za sprawiedliwo$¢”.
72 Tamze, 111, 9: ,Jezeli mamy podaé przyklad, to sadze, ze wystarczy przypomnie¢ owego fotra, ktory,
ukrzyzowany wraz z Chrystusem zawotat do Niego z krzyza: ,,Panie Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyj-
dziesz do swego krolestwa” (...) Wszak ten totr zostat usprawiedliwiony przez wiarg, bez uczynkow prawa:
Chrystus bowiem nie pytat, jakich uczynkow ow lotr wczesniej dokonat, i nie czekat, aby uwierzywszy
dokonal jakich§ uczynkow, lecz usprawiedliwit go wylacznie dzigki jego wyznaniu i udajac si¢ do raju
wziat go ze sobg”.
73 Tamze, 1V, 1: ,,Dlatego tez i w innym miejscu Pisma powiedziano o Abrahamie, ze zostal usprawiedli-
wiony dzigki uczynkom wiary: gdyz jest rzecza pewna, ze ten, kto wierzy prawdziwie, spetnia uczynki
wiary, sprawiedliwos$ci i wszelkiego dobra i ma udzial w jednej i drugiej chwale — zarowno w tej, ktora jest
u Boga w tajemnicy, jak i w tej, ktora jest jawna i znajduje si¢ nie tylko u Boga”.
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Orygenes stwierdza, ze silna wiara taczy sie z dusza niczym korzeri w glebie. Gdy dochodzi
do tak $cistego zjednoczenia, wtedy wiara zostaje uznana za sprawiedliwo$¢, a owocem jej
sg uczynki’. One w opinii Orygenesa bez watpienia tworzg strukture prawdziwej wiary.

Przypieczgtowaniem zalozenia, ze Adamantios glosil koniecznos¢ prawego postepo-
wania w ziemskim zyciu, jest cytat z wymienianego juz IX rozdziatu III ksiegi Komenta-
rza, w ktérym to Scholarcha podaje expressis verbis, ze usprawiedliwienie dokonuje si¢
poprzez retro agere. To znaczy, ze dotyczy ono przeszlosci, niwelujac skutki grzechow juz
popelnionych, a nie tych, ktére dopiero zaistniejg w przyszlosci. Przeciwne stanowisko
prowadziloby nas do zaakceptowania nieprawosci czlowieka. Ponadto swiadczyloby ono o
banalizacji usprawiedliwienia. Orygenes wyjasnia to w nastepujacy sposob: By¢ moze jed-
nak ktos stuchajqgc tego utraci zapat i uzna, ze moze lekcewazyé dobre uczynki, skoro sama
wiara wystarcza, aby uzyskac usprawiedliwienie. Takiemu powiemy, ze jesli ktos uzyskawszy
usprawiedliwienie postepuje niesprawiedliwie, to bez wqtpienia wzgardzit taskg usprawie-
dliwienia. Nie po to bowiem czlowiek uzyskuje przebaczenie grzechow, aby sqdzit, iz dano
mu swobodg popetniania grzechoéw. Udzielane jest bowiem wybaczanie dawnych, a nie przy-
sztych grzechow!”.

Stad plynie jednoznaczny wniosek, iz chociaz wiara jest integralnym i esencjalnym
determinantem usprawiedliwienia, to jednak musi ona spelnia¢ $cisle okreslone kryteria,
a ponadto nie moze by¢ jedynym, odseparowanym czynnikiem rozwoju calego procesu.

Podsumowujac rozwazania dotyczace wiary i jej prymatu w procesie usprawiedliwia-
nia mozemy stwierdzi¢, ze ta plaszczyzna spirytualistyczna stanowi dla nauki Orygenesa
fundament w osiagnieciu skutkéw odkupienia cztowieka przez Chrystusa. Kolejnym waz-
nym wnioskiem jest uznanie dobrych uczynkdéw za §wiadectwo wiary. Sg one jej kwinte-
sencja i dopelnieniem. Wkomponowujg si¢ w jej przestrzen tak $cisle, iz zostajg uznane
raczej za element jej struktury, anizeli za obligatoryjny przejaw. Teolog Aleksandryjski,
idac w slady Jakuba Apostola, dobitnie zaznacza, ze wiara bez uczynkow jest martwa, a co

wiecej nie jest ona jedynie ograniczana do deklaracji, lecz ekspanduje na dziatanie czlo-

74 Tamze: ,,Stusznie tedy Apostot stwierdza, ze za tytul do odpuszczenia nieprawosci, zakrycia grzechow
oraz tego, iz Bég nie poczytuje grzechu, uznawana jest dla cztowieka jego sprawiedliwosé, choéby nawet
ow czlowiek nie dokonal jeszcze uczynkow sprawiedliwo$ci: uznaje si¢ mu 6w tytut wylacznie za to, ze
uwierzyt w Tego, ktory usprawiedliwia grzesznika. A kiedy wiara ta zostaje usprawiedliwiona, wowczas jak
korzen, ktory zaznat deszczu, tkwi mocno w glebie duszy, aby skoro zacznie by¢ pielggnowana przez Pra-
wo Boze, wyrosly z niej galezie przynoszace owoce uczynkow. A zatem to nie z uczynkow wyrasta korzen
sprawiedliwosci, lecz z korzenia sprawiedliwo$ci wyrasta owoc uczynkoéw, mianowicie z tego korzenia
sprawiedliwosci, ktory Bog przyjmuje i usprawiedliwia bez uczynkow”.

75Comm. Rom. 111, 9: ,,Sed fortassis haec aliquis audiens resolvatur, et bene agendi negligentiam capiat, sig-
uidem ad justificandum fides sola sufliciat. Ad quem dicemus quia post justificationem si injuste quis agat,
sine dubio justificationis gratami sprevit. Neque enim ob. Hoc quis accipit veniam peccatorum, ut rur sum
sibi putet peccandi licentia datam. Indulgentia namque non futuro rum, sed praeteritorum crimunum datur”.
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wieka formowane przez metanoi¢’®. Wiara to przede wszystkim rzeczywisto$¢ dynamicz-
na i niejednoznaczna. Wyrézniamy wsrdd niej wiare petng i czesciows. Tylko ta pierwsza
moze stac si¢ przyczyng usprawiedliwienia czlowieka, tam gdzie pojawia si¢ trudno$¢ w
osiggnieciu doskonalo$ci za pomocg uczynkow. Wiara sprawia, ze cztowiek uznany jest
za przyjaciela Boga, ktory nie tylko legalistycznie wypelnia swe zobowigzania, by unikna¢

kary za grzech, ale raczej oczekuje wypelnienia si¢ obietnicy danej przez Boga”.
Zakonczenie

Artykul jest probg ustalenia wlasciwych funkeji wiary i uczynkéw Prawa w procesie
usprawiedliwienia cztowieka. Omawiajgc role wewnetrznej dyspozycji jaka jest teologalna
cnota wiary, ustaliliSmy, iZ moze ona inicjowaé proces usprawiedliwienia prowadzac pod-
miot ku pelnieniu dobrych uczynkéw albo dla tego, kto od poczatku charakteryzuje sie
wlasciwym postepowaniem, udoskonala jego sfere postepowania praktycznego. To wiara
jest swego rodzaju conditio sine qua non procesu usprawiedliwienia tych, ktorzy szczyca sie
mianem chrzescijan. Uczynki Prawa Mojzeszowego natomiast, o tyle sg droga usprawie-
dliwienia, o ile sg interpretowane chrystocentrycznie i wynikaja z wiary (s jej przejawem)
lub do niej prowadzg. Adamantios nie przekresla aktualnosci Prawa, ale jednoczesnie
wskazuje na konieczno$¢ zachowania rownowagi pomiedzy dwoma skladowymi czescia-
mi Lex Moysi, ktérymi sg litera i duch. Przeakcentowanie litery, tak jak to uczynili Zydzi,

prowadzi do destrukcyjnego legalizmu, niweczacego osiagniecie usprawiedliwienia.

Streszczenie

Niniejszy artykul, poswigcony zagadnieniu usprawiedliwienia cztowieka w $wietle na-
uki wezesnochrzescijanskiego mysliciela Orygenesa, jest oparty na jego Komentarzu do
Listu do Rzymian (fac. Commentarium in Epistulam ad Romanos). Aleksandryjczyk stal si¢
prekursorem doktryny o usprawiedliwieniu w czasach patrystycznych, nadajac odpowied-
ni kierunek swoim nastepcom. Sg dwa filary usprawiedliwienia: prawo Mojzesza i wiara w
Chrystusa. Orygenes nie neguje znaczenia Prawa Mojzesza. Podkresla, Ze jest ono dalej ak-
tualne i przyczynia si¢ do realizacji usprawiedliwienia, o tyle o ile nie jest ono odczytywane

literalnie i legalistycznie, ale jako odblask prawdziwej nauki Chrystusa. W czasach Nowego

76 Tamze, VIII, 1: ,,,,Wiara bez uczynkow jest martwa”, i ze wiara w Boga nie polega jedynie na stowach,
ktorych si¢ uczymy, a ktore zostaly sformutowane lub zapisane przez innych, lecz polega na takim nasta-
wieniu umystu, jakie okazata owa kobieta, ktéra powiedziata sobie: ,,Jezeli dotkne fredzli Jego plaszcza,

9993

bede zdrowa™”.
77 Tamze, IV, 3: ,,(...) A czymze jest owo usprawiedliwienie z wiary? Napisano o nim wyzej, iz — jak to
juz kilkakrotnie powtarzaliémy — ,,uwierzyt Abraham Bogu i zostalo mu to poczytane za sprawiedliwos¢”.
I bardzo stusznie: ot6z zachowywanie przepisow Prawa pozwala jedynie unikna¢ kary; zastuga wiary na-
tomiast kaze oczekiwa¢ wypetnienia si¢ obietnicy. Ponadto — polecenie wydaje si¢ shugom, od przyjaciot
zada si¢ wiary”.
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Przymierza niedoskonate Prawo Mojzesza zostalo zastapione przez wiare. Wiara musi jed-
nak spetnia¢ odpowiednie kryteria: cechowac si¢ chrystocentryzmem oraz powinna by¢
zespolona z uczynkami. Wtedy czlowiek moze doswiadczy¢ pelnego usprawiedliwienia i
zosta¢ uznany za przyjaciela Boga. Istotng konkluzjg artykulu jest wykazanie, iz dwa oma-

wiane determinanty usprawiedliwienia nie wykluczaja sie, lecz wzajemnie uzupetniaja.

Summary

Law of Moses and faith in Christ as main determinants of human’s justification in

Origen’s commentarium in epistulam ad Romanos

The paper is a part of the thesis addressing the issue of the human’s justification in the
light of the teaching of the Early-Christian writer Origen. The thesis is written on the basis
of the Comment to the Letter to the Romans (from Latin - Commentarium in Epistulam
ad Romanos). The Alexandrian became the pioneer of the doctrine of justification in the
patristic times pointing his successors in the right direction. The thesis is focused on the
discussion of the two pillars of the justification: Moses Law and faith in Christ. Origen did
not deny the importance of Moses Law. He stressed it was still valid and contributed to the
implementation of the justification, provided the Law was not interpreted literally or le-
galistically. It should be seen instead as the reflection of the true teaching of Jesusu Christ.
During the time of the New Covenant the imperfect Law of Moses has been replaced by
faith. Such faith had to meet the relevant criteria, such as be characterized by Christocen-
trism and combined with the deeds. Only when this condition was met, a man could fully
experience the complete justification and be recognised as God’s friend. The main aim
of this paper is to show that both determinants of the justification discussed in the thesis

rather than being mutually exclusive, are complementary.
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Wstep

«Istnie¢» w jaki$ sposdb musi oznaczaé «ciaggle przychodzié». Esse est advenire - czy-
tamy w jednym z passusow ksigzki Deeper than Darwin autorstwa Johna Haughta, eme-
rytowanego profesora Georgetown University w Waszyngtonie®. Powyzsze stowa stanowia
najlepsze wprowadzenie do metafizyki przysztosci, czyli oryginalnej filozoficzno-teologicz-
nej koncepcji stworzonej przez tego wybitnego teologa. Trzeba przyzna¢, ze John Haught
jest osobg mato znang wsrdd polskich badaczy. Jest to dosy¢ zaskakujgce, poniewaz jest
to teolog od lat zauwazany i ceniony w anglojezycznym Srodowisku naukowym. Wystar-
czy wspomnie¢, ze w 2010 roku na tamach czasopisma Zygon ukazal sie szereg artykulow

poswieconych dorobkowi profesora z Georgetown. Zebrane zostaly one pod wspolnym

* Autor jest ksiedzem diecezji siedleckiej, doktorem teologii dogmatycznej, absolwentem Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego i moderatorem Ruchu Swiatto-Zycie oraz wyktadowca w WSD diecezji siedleckie;j.

! Artykut powstal w oparciu o wybrane teksty z dysertacji doktorskiej zatytutlowanej: Metafizyka przyszio-
Sci. Teologia dziatania Boga wedlug Johna Haughta, napisanej pod kierunkiem ks. dra hab. Mirostawa
Kowalczyka, prof. KUL.

* J.F. Haught (2003), Deeper than Darwin. The prospect for religion in the age of evolution, Boulder: West-
view Press, s. 170.
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hastem John E Haught's theological contributions®. Wielu wspolczesnych badaczy uwaza,
ze mys$l Johna Haughta stanowi nowatorska i odwazng propozycje dla teologii, filozofii a
nawet dla nauk przyrodniczych. Amerykanski uczony przedstawil bowiem w swoich pi-
smach nowa perspektywe badawcza, ktéra nazwal wizjg antycypacyjng lub tez metafizykg
przysztosci. Pod tymi hastami kryje si¢ paradygmat, ktéry nakazuje uzna¢, ze podstawa
wszelkiego bytu jest metafizyczna przyszios¢. John Haught twierdzi, ze tg Przysztoscia jest
ostatecznie sam Bog. Rodzi si¢ jednak pytanie, czy owa wizja antycypacyjna jest zgodna z
wizjg biblijna? Czy Bég, ktérego Haught nazywa Absolutng Przysztoscia, jest tym samym
Bogiem, ktéry objawil si¢ Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi? Sam mygliciel twierdzi, ze
jego koncepcja posiada glebokie korzenie biblijne. Zdaje si¢ jednak, ze nie argumentuje
wystarczajaco tej tezy, dlatego domaga si¢ ona weryfikacji. Celem niniejszego artykulu
jest przyblizenie nowatorskiej koncepcji Johna Haughta oraz dokonanie jej teologicznej
oceny. W pracy zostanie zastosowana metoda analizy krytycznej, analizy poréwnawczej
oraz metoda transcendentalna*. Ostatecznym kryterium badawczym bedzie za$ zgodnos¢

metafizyki przysztosci z biblijng wizja Boga.
1. Zarys metafizyki przyszlosci Johna Haughta

Termin metaphysics of the future pojawia si¢ w wiekszosci ksigzek oraz artykulow
Haughta. Najdojrzalsza wyktadni¢ swojej wizji teolog daje w szdstym rozdziale God after
Darwin® oraz w drugim i pigtym rozdziale Resting on the future®, przy czym druga z tych
publikacji powinna by¢ uznana za gléwne zrddlo. Resting... jest bowiem ksigzka, ktora
zostala catkowicie poswiecona teologicznej recepcji postulatu wizji antycypacyjnej. Pod-
chodzgc do analizy wspomnianych dziel, trzeba najpierw zwrdci¢ uwage na to, w jaki spo-
sob profesor z Georgetown uzywa pojecia metafizyka. Warto przywola¢ dwa zblizone do
siebie cytaty: «Metafizyka» jest terminem, ktérego filozofowie uzywali, aby w ogdlnej wizji
rzeczywisto$ci odnies¢ si¢ do tego, co jest faktycznie prawdziwe’. Termin «metafizyka»
odnosi si¢ do osobistego lub spotecznego rozumienia tego, co jest rzeczywiscie realne, lub do

tego, co lezy u podstaw i nadaje istnienie oraz inteligibilnos¢ wszystkiemu, co inne®.

* G.L. Schaab, A.M. Michaud, T. Peters, R.E. Ulanowicz «John F. Haught’s theological contributionsy,
Zygon, 45 (4) 2010, s. 897-956.

4 Metoda transcendentalna zostala opracowana i przedstawiona przez Bernarda Lonergana. Warto pod-
kresli¢, Ze jest to metoda, ktorej w swych badaniach uzywa sam John Haught. B.J.F. Lonergan, Metoda w
teologii, Warszawa 1976, Instytut Wydawniczy PAX, s. 13-35.

5 J.F. Haught, God after Darwin. A theology of evolution, Boulder 2008, Westview Press, s. 87—112.

6 Tenze, Resting on the future. Catholic theology for an unfinished universe, New York — London 2015,
Bloomsbury, s. 17-28 i 55-72.

7 Tenze, God after Darwin, dz. cyt., s. 90.

8 Tenze, Resting on the future, dz. cyt., s. 22.
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Jak wida¢, John Haught rozumie metafizyke w bardzo charakterystyczny sposéb. Moz-
na pomina¢ kwesti¢ zgodnosci przywotanych sformutowan z podrecznikowymi definicja-
mi. Trzeba natomiast zwrdci¢ uwage na to, ze Haught nie rozumie metafizyki systemowo.
Chociaz duza czes$¢ swojej pracy poswigca zagadnieniom ontologicznym, to jednak nie
szuka zadnego systemu metafizycznego ani nie probuje go tworzy¢. Ponad systemowos¢
przedklada ogélng wizje rzeczywistosci, jak sam to stwierdza. Prébuje odkry¢, co jest naj-
bardziej prawdziwe i realne, lecz nie stara si¢ zamkna¢ odnalezionej wizji w pelni zorgani-
zowanym schemacie. Przypomina w tym wzgledzie Pierra Teilharda de Chardin, od kto-
rego zresztg czerpie wiele inspiracji. John Haught, niczym Teilhard, probuje za pomocna
o0gélnej wizji wskaza¢ na sama realnosc¢ bytu, dlatego wiec uzywa terminu metaphysics.

Mozna stwierdzi¢, ze metafizyka Johna Haughta nie posiada znamion precyzyjnego, ja-
sno okreslonego systemu. Z pewnoscig w oczach wielu interpretatoréw zostaloby to uzna-
ne za ogromng wade, czy nawet za dyskredytujacy btad. Profesor z Georgetown zdaje si¢
by¢ tego $wiadomy. Jednak uwaza on, Ze pewna niejasnos¢ jego wizji stanowi jej nieodzow-
ny element. Teolog pisze: Idea metafizyki przysztosci moze by¢ konceptualnie niejasna, lecz
sq ku temu istotne powody. (...) Jak dtugo kosmos nie jest w petni zaktualizowany, tak dtugo
nie jest mozliwe, aby byt on w petni zrozumiaty dla tego, kto pielgrzymuje razem z nim’.

Mozna uznad, ze niejasnosé, o ktorej pisze Haught, wyraza si¢ wlasnie w niesystemo-
wym charakterze jego metafizyki. Jak zatem wida¢, taka charakterystyka stanowi odgérne
zalozenie idei mysliciela. Uwaza on, ze inteligibilno$¢ $wiata nie jest dla czlowieka czyms
kompletnym, poniewaz zaréwno kosmos, jak i cztowiek ciagle pielgrzymuja ku swemu
spetnieniu. Rzeczywistos¢ jest zatem dostepna poznawczo w sposob ograniczony, na za-
sadzie fenomenu. Zrozumiale zatem staje si¢, dlaczego Haught zamiennie uzywa okreslen
metaphysics of the future oraz the aticipatory vision. Réwniez bardzo cz¢sto postuguje si¢
stowem metafizyka, zapisujac je w cudzystowie, co ma sugerowac, iz termin ten wskazuje
na pewng wizje ontologiczng, nie za$ na konkretny system.

Niesystemowos$¢ wizji Haughta posiada wymiernie pozytywne konsekwencje.
Po pierwsze, pozwala ona na konwergencje jego idei z postulatami nauk szczegdtowych
oraz z klasycznymi rozwigzaniami teologii systematycznej, opartej na metafizyce scho-
lastycznej. Oczywiscie profesor z Georgetown przeciwstawia metafizyke przysztosci on-
tologicznym zalozeniom empiryzmu, ktére nazywa metafizyka przesztosci (metaphysics
of the past) lub wizjg archeologiczng (the archeological vision). Rowniez ukazuje swoja

wizje w opozycji do quasi-platonskiej metafizyki, ktorg okresla jako metafizyke istnienia

® Tamze, s. 22-23.
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(metaphysics of being)'’, metafizyke wiecznego teraz (metaphysics of the eternal presents)
lub jako wizje analogiczng (the analogical viosion)''. Niemniej jednak, wigkszos¢ wywo-
dow zawartych w ksigzce Resting on the future ma na celu uzupelnienie dociekan nauko-
wych oraz klasycznych rozwigzan teologii. Haught ukazuje niewystarczajacy charakter
wizji archeologicznej oraz wizji analogicznej. Nie stoi za$ na stanowisku catkowitej negacji
tez budowanych w oparciu o te rozwigzania. Jego metafizyka przysztosci ma by¢ brakujaca
perspektywa, ktorej dotad tak nauka, jak i klasyczna teologia, nie dostrzegaly.

Druga wzglednie pozytywna konsekwencja niesystemowosci metafizyki przyszlosci jest
jej otwartos¢ na wielo$¢ motywow filozoficzno-teologicznych. Jest to tylko wzgledny wa-
lor, gdyz w historii przyjmowano raczej zalozenie, wediug ktérego opis ontologii domaga
sie zamknietego systemu pojeciowego. Natomiast w metafizyce przysztosci brak jest zupelnej
precyzji terminologicznej. Wystepuje w niej za$ bogactwo poje¢ zaczerpnigtych od wielu
wybitnych myslicieli. Podstawowe motywy wywodza si¢ z procesualizmu Alfreda Northa
Whiteheada oraz z teologii Pierra Teilharda de Chardin. John Haught stara si¢ jednak przy-
jac szersza perspektywe i siega do wielu innych tradycji intelektualnych. W tym kontekscie,
godny uwagi jest jego artykul poswiecony filozofii Micheala Polanyia, ktéry ukazal si¢ na
tamach Zygon pod tytulem Polanyis finalis'. Profesor z Georgetown prdébuje zrekonstru-
owa¢ w nim metafizyczng wizj¢ Polanyia na podstawie publikacji Personal knowledge. Trzeba
podkredli¢, ze sam Polanyi, podobnie jak Teilhard, posiadal antymetafizyczne nastawienie
do rzeczywistosci. Pomimo tego Haught odnajduje w jego dziele cos, co nazywa metafizykg
zaangazowania (metaphysics of commitment). Motyw ten rzadko wystepuje w ostatecznym
wykladzie metafizyki przysztosci. Nie mozna jednak lekcewazy¢ fascynacji, jakag Haught prze-
jawial wzgledem dziela Polanyia. Zdaje si¢, ze to wlasnie idee zawarte w Personal knowledge
nadaly ,metafizyce przyszlosci” jej personalistyczny charakter.

Obok motywoéw zaczerpnigtych od Polanyia, tatwo mozna dostrzec takze wiele innych.
Chociazby Gloria Schaab w jednym z artykutéow podkresla wplyw teologii Paula Tillicha
na dzieta Johna Haughta". Chodzi zwlaszcza o wczesng publikacje zatytulowang What is
God, w ktorej amerykanski teolog ukazuje Boga jako transcendentng i immanentng Ta-
jemnice rzeczywistosci. Koncepcje przedstawione w tym dziele znajduja duze odzwier-
ciedlenie we wszystkich jego pdzniejszych ksigzkach i artykutach. Sg one niezaprzeczal-
nie zainspirowane teologia Tillicha, dla ktérego Bdg, jako glebia rzeczywistosci (depth),

jest podstawa wszelkiego istnienia. Owa glebia posiada charakter misterium tremendum

10 J F. Haught God after Darwin, dz. cyt., s. 90-91.
11 Tenze, Resting on the future, dz. cyt., s. 23-25.
12 JF. Haught, D.M. Yeager, «Polanyi’s finalismy», Zygon, 32 (4) 1997, s. 543-566.

13 G.L. Schaab «An evolving vision of God», Zygon, 45 (4) 2010, s. 897-904.
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et fascinans, jak stwierdzilby Rudolf Otto. Bog jako glebia zarazem przyciaga, jak i pozo-
staje niedostepny — jest podstawa bytu, ale tez niepojeta czeluscia (abyss). Bog jest wiec
podstawg $wiata, ale nie jest jego elementem - stanowi misterium, jest Tajemnicg. Schaab
zaznacza duze oddzialywanie tej koncepcji na metafizyke Haughta, a zwlaszcza na jego
ontologizacje¢ przyszlosci. Badaczka pisze o tym w nastepujacych stowach: Pomimo swego
ugruntowania w Bogu, skoriczone byty sq niemniej ulotne i pozostajg zaangazowane w nie-
uchronne doswiadczenie przysztosci, jako Zrodta nowosci kazdej chwili. Przysztos¢ rowniez
jest misterium tremendum et fascinans, w ktore kazdy wkracza, transcendujgc terazniejszosé

i przesztos¢ ku wiecznie ustepujgcemu horyzontowi'.

Wedlug Haughta, tym wiecznym horyzontem jest sam Bég, ktory jako Absolutna Przy-
szto$¢ stanowi zarazem warunek, jak i ostateczne spelnienie ludzkiego doswiadczenia'.
Widac¢ tu nie tylko inspiracje Tillichem, ale takze Lonerganem, Rahnerem czy Moltman-
nem, do czego profesor z Georgetown sam zresztg si¢ przyznaje. Okazuje si¢ wigc, ze meta-
fizyka przysztosci posiada nie tylko charakter niesystemowy czy personalistyczny, ale takze
wybitnie teologiczny. Jezeli dla Haughta rzeczywistos¢ spoczywa na przysztodci, to tylko
dlatego, ze ta przyszloscig jest Bog. Zatem w gléwnej mierze jego wizj¢ nalezy nazwac
metafizykq teologiczng.

Jaki jest zatem najwazniejszy postulat metafizyki przysztosci? Warto powrdci¢ w tym
miejscu do stow, ktore pojawily si¢ we wstepie artykulu — esse est advenire, istnienie jest
przychodzeniem'. To sformulowanie nie tylko dobrze wprowadza w antycypacyjng wizje
Haughta, ale takze stanowi jej rdzen. Jest to gtéwny postulat ontologiczny amerykanskie-
go teologa, ktéry powraca w jego dzietach w wielorakich formach. Jezyk tacinski, obok
klasycznego terminu futurum, dla oznaczenia przyszlosci uzywa takze stowa adventus.
Podczas gdy futurum odnosi sie do chronologii i oznacza to, co jest jedynie konsekwencja
przeszlosci, termin adventus okresla realng przyszios¢, ktora przychodzi'. Adventus nie
jest prostym nastepstwem tego, co bylo, lecz jest konfrontacjg terazniejszosci z nadchodza-
ca nowoscig'®. Chociaz John Haught, piszac o metafizyce przysztosci, uzywa angielskiego
stowa future, to odnosi si¢ raczej do tacinskiego adventus niz futurum. Wedtug teologa

prawdziwe istnienie §wiata spoczywa na nadchodzacej przyszlosci, rzeczywisto$¢ posiada

14 Tamze, s. 898.
15 J.F. Haught, What is God. How to think about the divine, New Jersey 1986, Paulist Press, s. 35.
16 Tenze, Deeper than Darwin, dz. cyt., s. 170.

17 W pierwszym zakresie znaczeniowym adventus oznacza przybycie, przyj$cie oraz czas przychodzenia.
A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, hasto: adventus, Sandomierz 2013, Wydawnictwo Diecezjal-
ne i Drukarnia, s. 18.

18 K. E. Duszek, «Theological insight into the phenomenon of life: The bios as a vestigium Dei», Teologia
w Polsce, 13 (1) 2019, s. 66.
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za$ charakter adwentu. Cata natura jest obietnicg i oczekiwaniem na ostateczne spelnienie
- na Absolutng Przyszlos¢, ktora przychodzi, by ostatecznie objawic si¢ w wymiarze escha-
tologicznym. Przychodzenie Boga jako Przyszloici jest Jego zasadniczg relacja do $wiata,

stanowi podstawe ontologii wszystkich bytow i jest istota dzialania Boga.

Warto podkresli¢, ze amerykanski teolog jako zrédlo swojej koncepcji wskazuje przede
wszystkim Pismo Swiete. Twierdzi on, ze to wlasnie biblijna wizja $wiata zaklada, iz przy-
szto$¢ jest najbardziej realnym wymiarem, nawet jesli nie zostala ona jeszcze zaktualizowa-
na'. Uwaza on, ze mozna z tego wysuwac wnioski, dotyczace nie tyle samej natury czasu,
ile calej rzeczywistosci. Warto przytoczy¢ nastepujaca wypowiedz: Metafizyka przysztosci
wyrasta z intuicji pierwotnie zawartej w biblijnym doswiadczeniu tego, co jest «<naprawde
rzeczywiste». Intuicja ta mowi, Ze umiejscowienie ostatecznej rzeczywistosci nie sprowadza
sie do kauzalnej przeszlosci czy do stalej i bezczasowej terazniejszosci «ponad nami». Ulo-
kowanie to mozna raczej odnalez¢ najdobitniej w nieustannie nadchodzgcej i odnawiajgcej
przysztosci®.

Haught jest przekonany, Ze wlasnie taka wizja ontologiczna jest zawarta w Biblii, ktorej
centralnym motywem sg obietnice Boze. Wedtug amerykanskiego teologa Bég Objawie-
nia nieustannie wprowadza $§wiat w nowos¢, co jest rownoznaczne z procesem antycy-
pacji w Absolutnej Przysztosci, ktora przychodzi. Manifestacjg tego procesu miataby by¢
za$ historia zbawienia, ktdra osiaga pelnie w Jezusie Chrystusie, doskonale objawiajacym
Przyszto$¢ poprzez swoje Zmartwychwstanie. Metafizyka przysztosci, wedtug zalozenia jej
autora, jest zatem metafizyka biblijna. Jednak ciagle pojawia si¢ pytanie o to, czy nazywa-
nie Boga mianem Absolutnej Przyszlosci posiada biblijne uzasadnienie. Jest to kwestia o
tyle ktopotliwa, o ile wigze si¢ ona z rozumieniem Boskiej transcendencji. Czy przysztos¢

moze by¢ uznana za jej paradygmat? Jedli tak, to czy bedzie to nadal wizja biblijna?

Zanim zmierzymy si¢ bezposrednio z tymi pytaniami, warto dokona¢ krotkiego pod-
sumowania przedstawionego zarysu metafizyki przysztosci. Pomocna w tym wzgledzie be-
dzie wyktadnia opracowana przez dwodch interpretatoréw — Ernsta Condradie oraz Teda
Petersa. W jednym ze swoich artykuléw Condradie wymienia najwazniejsze tezy teolo-
giczne Haughta: 1. przysztos¢ posiada ontologiczne pierwszenstwo przed terazniejszoscia;
2. zyjemy w ciagle niedokonczonym (unfinished) wszechswiecie; 3. kosmos jest otwarty
ku nadchodzacej przysztosci; 4. ewolucja kosmosu dazy ku wzrostowi réznorodnosci, zto-

zonosci i pigkna; 5. kresem tego procesu jest nowe stworzenie, czyli eschatologiczne spel-

19 J. F. Haught, God after Darwin, dz. cyt., s. 127.

20 Tamze, s. 94-95.
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nienie $wiata; 6. gwarancja spetnienia $wiata s3 Boze obietnice®'. Peters zwraca natomiast
uwage na nastepujace twierdzenia: 1. Boza przysztos¢ jest tym, co najbardziej realne; 2.
Boza przyszlos¢ konstytuuje ontologie bytu, a w konsekwencji caly swiat fizyczny; 3. ku
przyszlosci wszystko jest nieustannie przyciagane; 4. przyszlo$¢ uzdolnia kazdy pojedyn-
czy moment, aby przebiegal i przesuwal sie do przesztosci; 5. przysztos¢ jest ptaszczyzna
nieustannego dzialania Boga; 6. eschatologiczna przyszlos¢ gwarantuje, ze ewolucja ko-

smosu jest Bozym stworzeniem?.
2. Absolutna Przyszlos¢

Bég oczywiscie byt na poczgtku, jest i zawsze bedzie. Rowniez nie mozna mie¢ wgtpli-
wosci, ze Bog jest zarazem Alfg jak i Omegq. Jednakze Bog jest bardziej Omegg niz Alfg.
W «niedokoriczonym» wszechswiecie nasze metafizyczne poszukiwania tego, co rzeczywi-
Scie prawdziwe, powinny by¢ skierowane do przodu, ku «jeszcze nie»*. Tymi stowami John
Haught podsumowuje drugi rozdzial ksigzki Resting on the future, po§wiecony rozumie-
niu Boga w $wietle metafizyki przysztosci. Amerykanski teolog stara si¢ w nim pokazac,
ze klasyczny obraz Pierwszego Poruszyciela, ktory popycha $wiat, oddzialujac na zasadzie
kauzalnej przesztosci, jest niewystarczajacy. Bog jest bardziej celem rzeczywistosci, stano-
wi punkt Omega, przyciagajacy swiat ku sobie i bedacy metafizyczng podstawg bytu. W
takim kontekscie profesor z Georgetown siega do terminologii Karla Rahnera oraz Jiirge-

na Moltmanna i nazywa Boga Absolutng Przyszloscig®.

Trzeba pamietaé, ze teza o Bogu jako Absolutnej Przyszlosci jest ugruntowana teo-
logicznie. Haught stawia ja tylko dlatego, ze Przyszlo$¢ jest dla niego imieniem Boga®.
Nie oznacza to oczywiscie, Ze przyszlo$¢ jest Bogiem. Nie powinno si¢ réwniez wysuwac
uproszczonego wniosku, ze Bog jest przysztoscig. Bog moze by¢ nazwany przysztoscia,
ale tylko w konkretnym, okreslonym sensie - jest On Przyszloscig Absolutng. Bog nie jest
bowiem przyszloscia, ktérg mozna przewidzie¢, wyobrazi¢ sobie, zaplanowa¢ czy spowo-
dowac. Deus semper maior — stwierdza Haught*. Bog jest zawsze wigkszy, co oznacza, ze
przerasta wszystko to, czego mogliby$my sobie zyczy¢. Bog przerasta wszelkie ziemskie i

ludzkie przysztosci, jest ich horyzontem. Tylko tak rozumiana przyszlo$¢ posiada ontolo-

21 E.M. Conradie, «John Haught on original sign: A conversation», HTS Theological Studies, 72 (4) 2016,
s. 34.

22 T, Peters, «Constructing a theology of evolution: building on John Haught», Zygon, 45 (4) 2010, s. 935.
23 J. F. Haught, Resting on the future, dz. cyt., s. 28.

24 K. Rahner, Theological investigation, vol. 6, Baltimore 1969, Helicon Press, s. 59-68; J. Moltmann, The
experiment hope, Philadelphia 1975, Fortress Press, s. 48.

25 J.F. Haught, Christianity and science. Toward a theology of nature, New York 2007, Orbis Books, s. 1.

26 J.F. Haught , Christianity and science, dz. cyt., s. 2.
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giczne pierwszenstwo wzgledem przesztosci i definiuje to, co aktualne?.

Termin Absolutna Przyszlos¢ pochodzi z tworczosci Rahnera i Moltmanna. Jednak
pierwsza intuicja rozumienia Boga jako przyszloéci, pojawia si¢ u Haughta pod wply-
wem Paula Tillicha. To wlasnie idac za nim, profesor z Georgetown stwierdza, ze Bog
jest przysztym horyzontem wszystkich naszych doswiadczen®. W rozumieniu Tillicha kazde
ludzkie do$wiadczenie jest wpisane ramowo w misterium czasu, co objawia przedziwny
charakter rzeczywistosci. Chociaz fenomen czasu narzuca ludzkiej intuicji terazniejszos¢
jako doswiadczenie pierwotne, to jednak teraz nie jest realnoscig bytu. Terazniejszo$¢ jest
nieuchwytna i ulotna - zbyt krucha, by mogta posiada¢ pierwszenstwo ontologiczne. Til-
lich pyta: Ale czym jest charakter samej rzeczywistosci? Gdy sig jej doktadnie przypatrzymy,
musimy powiedziec: jest ona punktem, w ktorym przysztos¢ staje sie przeszloscig”. Zatem
ludzkie doswiadczenie naznaczone jest najpierw wektorem stajgcej si¢ przysztosci. Przy-
sztos¢ ta jednak jest nieuchwytna. Przerasta ludzkie poznanie, jest tajemnicg i horyzon-
tem, ktorego nie da sie w prosty sposob przekroczy¢. Zawsze posiada ona w sobie element
zaskoczenia i nowosci, nie jest jedynie prostym nastepstwem tego, co byto. Nie podlega
w sposob absolutny twardemu prawu dedukgji, co $wiadczy o wolnosci $wiata od bez-
wzglednego determinizmu. Przysztos¢ buduje horyzont Tajemnicy, ktéra jest Bog. John
Haught doda zas, ze ponad wszystkimi naszymi wyobrazeniami przyszlosci znajduje si¢
nieuchwytna Absolutna Przyszio$¢*®. W takim sensie Bdg jest Przysztoscig — jako tran-
scendentny przekracza ludzkie poznanie, daje wolno$¢ swiatu i jest zrédlem nowosci. Rze-
czywisto$¢ pozostaje za§ w transcendentalnym ruchu ku temu horyzontowi, dzigki czemu
posiada swoja ontologiczng tozsamos¢. Jak powiedziatby Jacques Derrida, terazniejszo$¢
jest konstytuowana nie tylko przez to, czym byla, ale takze przez to, czym jeszcze nie jest,
a ku czemu jest wychylona®. Wedtug Johna Haughta rzeczywistos¢ jest ontologicznie wy-
chylona ku Bozej Przysztosci i dzigki temu jest otwarta na przychodzenie (adventus) Boga.
Jest to transcendentalna relacja, ktora ostatecznie konstytuuje byt juz na poziomie samego

istnienia. Mocg istnienia jest moc przysztosci — stwierdza teolog™.
Zgodnie z katolicka teologia kazdy byt otrzymuje swoje istnienie od Boga jako Absolu-
tu. Bog jest jedynym, ktdry istnieje w sposob nieprzygodny, a wedlug tomizmu Jego istota

jest tozsama z Jego istnieniem. Dodatkowo Ksiega Wyjscia wskazuje, ze w Bogu nastepuje

27 Tenze, Making sense of evolution. Darwin, God and the drama of life, Louisville 2010, Westminster John
Knox Press, s. 52.

28 Tenze, What is God, dz. cyt., s. 35.

29 P, Tillich, Prawda jest w glebi, tham. J.A. Lata, Wroctaw 1996, Signum, s. 41.

30 J.F. Haught, Making sense of evolution, dz. cyt., s. 135.

31 A. Zawadzki, Obraz i slad, Krakow 2014, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, s. 76.

32 JF. Haught, Deeper than Darwin, dz. cyt., s. 174.
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nieskonczone utozsamienie osoby i istnienia. Biblijne: Ehjeh aszer Ehjeh, nierozerwalnie
taczy boskie Ja oraz boskie By¢. Oznacza to, ze istnienie Boga jest najdoskonalszym aktem
Osoby Absolutnej”. Kazdy inny przygodny byt w pewien sposob partycypuje w Boskim
istnieniu. Nie oznacza to oczywiscie panteistycznego utozsamienia $wiata z Bogiem, lecz
raczej wskazuje na Boga jako na zrodlo istnienia wszystkiego, co przygodne. John Haught
nadaje szczegdlny koloryt tej klasycznej wykladni — wskazuje, ze zrédlem istnienia jest
Bog, ktory jest Absolutng Przyszloscig. Trzeba w tym miejscu zwréci¢ uwage na mocny
wplyw procesualizmu. Amerykanski teolog nie rezygnuje wprawdzie z pojecia being, lecz
najwazniejszy jest dla niego dynamiczny wymiar istnienia. Tym dynamizmem jest wkra-
czanie w nowo$¢. Dla Haughta $wiat, ktory bylby pozbawiony dynamizmu nowosci, tak
naprawde by nie istnial - bylby bowiem zamrozony w stagnacji. Taka ontologia bytaby zas
jedynie ontologig smierci (the ontology of death)*. Wszechswiat, w ktérym nie ma nowosci,
to wszech$wiat pozbawiony transcendentalnego pigkna i dobra, swiat niezdolny, by piel-

grzymowac ku Bogu.

Nazwanie Boga Absolutng Przyszloscia, pociaga za sobg takze ciekawy sposob rozu-
mienia boskiej immanencji wzgledem $wiata. Haught szuka dla Boskiej immanencji wy-
tlumaczenia filozoficznego i odnajduje je w idei antycypacji. Jak stwierdzono, Bog jako
Absolutna Przysztos¢ stanowi horyzont ludzkiego doswiadczenia. Bog jest wiec wzgledem
$wiata najpierw nieuchwytna Tajemnicg. Ta prawda o boskiej transcendencji prowadzi
amerykanskiego teologa do wniosku, ze B6g moze by¢ doswiadczany nawet jako nieobec-
ny - podobnie jak nieobecna zdaje si¢ by¢ przysztos¢, ktdra jeszcze nie nadeszla®. Bog
jako Absolutna Przysztos¢ nie jest ani elementem przeszlodci, ani terazniejszosci, dlatego
pozostaje nieuchwytny. Jednak stworzona rzeczywistos¢ zostaje uchwycona (to be grasped)
przez nieuchwytnego Boga. Haught stwierdza: przeszlosé i terazniejszos¢ sq nieustannie i na
zawsze przyjmowane przez boskg przysztosc®®. Stormulowanie to jest ewidentng pochodna
tez procesualizmu. Prowadzi ono do wniosku o antycypacyjnym charakterze Bozej obec-
nosci w $wicie. Mogg sie tu rodzi¢ takze pewne skojarzenia z pan-en-teizmem. Zwracajac
jednak uwage na krytyczne podejscie Haughta do panenteistycznych rozwigzan, zdaje sie,
ze potrzebna jest inna interpretacja. Wlasciwa tu bedzie metafizyczna idea Heideggera,
ktéry mowit o obecnosci Bytu w Jego nieobecnosci. Najbardziej realna forma bycia jest z

jednej strony najblizsza doswiadczeniu, z drugiej za$ jest nieuchwytna - odslania sie, lecz

33 K. G6zdz, «Bog jako istnienie osobowe», Teologia w Polsce, 5 (1) 2011, s. 23-24.
34 J.F. Haught, Resting on the future, dz. cyt., s. 24.
35 Tenze, What is God, dz. cyt., s. 152.

36 Tenze, God after Darwin, dz. cyt., s. 105.
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pozostaje ukryta”. Bog nie jest elementem $wiata, zatem jawi sie jako nieobecny. Jednak
w Jego pozornej nieobecnosci jest ukryta najbardziej realna obecnos¢. Boska immanencja
wyraza si¢ w zdolnosci $wiata do antycypowania w Absolutnej Przyszlosci. Boza obec-
nos$¢ w $wiecie jest wiec antycypacyjna, za$ dzialanie Boga posiada charakter adventus,
czyli przychodzenia przysztosci. Warto dostrzec, ze tezy te staja si¢ zrozumiatle tylko dzie-
ki pewnemu cichemu zalozeniu Johna Haughta — mysliciel przyjmuje, ze paradygmatem
transcendencji Boga jest przyszlos¢. Wida¢ wyraznie, ze jest to podstawowe zaloZenia calej
metafizyki przysztosci. Stanowi ono takze rdzen pytania o zgodnos$¢ wizji antycypacyjnej

Haughta z wizja biblijna.
3. Przyszlo$¢ jako paradygmat transcendencji

Idea, aby metafizycznie rozumiang przyszios¢ uznac za paradygmat transcendencji, nie
jest oryginalnym pomystem Haughta. Mysl taka przedstawil juz wczesniej Jiirgen Molt-
mann, ktérego teologia nadziei miata zasadniczy wplyw na metafizyke przysztosci’®. Zdaje
sie, ze to wlasnie wskutek lektury Moltmanna, profesor z Georgetown odwazyt sie stwier-
dzi¢, ze przysztos¢ jest miejscem czy tez plaszczyzng Bozego istnienia®. Nawet jesli po-
stulat ten nie zawsze wprost pojawia si¢ w publikacjach Haughta, to jest on koniecznym
zalozeniem jego metafizyki przyszlosci. Cala realno$¢ bytu spoczywa na przychodzacej
przyszlosci, zgodnie z zasada: esse est advenire®. Przyszlo$¢ jest tym, co najbardziej rze-
czywiste — skoro za$ Bog jest realny bardziej niz wszystko inne, to znaczy, ze On sam jest
Przyszloscig. Bog jako Absolutna Przyszlos$¢ pozostaje zas poza horyzontem poznawalnej
rzeczywistosci — jest Tajemnica $wiata, nie zas jego elementem. W tym prostym schemacie
streszcza si¢ teza o przyszlosci jako paradygmacie transcendencji*'. Twierdzenie to nalezy

poddac bezposredniej ocenie teologicznej, pod katem jego zgodnosci z wizja biblijna.

Wedlug Starego Testamentu Bog jest jedynym i absolutnym Stworzycielem, zas swiat w
zaden sposob nie stanowi dziedziny Jego istnienia. Bog, ktory stwarza $wiat, znajduje sie
poza i ponad swoim stworzeniem, nawet jezeli jest w §wiecie immanentnie obecny, zgod-
nie ze stowami $§w. Pawla: w Nim Zyjemy, poruszamy sig i jestesmy (Dz 17,28). Objawiajacy
sie Pan Zastep6w jest calkowicie rozny od $wiata, jest po trzykro¢ Swiety — Kadosz (1z 6,3),

co w jezyku hebrajskim dostownie oznaczana Inny. Takie rozumienie transcendencji jest

37 B. Skarga, Slad i obecno$¢, Warszawa 2002, Wydawnictwo Naukowe PWN, s. 44.

38 J. Moltmann, Religion, revolution and the future, New York 1969, Scribner, s. 195-199.
39 J.F. Haught, Deeper than Darwin, dz. cyt., s. 163.

40 Tamze, 170.

41 Ujecie to jest bardzo dokladnie opisane przez Haughta w szostym rozdziale ksigzki The New Cosmic Sto-
ry. J.F. Haught, The new cosmic story. Inside our awakening universe, New Heaven 2017, Yale University
Press, s. 93—110.

119



Ks. Kamil Edward DUSZEK

idea wybitnie biblijng i stanowi oryginalny wyznacznik religii abrahamowych. Klasycznie
przyjmuje si¢, ze termin transcendencja wskazuje na to, co istnieje ponad lub poza swia-
tem. Metafizyka przysztosci proponuje jednak, aby zamiast okreslen poza i ponad, uzywac
sformulowania przed (up ahead). Transcendencjg jest Absolutna Przyszlo$¢ - jest ona zas
ciagle przed nami. Warto przyjrzec si¢ przestankom biblijnym, jakie przemawiajg za takim

stanowiskiem.

Gléwnym argumentem s3 teksty pochodzace z Apokalipsy $w. Jana, méwiace o Bogu
jako o Omedze. Najwazniejszy jest fragment pierwszego rozdzialu, w ktérym padaja stowa:
Jam jest Alfa i Omega, méwi Pan Bog, Ktory jest, Ktory byt i Ktory przychodzi, Wszechmogg-
cy (Ap 1,8). Idac za Moltmannem, warto zwro6ci¢ uwage na stowo erchomenos, ttumaczone
na jezyk polski jako ktory przychodzi lub przychodzgcy®. Termin ten pojawia si¢ takze
w Ewangeliach, przewaznie w kontekscie chrystologicznym oraz eschatologicznym, jak
chociazby w Mt 23,29, gdzie Jezus stwierdza: Nie ujrzycie Mnie odtqd, az powiecie: Btogo-
stawiony, ktory przychodzi [erchomenos] w imig Patiskie. Moltmann stowo erchomenos ko-
jarzy z facinskim adventus, oznaczajacym zaréwno przysztosé, jak i przychodzenie. Wedlug
Ap 1,8 Pan (Kyrios) jest Omega, dlatego Boza Przyszlo$¢ jest czyms$ realnym, a nawet juz
dokonanym. Boza przyszlo$¢ nie staje sig i nie jest czyms, co bedzie, lecz przychodzi jako
juz istniejaca. Wobec tego nasuwa si¢ wniosek, ze Boza transcendencja posiada znamiona
metafizycznej przyszlosci i objawia si¢ wzgledem $wiata jako adventus — przybywajaca no-
wos¢. Istnienie Boga wzgledem $wiata jest wigc w Jego przychodzeniu, rozumianym jako
przyszto$¢ — adventus®. Mozna zarzucié, ze powyzsze wnioski nie wynikaja bezposrednio
z egzegezy biblijnej, lecz s3 jedynie interpretacja oparta na analizie semantycznej. Jest to
prawda, jednak nie trzeba uznawac tego za dyskredytujacy blad. Fakt ten zmusza nato-
miast do ukazania postulowanego paradygmatu w szerszym kontekscie biblijnym.

Uzywajac wspolczesnej terminologii, mozna stwierdzi¢, ze w Pismie Swietym transcen-
dencja Boga odnosi si¢ tak do czasu, jak i do przestrzeni. Z oczywistych wzgledéw, dla
niniejszej analizy wazniejsza jest pierwsza z tych kategorii, chociaz druga takze zostanie
uwzgledniona. W Biblii istnienie Boga poza czasem wyraza hebrajskie stowo 0lam (wiek,
wieczno$¢)*. Tron Boga trwa wiecznie (Ps 45,7), Jego imi¢ brzmi Przedwieczny (Ba 4,14),
poniewaz Pan jest krélem zawsze, na wieki (Wj 15,18). Oznacza to, ze Bog jest Panem historii
oraz sam nie podlega jej prawu przemijania. Bog istnial zanim powstal §wiat, Jego istnienie

nie skonczy si¢ wraz z koficem historii, a domeng Jego trwania jest wiecznos¢. Wydaje si¢ za-

42 P.Cz. Bosak, Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu, hasto: épyopat, Pelplin 2001, Bernardinum, s. 254.
43 J. Moltmann, Bdg w stworzeniu, thum. Z. Danielewicz, Krakow 1995, Znak, s. 240-244.

44 X Leon—Dufour, Sfownik teologii biblijnej, thum. K. Romaniuk, hasto: czas, Poznan 1994, Pallottinum,
s. 173-175.
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tem, ze to raczej wiecznos¢ jest gldownym paradygmatem transcendencji, nie za$ przysztosc.
Trzeba przyzna¢, ze takim tropem przewaznie podgzata my$l chrzescijaiiska. Sw. Augustyn
interpretowal Boza transcendencje¢ zgodnie z kategorig nunc aeternum — wiecznego teraz,
ktore zawsze trwa w Bogu i jest wyjete z chronologicznej liczni czasowej*. Doktor faski pod-
kreslal, ze w Bogu istniejacym zawsze i niezmiennie, znajduje si¢ uzasadnienie dla tego, co
przemija w czasie. Continuum historii byloby niemozliwe, gdyby nie wieczne teraz Boga,
ktdre nie posiada poczatku i nigdy nie przemija*. Wedlug Augustyna to nunc aeternum Boga
jest paradygmatem Bozej transcendencji wzgledem czasu. Uzasadnieniem dla tego, co bedzie
jest wiec teraz. Metafizyka przysztosci kaze odwroci¢ ten schemat — wedlug niej to wiasnie
temporalne feraz jest zakorzenione w transcendentnej i metafizycznej przysztosci, ktora jest
domeng Bozego istnienia i dzialania. Oznacza to, Ze uzasadnieniem dla tego, co teraz, jest
przyszlos¢, ktéra przychodzi (adventus). Wedtug Haughta ten schemat jest o wiele bardziej
prawidtowy z biblijnego punku widzenia. Warto przytoczy¢ w tym kontekscie nastepujace
stowa: Biblijne rozumienie Boga (...) wylania si¢ ze Swiadomosci przepetnionej przeczuciem,
ze przysztos¢ moze byc zawsze nieoczekiwanie nowa. Biblijny Bog jest tym, ktéry przychodzi
do sSwiata z krélestwa przysztosci, oraz tym, ktéry sktada i wypetnia obietnice, transcendujgce

naszqg matostkowg zdolnos¢ przewidywania® .

Doswiadczenie Bozych obietnic przekracza ludzkie oczekiwania - nadzieja jest czyms
wiecej niz optymizm czy zyczeniowo$¢. Obietnice Boze transcendujg naturalne ludzkie
poznanie przyszlosci, zgodnie ze stowami: ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani
serce cztowieka nie zdotato pojgc, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktérzy Go mitujg
(1 Kor 2,9). Jest to konsekwencja samej transcendencji Boga jako Absolutnej Przyszlo-
$ci. Przyszlo$¢ jest transcendentng dziedzing Jego krodlestwa, z ktérego przybywa, i kto-
re zostalo nam obiecane. Warto w tym miejscu przywota¢ opini¢ Carla Braatena, ktéry
analizujac przepowiadanie Jezusa o krélestwie Bozym, dochodzi do wniosku o realizmie
i aktualnosci Bozej przysztosci. Niemiecki teolog, na podstawie stéw o krdlestwie przy-
chodzacym z mocg (basileia en dunamei), dochodzi do przekonania: Boza transcendencja
moze byc¢ dzis pojmowana jako absolutna moc przysztosci. Bog przychodzi nie «z gory», lecz
z tego, co «przed nami»*®. Rodzi si¢ wiec wniosek, ze tak starotestamentalne proroctwa, jak
i nowotestamentalne nauczanie o krélestwie Bozym, stanowig przestanke, ktéra pozwala

patrzec na przyszlos¢ jako na paradygmat transcendencji.

45 S. Bielecki, Chrzescijanin i czas wedtug listow $w. Pawta, Lublin 1999, KUL, s. 138.
46 Sw. Augustyn, Wyznania [1, 6], thum. Z. Kubiak, Krakoéw 1994, Znak, s. 27.
47 J.F. Haught, Deeper than Darwin, dz. cyt., s. 67.

48 C.E. Braaten, The future of God. The revolutionary dynamics of hope, New York 1969, Harper & Row, s. 68.
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Jakie jednak stanowisko nalezy przyja¢ wobec stwierdzenia, ze Bog przybywa od przo-
du (from ahead), nie za$ z gory (from above)? Warto podkresli¢, ze Haught zdecydowanie
przeciwstawia sie uproszczonej wizji platonskiej, ktéra prawdziwag dziedzine bytu widzi
ponad przygodna rzeczywistoscig lub obok niej. Grecki swiat idei, przy powierzchownej
interpretacji, jawi si¢ bowiem jako oddzielny eon i zupelnie inna przestrzen, od ktdrej
$wiat materii jest oderwany. Amerykanski teolog twierdzi, ze taka wizja transcendencji nie
jest biblijna. Zdaje si¢ jednak, ze nie ma w pelni racji, gdy kaze catkowicie zastapic okresle-

nie from above przez formule from ahead.

Jak wspomniano transcendencja w Pi$mie Swietym dotyczy nie tylko czasu, ale tak-
ze przestrzeni. Ekstrapolujac wspolczesne pojecia, mozna stwierdzi¢, ze Bog przekracza
wszystkie wymiary czasoprzestrzenne - znajduje si¢ wigc nie tylko przed czasoprzestrze-
nia, ale takze poza lub ponad nig. W Starym Testamencie wyrazal to przede wszystkim
symbol obtoku®. Prorok Daniel odwoluje si¢ do niego, aby wyrazi¢ transcendencj¢ Syna
Czlowieczego: oto na obtokach nieba przybywa jakby Syn Czlowieczy. Podchodzi do Przed-
wiecznego i wprowadzajg Go przed Niego (Dn 6,13). Obloki sg obrazowym opisem domeny
Bozego bytu, ktdéra nie przynalezy do ziemskiego swiata. Symbol ten intuicyjnie kojarzy
sie z tym, co jest ponad lub w gérze. Zmartwychwstaty Chrystus, ktéry powraca do Ojca,
wprowadzajac uwielbione cztowieczenstwo w dziedzine transcendencji, zostaje wziety do
nieba (Mk 16,19), co takze sugeruje pewien ruch ku gérze. Dzieje Apostolskie mowia za$
o Wniebowstgpieniu Jezusa nastepujaco: [Jezus] uniost si¢ w ich obecnosci w gore i obtok
zabrat Go im sprzed oczu (Dz 1,9). Takze tu oblok jest symbolem wkroczenia w transcen-
dencje, ktore dokonuje sie przez ruch ku gorze. Oczywiscie oblok ma tu znaczenie symbo-
liczne, za§ samo wstepowanie nie oznacza ruchu fizycznego, lecz metafizyczny dynamizm
- jako$ciowg transformacje bytu. Jednak uzyta w Nowym Testamencie terminologia su-
geruje mozliwos$¢ przyjecia wizji, ktérg Haught uwaza przeciez za niewystarczajacg, a na-
wet bledna. Z drugiej jednak strony w wielu ksiegach prorockich obtok ma tez znaczenie
eschatologiczne. Nadchodzacy dzien Jahwe jest otoczony obtokami — jest to dzieri obtokéw
i ciemnosci (Sof 1,15; Ez 34, 12, ]1 2,2), ktéry spowija mgta gesta (Joz 24,7)*. Symbol ten
wskazuje wiec takze na przysztos¢ i sugeruje, ze jest ona paradygmatem transcendencji.
Zdaje sie wiec, ze w Pi$mie Swietym sa obecne dwa ujecia transcendencji, ktore przeplataja
sie nawzajem - ujecie analogiczne i antycypacyjne. Wizja analogiczna, kierujaca wzrok ku
gorze, jest o wiele bardziej intuicyjna. Rozumienie antycypacyjne, wychylone ku przyszto-

sci, wydaje sie z kolei dojrzalsze. Warto dostrzec, ze historia zbawienia oraz proroctwa w

4% W niektorych miejscach Starego Testamentu obtok wyraza tez ide¢ Bozej obecnos$ci i nadprzyrodzonej
opatrznosci, jak chociazby w trzynastym rozdziale Ksiggi Wyjscia (Wj 13,21-22).

50 X. Leon—Dufour, hasto: obfok, dz. cyt., s. 590-592.
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pewien sposob pozwalaja wlaczy¢ te pierwsza perspektywe w druga. Zdaje sig, ze wzrost
eschatologicznej swiadomosci autoréw natchnionych kazal im coraz $cislej wigza¢ Boza

transcendencje¢ z dziedzing przyszlosci.

Na koniec trzeba powrdci¢ do pytania o wiecznos¢ (6lam). Nawet jezeli symbolika ob-
tokow oraz niebios moze by¢ interpretowana w kontekscie eschatologicznej przyszlosci, to
zdaje sie, ze samo eschatos powinno by¢ rozumiane wlasnie w odniesieniu do wiecznosci.
Caly problem polega jednak na pytaniu o to, czy biblijne ‘6lam moze by¢ utozsamiane z
temporalng terazniejszoscig. Odpowiedz nalezy szuka¢ w Nowym Testamencie. Znajduja
sie w nim dwa slowa wskazujace na czas terazniejszy — sa nimi semeron (dzisiaj) oraz nun
(teraz). Obydwa terminy zazwyczaj traktowane sg jako synonimy stowa kairos. Podkreslaja
one w szczegélny sposob zbawcze znaczenie chwili obecnej. Widoczne jest to zwlaszcza u
$w. Lukasza, ktéry rozumie semeron na sposob chrystologiczny i soteriologiczny: to dzis
rodzi si¢ Zbawiciel $wiata (Lk 2,11) oraz dzis wypelniajg si¢ stowa Pisma (Lk 4,21). Seme-
ron oznacza tu zbawczg realizacje czasu kairos w osobie Jezusa Chrystusa. Realizacja ta jest
takze znakiem przyszlosci i czgsciowo polega na antycypowaniu eschatologicznej petni®'.
Jeszcze wyrazniejsze jest to w przypadku terminu nun, ktéry nosi w sobie szczegdlne od-
niesienie do przysztosci. Nun moéwi o aktualnej realizacji Bozej Obietnicy, ale aktualnos¢
ta polega wlasnie na antycypacji. W szdstym rozdziale drugiego Listu $w. Pawla Apostota
do Koryntian stowo nun jest uzyte w kontekscie obecnosci zbawienia oraz wskazuje takze
na przyszlo$¢. Z jednej strony teraz jest dzien zbawienia (2 Kor 6,2), z drugiej za$ owo teraz
przezywane jest wsrod utrapien, przeciwnosci i uciskow (2 Kor 6,4). Przyjscie Chrystusa za-
poczatkowalo zatem feraz nowego stworzenia. Dzigki temu feraz jest znakiem przysziosci
- antycypuje w eschatologicznym teraz spotkania z Bogiem™.

Powyzsza analiza sugeruje, ze opisywana w Biblii wiecznos¢ Boga nie moze by¢ w pro-
sty sposob utozsamiona z doczesng terazniejszoscig — podobnie jak chrystologiczne ,,te-
raz” (nun, semeron) nie sprowadza si¢ do przygodnego teraz Swiata. Bog w Apokalipsie
nazywa samego siebie mianem Alfy i Omegi, stanowi protos i eschatos, jest arche i telos.
Sa to kategorie nie temporalne, lecz metafizyczne, chociaz nawiazuja one do ludzkiego
do$wiadczenia czasu. Ponadto w Pismie Swietym czas nie jest rozumiany zgodnie z pozy-
tywistycznym linearnym ujeciem. Przeszios¢ nie oznacza w Biblii tylko ciggu dokonanych
zdarzen, lecz odnosi si¢ zawsze do absolutnego poczatku oraz do historii zbawienia, czy-
li doswiadczenia dzialania Boga. Dlatego przeszto$¢ moze by¢ obecna w terazniejszo$ci

czlowieka na zasadzie anamnezy, do czego odwoluje si¢ chrzescijanska liturgia. Biblijna

51S. Wiodarczyk, Realizacja zbawienia ,,dzis” w Chrystusie. Sémeron w soteriologii fukasza, Lublin 1989,
KUL, s. 11-19.

52 8. Bielecki, Chrzescijanin i czas, dz. cyt., s. 138.
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przyszios¢ nie oznacza za$ czegos, co stanie si¢ potem, lecz jako przedmiot Obietnicy jest
adwentem i paruzjg - przychodzeniem i obecnoscia. Dlatego eschatologiczna przysztos¢
moze by¢ doswiadczana na zasadzie antycypacji, co takze jest waznym motywem roku
liturgicznego. Tak wiec wiecznos$¢ Boga obejmuje ludzka terazniejszos¢, bedac wzgledem

niej absolutnym poczatkiem i koncem.

Biblijne 6lam nie jest kategoria temporalng i dlatego nie moze by¢ utozsamione z ludz-
kim teraz. ‘Olam to wieczno$¢, ktéra wzgledem ludzkiej terazniejszosci jest zarazem tran-
scendentng przeszloscia, jak i przyszloscig. Ostatecznie nalezy wiec przyznac racje anty-
cypacyjnej wizji Haughta, ktora traktuje przysztos¢ jako paradygmat transcendencji. Bog
objawia si¢ jako Omega, dlatego moze by¢ nazwany Absolutng Przyszloscia. Zdaje si¢ jed-
nak, ze amerykanski teolog nie dostrzega gtebi ukrytej w objawianiu si¢ Boga jako telos i
arche. Bog jest przeciez takze Alfg. Oznacza to, Ze rdwniez przesztos¢ stanowi paradygmat
transcendencji. Szkoda, ze Haught dostrzega w Biblii jedynie wizje antycypacyjng. Pismo
Swigte zawiera bowiem takze wizjg anamnetyczng. Terazniejszo$¢ jest nie tylko antycy-
pacja bytu w Absolutnej Przyszlosci, lecz stanowi réwniez transcendentalne anamnesis
w historiozbawczym i stwérczym dzialaniu Boga. Bog Abrahama jest zarazem Bogiem
Obietnicy, jak i historii §wietej. Obietnica jest jednak czyms$ znajdujacym si¢ ciagle przed
czlowiekiem, stanowi przedmiot oczekiwania oraz site nadziei — ma ona moc ksztatltowa¢
ludzko$¢ i calg rzeczywistos¢. Obietnica otwiera przysztos¢ na to, co nowe. Historia, ktora
sie dokonala, jest za$ juz zamknieta. Mozna wiec w pewnej mierze uznaé, ze w Bogu Ome-
ga goruje nad Alfg — przynajmniej z perspektywy doswiadczenia wiary. Trzeba wiec zgo-
dzi¢ si¢ z Johnem Haughtem, ktéry twierdzi, ze biblijna wizja Boga zacheca, aby przez wia-

re i nadzieje antycypowac w przysztosci, ktora przerasta wszelkie ludzkie oczekiwania™.
Zakonczenie

Zaprezentowany artykul przyblizyl najwazniejsze idee amerykanskiego teologa Johna
Haughta, ktére kryja si¢ pod haslem metafizyki przysztosci. Jest to filozoficzno-teologicz-
na wizja rzeczywistosci, ktéra okresli¢ mozna mianem antycypacyjnej. Haught uwaza, ze
caly $wiat w sensie ontologicznym spoczywa na przyszlosci, ktdra jest Zrédlem wszelkiej
nowosci, dynamizmu oraz samego istnienia bytu. Nie jest to przyszto$¢ rozumiana tempo-
ralnie- nie stanowi ona bowiem prostego nastepstwa kauzalnej przesztosci. Jest to raczej
przyszto$¢ jako adventus — nadchodzaca nowos¢, z ktéra nieustannie konfrontuje sie chwi-
la obecna. W sensie ostatecznym i absolutnym tg Przyszloscia jest sam Bég, ktory jako
transcendentny przerasta wszelkie nasze wyobrazenia o przyszlosci. Tezy te zostaly skon-

frontowane z wizja biblijna. Jak si¢ okazalo, zasadnicza trudnos¢ interpretacyjna dotyczyla

53 J.F. Haught, Deeper than Darwin, dz. cyt., s. 66.
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kwestii rozumienia transcendencji. Wizja antycypacyjna zaklada bowiem, ze paradygma-
tem transcendencji jest wlasnie przysztos¢. Przeprowadzone analizy wykazaly, ze sformu-
fowanie to nie jest sprzeczne z danymi biblijnymi. Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba jest
bowiem tym, ktory przychodzi (erchomenos, adventus) - Jego krdlestwo w antycypacyjny
sposob juz jest posrdd nas, a gdy ostatecznie nadejdzie, to nigdy nie przeminie. Bog jako
Omega w absolutny sposéb transcenduje czas i przestrzen, bedac Absolutng Przyszloscia
stworzenia. Trzeba jednak zauwazy¢, ze w koncepcji tej brakuje miejsca na perspektywe
anamnezy, ktora jest przeciez obecna w Biblii. Bég objawiajacy sie w historii zbawienia,
jest nie tylko Panem przyszlosci, ale takze przeszlosci - jest Alfg i Omega. Z jednej strony
mozna wiec udzieli¢ pozytywnej odpowiedzi na pytanie postawione w tytule artykulu —
tak, metafizyka przysztosci Johna Haughta jest zgodna z wizjg biblijng. Z drugiej jednak
strony trzeba podkresli¢, ze koncepcja amerykanskiego teologa nie wyczerpuje glebi bi-

blijnego spojrzenia na rzeczywisto$¢.
Streszczenie

«Istnie¢» w jaki§ sposob musi oznaczaé «ciaggle przychodzi¢». Esse est advenire. Po-
wyzsze stowa stanowia najlepsze streszczenie metafizyki przysztosci, czyli filozoficzno-teo-
logicznej koncepcji stworzonej przez Johna Haughta. Ten amerykanski teolog, czerpiac
z tradycji zapoczatkowanej przez Alfreda Northa Whiteheada oraz Pierra Teilharda de
Chardin, doszed! do wniosku, Ze tym, co najbardziej rzeczywiste jest wlasnie przysztosc.
Nie chodzi przy tym o przyszios¢ rozumiang temporalnie, lecz metafizycznie - jest nig
ostatecznie sam Boég, ktorego nazwa¢ mozna Absolutng Przyszloscig. Wizja ta, wedlug
jej autora, posiada glebokie korzenie biblijne. Bog objawia si¢ bowiem w Biblii jako Pan
Obietnicy, ktérego krdlestwo nieustannie przychodzi (erchomenos, adventus). Bog jest tak-
ze Omega i w antycypacyjny sposob przycigga $wiat ku sobie. Nie mozemy jednak zapo-
minac o idei anamnezy, ktéra pojawia sie na kartach Pisma Swietego. Ko$ciét wraz z calym
stworzeniem nie tylko antycypuje w Absolutnej Przysztosci, ale takze na sposdb anamnezy

uczestniczy w historii zbawienia.
Summary

God as the Absolute Future. Is John Haught’s “metaphysics of the future” compati-
ble with the biblical vision?

Being must in some way mean the still-to-come. Esse est advenire. These words are the
best summary of metaphysics of the future — the concept created by John Haught. This
American theologian was inspired by a tradition initiated by Alfred North Whitehead and

Pierre Teilhard de Chardin. He concluded that the future is the most real aspect of all be-
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ing. It is not about the future understood temporally, but metaphysically - it is ultimately
God Himself, who can be called the Absolute Future. According to its author, this vision
has deep biblical roots. God reveals Himself in the Bible as the Lord of Promise, whose
kingdom always arrives (erchomenos, adventus). God is also an Omega - in an anticipa-
tory way, He lures the world towards Himself. However, we must not forget the idea of
anamnesis, which appears on the pages of Scripture. The Church, with all creation, not
only anticipates in the Absolute Future but also participates in the history of salvation in

an anamnesis way.
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Wstep

Agender, cisgender, gender fuid czy transsexual woman to tylko cztery z ponad pig¢-
dziesieciu o$miu propozycji okreslenia swojej ptci dla uzytkownikow Facebooka!. Mozli-
we, ze lista ta zostanie jeszcze kiedy$ rozszerzona albo pojawi si¢ mozliwo$¢ dowolnego
opisu uzaleznionego od subiektywnych preferencji. W 2019 roku Swiatowa Organizacja
Zdrowia wykreslita transseksualizm z Miedzynarodowej Klasyfikacji Chorob i Proble-
mow Zdrowotnych —1CD 11. W ICD 10 znajdowal si¢ on w dziale chordb psychicznych
jako zaburzenie identyfikacji ptciowej (F 64)2. W najnowszej wersji tego dokumentu na-
zwa transseksualizm zostala zmieniona na sprzecznos¢ pfci 1 umieszczona jest w czesci
zdrowia seksualnego®. Wiele panstw aprobuje tez operacje zmiany pici, ktorym mogg by¢

poddane nawet dzieci.
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Teologow KUL” 6 (2020), s. 21-32

! Pelng liste mozna zobaczy¢ m.in. na stronie: https://www.devagroup.pl/blog/58-plci-do-wybo-ru-na-face-
booku [01.12.2019].
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Powyzej przywotane fakty to tylko nieliczne §wiadectwa potwierdzajace istniejacy za-
met zwigzany z ptciowoscig cztowieka. Wspotczesne rewizyjne teorie pici stajg si¢ domi-
nujace na uniwersytetach. Relatywizm plciowy jest obecny na réoznych poziomach zycia

politycznego 1 spotecznego.

Celem tego opracowania jest zestawienie dwoch odmiennych wzgledem siebie kon-
cepcji tozsamosci piciowej czlowieka. Jako pierwsza zostanie omoéwiona teoria gender
Judith Butler. Nastepnie zostanie przedstawiona teoria ptci oparta na klasycznej antro-
pologii tomistycznej. Koncepcje te beda poddane analizie filozoficznej. W wyniku tego
zostang wykazane istotne filozoficzne réznice migdzy prezentowanymi teoriami, ktore
wplywaja na zasadniczg tre$¢ tych stanowisk. Teoria Judith Butler zostanie ukazana jako

intelektualna konsekwencja odrzucenia tez klasycznej metafizyki czlowieka.
1. Plciowos¢ wedlug Judith Butler

Wspolczesnie istniejg dwa pojecia okreslajace ptec: sex 1 gender. Pierwszy termin od-
nosi si¢ do tradycyjnego rozumienia pici jako faktu biologicznego, a wigc do ptci meskiej
1 zenskiej. Gender natomiast to nazwa okreslajaca pte¢ kulturows. Zgodnie z definicjg
Encyklopedii PWN jest to identyfikacja jednostki z rolg ptci wynikajgca z uwarunkowan
kulturowych i spotecznych*. W teorii gender chodzi o pewne kulturowe role i funkcje
przypisywane pici.

Wsrdod samych tworcow tej teorii nie ma zgody co do relacji pici biologicznej i pici
kulturowej. Nie mozna dlatego mowic o jednej teorii gender. W latach siedemdziesiatych
uwazano, ze gender jest kulturowym rozwinieciem pochodzqcej z natury roznicy ptci’. W
takim rozumieniu sex jest czyms$ pierwotniejszym wzgledem gender 1 w jakis$ sposob cze-
sciowo ja okresla. Pte¢ kulturowa jest w pewnym sensie spotecznym i kulturowym prze-
dhuzeniem pfci biologicznej. Pojawily si¢ takze wspolczesne interpretacje, ktore dokonaty
utozsamienia ptci biologicznej i ptci kulturowej. Takg mysl przedstawita Judith Butler w
swojej ksiazce Uwiktani w plec¢. Feminizm i polityka tozsamosci.

Wedtug Butler ptciowo$¢ cztowieka, ta kulturowa i ta biologiczna, jest ptynna. Wobec
tego pojmuje ona ten podzial, jako konstrukcje idealistyczna, ktorej konsekwencja jest
swoiste ztudzenie okreslane jako naturalizacja plci®. Rozumie przez to postawe poznaw-
cza, w ktorej cztowiek przyjmuje, ze ptec jest czyms zakodowanym biologicznie 1 kul-

turowo. Zabieg ten polega na przypisaniu konkretnej ptci pewnych cech, ktore, jakby sie

4 «Ple¢ kulturowar, w: https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/plec-kulturowa;3958385.html [01.12.2019].

5 H. Moore, Co sig¢ stafo kobietom i mgzczyznom? Pleé kulturowa i inne kryzysy w antropologii, w: M.
Kempny, E. Nowicka, Badanie kultury. Elementy teorii antropologicznej. Warszawa 2004, PWN, s. 404.
6 Por. H. Moore, Tamze, s. 407.
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mogto zdawa¢, wynikaja z uwarunkowan czysto biologicznych. Jednakze wedlug Butler
tak naprawd¢ sg one czesto konstrukcjg wytacznie kulturowg. Ple¢ jest naturalizowana,
poniewaz to, co jest kulturowe, spoteczenstwo opresyjnie narzuca cztowiekowi pod pre-
tekstem obiektywno-biologicznych uwarunkowan. Sama autorka pisze tak: skoro «ciato
Jjest sytuacjgy», jak powiada de Beauvoir, nie ma mozliwosci, by odwotac sie do ciala
bez jego jednoczesnych interpretacji, do ciata pozbawionego znaczen kulturowych. Totez
biologiczna pte¢ nie moze by¢ przeddyskursywnym faktem anatomicznym. Otoz [ ...] bio-

logiczna plec jest zawsze z definicji kulturowg plciq’.

Teoria Judith Butler opiera si¢ na swoiscie zinterpretowanej Johna Austina teorii ak-
tow mowy, zwlaszcza aktow illokucyjnych, majacych charakter performatywny®. Butler
stwierdza, ze ludzkie przekonanie o byciu mezczyzng czy kobietg jest wynikiem per-
formatywnego (samostwoérczego) powtarzania tych samych aktow mowy. Cztowiek jest
mezczyzng nie dlatego, ze si¢ taki urodzil, ale dlatego, ze mowi o sobie jako o mezczyz-
nie. Dokonuje tego przez stosowanie uplciowionych wyrazen np. rzeczownikow rodzaju
meskiego. Parafrazujac stowa Simone de Beauvoir, mozna powiedzie¢ w tym kontekscie,
ze nikt nie rodzi si¢ mezczyzng albo kobieta, tylko staje si¢ jaka$ okreslong plcig na pod-
stawie swojego aktu mowy. Butler pisze: za wyrazeniami kulturowej pici nie kryje sie
tozsamos¢ kulturowej plici; tozsamosé ta jest performatywnie konstytuowana przez same
«wyrazeniay, ktore sq rzekomo jej skutkiem®. W tej teorii cztowiek jawi si¢ zatem jako

przygodny zestaw atrybutow bedqgcy konsekwencjq performatywnych aktow'.

Judith Butler stosuje rowniez pojecie style ciata. Uznaje bowiem, ze nie mozna mowic
o ciele bez interpretacji narzuconej przez konwencje kulturowe. Kultura ta wedtug niej
jest takze konsekwencja performatywnych aktéw mowy. W tym kontekscie interpretacja
faktu ciata jest implikacja kultury bedacej owocem performatywnego jezyka. Mozna wiec
powiedzie¢, ze kultura narzuca to, jak si¢ interpretuje dane fakty biologiczne. W wyniku
tego wedtug Butler powstaje fozsamosc¢ wedtug kulturowo zrozumiatych wzorcow opar-
tych na idealizowanej obowigzkowej heteroseksualnosci''. Oznacza to, ze dany zestaw
cech biologicznych, ktorymi okresla si¢ kobiete lub mezczyzne, jest poddawany kulturo-
wej interpretacji. Na jej podstawie uznaje si¢, ze te cechy nalezg wtasnie do kobiety lub

me¢zczyzny. Mozna zatem powiedzieé, ze tozsamos$¢ piciowa cztowieka nie jest jego toz-

7 J. Butler, Uwiktani w ple¢. Seria Idee 13, Warszawa2008, Wydawnictwo Krytyki politycznej, s. 55.
8 Zob. M. Rosiak, Gender w oczach (fal)logocentryka», Lectiones & Acroases Philosophicae 9 (1;2016), s. 348.
9 J. Butler, dz. cyt., s. 81.

10 A, Margasinski, Antropologia Judith Butler a jej konsekwencje edukacyjno-wychowawcze, Pedagogika 25
(1;2016), s. 414.

11 7. Butler, dz. cyt., s. 245-246.
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samoscig, bo jest oparta na narzuconych archetypach kulturowych. Czlowiek w pewien
sposOb musi wyzwoli¢ si¢ z tego kulturowego obcigzenia 1 odkry¢ swoja prawdziwg toz-
samos¢. Wowczas on sam bedzie interpretowat to, kim jest i jakg ma pteé, bez kojarzenia
faktu, ze dane cechy biologiczne lub kulturowe interpretuje si¢ jako meskie albo zenskie.
Wedtug Butler: jako zZe «ptec» jest polityczng i kulturowq interpretacjq ciata, nie mamy
tu rozroznienia na biologiczng i kulturowq ptec, do jakiego przywyklismy. Kulturowa ple¢
wbudowana jest w biologiczng i okazuje sig, Ze od samego poczqtku biologiczna pte¢ byta
po prostu plcig kulturowg". W konsekwencji cztowiek nie ma statej tozsamosci ptciowe;,
lecz jest ona zmienna. Nie oznacza to jednak, ze ktdras z tych tozsamosci jest falszywa.
Wszystkie sg prawdziwe, tak jak zaistniale akty performatywne. Zatem w jej teorii ptec
biologiczna nie jest pierwotniejsza wzgledem gender, ale jest z nig istotnie sprzgzona.
Teoria performa-tywnosci daje wigc mozliwos¢ przeksztatcania plci kulturowej, zmiany
jej znaczenia poprzez powtarzanie dziatania, kwestionowanie i obalanie normatywnej

konstrukcji systemu plci/gender'.

Woluntarystyczna teoria performatywow, ktora prezentuje Judith Butler, jest konse-
kwencja przyjetego przez nig stanowiska antysubstancjalizmu. Nie jest bowiem mozliwe
utworzenie takiej teorii bez odrzucenia pojecia substancji bedacej podstawg tozsamosci
bytowej. Potwierdzenie przyjecia takiego stanowiska mozna znalez¢ w jej ksigzce, w kto-
rej Butler cytuje nastepujace stowa Michaela Haara: wszystkie kategorie psychologiczne
(«jar, jednostka, osoba) czerpiq ze ztudzenia substancjalnej tozsamosci. Lecz ztudzenie
to wywodzi sie zasadniczo z przesqdu, ktory umie oszukac nie tylko zdrowy rozsqdek, lecz
i filozofow — czyli z wiary w jezyk, a doktadnie w prawde kategorii gramatycznych |[...].
Podmiot, «jay, jednostka, to tylko szereg fatszywych pojec, przeksztatcajg one bowiem w

substancje fikcyjne catosci, ktore z poczqtku posiadatly jedynie rzeczywistos¢ jezykowg'*.

Judith Butler proponuje strategi¢ obalenia kulturowo-politycznej interpretacji cia-
fa 1 plci, przez subwersje i destabilizacje owych znaturalizowanych i urzeczowionych
wyobrazen pici®. Zacheca zatem do podjecia dzialan na rzecz zniszczenia tradycyjne-
go rozumienia pfci i jej substancjalnej iluzji. Ma si¢ to dokona¢ przez obalenie hetero-
normatywnosci, czyli kulturowo-spotecznego przekonania o obowigzywalno$ci jedynie
heteroseksualizmu. Mozna wi¢c zauwazy¢, ze droga, ktorg proponuje Butler, jest nowa
rewolucja spoleczna, z tg r6znicg, ze nie ma ona juz charakteru klasowo-ekonomicznego,

ale bardziej subtelny, bo zwigzany z ludzka tozsamoscia.

12 Tamze, s. 213.
13 H. Moore, dz. cyt., s. 407.
14 J. Butler, dz. cyt., s. 74-75.

15 Tamze, s. 95.
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Butler przyjmuje prymat subiektywnego pojmowania tozsamosci piciowej nad obiek-
tywnym porzadkiem rzeczy. Cztowiek charakteryzuje si¢ u niej wolnoscig autokreacji
w okre$laniu tego, kim jest'é. Na podstawie tego mozna stwierdzi¢, ze Judith Butler jest
wspotczesng zwolenniczka stanowiska antyrealizmu teoriopoznawczego. W jej teorii bo-
wiem to jezyk konstytuuje swiat, jezyk konstytuuje tozsamos¢ lub antytozsamos¢ ptciowa
cztowieka. Jej antyrealizm przejawia si¢ przede wszystkim w antysubstancjalistycznym 1
procesualistycznym podej$ciu do cztowieka. Stanowisko to mozna okresli¢ nazwa an-ty-
realizmu piciowego. Kazda bowiem proba wyjasnienia faktu ptciowosci jest narzucaniem
kulturowego schematu, a wiec zaktada si¢, ze czlowiek nie jest w stanie odkry¢ obiek-
tywnego faktu ptci i ciala. Wszystkie dotychczasowe okreslenia ptci byly tylko jatowymi

arbitralnymi probami zobiektywizowania tej rzeczywistosci.
2. Plciowos$¢ w ujeciu wspolczesnego tomizmu

W spér z zaprezentowanym powyze] antyrealistycznym spojrzeniem na ple¢ ludzka
wchodzi filozofia realistyczna. Jednym ze wspotczesnych nurtéw takiej filozofii jest to-
mizm. Przedstawia on alternatywne podejscie do tematu ptciowos$ci czlowieka, odmienne
od stanowiska Judith Butler.

Najbardziej fundamentalna réznica lezy w tym, ze antropologia tomistyczna opiera
si¢ na metafizyce substancji. W konteks$cie analizowanego problemu znaczy to, ze kazdy
konkretny cztowiek jest substancja, czyli bytem samodzielnym, bedacym przedmiotem
orzekania. Autonomicznos$¢ substancji polega na tym, ze to wtasnie w niej tkwig inne
byty, ale zarazem substancja nie tkwi w zadnym innym bycie. Te niesamodzielne byty
bedace zalezne w swoim istnieniu od substancji nazywa si¢ przypadtosciami (tac. ac-
cidentia). Tym, co sprawia, ze substancja jest okreslonym tym oto bytem, jest jej forma

substancjalna. Dzigki formie substancja jest bytem okre§lonym w swoim istnieniu.

Wedlug Tomasza z Akwinu czlowiek jest substancja przez swoja duchowa (niema-
terialng) dusze, ktora z jednej strony jest samodzielnym (substancjalnym) podmiotem
wladz i dziatan ludzkich, a z drugiej strony — formg organizujaca materi¢ w ludzkie cia-
o', Dlatego tez dusza ludzka okres$lana jest mianem substancji niezupetnej'®. Substancja
jest wigc w pewnym sensie bytem niezmiennym, podczas gdy przypadiosci sg bytami

niejako z natury zmiennymi, przez ktdre substancja przejawia si¢ na zewngtrz.

16 Por. R.T. Ptaszek, Zmierzch Europy? Perspektywa przysztosci a chrzescijanistwo, Warszawa —Radzymin
2017, Wydawnictwo von borowiecky , s. 250.

17 Tomasz z Akwinu, Traktat o cziowieku [1, q. 75 a. 4], Summa teologii 1; Kety 2000, De Agostini, s. 37-
39.

18 Tamze, s. 12.
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Zastosowanie tej analizy do bytu ludzkiego pozwala wyjasnié, dlaczego przypadtosci
konkretnego cztowieka mogg by¢ zmienne (moze on mie¢ rdézny kolor wloséw lub wzrost
w zyciu dziecigcym, dorostym i starczym), cho¢ przez caty czas jego istnienia jest to ten
sam cztowiek — substancja. To wtasnie na istnienie takiego rodzaju substancji wskazuje
podstawowa zasada bytu, ktérg jest zasada tozsamosci bytowej, wyrazana krotko w for-

mule A4 jest A.

Jak zaznaczono wczesniej, to przypadtosci orzeka si¢ w stosunku do substancji. Ten
schemat klasyfikacyjny orzekania [...] o podstawowej kategorii ontologii — substancji,
ktéry opisal Stagiryta, zostal rozwinigty przez Porfiriusza w komentarzu do Kategorii
Arystotelesa, znanym jako Isagoga®. Porfiriusz wyr6znit pie¢ orzecznikow, ktore mozna
orzec o podmiocie substancjalnym: rodzaj (tac. genus), gatunek (tac. species), roznica
gatunkowa (lac. diferentia specifica), wlasnos$¢ (lub wlasciwos¢, tac. proprium) 1 przy-
padtos¢ (tac. accidens). Orzeczniki te majg charakter intencjonalny, aczkolwiek swoja
podstawe znajduja w orzekanej rzeczy. Kazdy z tych orzecznikoéw w odmienny sposob
charakteryzuje substancje?.

W historii filozofii fakt ptciowosci byt uznawany jak tzw. proprium, czyli istotna wlasci-
wos¢ bycia cztowiekiem — quod convenit omni, soli, semper (‘to, co przystuguje kazdemu,
tylko temu i zawsze’) — a wiec wlasciwosé nieoddzielna od cztowieka®'. Czym jednak jest
owa wilasciwos¢?

W sadzie ten cztowiek ma 185 cm wzrostu mamy odniesienie do substancji przez poje-
cie cztowiek oraz do przypadtosci przez predykat ma 185 cm wzrostu. Wzrost cztowieka
moze si¢ zmieniaé, jednakze fakt, ze cztowiek ma wzrost, jest niezmienny. Ten fakt to-
misci nazywaja wiasnoscia. Tkwi ona w substancji, podobnie jak akcydensy, ale wzgle-
dem nich jest czym$ niezmiennym, jak posiadanie przez cztowieka wzrostu. Wtasnos$¢
jest zatem istotng jakoscig bytowa o charakterze konsekutywnym, czyli drugorzednym.
Wskazuje ona bowiem na ceche swoistq przystugujqgcq kazdej jednostce danego gatun-
ku. Cecha ta, mimo ze pozwala odr6zni¢ gatunek, do jakiego nalezy dana jednostka, od

innych gatunkow, nie jest roznicq gatunkowg®.

W kontekscie tego, co powiedziano, nalezy zauwazy¢, ze cztowieczenstwo konkret-

nego cztowieka, posiadajace state wlasnos$ci, przejawia si¢ na zewnatrz w zmiennych

19 7. Zdybicka, Cecha, w: A. Maryniarczyk, Powszechna Encyklopedia Filozofii ,Lublin 2001, Polskie Towa-
rzystwo Tomasza z Akwinu, s. 67.

20 W tej pracy terminy ,,wlasno$¢” i ,,wlasciwo$¢” sa stosowane zamiennie do tej samej cechy.
21 M.A. Krapiec, Cialo ludzkie, w: A. Maryniarczyk, dz. cyt., s. 182.

22 Wiasciwosé, w: A. Podsiad, Z. Wieckowski, Maty stownik poje¢ i terminow filozoficznych, Warszawa
1983, Instytut Wydawniczy Pax, s. 424.
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cechach przypadtosciowych. Czlowieczenstwo, ktore charakteryzuje wszystkich ludzi,
ukonkretnia si¢ w danym cztowieku. Z czlowieczenstwem zwigzany jest fakt ptciowosci
konstytuujacy kazda osobe ludzka. W konsekwencji kazdy cztowiek posiada okreslong
pte¢ (mezczyzna lub kobieta) jako swa wlasnos¢ w sensie $cistym. Trzeba jednak za-
uwazy¢, ze czlowiek ukonkretnia si¢ nie przez ple¢ w ogole, ale przez pte¢ okreslona,
zdeterminowang. Nalezy wiec stwierdzi¢, ze kazdy czlowiek jest z natury rzeczy cztowie-
kiem-kobietg lub cztowiekiem-me¢zczyzng. Ple¢ jest zatem niezmiennym modyfikatorem

bytowym substancji®.

Jak zaznaczono wcze$niej, czlowiek-mezczyzna lub czlowiek-kobieta przejawia si¢ na
zewnatrz przez przypadtosci. W tym przypadku sg nimi miedzy innymi drugo- i trzecio-
rzedne cechy ptciowe. Oznacza to przyktadowo, ze w sytuacji utraty narzadow ptciowych
przez m¢zezyzng w wyniku wypadku, nie przestaje on by¢ mezczyzng. Analogicznie
do wiasnosci cztowieka nalezy dwunozno$é, czego widzialnym przejawem jest posia-
danie dwoch nég. Utrata jednej nogi jest zmiang przypadtosciowa, ale przez nig cechy
dwunoznosci cztowiek nie traci, bo jest ona wpisana w czlowieczenstwo. Utrata nogi jest
przeszkoda w realizacji dwunoznosci, ale nie niweluje to samej zdolnosci do posiadania
dwodch noég. Przyktady te pokazuja, ze zmiana wygladu czy narzadow ptciowych, nie jest
zmiang plci cztowieka. Jest zmiang przypadtosci, ktore przejawiaja pte¢ na zewnatrz. Pte¢
jest bowiem niezmienng wlasnos$cig czlowieka, ktora jest biologicznie uzewnetrzniana.
Ma ona charakter modyfikacji bytowej, ktérej w zaden sposob nie mozna zmieni¢. Doty-

czy ona bowiem glebszej, metafizycznej struktury cztowieka.

Czlowiek w mysli tomistycznej jest bytem duchowo-cielesnym. To znaczy sktada si¢
z duszy 1 z ciata. Czlowiek istnieje istnieniem duszy, ktora dla materialnego ciata jest for-
mg substancjalng. Ciato nie jest wigc zadnym wiezieniem duszy czy przypadto§ciowym
przymiotem, ale istotnym elementem konstytuujacym ludzki wymiar istnienia cztowieka.
Cielesno$¢ 1 duchowos¢ tworza bytowe compositum. Istota ludzka jest jednoscia, a nie
strukturg dualistyczng, jak uwazat m.in. Kartezjusz. Z tego wzgledu czlowiek nie tyle ma
cialo, ale jest swoim ciatem®. Z tej perspektywy nie jest mozliwe, by zachodzita realna
ontologiczna réznica migdzy fizyczna, cielesng picig cztowieka a plcig jego ducha. Nie
mozna mie¢ innej plci, jak tylko tg, ktorg si¢ realnie ma. Gdyby mogt si¢ zdarzy¢ dymor-
fizm plciowy w czlowieku (réznica miedzy realng picig biologiczng a picia duchowq),
to takie zdarzenie byloby sprzeczne z pierwszymi zasadami bytu odniesionymi do bytu

ludzkiego: zasada tozsamosci, niesprzecznos$ci i wytaczonego srodka. Taki cztowiek, be-

23 Por. A. Lekka-Kowalik, Z. Sareto, Feminizm, w: A. Maryniarczyk, dz. cyt., s. 391

24 Por. M.A. Krapiec, Ciafo ludzkie, dz. cyt., s. 177.
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dacy swoim cialem, nie bytby nim zarazem.

Poczucie bycia w nie swoim ciele, ze wzgledu na pleé, nie jest wynikiem zaburzonej
natury rzeczywistos$ci, ale raczej jest to btad poznawczy. Brak identyfikacji ze swoja plcig
jest niczym innym, jak blednym rozpoznaniem wtlasnej tozsamosci. Jezeli bowiem kto$
mowi, ze jest mezczyzng w ciele kobiety, wcale nie oznacza to, ze tak jest w rzeczywisto-
sci. W tym kontekscie nie neguje si¢ mozliwosci zaistnienia takich sytuacji. Raczej cho-
dzi tu o wykazanie, ze nie jest mozliwa realna roznica ptciowa w cztowieku. Rozpoznanie
siebie jako kogo$ innego, w kontekscie pfci, jest konsekwencja btedu poznawczego, a nie
ontologicznego. Oczywiscie ten blad jest wynikiem jakich$ innych przyczyn (psycholo-
gicznych, biologicznych), lecz ich rozpoznanie lezy w prerogatywach specjalistow w tej

dziedzinie.

Z pewnoscig przeciwko takiemu rozumowaniu mozna wysuna¢ zarzut, podajac fakt
biologicznego hermafrodytyzmu. Wprawdzie takie zjawiska wystepuja w przyrodzie i
dotykaja cztowieka, ale raczej uwaza si¢ je za patologiczne®. Z perspektywy tomistycznej
jest to zto fizyczne, czyli brak w bycie tego, co powinno by¢ z natury. Tym za$, co winno
by¢, sa zewngtrzne przejawy plci. Nalezy jeszcze dodaé, ze sama osoba obcigzona tym
brakiem nie jest catkowicie aptciowa. Utozsamia si¢ ona bowiem z okreslong plcig i na
podstawie tego, dzieki wspolczesnej medycynie, poddaje swoje ciato zabiegom chirur-
gicznym. Kwestia plci, jak wspominano, nie jest tylko sprawa biologicznych przypadto-

Sci, ale dotyka wewnetrznej, bytowej struktury cztowieka.

Wiasnos¢ ptciowosci jest zatem w filozofii tomistycznej cechg istotng cztowieka, po-
niewaz nie podlega zmianom w trakcie trwania substancji. Jest cechg konsekutywna,
gdyz przystuguje wszystkim przedstawicielom gatunku, ale jest pochodng od c[ech] pod-
stawowych oraz jest cechg bezwzgledna, bo przystuguje bytowi niezaleznie od relacji do

innego bytu®.

Juz sam $§w. Tomasz z Akwinu zaznacza, ze przyczyna celowg istnienia plciowosci
czlowieka jest rozmnazanie si¢?’. Meskosc¢ i kobiecos¢ sg ze sobg komplementarne, czego
owocem jest nowy cztowiek. W zwigzku z tym, Ze rodzenie jako przekazywanie Zycia
jest pierwszym i podstawowym dziataniem naturalnym, fo juz na mocy struktury natu-

ralnej (bytowej) cztowieka nalezy sie spodziewad, ze elementy plci bedq [ ... | przenikac

25 Tamze, s. 182.
26 7. Zdybicka, art. cyt., s. 67.

27 Zob. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna [1, q. 98 a. 2 corp.], London 1980, Katolicki Osrodek Wy-
dawniczy ,,Veritas”, s. 174.
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wszystkie ludzkie konkretne dziatania, plyngce z somatopsychicznej natury cztowieka®.
Ple¢ czlowieka przenika w ten sposob wszystkie jego naturalne dziatania. W naturze sg
zatem dziatania swoiscie kobiece i1 swoisScie meskie. Nie oznacza to jednak, ze ktores z
tych dzialan jest pod wzgledem ontologicznym lub moralnym lepsze czy gorsze. Czyny te
sa dokonywane po prostu przez cztowieka-mezczyzng lub cztowieka-kobiete. Mozna sig
spodziewaé, Ze witasciwie nie ma i nie moze by¢ czynnosci czlowieka (mezczyzny i kobie-
ty) wysublimowanych, oddzielonych od pici, gdyz bytoby to wydestylowanie od podstaw
ludzkiej natury®.

Zakonczenie

Przedstawione stanowiska ukazuja dwa przeciwstawne poglady na temat tozsamosci
ptciowej cztowieka. Performatywna koncepcja plci, prezentowana przez Judith Butler,
stoi w opozycji do klasycznej metafizyki w jej najbardziej fundamentalnych tezach, m.in.
tozsamosci bytowej czy substancjalnej koncepcji czlowieka. Mozna stwierdzi¢, ze teoria
ta jest konsekwencja odrzucenia klasycznego stanowiska realizmu i esencjalizmu, tylko
ze w nowoczesnej i wyrafinowanej formie. Wpisuje si¢ przez to w dtuga histori¢ stano-

wisk antymetafizycznych.

Wydaje sig, ze wspolczesne teorie gender, w tym prezentowana przez Butler, s3 muta-
cjami kartezjanskiego dualizmu. Podzial substancji na res extensa 1 res cogitnas jest po-
dziatem czlowieka na dwa byty: ciato 1 dusze, ktore w zaden sposob nie taczg si¢ ze soba.
Przy takiej strukturze bytowej jest mozliwe, by ciato w omawianym kontekscie byto innej
pfci, a dusza innej. Cialo jest przeciez czyms innym niz podmiot mys$lacy. Nalezy zatem
stwierdzi¢, ze tylko analiza bytu ludzkiego z perspektywy somatopsychicznej jednosci i
tozsamosci substancjalnej cztowieka uchroni go od antyrealistycznych koncepcji ujmo-
wania ptciowos$ci. Sprawa ta jest istotna, bo dotyczy samego czlowieka, w wymiarze jego
seksualnosci 1 tozsamosci.

Streszczenie

Temat ludzkiej piciowosci prawdopodobnie nie byt w historii tak szeroko omawiany,
jak to ma miejsce we wspotczesnej debacie. Fakt bycia m¢zczyzng czy kobieta raczej nie
byt tez kontestowany na taka skale. Kwestia tozsamosci cztowieka pojawia si¢ zatem jako
szczegllnie aktualny problem antropologiczny. Tozsamo$¢ plciowa jest druga tozsamo-
$cig odkrywang w zyciu ludzkim, ktorej identyfikacja nastepuje juz po odkryciu tozsa-

mosci siebie jako czlowieka. Wspodtczesny czlowiek otrzymuje obecnie wiele informacji

28 MLA. Krapiec, dz. cyt,, s. 182.

29 Tamze, s. 183.
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na temat ptciowosci. Informacje te sa jednak tylko pewnymi hipotezami, ktore on uwaza
czesto za bezsporne. Niniejszy artykut wpisuje si¢ w te wspotczesng refleksje nad proble-
mem tozsamosci ptciowej istoty ludzkiej. Przedstawia on z jednej strony poglady Judith
Butler, jednej z najwazniejszych postaci we wspotczesnej dyskusji dotyczacej ptei. Z dru-
giej strony prezentuje tomistyczng mys$l na ten temat. Moze si¢ wydawacé, ze tomizm nie
ma wiele wspolnego ze wspoiczesnymi teoriami na temat ptciowo$ci. Zwazywszy jednak,
ze mysl filozoficzna, oparta na dorobku §w. Tomasza z Akwinu, dazy do wyjasnienia catej
rzeczywisto$ci, moze stanowi¢ ona podstawe dla adekwatnej koncepcji tozsamosci ptcio-
wej. Wydaje si¢ to o tyle zasadne, ze upowszechniana dzi$ tzw. teoria gender powinna by¢
skonfrontowana z alternatywnym rozwigzaniem, nawigzujacym do realistycznej perspek-

tywy, charakterystycznej dla klasycznej filozofii cztowieka
Summary

Gender identity in the background of discord in Judith Butler’s gender theory
and Thomistic metaphysic of human

Te theme of gender identity is one of the most current topics in anthropology. Nowa-
days there are two terms concerning this human reality: sex (biological phenomenon)
and gender (social construct). Judith Butler in her theory identifed sex and gender. She
showed that human body is a subject of cultural and political interpretation. Tus there isn’t
something like fact of body. Because of hetero normative paradigm the society believes
that there are only two genders: male and female. Two philosophical assumptions cau-
se this impoverishment: substantialism and performativity of language. Butler’s theory
seems to be sex antirealism. Tomistic metaphysics is the opposite view to such kind of
idea. According to Tomism human is substation which manifests itself in variable featu-
res. Human gender belongs to its being properties. Tese properties are invariable features
of substance. Tomism claims that gender is one of such invariable modifcators. Tus each
human being in accordance with its nature is consistently human-man or human-woman.
Tere is no change of gender regardless of outside signs of sex changing. Te gender de-
pends on metaphysical dimension of human. Butler’s theory is a consequence of rejecting

the argument about substantial character of human existence and its unity and identity.
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PROBLEMATYKA NADZORU KOMPETENTNE]J] WEADZY KOSCIELNE]J
NAD PRYWATNYM STOWARZYSZENIEM WIERNYCH
W PRAWIE KANONICZNYM. WYBRANE ZAGADNIENIA.

Tre$¢: Wstep; 1. Autonomia wiernych: 1.1. Organy stowarzyszenia,1.2. Organy nad-
zoru; 2. Obowiazek i prawo wizytacji: 2.1. Wizytator, 2.2. Procedura; 3. Urzad doradcy
duchowego: 3.1. Zatwierdzenie urzedu, 3.2. Utrata urzedu; 4. Likwidacja stowarzyszenia:
4.1. Wygasniecie stowarzyszenia, 4.2. Zniesienie stowarzyszenia, 4.3. Przeznaczenie débr;
Zakonczenie; Summary: The issues of supervision of the competent church authority over
the private association of the faithful in canon law. Selected issues; Bibliografia.

Stowa kluczowe: nadzor, autonomia, moderator, kapelan, prawo kanoniczne.

Key words: supervision, autonomy, moderator, chaplain, canon law.

Wstep

W systemie prawa Kosciota katolickiego wystepuja zréznicowane formy zrzeszen,
wsrdd ktorych nalezy wymieni¢ m.in. instytuty Zycia konsekrowanego, stowarzyszenia
zycia apostolskiego oraz publiczne i prywatne stowarzyszenia wiernych. Kanoniczne re-
gulacje zapewniaja organizacyjno-prawng stabilno$¢ i trwalos¢ zrzeszen, oraz implikuja

duchowg opieke Kosciota katolickiego, ktéra chroni przed blednymi doktrynami.

Prawodawca koscielny w kan. 215 KPK/1983 zagwarantowal wszystkim wiernym
prawo do swobodnego zakladania stowarzyszen i kierowania nimi. Normy zawarte
w Kodeksie Prawa Kanonicznego nie definiujg jednak pojecia stowarzyszenia. Literatura

przedmiotu prezentuje stowarzyszenia koscielne jako zespo6l wiernych: wiernych $wiec-

* Autor jest ksigdzem diecezji siedleckiej - absolwent WSD diecezji siedleckiej filii Papieskiego Wydziatu
Teologicznego w Warszawie - Sekcja $w. Jana Chrzciciela (2019); magister, na podstawie pracy pt.: Pry-
watne stowarzyszenia wiernych w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku, napisanej na seminarium z
prawa kanonicznego pod kierunkiem ks. dra Marcina Bidera. Artykut jest oparty na tej pracy.
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kich i duchownych, ktérego forma i cel pozostajg zgodne z misjg Kosciofa katolickiego,
czego potwierdzeniem jest zatwierdzenie wskazanej dzialalnosci przez kompetentng wia-
dz¢ koscielng. Stowarzyszenia wiernych sa prawng organizacja o okreslonej strukturze i
zasadach funkcjonowania, regulujacg zrzeszong dziatalnos¢ wiernych, ktéra podlega nad-
zorowi kompetentnej wladzy koscielnej.

Ksiega II Kodeksu Prawa Kanonicznego zawiera dychotomiczny podzial stowarzyszen
wiernych na publiczne i prywatne, przy czym prawodawca koscielny dzieli normy prawa
w tym zakresie na cztery rozdziaty: normy wspoélne (kan. 298-311 KPK/1983), publiczne
stowarzyszenia wiernych (kan. 312-320 KPK/1983), prywatne stowarzyszenia wiernych
(kan. 321-326 KPK/1983) oraz normy specjalne dotyczace stowarzyszen wiernych $wiec-
kich (kan. 327-329 KPK/1983).

1. Autonomia wiernych

Autonomia wiernych w Kosciele wedlug obowigzujacej kodyfikacji prawnej reali-
zuje si¢ m.in. w uprawnieniu do zalozenia stowarzyszenia z wlasnej inicjatywy oraz
w uprawnieniu do zredagowania statutow'. Prywatne stowarzyszenia wiernych w mysl kan.
321 KPK/1983 s3 zarzadzane i kierowane zgodnie z postanowieniami wlasnych statutow?’.

Autonomia prywatnych stowarzyszen wiernych znajduje swoj wyraz w prywatnej ini-
cjatywie wiernych do powotania do Zycia stowarzyszenia, poniewaz prywatne stowarzy-
szenia wiernych powstaja na mocy zawarcia prywatnej umowy pomiedzy wiernymi, a nie
jak w przypadku publicznych stowarzyszen wiernych poprzez erygowanie przez kompe-
tentng wladze koscielng. Wynika z tego wniosek, Ze autonomia prywatnych stowarzyszen
wiernych umozliwia pozostawanie w okreslonym zakresie w niezaleznosci od hierarchii

koscielnej”.

! Termin autonomia poch0d21 z jezyka greckiego i oznacza samostanowienie podmiotu o sobie samym

poprzez kierowanie si¢ ustanow1onym1 przez siebie zasadami. T. Rakoczy Wskazuje ze w prawie kano-
nicznym autonomia wyraza si¢ w zachowywaniu odrgbnosci, samodzielnosci i niezaleznosci w relacjach
pomigdzy poszczegdlnymi podmiotami, por. T. Rakoczy, Publiczne stowarzyszenia wiernych wediug
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, Gniezno: Gaudentinum 2011, s. 355-356; S. Maziarczuk,
Autonomia wiernych chrzescijan w stowarzyszeniach prywatnych wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 1983 r., pobrano z: www.docplayer.pl/24798727-Autonomia-wiernych-chrzescijan-w-stowarzyszeniach-
-pry watnych-wedlug-kodeksu-prawa-kanonicznego-z-1983-roku.html, dnia: 02.02.2018. Statut prywatne-
go stowarzyszenia wiernych jest redagowany przez wiernych, w czym wyraza si¢ autonomia wiernych w
Kosciele wedtug norm KPK/1983, natomiast wtadza ko$cielna uznaje przedstawiony statut oraz zatwierdza
prywatne stowarzyszenia wiernych, wlaczajac je w porzadek prawa kos$cielnego, por. J. Krukowski, Sto-
warzyszenia wiernych chrzescijan, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11/1, Ksigga II. Lud
Bozy, red. Tenze, Poznan 2005, Pallottinum, s. 148.
% Zob. A. Domaszk, Stowarzyszenia wiernych a nauka, w: Ars boni et aequi. Ksiega pamigtkowa dedy-
kowana ksiedzu profesorowi Remigiuszowi Sobanskiemu z okazji osiemdziesigtej rocznicy urodzin, red. J.
Wrocenski, H. Pietrzak, Warszawa: UKSW 2010, s. 178; E. Gorecki, Prawo zrzeszania si¢ w Kosciele,
,,Colloquium Salutis” 20 (1988), s. 268-269.

®> Por. I. L. Gutiérrez, Stowarzyszenia wiernych, w: Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P.
140

PROBLEMATYKA NADZORU KOMPETENTNE] WLADZY KOSCIELNE]
NAD PRYWATNYM STOWARZYSZENIEM WIERNYCH W PRAWIE KANONICZNYM. WYBRANE ZAGADNIENIA

Autonomia prywatnego stowarzyszenia wiernych w stosunku do zwierzchniej wladzy ko-
$cielnej posiada okreslone granice, ktore prawodawca koscielny wyznacza m.in. poprzez reali-

zacje obowigzku i prawa przeprowadzania wizytacji stowarzyszen przez kompetentng wladze.
1.1. Organy stowarzyszenia

Prywatne stowarzyszenia wiernych, w odréznieniu od publicznych stowarzyszen wier-
nych, sg upowaznione do podejmowania w sposob swobodny inicjatyw i kierowania sto-
warzyszeniem zgodnie z postanowieniami statutéw®*, poniewaz wladza koscielna w tym

przypadku sprawuje jedynie nadzér nad prywatnym stowarzyszeniem wiernych’.

Autonomia prywatnych stowarzyszen wiernych polega na wolnym wyborze mo-
deratora stowarzyszenia®. Prawodawca koscielny w kan. 324, § 1 KPK/1983 podaje, ze
prywatne stowarzyszenia wiernych moga w sposoéb wolny, niczym niezobligowany, wy-
znaczy¢ moderatora i innych stosownych urzednikéw’. J. Krukowski w komentarzu

do kan. 324 KPK/1983 wskazuje na realizacje tzw. wewnetrznej autonomii prywatnego

Majer, Krakow 2011, Wolters Kluwer, s. 281.

4 Czlonkowie prywatnych stowarzyszen w1ernych reahzuja, W sposob pelny prawo do stowarzyszania si¢
zawarte w kan. 215 KPK/1983, ktore suponuje uprawnienie wiernych do zaktadania i kierowania stowarzy-
szeniem. Uprawnienie to implikuje istnienie autonomii stowarzyszenia wobec wtadzy koscielnej w zakresie
samostanowienia, czyli zarzadzania i kierowania, por. L. M. Sistach, Stowarzyszenia wiernych, Warszawa
2012, Adam, s. 147.

5 Autonomia prywatnych stowarzyszen wiernych jest wigksza niz w przypadku publicznych stowarzyszen
wiernych, poniewaz w przypadku tych pierwszych dzialania statutowe moga by¢ realizowane w ramach
inicjatyw podjetych przez cztonkow, a nie na podstawie uzyskanej zgody od kompetentnej wladzy kosciel-
nej. Taki stan rzeczy odno$nie do sposobu realizowania inicjatyw przez prywatne stowarzyszenie wiernych
wynika z tego, ze w przeciwienstwie do publicznych stowarzyszen wiernych, ktore sg erygowane przez
kompetentng wtadze koscielna, nie dziataja w imieniu Kosciota, por. J. Krukowski, dz. cyt., s. 140-141.

¢ Prawodawca ko$cielny KPK/1983 uzywa terminu moderator w odniesieniu do podmiotu kierujgcego sto-
warzyszeniem ko$cielnym. R. Sobanski zauwaza, ze zakres uzytego terminu w KPK/1983 jest szerszy w
stosunku do analogicznie uzytego w KPK/1917. Aktualnie prawodawca postuguje si¢ terminem modera-
tor na okre$lenie podmiotu, ktéry sprawuje funkcje kierownicza i posiada wladz¢ w okreslonym zakresie.
Prawodawca KPK/1983 rozszerza zastosowanie terminu moderatora m.in. na osob¢ biskupa diecezjalne-
g0, przelozonego instytutu swieckiego oraz dyrektorow szkot katolickich. Kompetencje 1 natura wladzy
moderatora stowarzyszenia zalezy od rodzaju stowarzyszenia; w przypadku prywatnego stowarzyszenia
wiernych zalezy réwniez od postanowien statutowych. Moderatorzy prywatnych stowarzyszen wiernych
nie sprawuja sensu stricto urzedu koscielnego, poniewaz nie naleza do struktury hierarchicznej Ko$ciota.
Wspomniani moderatorzy sprawuja tzw. wladze, czyli funkcje kierowniczg w stowarzyszeniu korzystajac
z autonomii prywatnych stowarzyszen wiernych; tzw. wtadza nie wynika z prawa, ale z woli cztonkow sto-
warzyszenia, por. T. Rakoczy, Publiczne stowarzyszenia wiernych, s. 292-293; D. Gacik, Prawo wiernych
do stowarzyszania sig, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 8 (2009), s. 43; zob. P. Majer, Zakres uprawnien
wiernych swieckich w Kosciele - stan obecny i perspektywy, w: Hodie et cras. Dzis i jutro Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1983 roku. 30 lat od promulgacji, red. K. Burczak, Lublin 2014, ydawnictwo KUL, s. 139-
144; F. Lempa, Kompetencje, uprawnienia i obowiqzki w Kosciele katolickim, Biatystok: Termida 2 (2013),
s. 85-87; J. Dyduch, Obowigzki i prawa wiernych swieckich w prawodawstwie soborowym, Krakow 1985,
Polskie Towarzystwo Teologiczne, s. 171-172.
7 Zgodnie z kan. 324, § 1 KPK/1983 wskazania statutowe mogg nie$¢ ze sobg prawne ograniczenia w
wyborze moderatora; wladza koscielna rowniez w tym zakresie sprawuje tylko nadzor nad prywatnym
stowarzyszeniem wiernych, por. A. Domaszk, dz. cyt., s. 178; zob. E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa
Kanonicznego, t. I, Warszawa 1985, ATK, s. 352.
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stowarzyszenia wiernych, ktére zgodnie z postanowieniami wlasnych statutow posia-
da prawo do wolnego wyboru moderatora®. Prawodawca koscielny w normach specjal-
nych dotyczacych stowarzyszen wiernych $wieckich wskazuje w kan. 329 KPK/1983, ze
moderatorzy zobowiazani s3 do odpowiedniego formowania czlonkéw stowarzyszen

w kierunku sprawowania apostolskiej aktywnosci wlasciwej dla wiernych $wieckich’.

Postanowienia statutu prywatnego stowarzyszenia wiernych, per analogiam do kan.
318, § 1 KPK/1983 odnoszacego sie do publicznych stowarzyszen wiernych, moga umoz-
liwi¢ w nadzwyczajnych okoliczno$ciach ustanowienie komisarza zarzadu stowarzyszenia,
ktérego zadaniem jest sprawowanie zarzadu stowarzyszenia w kryzysowej sytuacji'®. Au-
tonomia prywatnego stowarzyszenia wiernych w tym zakresie polega na niezaleznosci wo-
bec wladzy koscielnej, ktéra w przypadku publicznego stowarzyszenia wiernych zgodnie z

kan. 317, § 1 KPK/1983, moze z mocy prawa ustanowi¢ moderatora''.

Autonomia prywatnych stowarzyszen wiernych zgodnie z kan. 325, § 1 KPK/1983
polega réwniez na niezaleznosci w zarzadzaniu dobrami doczesnymi wzgledem wtadzy
koscielnej. Prawodawca nadal jednak w tym zakresie wladzy koscielnej upowaznienie do
sprawowania nadzoru i dokonywania ewaluacji przeznaczania débr doczesnych w pry-
watnym stowarzyszeniu wiernych; kontroli podlegaja cele, na ktére zgodnie z postanowie-

niami statutéw zostaja rozdysponowane dobra doczesne'. Kan. 325, § 2 KPK/1983 upo-

8 Moderatorzy w stowarzyszeniach wiernych sprawujg funkcje kierownicza, ktéra zwigzana jest ze spra-
wowaniem wiladzy. Wiadza ta przez dogmatykoéw prawa nazywana jest wtadza domowa, czyli pochodzaca
z woli czlonkow stowarzyszenia, wynikajaca z prawa naturalnego, a nie z prawa Bozego pozytywnego, jak
to ma miejsce w przypadku sprawowania wladzy jurysdykcyjnej nadanej przez Chrystusa Apostotom i ich
nastepcom. Moderatorzy prywatnych stowarzyszen wiernych nie sprawuja sensu stricto urzgdu ko$cielne-
g0, poniewaz nie naleza do struktury hierarchicznej Kos$ciota. Moderatorzy sprawuja tzw. ,,wladze”, czyli
funkcj¢ kierownicza w stowarzyszeniu korzystajac z autonomii prywatnych stowarzyszen wiernych; tzw.
,wladza” nie wynika z prawa, ale z woli cztonkow stowarzyszenia, por. R. Sobanski, Wiadza moderatorow
stowarzyszen koscielnych, ,,Prawo Kanoniczne” 31 [1988], nr 3-4, s. 15-17; T. Rakoczy, dz. cyt., s. 298-299;
J. Krukowski, dz. cyt., s. 151. Prawodawca koscielny w kan. 324, § 1 KPK/1983, odno$nie do dokonywa-
nia wyboru moderatora prywatnego stowarzyszenia wiernych, uzyt tacinskiego terminu designat, ktoéry w
zaleznos$ci od zapisu statutowego moze oznaczaé: wybor, nominacje¢ lub zatwierdzenie,por. J. L. Gutiérrez,
dz. cyt., s. 299).

9 Na tej podstawie mozna okresli¢ per analogiam w sposob ogdlny obowigzek moderatora kazdego rodza-
ju stowarzyszenia, w tym rowniez prywatnego, do organizowania dla cztonkow formacji ukierunkowanej
na realizacj¢ wyznaczonych przez statut celow. W formacji mozna wykorzystywac takie narz¢dzia m.in.
jak: rekolekcje, szkolenia, konferencje lub warsztaty, por. J. Krukowski, dz. cyt., s. 155; zob. ChL, nr
58-59.

1% Nadzwyczajna sytuacja moze by¢ m.in. antykampania prowadzona przeciw stowarzyszeniu, zty stan
ekonomiczny lub wewngtrzny brak porzadku organizacyjnego, zob. J. Krukowski, dz. cyt., s. 145.

1 Zasady ustanowienia moderatora stowarzyszenia zawarte sg w statucie, ktory moga obejmowaé: za-
twierdzenie przez kompetentng wiadzg koscielng wybranego przez stowarzyszenie moderatora, uznanie
kandydata przedstawionego kompetentnej wladzy koscielnej przez stowarzyszenie lub mianowanie przez
kompetentng wtadze¢ koscielng moderatora, por. J. Krukowski, dz. cyt., s. 143.

2 Por. J. Krukowski, dz. cyt., s. 152; J. Wal, Dzialalno$¢ stowarzyszenia w $wietle nowej kodyfikacji,
,,Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi” 72 (1984), nr 12, s. 268.
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waznia ordynariusza miejsca do sprawowania kontroli nad zarzadem débr doczesnych,

ktére zgodnie z wolg ofiarodawcy przekazano stowarzyszeniu na cele pobozne®.
1. 2. Organy nadzoru

Prawodawca koscielny w kan. 305, § 1 KPK/1983 stanowi, Ze wszystkie stowarzysze-
nia wiernych, publiczne i prywatne, podlegaja nadzorowi kompetentnej koscielnej wila-
dzy'. Wladza ko$cielna w mysl komentowanego kanonu strzeze nienaruszalnosci wia-
ry i obyczajow, a takze dyscypliny koscielnej w zakresie dziatalnosci prowadzonej przez
stowarzyszenie'®. Ponadto kan. 305, § 2 KPK/1983 doprecyzowuje termin kompetentna
wladza koscielna. Prawodawca koscielny wskazuje, ze kompetentng wtadzg koscielng do
sprawowania nadzoru nad wszystkimi stowarzyszeniami wiernych jest Stolica Apostolska,
za$ ordynariusz miejsca sprawuje nadzér nad stowarzyszeniami diecezjalnymi oraz dzia-

tajacymi na terenie Ko$ciota partykularnego'®.

Prawodawca koscielny ogranicza w ten sposob autonomie prywatnych stowarzyszen
wiernych wzgledem wtadzy koscielnej, poniewaz w kan. 323, § 1 KPK/1983 stanowi o
obowigzku sprawowania nadzoru nad stowarzyszeniem przez kompetentng wladze ko-
$cielng. Sprawowanie nadzoru polega na: weryfikowaniu dzialalnosci stowarzysze-
nia, potwierdzaniu zgodnosci pomiedzy celami okreslonymi w kan. 299, § 3 KPK/1983
a postanowieniami statutowymi'”. Tres¢ kan. 323, § 2 KPK/1983 wskazuje, ze celem spra-
wowania nadzoru jest unikanie rozproszenia sil w apostolstwie, ktére ma by¢ ukierunko-

wane na dobro wspdlne'®. Prawodawca koscielny w kan. 326, § 1 KPK/1983 zaklada, ze w

3 Whasciwym ordynariuszem miejsca, o ktorym mowa w kan. 325, § 2 KPK/1983, jest ten, na terenie
ktorego nastepuje przeznaczanie dobr materialnych na cele pobozne, a nie ordynariusza miejsca wlasciwy
ze wzgledu na siedzibe stowarzyszenia, por. J. Krukowski, dz. cyt., s. 152.

14 7ob. E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 344-345; W. Goéralski, Lud Bozy.
Koscielne prawo osobowe, Czgstochowa: Biblioteka ,,Niedzieli” 2006, s. 90; J. Dudziak, Stowarzyszenia
wiernych. Normy prawne i ich aplikacja do aktualnych potrzeb Kosciota, ,,Biuletyn Stowarzyszenia Kano-
nistow Polskich” (1994), nr 2, s. 21-22.

' Nadzorowi podlega aktywnosé stowarzyszenia ad intram oraz ad extram, poniewaz dotyczy wewnetrz-
nego porzadku prawno-organizacyjnego. Zgodnie z kan. 328 KPK/1983 nadzorowi podlega réwniez aktyw-
no$¢ stowarzyszenia podejmowana w stosunku do innych podmiotéw prawa koscielnego, por. T. Rakoczy,
dz. cyt., s. 331).

16 . . . . .. . , .

Konferencja Episkopatu nie posiada kompetencji do nadzorowania stowarzyszen, nawet, gdyby zgodnie
zkan. 312, § 1 KPK/1983 przez Konferencj¢ Episkopatu zostaty erygowane lub uznane, por. J. L. Gutiér-
rez, dz. cyt., 286).

"7 Nadzorowi kompetentnej wladzy koscielnej podlegaja przede wszystkim zalecane lub popierane przez
te wladzg stowarzyszenia wiernych; niemniej jednak w przypadku, gdyby stowarzyszenie nie posiadato
osobowo$ci prawnej, nadzorowi podlegaja poszczego6lni cztonkowie stowarzyszenia, por. J. L. Gutiérrez,
dz. cyt., s. 298; J. Krukowski, dz. cyt., s. 150.

8 Kan. 223, § 1 KPK/1983 stanowi o obowiazku dotyczacym wszystkich wiernych chrzescijan, ktory
polega na realizowaniu swoich uprawnien, w tym prawa do stowarzyszania si¢, z poszanowaniem dobra
wspolnego Kosciota, a wigc uprawnien innych wiernych, por. J. Krukowski, Obowigzki i uprawnienia
wszystkich wiernych chrzescijan, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t.11/1, Ksiega II. Lud Bozy,
red. Tenze, Poznan 2005, Pallottinum, s. 41-42; zob. DA, nr 24.
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wyniku stwierdzenia nieprawidlowosci w dzialaniu stowarzyszenia, tzn. niezgodnosci z
prawem powszechnym lub statutami stowarzyszenia, sprzecznoscia z doktryna i dyscypli-
ng koscielng, a takze w wyniku zgorszenia wsréd wiernych, kompetentna wtadza koscielna

moze dekretem znie$¢ prywatne stowarzyszenie wiernych®.
2. Obowiazek i prawo wizytacji

Aktywnos$¢ kompetentnej wladzy koscielnej wobec prywatnego stowarzyszenia wier-
nych wyraza troske o zachowanie jednosci Kosciofa oraz tozsamosci stowarzyszenia. Pra-
wodawca koscielny w kan. 305 KPK/1983 stanowi o obowiazku i prawie wladzy koscielnej
do wizytowania stowarzyszen wiernych zgodnie z prawem powszechnym oraz wiasnymi
statutami stowarzyszenia, czyli ad normam iuris et statutorum®. Prawo wizytacji dotyczy
wszystkich stowarzyszen wiernych, nawet tych prywatnych nieposiadajacych osobowosci
prawnej*. L. M. Sistach twierdzi, ze ten obowigzek i prawo wynika z kan. 305 KPK/1983,
ktory wedtug prawodawcy koscielnego stanowi norme ogdlna dla wszystkich stowarzy-
szen wiernych, w tym réwniez tych prywatnych nieposiadajacych osobowosci prawnej;
ponadto obowigzek i prawo wizytacji umozliwia wladzy koscielnej sprawowanie nadzoru,

ktéremu podlegaja wszyscy wierni oraz stowarzyszenia.

L. M. Sistach podkresla znaczenie kan. 323 KPK/1983, ktory wskazuje, iz prywat-
ne stowarzyszenia wiernych podlegaja nadzorowi wladzy koscielnej zgodnie z kan. 305
KPK/1983. Niemniej jednak dla wyrazenia explicite prawa wiadzy koscielnej do wizytacji
prywatnych stowarzyszen wiernych nieposiadajacych osobowosci prawnej nalezy zastrzec

to w statucie, ktory zatwierdza wladza koscielna®.
2.1. Wizytator

Kompetentng wladza ko$cielng do wizytowania stowarzyszen wiernych zgodnie
z kan. 305, § 2 KPK/1983 jest Stolica Apostolska oraz ordynariusz miejsca. Stolica Apo-
stolska posiada obowiagzek i prawo wizytowania wszystkich stowarzyszen wiernych
w Kosciele. Natomiast ordynariusz miejsca, czyli biskup diecezjalny lub delegowany przez

niego biskup koadiutor, biskup pomocniczy, wikariusz generalny, wikariusz biskupi lub

¥ Por. J. Krukowski, Stowarzyszenia wiernych chrzescijan, s. 153.

20 76b. Tamze, s. 131; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla I, t. 11, Lud Bozy jego
nauczanie i uswiecanie, Olsztyn 2002, Warminskie Wydawnictwo Diecezjalne, s. 100; J. Dudziak, dz.
cyt., s. 22.

21 Wsrod komentatorow prawa istnieje dyskusja odnosnie do okreslenia prawa do wizytowania prywatnych
stowarzyszen wiernych nie posiadajacych osobowosci prawnej. J. L. Gutiérrez twierdzi na podstawie kan.
397, § 1 KPK/1983, ze prywatne stowarzyszenia wiernych bez osobowosci prawnej nie podlegaja wizytacji
ze strony wladzy koscielnej z mocy prawa, lecz opcjonalnie moze to wynika¢ z postanowien statutu, por.
Gutiérrez, dz. cyt., s. 286; zob. S. Maziarczuk, dz. cyt., pkt. 7.

2 Por. L. M. Sistach, dz. cyt., s. 134-135.
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inny prezbiter, wizytuje diecezjalne stowarzyszenia wiernych lub prowadzace dziatalno$¢
na terenie diecezji*. Obowiazujaca kodyfikacja prawa koscielnego nie definiuje terminu
visitatio®, a poniewaz prawodawca koscielny postuguje sie tym terminem, nalezy przy-
ja¢, ze m.in. okreslenie kryterium czasowego nalezy do wizytujacego lub jest okreslone

w statucie stowarzyszenia®.

Tres¢ kan. 628, § 3 KPK/1983 wskazuje, ze podmiot wizytowany powinien
z zaufaniem przyja¢ wizytatoréw oraz kierujac si¢ milosciag odpowiadaé prawdziwie na
zadawane pytania; nie wolno zatem nikomu przeszkadza¢ w osiagnieciu celu wizytacji.
W przypadku prywatnych stowarzyszen wizytatorzy przeprowadzajac procedure kontro-
Ing wspolpracujg z czlonkami stowarzyszenia, ktdrzy sa jednym z podmiotéw biernych
wizytacji, w czym wyraza si¢ personalny wymiar wizytacji**. Normy ogdlne KPK/1983 za-
strzegaja trwalo$¢ prawa do wizytacji, bowiem kan. 199, 7KPK/1983 stanowi, ze przedaw-
nieniu nie podlega prawo do wizytacji i obowigzek postuszenstwa. Prawodawca koscielny
wyklucza przypadek catkowitej niezaleznosci wiernych od wladzy koscielnej””. Prywatne
stowarzyszenia wiernych, jak to wynika z kan. 199, 7KPK/1983, podlegaja wizytacji, ktéra

ma charakter trwaly®.
2.2. Procedura

Tres¢ kan. 396, § 1 KPK/1983, ktéry stanowi o obowiazku i prawie do wizytacji diece-
zji, per analogiam moze stanowi¢ o procedurze wizytacji stowarzyszenia. Statut powinien
okresla¢ czestotliwos$¢ oraz zakres czynnosci kontrolnej, jaka jest wizytacja stowarzysze-
nia”. Prawo powszechne nie stanowi o zakresie oraz szczegélach przedmiotu wizytacji*’;

prawodawca stanowi natomiast w kan. 323, § 1-2 oraz kan. 305, § 1 KPK/1983 o celu wi-

2 por. J. Krukowski, dz. cyt., s. 131.

2% Termin visitatio jest wieloznaczny, literatura prawno-kanoniczna podaje jako terminy bliskoznaczne:
cognoscere, participare, corrigere, curare, invigilare oraz investigatio, por. B. Kucala, Prawo wizytacji wier-
nych i obowigzek postuszenstwa w Swietle kan. 199, 7°, ,,Prawo Kanoniczne” 37 [1994], nr 1-2, s. 33.

23 por. Tamsze, s. 22-23.

26 Zob. B. W. Zubert, Instytuty zakonne, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 2/111, Ksiega
II. Lud Bozy. Czesc II1. Instytuty zZycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego, red. Tenze,
Lublin: RW KUL, 1990, s. 85; B. Kucata, dz. cyt,, s. 25.

%7 Przedawnieniu moze ulec przekazanie prawa do wizytacji, jednak tak rozumiane przedawnienie nie moze
spowodowac¢ uwolnienia podmiotu od kontroli ze strony wladzy koscielnej, por. E. Molano, Przedawnienie,
w: Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakow 2011, Wolters Kluwer, s. 197; zob. E.
Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 281.

28 7ob. R. Sobanski, Przedawnienie, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Ksiega I. Normy
Ogolne, red. J. Krukowski, Poznan 2003, Pallottinum, s. 291.

%% Por. J. Krukowski, Biskupi, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11/1, Ksiega II. Lud Bozy,
red. Tenze, Poznan 2005, Pallottinum, , s. 257-258; L. M. Sistach, dz. cyt., s. 84.

%% Podobna sytuacja ma miejsce w prawie odnosnie do instytutéw zakonnych. Prawo nie okresla zakresu,
przedmiotu oraz celu wizytacji instytutu zakonnego, por. B. Zubert, dz. cyt., s. 84.
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zytacji. Wedlug komentowanych kanonéw celem wizytacji jest zachowanie integralnosci

wiary i obyczajow oraz dobro wspdlne Kosciota’.

Wizytatorzy poprzez wlasciwg dziatalnos¢ kontrolng troszczg si¢ o jednos¢ Kosciota w
dzialaniach podejmowanych przez stowarzyszenie z uwzglednieniem statutowych celow.
Wizytatorzy réwniez troszcza si¢ o utrzymanie w karnos$ci stowarzyszenia poprzez prze-
strzeganie ustaw koscielnych i wewnetrznego porzadku prawno-organizacyjnego®. Gtow-
nym celem wizytacji jest wlasciwe i poprawne funkcjonowanie stowarzyszen wiernych.
Wiadza koscielna nie tylko rewiduje dzialalno$¢ stowarzyszenia, ale rowniez poprzez
czynno$¢ kontrolna poznaje trudnosci i potrzeby stowarzyszenia, aby wlasciwie udziela¢

pomocy w realizacji celéw statutowych®.
3. Urzad doradcy duchowego

Prywatne stowarzyszenia wiernych posiadaja fakultatywne prawo do posiadania du-
chowego doradcy, potrzebne jest jednak zatwierdzenie kandydatury przez kompetentna
wladze¢ koscielng. Urzad doradcy duchowego realizuje nadzoér na prywatnym stowarzysze-

niem wiernych poprzez sprawowanie opieki duszpasterskiej.
3.1. Zatwierdzenie urzedu

Prawodawca koscielny w kan. 324, § 2 KPK/1983 stanowi, Ze uprawnione organy pry-
watnego stowarzyszenia wiernych w sposéb wolny moga wybra¢ duchowego doradce
z grona kaplanéw spelniajacych postuge w diecezji**; z zastrzezeniem jednak, ze wybor

duchowego doradcy wymaga zatwierdzenia ordynariusza miejsca®. Komentowany kanon

31 Zob. R. Sobanski, Wladza moderatoréw stowarzyszeri koscielnych, s. 13.

32 7ob. KPK/1983, kan. 386, § 2; kan. 392, § 1; J. Krukowski, dz. cyt., s. 252; E. Sztafrowski, dz. cyt., s.
344-345.

33 Por. B. Kucala, dz. cyt., s. 24; zob. T. Pawluk, Prawo kanoniczne, t. 11, s. 173. Wizytacja ma na uwadze
raczej niesienie pomocy, niz sqdzenie [...] (Instrukcja Kongregacji Biskupéw na temat pasterskiej poshugi
biskupoéw Directorium de pastorali ministerio episcoporum, 22.02.1973, ,,Posoborowe prawodawstwo ko-
$cielne” 4 [1975], z. 1, s. 237.

% Prezbiter moze peti¢ urzad doradcy duchowego w wielu stowarzyszeniach wiernych jednoczesnie,
szczegblnie w sytuacji, gdy stowarzyszenia posiadajg zblizone cele i zrzeszaja podobne srodowiska spo-
leczne, por. Papieska Rada ds. Swieckich, Tozsamosé i misja kaplanéw w stowarzyszeniach wiernych,
,,Chrzescijanin w §wiecie” 124 [1984], nr 1, s. 128.

33 KPK/1983 postuguje sie terminem doradca duchowy odnosnie do prywatnych stowarzyszen wiernych,
podczas gdy w przypadku publicznych stowarzyszen wiernych ten sam podmiot zostat w kan. 318, § 2
KPK/1983 okreslony jako kapelan lub asystent ko$cielny, por. J. L. Gutiérrez, dz. cyt., s. 299; P. Kro-
czek, Prywatne stowarzyszenia wiernych. Charakterystyka i etapy powstania, ,,Analecta Cracoviensia” 40
(2008), s. 456). W przypadku publicznych stowarzyszen wiernych kapelanem jest prezbiter, ktory sprawuje
duchowg opiceke, celebruje sakramenty; natomiast asystent koscielny jest przedstawicielem wtadzy kosciel-
nej. Dzieje si¢ tak dlatego, ze publiczne stowarzyszenie wiernych dziata w imieniu Kosciota, a w przypad-
ku prywatnego stowarzyszenia wiernych doradca duchowy nie jest urzgdem obligatoryjnym, por. L. M.
Sistach, dz. cyt., s. 102; W. Goralski, dz. cyt., s. 98-99; E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t.
I, s. 352; R. Sobanski, dz. cyt., s. 13.
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nie uwzglednia jednak stowarzyszen o charakterze krajowym i miedzynarodowym, dlate-
go nalezy odwolac sie do kan. 19 KPK/1983, ktéry w przypadku braku wyktadni pozwala
odwota¢ sie do ustaw wydanych w podobnych sprawach. Kan. 317, § 1 oraz kan. 312, § 1
KPK/1983 rozstrzygaja w tym przypadku, ze kompetentnym organem wladzy koscielnej
do zatwierdzenia doradcy duchowego prywatnego stowarzyszenia wiernych jest wlasciwa
Konferencja Episkopatu dla krajowych stowarzyszen, za$ Stolica Apostolska dla stowarzy-

szen miedzynarodowych i powszechnych™.

Normy prawne odnoszace si¢ do objecia i wykonywania urzedu koscielnego oraz re-
gulacje wzgledem kapelana wskazuja, Ze doradca duchowy obejmuje urzad jako ius ad
rem, tzn. roszczenie do ustanowienia na urzedzie”. W przypadku, gdyby prywatne sto-
warzyszenie wiernych wybieralo na kapelana prezbitera inkardynowanego do diecezji in-
nej niz wlasciwa ze wzgledu na siedzibe stowarzyszenia, wéwczas zatwierdzenie wyboru
na urzad kapelana nalezy do ordynariusza miejsca, gdzie stowarzyszenie ma siedzibe,

ale potrzeba tym samym zgody ordynariusza miejsca inkardynacji prezbitera®®.

Tres¢ kan. 564 KPK/1983 stanowi, ze kapelanem jest prezbiter, ktéremu powierza si¢
pelnienie opieki duszpasterskiej nad wskazang wspolnotg lub zespotem wiernych”. Pra-
wodawca koscielny wyklucza diakonéw i wiernych $wieckich z grona oséb kompetent-

nych do sprawowania urzedu kapelana®. Kan. 565 KPK/1983 stanowi, ze prawo w okre-

36 Por. L. M. Sistach, dz. cyt., s. 148-149; zob. T. Pawluk, dz. cyt., s. 101-102.

37 Por. R. Sobanski, Powierzenie urzedu koscielnego, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
t. I, Ksigga I. Normy Ogolne, red. J. Krukowski, Poznan 2003, Pallottinum, s. 238.

38 por. I. Krukowski, Stowarzyszenia wiernych chrzescijan, s. 151.

3% Kapelan na mocy powierzonego urzedu posiada prawo do spowiadania powierzonych mu wiernych, pra-
wo do przepowiadania stowa Bozego, udzielania Wiatyku i namaszczenia chorych. Koordynatorem wszel-
kich dziatan na terenie parafii jest proboszcz, dlatego prawo wskazuje na potrzebe statego kontaktu kapelana
z proboszczem parafii, na terenie ktorej kapelan prowadzi prace duszpasterska, por. J. Krukowski, Rek-
torzy kosciotow i kapelani, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. I1/1, Ksiega II. Lud Bozy,
red. Tenze, Poznan: Pallottinum 2005, s. 474, 478; E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego,
t. I, Warszawa 1985, ATK, , s. 229-231; J. A. Janicki, Rectors of Churches and chaplains, w: The Code of
Canon Law: A text and commentary, red. J. A. Coriden i in., London 1985, Geoffrey Chapman, s. 445; B. F.
Griffin, Rectors of Church and chaplains, w: New commentary on The Code of Canon Law, red. J. P. Beal
iin., New York, N.Y./Mahwah, N.J. 2000, Paulist Press, s. 736-737; zob. DA, nr 24-25. Doradca duchowy
wspolpracuje z wiernymi nalezacymi do stowarzyszenia, wyznacznikiem postugi jest cel i program dziata-
nia stowarzyszenia; ponadto statut stowarzyszenia powinien normowa¢ kompetencje i zakres dziatalno$ci
doradcy duchowego oraz stosunek do przetozonych stowarzyszenia. Doradca duchowy jest rowniez facz-
nikiem pomigdzy stowarzyszeniem a Kosciotem powszechnym, por. Papieska Rada ds. Swieckich, Tozsa-
mosc¢ i misja kaplanow w stowarzyszeniach wiernych, s. 124; T. Rakoczy, Publiczne stowarzyszenia wier-
nych, s. 325-326, 329; M. Wrébel, Stowarzyszenia katolickie dziatajgce w Polsce wedtug obowigzujqcego
prawa koscielnego, ,,Prawo Kanoniczne” 49 (2006), nr 3-4, s. 167-168.

0 Kapelani moga sprawowaé opieke duszpasterska nad laickimi instytutami zakonnymi, chorymi w szpi-
talach, wigzniami, emigrantami, uchodzcami lub stowarzyszeniami wiernych (por. J. Krukowski, Rektorzy
koscioléw i kapelani, s. 473; zob. Papieska Rada ds. Swieckich, Istruzione su alcune questioni circa la
collaborazione dei fedeli laici al ministero dei sacerdoti, Citta Del Vaticano 1997: Libreria Editrice Vati-
cana, pobrano z: www.vatican.va/roman_curia/pontifical _councils/laity/documents/rc_con_interdic doc
15081997 it.html, dnia: 27.07.2018.
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slonych okolicznosciach moze zezwoli¢ jakiemus$ podmiotowi prawa na prezentacje lub
wybor kapelana. W takim przypadku ordynariusz miejsca na mocy prawa powszechnego
posiada uprawnienie do ostatecznego ustanowienia lub zatwierdzenia wyboru kapelana,

czyli dokonania tzw. prowizji kanonicznej*'.

Normy ogélne KPK/1983 zawarte w kan. 146-156 stanowia, ze powierzenie urzedu
koscielnego moze dokonac si¢ poprzez nadanie, czyli poprzez przekazanie tzw. prowizji
kanonicznej przez kompetentng wtadze koscielng*. Tenor kan. 147 KPK/1983 okresla ele-
menty prowizji kanonicznej urzedu w Kosciele: prezentacja kandydata i nadanie urzedu
lub wybdr oraz zatwierdzenie przez kompetentng wladze koscielng®. Kan. 149 KPK/1983
wskazuje na kolejne warunki, ktére musi spetni¢ osoba, aby mogla zosta¢ ustanowiona na
urzedzie. Warunkiem sine qua non powierzenia urzedu jest zachowywanie wspdlnoty z
Kosciolem oraz posiadanie potrzebnych przymiotéw wymaganych przez prawo do wyko-

nywania danego urzedu*.
3.2. Utrata urzedu

Ksiega I KPK/1983 w kan. 184-196 normuje ogdlne normy utraty urzedu koscielne-
go. Kan. 184, § 1 KPK/1983 wymienia przypadki utraty urzedu, uwzgledniajac przy tym
uptyw okreslonego czasu, osiagniecie okreslonego wieku, rezygnacje, przeniesienie lub
usunigcie®. Rezygnacja rozumiana jest jako dobrowolne i §wiadome ustgpienie z urzedu*.
KPK/1983 w kan. 187 dopuszcza taka mozliwos¢, majac na uwadze dobro osoby sprawu-
jacej urzad oraz dobro wspdlnoty koscielnej, gdyby wystapita, zgodnie z oceng kompetent-

nej wladzy, stuszna przyczyna®.

Usuniecie natomiast rézni sie od rezygnacji tym, Ze nastepuje wbrew woli osoby

1 Por. J. Krukowski, Rektorzy kosciolow i kapelani, s. 474.
42 70b. T. Pawluk, Prawo kanoniczne, t. 1, s. 276-284.

3 Prezentacja polega na przedstawieniu kandydata kompetentnej wladzy koscielnej, wymaga jego zgody,
chociaz nie implikuje ius ad rem; natomiast wybor kandydata na urzad ma miejsce w wyniku przeprowa-
dzenia wyboréw zgodnie z kan. 164-179 KPK/1983, a przyje¢cie wyboru przez elekta implikuje ius ad rem,
co zatwierdza kompetentna wtadza kosScielna jako ius in re, zob. R. Sobanski, dz. cyt., s. 237, 249-253,
269-270.

4% 7ob. Tamze, s. 239-240.

43 Zob. E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 272-278; T. Pawluk, Prawo kanoniczne,
t. I, s. 284-286.

6 Rezygnacja zgodnie z kan. 189, § 1 KPK/1983 powinna zosta¢ zfozona wobec wiadzy, ktéra powierzyta
prezbiterowi urzad. Rezygnacje przedstawia si¢ w formie pisemnej lub ustnej wobec dwoch §wiadkow; jest
to warunek ad validitatem (por. J. 1. Arrieta, Utrata urzedu koscielnego, w: Kodeks Prawa Kanonicznego.
Komentarz, red. P. Majer, Krakow 2011, Wolters Kluwer, s. 190).

47 Zob. R. Sobanski, Utrata urzedu koscielnego, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Ksie-
ga I. Normy Ogolne, red. J. Krukowski, Poznan 2003, Pallottinum, s. 276-279; M. Wrdébel, Stowarzyszenia
katolickie, s. 164.
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sprawujacej urzad i réwnoczesnie nie implikuje objecia nowego urzedu, co ma miejsce
w przypadku przeniesienia**. W przypadku usunigcia kapelana z urzedu w mysl kan. 572
KPK/1983, ktory odwotuje si¢ do kan. 563 KPK/1983, wymaga si¢ wykazania stusznej
przyczyny®. Jesli kapelan jest czlonkiem instytutu zakonnego, ordynariusz miejsca lub
wlasciwy wyzszy przelozony zakonny moze dokona¢ usunigcia z urzedu z obowigzkiem

jedynie poinformowania drugiej strony™.

Pozbawienie, ktore jest jeszcze innym sposobem utraty urzedu, polega na utracie urzeg-
du w wyniku popelnienia przestepstwa. Pozbawienie urzedu jest karg ekspiacyjna wymie-
rzong zgodnie prawem karnym przez kompetentng wtadze koscielng lub na skutek wyda-

nia przez sad wyroku®'.
4. Likwidacja stowarzyszenia

Nadzdr nad stowarzyszeniem wyraza si¢ w tym, ze wlasciwa wladza zwierzchnia posia-

da uprawnienie do zniesienia stowarzyszenia w okreslonych warunkach.
4.1. Wygasniecie stowarzyszenia

Prawodawca koscielny normuje w kan. 326, § 1 KPK/1983, zZe prywatne stowarzyszenie
wiernych wygasa na skutek okolicznosdci przewidzianych w statucie®’; zazwyczaj takie re-
gulacje znajduja sie¢ na koncu statutu®. Statut powinien w okreslonej procedurze pozwala¢
czlonkom stowarzyszenia na rozwigzanie stowarzyszenia. Procedura powinna uwzglednié¢
organ odpowiedzialny za podjecie decyzji o rozwigzaniu stowarzyszenia oraz sposob wy-

razenia woli rozwigzania stowarzyszenia™.

Prywatne stowarzyszenie wiernych powstaje w wyniku prywatnej umowy wiernych,

8 7ob. Tamze, s. 281.

*® Justa ex causa usunigcia kapelana z urzedu moze byé: wydalenie ze stanu duchownego, dopuszczenie
si¢ przestepstwa apostazji, schizmy lub herezji, lub usitowanie zawarcia matzenstwa, por. J. Krukowski,
Stowarzyszenia wiernych chrzescijan, s. 145; T. Rakoczy, dz. cyt., s. 325.

> por. I. Krukowski, Rektorzy koscioléw i kapelani, s. 478.
>! 7ob. R. Sobafiski, dz. cyt., s. 286.
>2 Zob. S. Maziarczuk, dz. cyt., pkt. 6.

>3 Wiasciwoscia osoby prawnej jako konstrukcji prawnej jest jej trwato$¢, a same osoby prawne powolywane
s na czas nieokreslony, aby w ten sposob trwaé dhuzej niz osoby fizyczne, por. T. Rakoczy, Publiczne sto-
warzyszenia wiernych, s. 344). Kan. 120 KPK/1983 suponuje, ze stowarzyszenie posiadajace osobowosé
prawng istnieje do momentu, w ktéorym posiada chociaz jednego czlonka osoby prawnej kolegialnej, o ile
statut stowarzyszenia nie stanowi inaczej. Komentowany kanon stanowi jednak, ze oprdcz zniesienia przez
kompetentng wladze koscielng, stowarzyszenie bedace osobg prawng, moze zostac zniesione ipso iure po-
przez faktyczny stu letni brak dziatalnos$ci, por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne, t. 1, s. 262; E. Sztafrowski,
Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 230; zob. E. Molano, Osoby prawne, w: Kodeks Prawa Kanonicz-
nego. Komentarz, red. P. Majer, Krakow 2011, Wolters Kluwer, s. 143-144.

>* Wola podjecia decyzji o rozwigzaniu stowarzyszenia powinna zosta¢ wyrazona przez przynajmniej dwie
trzecie uprawnionych do podjecia decyzji, por. L. M. Sistach, dz. cyt., s. 63-64.
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co implikuje to, ze jesli prywatna umowa wiernych jest podstawg do zalozenia stowarzy-
szenia, to réwniez prywatna umowa jest podstawa do rozwigzania stowarzyszenia, w mysl
zasady ominis res per quascumque causas nascitur per easdem dissolvitur (kazda rzecz ro-

dzjca si¢ w jakikolwiek sposéb, w ten sam sposob zostaje rozwigzana)®.

4.2. Zniesienie stowarzyszenia

Kompetentna wtadza koscielna®® stosownym dekretem moze znie$¢ stowarzyszenie w
taksatywnie wymienionych przypadkach, kiedy np. dziatalnos$¢ stowarzyszenia jest nie-
zgodna ze statutowym celem lub dziatalno$¢ nie spelnia oczekiwan, dla ktérych zostalo
powolane; jest szkodliwa dla czlonkéw stowarzyszenia oraz Kosciota, chodzi o powazna
szkode dla doktryny i dyscypliny ko$cielnej oraz o zgorszenie wiernych. Gléwnym po-
wodem zniesienia stowarzyszenia przez kompetentng wladze koscielng jest utrata przez

stowarzyszenie eklezjalnosci”.

4.3. Przeznaczenie dobr

KPK/1983 w kan. 326, § 2 wskazuje, ze dobra stowarzyszenia, ktére wygasa lub zo-
staje zniesione przez kompetentng wladze koscielna, zostaja przeznaczone zgodnie
z postanowieniami statutowymi z zachowaniem woli ofiarodawcow oraz praw nabytych.
W przypadku prywatnych stowarzyszen wiernych posiadajacych osobowo$¢ prawna,
w odréznieniu od publicznych stowarzyszen wiernych, wlasny statut stowarzyszenia obo-

wiazuje przed postanowieniami prawa powszechnego™.

>3 Tamze, s. 156; zob. K. Burczak, Lacinskie sentencje i powiedzenia prawnicze, Warszawa 2007, C.H.
Beck, s. 134.

>¢ Kompetentng wladza koscielna per analogiam w stosunku do kan. 320, §1-3 KPK/1983, ktory stanowi
o publicznych stowarzyszeniach wiernych, do zniesienia prywatnego stowarzyszenia wiernych zatwierdzo-
nego przez Stolice Apostolska jest tylko Stolica Swigta; Konferencja Episkopatu moze znies¢ stowarzy-
szenia zatwierdzone przez nig samg; biskup diecezjalny moze znie$¢ stowarzyszenie zatwierdzone przez
biskupa diecezjalnego. Ponadto kompetentna wtadza koscielna nie powinna znosi¢ stowarzyszenia bez
uprzedniej konsultacji z organami stowarzyszenia; moze okazac si¢, ze wystarczy wprowadzenie mniej
powaznych srodkow zaradczych niz zniesienie stowarzyszenia; innymi §rodkami zaradczymi moze by¢:
upomnienie organu kierujacego, ustanowienie komisarza lub zmiana statutu, por. T. Rakoczy, dz. cyt., s.
346-347; J. Dudziak, Stowarzyszenia wiernych, s. 22-23. Gdyby jednak kompetentna wiadza koscielna
dekretem zniosta stowarzyszenie, wowczas zarzad stowarzyszenia moze wnies$¢ rekurs hierarchiczny od de-
Cyzji zniesienia, a nastepnie wnie$¢ rekurs administracyjny do Sygnatury Apostolskiej (por. J. Krukowski,
Stowarzyszenia wiernych chrzescijan, s. 147.

37 Utrata ,.eklezjalnoéci” przez zrzeszenie przy jednoczesnym utrzymaniu charakteru religijnego impli-
kuje zyskanie statusu sekty, czyli tzw. kosciota nieinstytucjonalnego, por. E. Troeltsch, Koscio? a sekta,
w: Socjologia religii, red. F. Adamski, Krakow 1984, WAM, s. 104-109; M. Wroébel, dz. cyt., s. 176; R. T.
Ptaszek, Teologia katolicka wobec zjawiska sekt i nowych ruchow religijnych, w: Wiara, Nadzieja i Milos¢.
Ksiega jubileuszowa ks. profesora Edwarda Jarmocha w 60. rocznice urodzin i 35. rocznicg pracy duszpa-
sterskiej i naukowej, red. R. Rosa - T. Zacharuk, t. I, Siedlce-Drohiczyn 2013, Wydawnictwo Uniwersytetu
Przyrodniczo-Humanistycznego w Siedlcach, s. 331-333.

8 E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 1, s. 353.

% W przypadku, gdyby prywatne stowarzyszenie nie posiadato osobowosci prawnej, majatek stowarzysze-
nia nie moze by¢ podzielony pomiedzy czlonkow, por. J. Krukowski, dz. cyt., s. 153; S. Maziarczuk, dz.
cyt., pkt. 9. Najczesciej w takim przypadku statut reguluje przekazanie posiadanych przez stowarzyszenie
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Zakonczenie

Przeprowadzona analiza dogmatyczno-prawna suponuje autonomi¢ prywatnego sto-
warzyszenia wiernych wobec wladzy koscielnej. Prywatne stowarzyszenie wiernych otrzy-
muje z mocy prawa autonomie w zakresie zatozenia stowarzyszenia, redagowania wlasnych
statutéw, powotywania moderatora i innych urzednikéw stowarzyszenia, sprawowania za-
rzadu dobrami doczesnymi oraz realizowania w sposob swobodny celéw stowarzyszenia.
Prawodawca koscielny ustalil jednak granice autonomii prywatnych stowarzyszen wiernych.
Zgodnie z kan. 299, § 3 KPK/1983 kompetentna wtadza koscielna poprzez uznanie statutu
stowarzyszenie, a wigc poprzez stwierdzenie zgodnosci postanowien statutowym z prawem
powszechnym i partykularnym, wiacza prywatne stowarzyszenie wiernych w porzadek pra-
wa koscielnego. Wtadza koscielna posiada uprawnienie do nadzorowania stowarzyszenia
w zakresie zachowywania wiary i moralnosci katolickiej, dyscypliny koscielnej, realizacji
prawnie okreslonych celéw stowarzyszenia i innych postanowien statutowych, w tym takze

zarzadu dobrami doczesnymi, zwlaszcza przeznaczonymi na cele pobozne.
Summary

The issues of supervision of the competent church authority over the private asso-

ciation of the faithful in canon law. Selected issues

Dogmatic analysis of canon law presupposes the autonomy of a private association of
the faithful from the Church authority. A private association of the faithful is granted au-
tonomy by law in terms of establishing an association, editing its own statutes, appointing
a moderator and other officials of the association, managing temporal goods and freely
achieving the objectives of the association. However the Church legislator set the limits
of the autonomy of private associations of the faithful. According to can. 299, § 3 of the
Code of Canon Law of 1983, the competent ecclesiastical authority, by recognizing the
association’s statute, and by ascertaining the compliance of the statutory provisions with
universal and particular law, includes the private association of the faithful in the order
of canon law. The Church authority has the right to supervise the association in the field
of preserving Catholic faith and morals, church discipline, implementation of the associ-
ation’s legally defined goals and other statutory provisions, including the management of

temporal goods, especially these intended for pious purposes.
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Wstep

Biskup siedlecki, Kazimierz Gurda, pismem z dnia 13 wrzes$nia 2017 roku, zwrocit sie
do Konferencji Episkopatu Polski o opini¢ w sprawie stosownosci rozpoczecia procesu
beatyfikacyjnego i kanonizacyjnego biskupa Ignacego Swirskiego. Biskupi zgromadzeni
14 pazdziernika 2017 roku na 337 zebraniu plenarnym Konferencji Episkopatu Polski w
Lublinie uznali stusznos$¢ rozpoczecia tego procesu i wyrazili zgode na wystapienie do Sto-
licy Apostolskiej z prosba o rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego biskupa Ignacego Swir-
skiego. Dnia 18 grudnia 2017 roku watykanska Kongregacja ds. Kanonizacyjnych wydata
Nihil obstat, tj. informacje, ze nic nie stoi na przeszkodzie, aby rozpoczac¢ prace, na szcze-
blu diecezjalnym, w ramach dochodzenia beatyfikacyjnego dotyczacego biskupa Ignacego
Swirskiego. Decyzja Kongregacji stanowila ostatni etap na drodze do formalnego otwarcia
procesu, na podstawie ktorego biskup diecezjalny moze podjac dalsze decyzje w oparciu o

zgromadzong dokumentacje i opinie.

W kosciele katedralnym w Siedlcach, dnia 24 marca 2018 roku, odbyta si¢, pod prze-

wodnictwem biskupa siedleckiego, pierwsza publiczna sesja inaugurujgca prace w ramach

* Autor jest ksiedzem diecezji siedleckiej, liturgista — dr hab. em prof. UKSW.
! Kalendarium procesu, https://diecezja.siedlce.pl/biskup-swirski/proces-beatyfikacyjny/ (dostep: 04.12.2019)
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procesu beatyfikacyjnego o stwierdzenie heroicznosci cnét biskupa Ignacego Swirskiego.
Podczas tej sesji zostal zaprzysiezony Trybunal Beatyfikacyjny. W jego sktad weszli: ks.
pral. dr Mieczystaw Glowacki — delegat biskupa, ks. dr Jarostaw Rucinski - promotor spra-
wiedliwosci, ks. mgr lic. Andrzej Karwowski- notariusz i ks. mgr lic. Maciej Majek—- no-
tariusz pomocniczy. Przysiege na ksiege Ewangelii ztozyl takze postulator procesu ks. dr

Mariusz Swider'. Odtad kandydatowi na oltarze przystuguje tytul Stugi Bozego.
1. Zyciorys

Ignacy Swirski urodzit sie 20 wrzesnia 1885 roku w Ellernie (Ellern) koto Dyneburga,
na terytorium éwczesnego Cesarstwa Rosyjskiego®. Te tereny, Inflanty Polskie, do 1772
roku stanowily integralng cze$¢ Rzeczypospolitej. Obecnie nalezg do Lotwy. Ignacy Swir-
ski urodzit si¢ w rodzinie ziemianskiej o szlacheckich tradycjach. Rodzina herbu Lis posia-
dala siedem folwarkoéw, ktérymi zarzadzal ojciec Michal. Ignacy otrzymal dobra wstepna
edukacje w domu rodzinnym. Nastepnie uczgszczal do gimnazjum w Dyneburgu oraz
Petersburgu, gdzie zdat egzamin dojrzalosci. Tam w 1905 roku wstapil do Wyzszego Semi-
narium Duchownego archidiecezji mohylowskiej. Po dwoch latach formacji seminaryjnej
zostal wyslany na dalsze studia do Rzymu. Studiowal na Uniwersytecie Gregorianskim.
Jego mistrzami byli profesorowie, ksieza: Ludwik Billoti i Alojzy Bucceroni. Mieszkal w
Collegium Germanicum, gdzie otrzymal dobra formacje duchows oraz doskonalg znajo-

mo$¢ jezyka niemieckiego. Znal takze j. francuski, wloski i rosyjski.

Studia rzymskie uwienczyl w 1910 roku doktoratem z filozofii a cztery lata pdzniej
uzyskal stopien doktora teologii. W Rzymie 28 pazdziernika 1913 roku przyjal $wiecenia
prezbiteratu. Otrzymat je przez postuge kard. Bazylego Pompili, wikariusza generalnego
papieza dla diecezji rzymskie;.

Ks. dr Ignacy Swirski powrdcit do swojej diecezji w 1914 roku. Zostal mianowany oj-
cem duchownym alumnéw i wykladowcg teologii moralnej w seminarium mohylowskim.
W 1917 roku ks. rektor Idzi Radziszewski zaangazowal go do pracy w Akademii Duchow-
nej w Petersburgu. Powierzyl mu wyklady z dogmatyki spekulatywnej. Ks. Swirski byt
jednoczesnie wyktadowcg etyki na Wyzszych Kursach Zeniskich im. Bestuzewa. Rok pdz-
niej, po rewolucji bolszewickiej, Akademia zostata zamknigta. W 1918 roku ks. Swirski
byt dyrektorem polskiego gimnazjum w Dyneburgu. Ale juz wiosng 1919 roku zostat ka-
pelanem polowego szpitala a nastepnie proboszczem minskiego garnizonu i proboszczem

9. dywizji piechoty oraz dziekanem 4. dywizji Wojska Polskiego. Po zwycigstwie Polski w

> Zob. E. Barbasiewicz, Zyciorys $p. biskupa Ignacego Swirskiego, Ordynariusza Podlaskiego, ,,Wiadomo-
$ci Diecezjalne Podlaskie” (=WDP) 11 (1968), s. 239-241.
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wojnie z rosyjskimi bolszewikami zostal w 1921 roku zatrudniony na Uniwersytecie Stefa-

na Batorego w Wilnie na etacie profesorskim jako wykladowca teologii moralnej’.

W 1939 roku Uniwersytet Wileniski zostat zamkniety. Ks. Swirski pracowat w wileriskim
seminarium duchownym. W 1945 roku Wilno zostato oddane Litwie. Gmach seminaryj-
ny przejely wladze komunistyczne. Profesorowie Wydziatu Teologicznego, ktérego czescia
bylo seminarium duchowne, przeniesli si¢ do Biategostoku. Tu w maju tegoz roku zacz¢to
funkcjonowaé seminarium duchowne. Jego rektorem zostal mianowany ks. Swirski. Rok
pdzniej, bo 14 kwietnia 1946 roku, papiez Pius XII mianowal go biskupem siedleckim czyli
podlaskim. Konsekracja biskupia odbyla sie konkatedrze bialostockiej 30 czerwca 1946
roku. Ingres do katedry siedleckiej nastapit 4 lipca tegoz roku. Bp Swirski pasterzowat w
Siedlcach 22 lata. Tam tez zmart 25 marca 1968 roku. Jego doczesne szczatki spoczywaja
w krypcie katedry siedleckiej*.

2. Dzialalno$¢ ks. dra Ignacego Swirskiego

Ks. dr Ignacy Swirski po powrocie w 1914 roku nad Newe wszedl w $rodowisko aka-
demickie. Najpierw byl ojcem duchownym alumnéw i wykladowca teologii moralnej w
Wyzszym Seminarium Duchownym diecezji mohylewskiej, a trzy lata pozniej zostal za-
trudniony przez ks. rektora Idziego Radziszewskiego (+1922) w Rzymskokatolickiej Aka-
demii Duchownej w Petersburgu, dzialajacej tu od 1842 roku. Miat wyklady z dogmatyki

spekulatywnej. Pracowal tylko rok, poniewaz w 1918 roku Akademia przestata istnie¢’.

Ks. Swirski wrécit do pracy naukowej w 1921 roku. Zostal mianowany profesorem teo-
logii moralnej na Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie. Ta czcigodna uczelnia, erygo-
wana 1 kwietnia 1579 roku przez Stefana Batorego krola Polski i Wielkiego Ksiecia Litew-
skiego, zostala utworzona z wilenskiego kolegium jezuickiego istniejacego od 1570 roku. Jej
pierwszym rektorem byl jezuita Stanistaw Warszewicki. W Akademii byly trzy Wydzialy:
Nauk Wyzwolonych, Teologiczny i Filozoficzny. W 1773 roku, po kasacie zakonu jezuitow,
Akademia Wilenska zostala przejeta przez Komisje Edukacji Narodowej, a w 1781 roku
otrzymala nowa nazwe - Szkola Gtéwna Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Po trzecim roz-
biorze Polski w 1795 roku, uczelnia dzialata pod nazwg Szkoty Gtéwnej Wilenskiej, a od
4 kwietnia 1803 roku funkcjonowata jako Uniwersytet Wilenski z Wydzialami: Matema-
tyczno-Fizycznym, Lekarskim, Nauk Moralnych i Politycznych oraz Literatury i Sztuki. W
1832 roku car Mikotaj I zamknat Uniwersytet, tworzagc Akademie Duchowng i Akademig

® L. Piechnik, Geneza Akademii Wileriskiej, ,Nasza Przeszto$¢” 40 (1973), s. 5-173.

4 J. Zawadzki, Biskup Ignacy Swirski (1885-1968), ,,Collectanea Theologica” 38 (1968), f. 4, s. 155-157;
E. Barbasiewicz, Smier¢ i pogrzeb $p. J. E. Biskupa Podlaskiego dr. Ignacego Swirskiego, WDP 11 (1968),
s. 234-238.
5 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna w Petersburgu, Lublin 2007, TN KUL.
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Medyko-Chirurgiczng. W 1840 roku Akademi¢ Duchowng przeniesiono do Petersburga.

Dekret o utworzeniu Uniwersytetu Stefana Batorego podpisal w Wilnie 28 sierpnia 1919
roku Jézet Pifsudski. Pierwszym rektorem uniwersytetu byl Michat Siedlecki. Uniwersytet
miat Wydziat Teologiczny. W 1920 roku jego dzialalnos¢ zostata przerwana inwazja bolsze-
wicka. Zwycigstwo wojska polskiego nad bolszewikami stworzylo warunki do wznowienia

w 1922 roku dziatalnosci Uniwersytetu Stefana Batorego w Wilnie®.

Do Wydziatu Teologicznego bylo od 1925 roku wlaczone wilenskie seminarium du-
chowne. Stalo sie to dzieki staraniom 6wczesnego ordynariusza wilenskiego biskupa dra
Jerzego Matulewicza. Ks. Ignacy Swirski, doktor filozofii i teologii, profesor nadzwy-
czajny teologii moralnej, spotkal na Wydziale wybitnych profesoréw, ktérzy tworzyli
dobry klimat dla duchowego rozwoju alumnéw i ksigzy studentéw oraz owocnej pracy
naukowej wszystkich studentéw. Byli to ksigza, m.in.: Bronistaw Zongottowicz (+1944),
magister teologii, doktor prawa i prof. zwyczajny prawa kanonicznego, Czestaw Falkowski
(+1969), dr teologii, prof. nadzwyczajny historii i rektor uczelni wilenskiej w latach 1928-
1930, Bolestaw Wilanowski (+1952), prof. zwyczajny obojga praw, patrolog i orientalista,
Aleksander Woycicki (+1954), doktor nauk politycznych i prof. zwyczajny chrzescijan-
skich nauk spotecznych, takze Pawel Nowicki (+1980), profesor nadzwyczajny nauk biblij-
nych i orientalista, oraz Leon Puciata (+1943), filozof i teolog, prof. nadzwyczajny teologii
dogmatycznej’.

Ks. Swirski miat wyktady z teologii moralnej. W latach 1928-1939 wyktadat takze przed-
mioty filozoficzne, poniewaz brakowato wyktadowcéw. Niektore katedry wakowaly. On jako
profesor wyzszej uczelni doskonale rozumial znaczenie studiéw filozoficzno- teologicznych
dla alumnéw i ksiezy. Mialy one przygotowa¢ alumnéw do postugi kaplanskiej a ksiezy
studentéw do pracy naukowej. Oni bowiem mieli stanowi¢ kadre formatoréw i nauczycie-
li w seminariach duchownych. Otrzymywali wiec solidng wiedze teologiczng z akcentami
pastoralnymi. Otrzymywali takze umiejetnosci metodologiczne, konieczne do owocnego
studiowania a zwlaszcza do pisania prac magisterskich i doktorskich. Ks. prof. Swirski na
seminariach naukowych, zwlaszcza doktoranckich, ttumaczyl: jezeli ksigdz chce pracowac
naukowo, prosze bra¢ temat filozoficzny, proponowany przeze mnie, a jezeli ksigdz chce praco-

wac duszpastersko i tylko rozszerzy¢ swoj horyzont, to prosze brac temat teologiczny?®.

6 Zob. L. Janowski, Wszechnica Wileriska 1578-1842, Wilno 1921; M. Gawronska-Garstka, Rys historii Uni-
wersytetu Wilenskiego, ,,Przeglad Naukowo-Metodyczny. Edukacja dla Bezpieczenstwa” nr 3 (2009), s. 71-78.

7 Sktad Uniwersytetu w latach 1923-27, Druk Jozefa Zawadzkiego w Wilnie, s. 3.

8 Za: J. Zawadzki, dz. cyt., s. 156.
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Ks. prof. Swirski publikowal swoje przemyslenia w czasopismach naukowych®. W Pin-
sku w 1934 roku ukazal si¢ jego artykul pt. Problem matzeristwa. Pisal tez recenzje. Nie
stronil od polemik naukowych. Jego wazny artykul pt. O palingenezie stow kilka, opu-
blikowany w miejscowym kwartalniku teologicznym, zawieral krytyczna, ale w narracji
zyczliwa, ocene $wiezo wydanej pracy Witolda Lutostawskiego (1863-1954), prof. Uni-
wersytetu Wileniskiego, pt. Niesmiertelnos¢ duszy, zarys metafizyki polskiej. Ks. Swirski, jak
zaznaczyl, nie zamierzal pisa¢ recenzji ani wyczerpujacej krytyki wspomnianej ksigzki,
lecz jedynie zwroci¢ uwage na sprzecznosci, jakie zachodza migdzy wiara w palingenezie
a naukg Kosciofa. Swoja opini¢ dotyczacg reinkarnacji uzasadnit profesjonalnie trafnymi
tekstami z Pisma Swietego, takze z pism Ojcéw Ko$ciota oraz dokumentéw soborowych i
synodalnych, ktére traktowaly o tym problemie wprost lub posrednio'. Stwierdzit, ze cho-
ciaz teoria reinkarnacji nie jest przez Kosciét formalnie potepiona, to jednak potencjalnie

zawiera w sobie wyraZnie i formalnie potepione przez Kosciot bledy'.

Prof. Lutostawski odpowiedzial na artykut ks. Swirskiego. Ttumaczyt, ze niezrozumienie
jego teorii przez ks. Swirskiego polega na réznym pojmowaniu terminu palingeneza. Stwier-
dzil: Dla mnie palingenezqg jest wszelki powrdt do Zycia ziemskiego, czy to przez zmartwych-
wstanie czy przez ponowne urodzenie sig. (...) Co do ustepow z Nowego Testamentu przeze
mnie przytoczonych jako zawierajgcych mozliwe aluzje do palingenezy, to chetnie przyznam,
Ze one bynajmniej nie stanowig argumentow, dowodzqgcych palingenezy'.

Ksigdz Swirski przyjal odpowiedz prof. Lutostawskiego jako prébe odwolania miedzy
wierszami swoich wczesniejszych pogladow. Profesor Lutostawski wykazat duzo dobrej woli,
aby unikngc sprzecznosci z wyraznie okreslonymi dogmatami®.

Ks. Swirski interesowal sie problematyka ekumenizmu. Studiowat teologie i literature
prawostawna. Swa wiedzg dzielil si¢ na konferencjach misyjnych w sprawie unii kosciel-
nej, ktére odbywaly si¢ w Pinsku. Byly zainicjowane przez biskupa pinskiego, Zygmunta
Yozinskiego (+1932). Na pierwszej konferencji moéwil o sakramencie pokuty w rosyjskim

Kosciele prawostawnym'. W roku nastepnym prezentowal nauke Kosciola prawostaw-

9 Zob. 1. Swirski, Eugenika a moralnosé¢, ,,Ateneum Kaptanskie” 32 (1933), s. 433-450; tenze: Zagadnienie
sterylizacji, Wtoctawek 1934; tenze: Procuratio abortus z punktu lekarskiego, ,,Ateneum Kaptanskie” 36
(1935), s. 225-237; 5. 355-372.

10 Zob. A. Zidtkowski, Kwartalnik Teologiczny Wilenski 1923-1926. Studium historyczno-teologiczne,
»Studia Teologiczne Biatystok-Drohiczyn-Lomza” 4 (1986), s. 147-148.

111, Swirski, O palingenezie stow kilka, ,,Kwartalnik Teologiczny Wilenski” 3 (1925), z. 1, s. 121-142.
12'W. Lutostawski, W sprawie palingenezy, ,,Kwartalnik Teologiczny Wilenski”, dz. cyt., s. 191-192.
13 1. Swirski, W sprawie palingenezy, ,Kwartalnik Teologiczny Wilenski”, dz. cyt., s. 194.

141 Swirski, Sakrament pokuty w rosyjskim Kosciele prawostawnym, w: Pamietnik III Konferencji Kaplan-
skiej w sprawie Unii Koscielnej w Pinsku (30-31.08-01.09.1932), Pinsk 1933, s. 43-57.
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nego o obowigzkach penitenta'®. Poglady teologéw prawoslawnych na ascez¢ omawial w
1935 roku'®.

Ks. prof. Swirski petnil funkcje dziekana Wydzialu Teologicznego na Uniwersytecie
Stefana Batorego w latach 1924-1927" takze w latach 1937-1939'¢. Uniwersytet w grudniu
1939 roku zostal zamkniety przez wiladze litewskie. Wydzial Teologiczny dzialal jednak
nadal potajemnie w ramach Wyzszego Seminarium Duchownego, gdzie alumni konty-
nuowali swoje prace magisterskie. Te dziatalno$¢ brutalnie przerwalo aresztowanie przez
gestapo profesorow i klerykow, ktorzy dnia 3 marca 1942 roku byli obecni w gmachu semi-
naryjnym. W wigzieniu znalazlo sie 29 ksiezy i 81 klerykow. Aresztowania przez Niemcow
unikngt nieobecny w domu ks. Swirski. Od tego czasu ukrywat si¢ on w majatku Zacha-
ryszki pod Jaszunami, gdzie zajmowal si¢ uprawg tytoniu.

Po wyzwoleniu Litwy spod okupacji niemieckiej, wileniskie seminarium duchowne od 1
pazdziernika 1944 roku wszczelo swojg dzialalnos¢, ale juz na poczatku 1945 roku wladze
sowiecko - litewskie podjety decyzje o jego zamknigciu. W tej sytuacji metropolita wilen-
ski abp Romuald Jatbrzykowski 20 lutego tegoz roku postanowit przenie$¢ seminarium do
Bialegostoku. To miasto nalezalo do archidiecezji wilenskiej, ale pozostawalo po stronie
polskiej. Rektorem seminarium zostal mianowany ks. Swirski. Ten urzad petnit krétko, bo
od maja 1945 roku do 12 kwietnia roku nastepnego'. Wtedy papiez Pius XII mianowal go

biskupem diecezjalnym w Siedlcach.

3. Dzialalno$¢ biskupa Ignacego Swirskiego

3.1. Jak to sig jest biskupem?

Biskup Swirski rozpoczat postuge pasterska na Podlasiu majac 61 lat®. Swiadomy swego
wieku chcial stuzy¢ nie tyle swojg aktywnoscia zewnetrzna, ile bogactwem swego wnetrza.
Pisal: Moj wiek juz nie jest mlody i moje sity juz wyczerpane nie pozwalajg mi Zywié wielkich
nadziei, szczegblnie w czasach obecnych, na osiggnigcie wielkich rezultatow, ale prositem
Boga, aby pozwolit mi, jesli inaczej nie potrafig, to chociaz cierpieniem moim przyczynic sig
do Jego chwaly i zbawienia dusz. Wyznal, ze gdy jadgc do Was, przekroczytem granice Ziemi

15 Tenze, Nauka prawostawnego Kosciota o obowigzkach penitentow, w: Pamietnik IV Konferencji Kaptan-
skiej w sprawie Unii Koscielnej w Pinsku, Pinsk 1934, s. 31-43.

16 Tenze, Poglgdy teologéw rosyjskich na asceze, w: Pamietnik V Konferencji Kaplanskiej w sprawie Unii
Koscielnej w Pinsku, Pinsk 1935, s. 92-110.

17 Sktad Uniwersytetu w latach 1923-1927, dz. cyt., s. 3.

18 70b. A. Skreczko, Dziatalnosé¢ naukowo-dydaktyczna Ks. Ignacego Swirskiego w latach 1921-1946,
.Studia Teologiczne. Biatystok-Drohiczyn-Lomza” 13 (1995) s. 199-238.

1’9 Tenze, Ks. Ignacy Swirski — wychowawca i profesor (okres wilenski i bialostocki), w: Biskup Ignacy
Swirski 1885-1968 osoba i dzielo, red. B. Blonski, Siedlce 2008, s. 25-49.

20 Zob. D. Lipiec, A. Stawatyniec, Biskup Ignacy Swirski jako pasterz Diecezji Siedleckiej, w: Biskup Igna-
cy Swirski 1885-1968 osoba i dzielo, dz. cyt., s. 93-113.
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Podlaskiej, odczutem w duszy takie wrazenie, jakbym ustyszat glos, ktéry hen kiedys zawotat
do Mojzesza z krzaka gorejgcego: «Zzuj obuwie z nég twoich, miejsce bowiem, na ktérym
stoisz, ziemia swigta jest». Pod wplywem jakiegos wewnetrznego nakazu zatrzymatem sie i,
uklekngwszy na tej ziemi Swietej, ucatowatem jg, slubujgc nie szczedzic dla niej pracy, ani
cierpien, a jezeli Bog zazgda, ani tez krwi wlasnej*'. Uroczysty ingres do katedry siedleckiej
odbyt 4 lipca 1946 roku®.

Ks. Swirski byt zaskoczony nominacjg biskupia. O jego reakcji wspomniat Stefan kard.
Wyszynski w kazaniu na pogrzebie pasterza Kosciota siedleckiego. Nie zapomng - mowit
- gdy wkrétce po swej nominacji na stolicg siedleckg przyjechat do mnie do Lublina, gdzie
zaledwie rozpoczynatem prace jako mtody biskup. Przez kilka dni przebywat w moim domu
i chciat ode mnie jednej odpowiedzi. Swoim wschodnim akcentem dopytywat: jak to sig jest
biskupem? Odpowiedziatem: a zebym to ja wiedziat? Tylko Duch Bozy wie i tylko On przez
swoje wewnegtrzne natchnienia wskazuje, co ma czyni¢ Kosciél. Ale cztowiek? Kazdy czto-
wiek jest przedziwnie oniesmielony wobec powotania, ktére kaze mu nauczac we wszelkiej
cierpliwosci i nauce, ale tez karcic, upominac i zaklinaé. Czlowiek pamieta, ze jest «z ludu
wziety i dla ludzi postanowiony w tym, co do Boga nalezy», Ze sam czesto nie dopisuje w
wielu sprawach. Przesiedzielismy tak trzy dni w domu biskupim w Lublinie, patrzylismy na
siebie i obydwaj wlasciwie nie wiedzielismy, jak to sig jest biskupem?>.

W postugiwaniu pasterskim biskupa Ignacego wspierat bp sufragan dr Marian Jan-
kowski, wieloletni profesor i rektor seminarium duchownego. Biskup Jankowski zostal
konsekrowany w katedrze siedleckiej przez kard. Augusta Hlonda 18 kwietnia 1948 roku.
Zmarl podczas wizytacji pasterskiej w Hrudzie 6 czerwca 1962 roku. Jest pogrzebany na
siedleckim cmentarzu przy ulicy Cmentarnej. Juz 21 listopada 1962 roku Ojciec Swiety
Jan XXIII mianowal biskupem pomocniczym w Siedlcach ks. mgr. Wactawa Skomoruche
(+2001), zastuzonego ojca duchownego alumnoéw, wykladowce teologii dogmatycznej oraz
wicerektora seminarium. Sakre biskupia przyjat 21 kwietnia nast¢epnego roku w kosciele
katedralnym w Siedlcach. Konsekratorem gléwnym byt kard. Stefan Wyszynski, Prymas
Polski, a wspotkonsekratorami: ks. bp Michat Klepacz, ordynariusz 16dzki, i ks. bp Piotr
Kalwa, ordynariusz lubelski*.

211 Swirski, List z okazji ingresu, WDP 4-9 (1946), s. 50.
22 J, Ryster, K. Miszczak, Ingres J. E. Arcypasterza Podlaskiego, WDP 4-9 (1946), s. 29-37.

23 8. Wyszyniski, Biskup - jako zbiornik ozywczej wody. Przemdwienie zatobne w czasie pogrzebu sp. Biskupa
Ignacego Swirskiego (28.03.1968), Chrzescijanie, t. 17, red. B. Bejze, Warszawa 1986, s. 40-44.

24 [, Swirski, List pasterski z okazji nominacji nowego Biskupa Sufragana (12.04.1963), WDP 4 (1963), s.
4-6; zob. R. Krawczyk, Biskup Wactaw Skomorucha (1915-2001), ,,Szkice Podlaskie”, 10 (2002), s. 254-260.
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3.2. Gléwne kierunki postugi biskupiej

Biskup Swirski rozpoczynajac postuge w diecezji siedleckiej czyli podlaskiej wyznal, ze
czyni to postuszny wezwaniu Ojca Swietego Piusa XII. Pragnie z woli Boga i w Jego imieniu
sprawowac rzady nad duszami diecezjan. Chce by¢ stuga wszystkich i stuga najnizszym,
bo rzadzi¢ w pojeciu chrzescijanskim oznacza wzig¢ na siebie odpowiedzialnos¢ przed
Bogiem i historig za najwigksze wartosci, za nieSmiertelne dusze ludzkie*. Nowy arcypa-
sterz rozpoczal pasterzowanie na Podlasiu w bardzo trudnym czasie. Sytuacja materialna
i moralna diecezjan byla zla a misja Kosciota byla utrudniana przez wladze panstwowe.
Zakonczona niedawno wojna dokonala straszliwych zniszczen materialnych oraz zatrwa-
zajaco obnizyla poziom moralny spoteczenstwa. Pasterz diecezji wiedzial doskonale, ze
odbudowa materialna i moralna diecezji bedzie mozliwa tylko wtedy, gdy duchowienstwo
zostanie odnowione duchowo.

Biskup Ignacy Swirski juz dwa tygodnie po swoim ingresie zaprosit wszystkich ksiezy
na rekolekcje. Sam im przewodniczyt w dwoch turnusach sierpniowych. Podjat starania
o odbudowe katedry, ktéra ucierpiala w czasie wojny. Pomagal takze w odbudowie znisz-
czonych kosciotéw i innych obiektéw koscielnych w diecezji. Zwrdcit jednoczes$nie uwa-
ge ksiezom, ze bez jego pozwolenia nie wolno rozpoczynac zZadnej budowy, przemiany lub
odnowienia kosciola czy kaplicy, ani tez wigkszych zmian w plebanii i innych budynkach
koscielnych®.

Pasterz siedlecki ttumaczyt ksiezom, Ze praca nad ratowaniem czlowieka powinna by¢
planowa, systematyczna i ufna w Bozg pomoc?. Bylo to konieczne, poniewaz ludzie byli
ustawicznie nekani natretng ateistycznag propaganda systemu komunistycznego. Biskup
Ignacy dla przeciwdzialania degradacji moralnej swoich diecezjan zarzadzil przeprowa-
dzenie misji we wszystkich parafiach diecezji. Glosili je zaproszeni zakonnicy i ksi¢za die-
cezjalni, dziatajacy w zespolach misjonarzy ludowych. Erygowal nowe parafie i filie dusz-

pasterskie, by wierni mieli blizej do kosciola, zatem do zycia sakramentalnego.

Pasterz siedlecki ofiarnie odbywat wizytacje biskupie. Stanowity one okazje nie tylko do
poznania diecezji i realidw poszczegdlnych wspdlnot parafialnych, ale takze sposobnos¢
do spotkania si¢ z duszpasterzami, poniewaz biskup nie wracal do swego domu, ale noco-
wal na plebaniach. Wizytacje biskupie byly zawsze polaczone z udzielaniem sakramentu
bierzmowania. A ten sakrament przyjmowalo wiele oséb w bardzo réznym wieku, bo w

czasie wojny bylo to niemozliwe.

25 1, Swirski, List z okazji ingresu, dz. cyt., s. 43.
26 Budowa i odnawianie kosciotow, WDP 10-12 (1946), s. 73-74.

27 M. Czuchraniuk, Egzystencjalny wymiar wiary w pasterskim nauczaniu biskupa Ignacego Swirskiego,
Siedlce 1996, mps.
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Biskup Swirski zachecat duszpasterzy i wiernych $wieckich do wigczania si¢ w akcje trzez-
wosciowa przez praktykowanie abstynencji, o co apelowali Biskupi Polscy listem z 5 stycznia
1947 roku. Sam z wielkim zaangazowaniem ja wspieral, miat bowiem $wiadomos¢, ze wielu
jego diecezjan wyszlo z okropnosci wojennych zniewolonych pijanstwem a niektorzy popa-
dli w chorobe alkoholizmu. Propagowal wesela bez wodki. Ttumaczyt, ze trzeba brzydki zwy-
czaj pijanych wesel zastgpi¢ nowym, godnym katolikéw, Polakéw. Nowozericom deklarujagcym

takie wesele przesytal specjalne blogostawienstwo pasterskie®.

Pasterz siedlecki byl jalmuznikiem. Wspomagat potrzebujacych materialnie, a najbied-
niejszym z miasta biskupiego i najblizszych okolic zatozyt kuchnie w Siedlcach. Utrzymywat
ja z wlasnych oszczednosci oraz z ofiar ksiezy i ludzi $wieckich. Niejednokrotnie jego dobro¢
byla wykorzystywana przez sprytnych oszustéw. Na uwage, zeby byl ostrozny w przekazywa-
niu osobom nieznanym pieniedzy odpowiadal, ze on wspomaga proszacego o pomoc, a jesli
ten jest nieuczciwy, to odpowiedzialno$¢ bierze na swoje sumienie®.

Przedmiotem szczegdlnej troski Pasterza siedleckiego bylo Wyzsze Seminarium Duchow-
ne. Materialng podstawa jego egzystencji byly skladki od duchowienstwa, indywidualne
ofiary oraz plody rolne, ofiarowane przez wiernych réznych parafii. W roku akademickim
1946/47 bylo 36 alumnéw. Biskup Swirski w roku akademickim 1949-50 uczyt alumnéw je-
zyka niemieckiego za$ w latach 1961-62 psychologii*. Bardzo mu zalezalo, by seminarium
mialo odpowiednig liczbe dobrze wyksztalconych wyktadowcéw. Dlatego juz w 1946 roku
wyrazit zgode na studia ksiezom: mgr Tadeuszowi Potonskiemu, Zbigniewowi Piaseckiemu,
Kazimierzowi Nasitowskiemu, Stanistawowi Karwowskiemu, Stanistawowi Kaminskiemu

oraz Marianowi Kurdziatkowi®!.

Biskup Ignacy wygtaszat konferencje do alumnéw. Zasadniczo osobiécie sprawowat obrzed
tonsury. Zwykle sprawowat go w kaplicy seminaryjnej. Swieceni nizszych ostiariatu, lektoratu,
akolitatu i egzorcystatu udzielal w katedrze. Tam tez udzielal §wiecen subdiakonatu, diakona-

tu i prezbiteratu wychowankom swego seminarium.

Pasterz siedlecki mial pelng swiadomo$¢, ze trudne sg warunki mieszkaniowe alumnow,
ich moderatoréw i profesoréw. Podjat starania, by wybudowa¢ nowy i funkcjonalny gmach.
W 1957 roku otrzymal od 6wczesnych wtadz panstwowych wstepna zgode na budowe. Za-

czeto z wielkim trudem gromadzi¢ materiaty, zwozac je z réznych stron Polski. W tym wysitku

28 1. Swirski, List pasterski o potrzebie trzezwosci wraz z instrukcija (8.09.1948), WDP 9 (1948), s. 135-137;
Tenze, W obronie godnosci wesela, Poznan 1949, zob. M. Mr6z, Bp prof. Ignacy Swirski (1885-1968) jako
moralista, w: Biskup Ignacy Swirski 1885-1968. Osoba i dzielo, red. B. Blonski, Siedlce 2008, s. 51-68.

29 T. Danieluk, Milosierdzie Boze w listach i przeméwieniach biskupa Ignacego Swirskiego, ,,Studia Podla-
skie”, Siedlce 2000, nr 1(15), s. 41-96.

30 Duchowne Seminarium Podlaskie, WDP 1-3 (1947), s. 27-28.

31 Otrzymali zgode na wyzsze studia, WDP 10-12 (1946), s. 77-78.
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uczestniczyla cala diecezja. Kiedy byty juz warunki do rozpoczecia budowy, wladze cofnety
zgode. Zgromadzone materialy skonfiskowano, przeznaczajac je na budowe w Siedlcach blo-

kéw mieszkalnych i innych obiektow™ .

Plany duszpasterskie biskupa Ignacego byly ukierunkowane teocentrycznie, z bardzo
wyraznym akcentem chrystologicznym i pneumatologicznym. Byly przenikniete duchem
maryjnym®. Za jego pontyfikatu mialo miejsce pierwsze nawiedzenie kopii cudownego
obrazu Matki Bozej Czg¢stochowskiej**. Wszystkie parafie, w latach 1958-59, przezywaly
swoiste maryjne rekolekcje. Podobny charakter miaty w 1962 roku uroczyste akty oddania
poszczegolnych parafii Matce Bozej w niewole mitosci za wolnos¢ Kosciota®. Takiego aktu
dokonata takze spotecznos¢ seminaryjna®. Te uroczystosci odbywaly si¢ w ramach wiel-
kiej nowenny milenijnej¥’. Biskup Swirski zatroszczyt sie o koronacje w 1963 roku taskami
stynacego obrazu Matki Bozej w Lesnej Podlaskiej. Aktu koronacji dokonat kard. Stefan
Wyszynski®. W 1965 roku Pasterz siedlecki zakonczyl na szczeblu diecezjalnym proces
beatyfikacyjny unitéw z Pratulina, ktorzy w 1874 roku oddali swoje Zycie w obronie wiary

katolickiej i jednosci Kosciota®.
4. Osobowos¢ biskupa Ignacego Swirskiego

Kard. Stefan Wyszynski opisal jg lapidarnie w kazaniu pogrzebowym. Stwierdzit: szcze-
golnie pasuje mi do tej postaci miano: «Homo Dei» - cztowiek Bozy. On zyt Bogiem, byt

peten Boga. Wszystkie kategorie jego myslenia i dziatania byly przejawianiem Boga. Odzna-

321 Swirski, List pasterski do wiernych w sprawie budowy Seminarium Duchownego w Siedlcach
(24.04.1957), WDP 1-8 (1957), s. 9-12.

33 1. Swirski. Oredzie z okazji Roku Maryjnego (21.11.1953) mps. s. 3-4, Archiwum Kurii Diecezjalnej w
Siedlcach (=AKDS); Tenze, List pasterski do duchowienstwa na zakonczenie Roku Maryjnego (11.11.1954),
mps. s. 1-4, AKDS.

34 Instrukcja na czas Nawiedzenia obrazu Matki Bozej Krdlowej Polski (09.06.1958), WDP 6 (1958), s.
223-232; 1. Swirski, Przemowienie na zakonczenie ,, Nawiedzenia” diecezji siedleckiej przez Matke Bozg
Czestochowskq w Jej obrazie (28.04.1959), WDP 7-8 (1959), s. 180-182.

35 Akt oddania diecezji siedleckiej czyli podlaskie Matce Bozej w katedrze siedleckiej (22.03.1962), WDP
4-6 (1962), s. 181-183;

36 E. Barbasiewicz, Uroczystos¢é oddania sie Najswietszej Maryi Pannie w Seminarium Duchownym w Sie-
dlcach, WDP 7-9 (1962), s. 222-228.

37 1. Swirski, List pasterski na wprowadzenie w III rok Wielkiej Nowenny przed Tysiacleciem Chrztu Polski
(20.03.1959), 4-5 WDP (1959), s. 80-82; Tenze, List pasterski na wprowadzenie w IV rok Wielkiej Nowenny
przed Tysiacleciem Chrztu Polski (7. 04.1960), WDP 5-6 (1960), s. 144-148; Tenze, List pasterski na wpro-
wadzenie w VI rok Wielkiej Nowenny (1.04.1962), WDP 7-8 (1962), s. 184-186.

38 70b. 1 Swirski, List pasterski z okazji koronacji Obrazu Matki Bozej Lesniariskiej (5.08.1963), WDP 7-8
(1964), s. 152-154; Tenze, Przemowienie podczas uroczystosci w Lesnej, 18.08.1963 r., AKDS (1963), s.
3, mps.; zob. E. Barbasiewicz, Koronacja laskami styngcego obrazu Matki Bozej z Lesnej Podl., WDP 7-8
(1964), s. 169-177.

39 Tenze, List pasterski w sprawie procesu beatyfikacyjnego Meczennikow Podlaskich (4.07.1946), WDP
4-9 (1946), s. 43-50.

164

SLUGA BoZyY BISKUP IGNACY SWIRSKI (1885-1968)

czal sig dziecigcqg wiarg, nie mial wgtpliwosci w wierze®.

Glebie i zywotnos¢ wiary biskup Swirskiego wyrazajg jego wypowiedzi. Wielkos¢ wiary
polega na tym, ze daje ona pierwszernistwo stowu Bozemu, nie zas naszym zmystom. [...] W
Bozym Narodzeniu odbiera swoj triumf i wiara nasza [...]. Widzimy stabe dziecko - pozna-
jemy Boga Wszechmoggcego . Ttumaczyl, Ze wiara musi mie¢ pokrycie w zyciu. Bedzie to
wyprébowanie naszej wiary swigtej i wysondowanie jej gltebokosci, aby sie przekonac, czy
rzeczywiscie stanelismy tak wysoko, aby w ubogim, wyciagajacym ku nam swe rece drzace,
widzie¢ nie kogo innego, tylko samego Chrystusa®'.

Biskup Swirski podkreslat, ze wiara pomaga cztowiekowi odpowiednio wykorzystywaé czas:
Jezeli zwiekszymy nasze wysitki w stuzbie wiary - czas bedzie pracowat dla nas — w przeciwnym ra-
zie bedzie przeciwko nam. Niech dla nas pobudkg bedzie ta wielka prawda, Ze zyjemy, pracujemy
i walczymy nie dla ziemi, lecz dla nieba, dla wiecznego zbawienia®.

Wiara Iaczy si¢ z nadzieja. Jej przedmiotem jest obietnica Boza - Zycie wieczne®. Biskup
zyl nadzieja i uczyl, ze jej pielegnowanie polega na tym, aby nigdy sprzed oczu nie tracié
nadziei, nawet w najtrudniejszych chwilach zycia, a wigc nie rozpaczac o zbawieniu, tylko
starac si¢ warunki spetniac. Pisal: uwazam, ze najwigkszym naszym bledem jest przejmowanie
sig tym i szukanie wyjscia z sytuacji beznadziejnej. Bedzie co ma byc. Nad wszystkim czuwa
dobry Bdg*. Biskup Swirski praktykowat i glosit mitos¢ chrzeécijaiska, zwlaszcza mitosé bliz-
niego. Ona bowiem wyplywa z milosci Boga. Szczescie cztowiekowi daje nie uzywanie dobra
i przyjemnosci tego $wiata, lecz mitos¢ prawdziwa i gleboka. Ta dopiero czyni cztowieka szcze-
sliwym i wesolym, i zadowolonym, mimo licznych cierpien, ktére niekiedy mogq jej towarzyszyc
i najczesciej idg z nig w parze®.

W swoim testamencie napisal: Nie miatem nigdy zamiaru kogokolwiek skrzywdzi¢ lub
dotkng¢ swiadomie, nie przypominam sobie, zebym pod tym wzgledem kiedykolwiek zawi-
nit*. Znamienne, ze na 62 listy i oredzia pasterskie wystosowane w latach 1946-1968, az

21 listéw bylo poswigconych milosci blizniego i godnosci cztowieka®.

40 70b. S. Wyszynski, dz. cyt., s. 40-44; por. J. Skorodiuk, Zycie wewnetrzne biskupa Ignacego Swirskiego
w aspekcie psychologicznym i teologicznym, Warszawa 1975, mps, Archiwum Prymasowskiego Studium
Zycia Wewngtrznego..

411 Swirski, List pasterski na Tydzier Milosierdzia (8.09.1949), WDP 9 (1949), s. 80-84.
42 Tenze, List pasterski na Nowy Rok 1966 (27.12.1965), AKDS, Akta ogdlne (1965), s. 6.

43 P, Krasuski, Obraz zycia wiecznego w pasterskim nauczaniu ksiedza biskupa Ignacego Swirskiego, Sie-
dlce 1996, mps.

44 1 Swirski, List pasterski na rozpoczecie 23 Tygodnia Milosierdzia, (25.09.1967), WDP 1-2 (1968), s. 28-29.
45 Tamze.
46 Testament biskupa Ignacego Swirskiego, WDP 11 (1968), s. 226-228.

47 7. Miynarski, Ks. bp Ignacy Swirski, ,,Gos¢ Niedzielny”, 38 (1969), nr 17, s. 100-101.
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Ks. Swirski byt czlowiekiem spokojnym, o reakcjach przemyslanych, ktéry wszelkie
sprawy staral si¢ rozwaza¢ doglebnie, jednoczesnie byl pogodny w usposobieniu, z pewna
dozg emocjonalnosci, gleboko intelektualny, wnikliwy wobec réznych przezy¢*. Te cechy
wskazywaly, ze byl melancholikiem. Jego delikatnos$¢, dokladno$¢ i systematyczno$¢ w
korespondencji i w sprawach administracyjnych byla naznaczona zréznicowanymi waha-
niami psychicznymi i duchowymi, zatem radoscia, ale tez smutkiem, az do chwilowego pe-
symizmu. Tak go charakteryzowal jeden z przyjaciot biskupa Ignacego, bp pomocniczy z
Lomzy, Aleksander Moscicki®.

Biskup Swirski, wydaje si¢ byt w pelni $wiadomy tych cech®. Dlatego mogt powiedzie¢
innym, ze zwycigstwo nad sobg samym - to jedyny sposéb uratowania siebie i swojej god-
nosci ludzkiej. Coz moze by¢ wigkszego niz panowanie nad sobg i co moze by¢ gorszego nad
utrate tego panowania?'.

Biskup Ignacy przezywal rado$nie swoje chrzescijanstwo. Uczyt tez, ze chrzescijanstwo
jest ze swej natury radosne. Motywem radosci jest nade wszystko zmartwychwstanie
Chrystusa. On, ukrzyzowany Syn Bozy, przez swoja rezurekcje odnidst zwyciestwo nad
wszelkimi wrogami mocg prawdy i faski. Jest to najwigkszy dowdd béstwa Chrystusa i
nadzieja zmartwychwstania Jego wyznawcéw. Swieto zmartwychwstania Pariskiego niesie
ze soba rado$¢ podobng do tej, jakg niesie wiosna - ta ciepla, stoneczna wiosna po cigz-
kiej zimie. Mowi nam ona o budzgcym sie nowym Zyciu, o zmartwychwstaniu przyrody
i wlewa do naszej duszy nadzieje i radosé. Jego list pasterski z 7 kwietnia 1966 roku jest
swoistym hymnem na cze$¢ takiej rado$ci oraz wdzigcznosci za zbawczg Boza dobro¢. Ra-
dos¢ i wdzigcznos¢ sq Scisle ze sobg zwigzane. Wdzigcznosé ma to do siebie, Ze rozpromienia
nasze oblicze i wywotuje usmiech radosci. (...) W stosunku do Pana Boga mamy najwigkszy
obowigzek wdzigcznosci, poniewaz zawdzigczamy Mu wszystko - i co mamy i czym jestesmy
(...). W kazdym potozeniu dzigkujcie™.

Biskup Swirski niejednokrotnie w swojej postudze przezywal smutek. Smucit sie, gdy
widzial, ze ksieza nie wykazuja zapatu duszpasterskiego. Smutek i glebokie rozgoryczenie
przezywal, gdy stal si¢ jednym z sygnatariuszy deklaracji z 28 wrzesnia 1953 roku. Wow-
czas dziesieciu ordynariuszy, pigciu biskupéw pomocniczych oraz 6 wikariuszy kapitul-

nych, przyjelo deklaracje, w ktorej napisano, ze Episkopat Polski w trosce o dobro Kosciota i

48 | Skorodiuk, Gléwne rysy osobowosci biskupa Ignacego Swirskiego — jako uwarunkowanie jego zycia
wewnetrznego, WDP 1 (1985), s. 33-49.

49 Tenze, Cechy osobowe biskupa Ignacego Swirskiego, ,,Studia Wioctawskie” 12 (2009), s. 92-105.

50 Tenze, Osobowos¢ i sylwetka duchowa biskupa Ignacego Swirskiego, w: Biskup Ignacy Swirski (1885-
1968). Osoba i dzieto, red. B. Btonski, Siedlce 2008, s. 69-92.

511, Swirski, List pasterski na zakonczenie Starego Roku (26.12.1964), WDP 1 (1965), s. 39-41.

52 1. Swirski, List pasterski na Zmartwychwstanie Parskie (7.04.1967), AKDS, Akta ogélne (1967).
166

SLUGA BoZyY BISKUP IGNACY SWIRSKI (1885-1968)

narodu, a zarazem w interesie jednosci i zwartosci naszego narodu, zdecydowany jest starac
sig, aby nie dopusci¢ na przysztos¢ do wypaczania intencji i tresci porozumienia z kwietnia
1950 roku i stworzy¢ sprzyjajgce warunki dla normalizacji stosunkéw miedzy Paristwem
a Kosciolem. Wprawdzie nie byto w niej nic o aresztowaniu kard. Wyszynskiego, ale ten
akt, zreszta zgodnie z intencja rzadu, zostal w spoleczenstwie odczytany jako odcigcie si¢
biskupéw od Ksiedza Prymasa, takze od biskupa kieleckiego Czestawa Kaczmarka skaza-
nego kilka dni wczesniej na 12 lat wiezienia. Biskupi zapowiedzieli w deklaracji, ze beda
kara¢ duchownych, wkraczajacych na droge szkodzenia OjczyZnie. Biskup Michal Klepacz,
jako przewodniczacy Konferencji Episkopatu, aprobowany przez rzad, przyznal, ze dekla-
racja, ktorg uchwalit episkopat, jest polityczng wygrang rzqdu, ale w dlugofalowym planie
Kosciota takie postawienie sprawy bylo jedynie stuszne®. Swoim smutkiem dzielit si¢ bi-
skup Swirski ze swym przyjacielem, biskupem tomzyniskim, Czestawem Falkowskim. W
jednym ze swoich liscie, juz po uwolnieniu Ksiedza Prymasa, z troska pytal go czy kard.
Wyszynski szczgsliwie wybrnie z tej sytuacji**.

Byl czlowiekiem pokornym, umiejacym stucha¢ i korygowaé decyzje, gdy ustyszat
przekonujace racje osdb postronnych. W par. Korytnica Wegrowska grupa parafian, pra-
gnaca mie¢ proboszczem dotychczasowego wikariusza, zamkneta kosciét przed nowym
proboszczem. Biskup widzac $lepy updr i wiedzac o fizycznej agresji zrewoltowanej grupy
wobec nowego proboszcza zdecydowat natozy¢ na parafie interdykt jako kare naprawcza.
Ta decyzja wzbudzila ré6zne komentarze. Opini¢ negatywng dat ks. Aleksander Gruza, od-
powiedzialny za finanse diecezji. Biskup wzial powaznie ten glos. Dtugo modlit si¢ w ka-

plicy. Nastepnie podyktowal dekret zdejmujacy interdykt™.

Biskup Swirski odznaczat sie prostota*. Jego mieszkanie byta urzadzone bardzo skrom-
nie. Prostote i pokore swego Pasterza dostrzegali ksi¢za, o ktorych serdecznie sie troszczyl.
Oni za$ pamietali jego zasadg: Jestem od tego, by wam pomdc. Swoich ksiezy zachecal do
praktykowania takiej postawy wobec wiernych. Tlumaczyl, ze wszelkie zmuszanie, nawet
upominanie umiarkowane nie da rezultatow, a sprawie moze zaszkodzi¢ bardzo.(...) Lagod-

noscig i cichoscig ksigdz proboszcz wigcej zdziala, niz ciskaniem piorunow”’. Pouczal, do-

53 Zob. E. Czaczkowska, Zdradzony Prymas, http://stefwysz.blogspot.com/2013/09/ewa-k-czaczkowska-
-zdradzony-prymas.html (pobrano 20.02.2020).

54 1. Swirski, List do biskupa Czestawa Falkowskiego ( 25.12.1956), Akta Diecezji .omzynskiej, za: J. Skoro-
diuk, Cechy osobowe..., dz. cyt., s. 94..

55 Ks. W. Kobylinski, Swiadectwo, http://echokatolickie.pl/index.php?str=100&id= 7809&idd=8
(25.06.2014).

56 W testamencie napisat jak ma by¢ pogrzebany: ,.,trumna musi by¢ stanowczo drewniana, sklecona z naj-
prostszych desek sosnowych i niemalowana. Podczas nabozenstwa w ko$ciele nie wnosic¢ jej na katafalk,
tylko postawi¢ ja na posadzce, a dookota niej zapali¢ tylko cztery §wiece po rogach”.
57 1. Swirski, List do ks. M. B. (29.12.1967), Korespondencja prywatna, teczka XII, mps. AKDS.
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konujac samokrytyki: Jezeli mnie kto nienawidzi, przyczyne tego zawsze upatruje w sobie.
(...) Nikt przeciez bez podstawy, bez racji, nie bedzie mnie nienawidzit. W kazdym bgdz razie
musze zawsze si¢ zastanowic, czy nie datem powodu do tej nienawisci (...). My ten szacunek
musimy zdoby¢ mitoscig, dobrocig, ofiarnoscig (...). Czyz nie musimy by¢ stugami stug Bo-
zych? ojcami ubogich, pocieszycielami strapionych?®,

Pasterz siedlecki wskazywal, ze w takich uwarunkowaniach dokonuje si¢ uswigcenie
ksiedza®. Swieto$¢ bowiem wymaga ufnego wspéltdziatania z taska Bozg, ale nie w jakichs
sterylnych warunkach, lecz w konkretnych sytuacjach kaplanskiej egzystencji i pracy. Pro-
ces uswiecenia rozpoczal si¢ w sakramencie chrztu. Ten sakrament zmyt grzech pierwo-
rodny i wszystkie inne grzechy, przywrdcit niewinnos¢ pierwotna, czyli $wieto$¢ pierw-
szego czlowieka przed jego upadkiem. Chrzest $wigty czyni czlowieka dzieckiem Bozym
i dziedzicem nieba. A osobista §wietos¢ kaptana jest najskuteczniejsza bronig w walce z
bezboznictwem®.

Biskup Swirski byt osoba o do$¢ intensywnym zyciu emocjonalnym. To jednak nie
przeszkadzalo mu by¢ typem gleboko intelektualnym. On mial pewne predyspozycje wro-
dzone. Atmosfera domu sprzyjata wyksztalceniu i rozwojowi odziedziczonych zadatkéw
intelektualnych. Swoje zdolno$ci i réznorodne zainteresowania intelektualne rozwijat pod-
czas studiéow w seminarium duchownym, a zwlaszcza w Rzymie. Tam studiowat filozofi¢
i teologie, poznawal jezyki obce. Przedmiotem jego zainteresowan byly nauki spoleczne,
takze bioetyka®.

Zakonczenie

Biskup Ignacy Swirski zajmuje szczegélne miejsce w ponad dwusetletniej historii die-
cezji siedleckiej (1818-2020). Jego zycie, poczawszy od dziecinstwa, bylo naznaczone wie-
loma trudnosciami, ktore przezywatl w tacznosci z losami calej Ojczyzny. Okres studiow
seminaryjnych w Petersburgu i Rzymie, §wigcenia prezbiteratu, a nastgpnie postuga wy-
ktadowcy i wychowawcy alumnow, takze postuga kapelana Wojska Polskiego i nauczyciela
akademickiego oraz rektora seminarium, przygotowaty go do postugi biskupiej w Kosciele
siedleckim. Biskup Swirski jako pasterz diecezji siedleckiej czyli podlaskiej byt jednocze-

$nie pasterzem i ojcem.

58 Tenze, List do ks. J. K. (9.12.1967), Korespondencja prywatna, teczka XII, mps. AKDS.

59 Tenze, List pasterski w sprawie po$wigcenia si¢ kaptanow Sercu Jezusowemu (3.05.1948), WDP 8-10
(1948), s. 66-70; Tenze, List pasterski z racji dnia modlitw o powolania kaptanskie i zakonne (2.04.1967),
WDP 4-5 (1967), s. 106-108.

60 Tenze, List pasterski na Wielki Post (15.02.1966), WDP 5 (1966), s. 108-110.

61 Zob. Tenze, Kosciél a polityka, ,,Pro Christo” 7 (1931), s. 211-218; Tenze, Oredzie pasterskie na Tydzier
Mitosierdzia: Stajemy w obronie zycia ludzkiego (14.08.1959), WDP 9-10 (1959), s. 144-147.
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Myél biskupa Swirskiego dotykata wielu zagadnien i probleméw. Jedno zainteresowanie
wybija si¢ na czolo, mianowicie potrzeby cztowieka nieszczesliwego, zwlaszcza jego rézno-
rakie cierpienia. On chcial je zmniejszy¢. Chciat ulzy¢ cierpigcemu. Czynit to z Chrystu-
sem i dla Niego. To zainteresowanie i troske zawart w swoim biskupim zawolaniu: Cruci

adhaesit cor meum - Do krzyza przylgneto moje serce.
Streszczenie

Biskup Ignacy Swirski byt pasterzem Kosciota siedleckiego w latach 1946 — 1968. Jego
postuga przypadla w trudnych czasach po II wojnie §wiatowej. Jego troska bylto pogtebie-
nie wiary i moralnosci chrzescijanskiej. Jego postuga miata charakter maryjny. Byla reali-
zowana w klimacie przygotowan do obchoddéw tysigclecia chrztu Polski. Troszczyl sie o
rozwoj wspoélnoty eklezjalnej, zwlaszcza o prezbiteréw i ich seminaryjna formacje. Cecha

charakterystyczng duchowoéci biskupa I. Swirskiego byta postuga ubogim.

Summary
Venerable Bishop Ignacy Swirski (1885-1968)

Bishop Ignacy Swirski was a shepherd of the Roman Catholic Diocese of Siedlce from
1946 to 1968. His religious ministry was carried out in difficult times after World War II.
He worried about deepening faith and morality of Christians. His ministry bore a pro-
found Marian character. He devoted special attention to the preparation of celebrating the
millennium of the baptism of Poland. He worried about the development of an ecclesial
community, especially about presbyters and their seminar formation. Serving poor people

was his distinctive feature.
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Wstep

Ks. Stanistaw Ptodzien, syn Franciszka i Apolonii zd. Bujakéw, ur. 30 kwietnia 1913 r.

w Lysobykach' i w tamtejszym kosciele parafialnym ochrzczony” 7 maja 1913 r. Tam tez

* Ks. dr hab. Andrzej Kicinski, prof. KUL - ORCID 0000-0003-3076-6878 — jest ksigdzem diecezji sie-
dleckiej. W latach 2012-2016 byt dyrektorem Instytutu Teologii Pastoralnej i Katechetyki KUL. W latach
2016-2020 petnit urzad prorektora KUL ds. studentéw. Jest promotorem 15 prac doktorskich, 113 prac ma-
gisterskich i recenzentem 1 dorobku naukowego na stanowisko profesora nadzwyczajnego, 10 dorobkoéw
na stopien doktora habilitowanego, 20 prac doktorskich i 100 prac magisterskich. Byt powolywany jako
ekspert do prac w Papieskiej Radzie ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji i do Podkomis;ji ds. katechezy
Rady Konferencji Biskupoéw Europy (CCEE). Jest autorem 15 ksigzek i ponad 100 artykutéw naukowych.
Mail: kicinski@kul.pl. Autor w przypisach, ze wzgledu na archiwalny charakter poszukiwan badawczych,
celowo pozostawil stopnie naukowe, tytuty i stanowiska, ktore lepiej pomagaja poznac i zrozumie¢ dziatal-
nos$¢ ks. Plodzienia w §srodowisku naukowym i eklezjalnym.

! Lysobyki od 1965 r. Jeziorzany, do ok. 1564 r. Przetoczno — wies sofecka (dawniej miasto) w wojewodz-
twie lubelskim, siedziba gminy Jeziorzany i parafii Trojcy Swigtej. Potozona w Pradolinie Wieprza, na
wyspie utworzonej przez Wieprz. Oddalona od Lublina ok. 62 km, a od Siedlec ok. 72 km.

2 Wyciqg Aktu Urodzenia i Chrztu sw. (nr 59/193) wystawit ks. Ewaryst Puchalski, proboszcz parafii pw.
Trojcy Swigtej w Lysobykach (obecnie Jeziorzany) w dniu 26 kwietnia 1952 r., w: Archiwum Uniwersy-
teckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn.
A-343, nr 2. Poszczegolne akta osobowe posiadajg od dwoch do trzech numerdéw, nadawanych zapewne
w roznych okresach archiwizacji dokumentdéw. Na podstawy tego artykutu wybrano kryterium obecnego
uktadu dokumentow, ktore odpowiadaja r¢cznie zapisanym numerom w prawym rogu w kolorze czarnym.
Sa tez inne numeracje koloru bordowego, badz rdwniez czarnego w innym wymiarze.

173



Ks. Andrzej KICINSKI

ukoniczyt szkote powszechng. Nastepnie uczyt sie w Liceum Biskupa Podlaskiego im. Swie-
tej Rodziny, gdzie w 1933 r. zdal egzamin maturalny. W latach 1933-1939 odbyt studia fi-
lozoficzno-teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym w Janowie Podlaskim®. Tam

tez przyjal $wiecenia prezbiteratu 14 maja 1939 r. z rak ks. bp. Czeslawa Sokotowskiego*.

Ten ksigdz, pochodzacy z dzisiejszej diecezji siedleckiej, jest bardzo dobrze znany i ce-
niony w kregu znawcédw prawa rzymskiego i wladz KUL. Malo jednak osdb wie, ze to
jego podpis prorektorski jest pod pierwszym dokumentem zatrudniajagcym ks. dr. Karola
Woijtyle, pozniejszego papieza Jana Pawla II. Byl tez promotorem pracy magisterskiej ks.
Alojzego Orszulika, pozniejszego biskupa fowickiego, a wczesniej biskupa pomocniczego
diecezji siedleckiej. Ten artykul jest proba udokumentowania rozwoju naukowego tego
wybitnego prawnika pochodzacego z Lysobykéw, dzisiejszych Jeziorzan, i pracy admini-

stracyjnej na wysokich stanowiskach w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

1. Dwa doktoraty ks. Stanistawa Plodzienia

W pazdzierniku 1944 r. ks. Plodzien podjal studia w KUL na Wydziale Prawa i Nauk
Spoleczno-Ekonomicznych, a od 1945 r. takze na Wydziale Prawa Kanonicznego. W an-
kiecie personalnej, w rubryce pochodzenie spoteczne, przynaleznos¢ klasowa rodzicéw, po-
dat robotnicza. Owczesne ankiety miaty wiele rubryk, ktére dzielity zycie i dzialalnos¢ pra-
cownika na trzy okresy: do 1939 r., w czasie okupacji i po wyzwoleniu. Trudno powiedzie¢
czy rodzice nalezeli do jakies organizacji spotecznej przed lub w czasie wojny, bo zazwy-

czaj w tym okresie nikt tego nie ujawnial. Jedyne wypelnione rubryki dotycza zmartego

* Janéw Podlaski, gmina, parafia i dekanat w diecezji siedleckiej. W latach 1918-1940 siedziba diecezji.
W latach 1918-1940 siedziba Wyzszego Seminarium Duchownego. Wczesniej siedziba biskupow tuckich i
seminarium duchownego.

4 Bp Czestaw Sokotowski, ur. 9 lipca 1877 r. w Warszawie, zm. 11 listopada 1951 r. w Michalinie k.
Otwocka. 25 lipca 1919 r. uzyskat nominacje¢ na biskupa tytularnego Pentacomii i pomocniczego diecezji
Podlaskiej (obecnie siedleckiej). Konsekrowany 28 wrzeénia 1919 r. w katedrze warszawskiej przez abp.
Aleksandra Kakowskiego, bp. Henryka Przezdzieckiego i bp. Romualda Jatbrzykowskiego. W latach 1919-
22 rektor i wyktadowca seminarium duchownego w Janowie Podlaskim. W latach 1924-25 rektor KUL. Po
$mierci bp. H. Przezdzieckiego w latach 1940-46 administrator apostolski diecezji podlaskiej z prawami
biskupa rezydencjalnego. Zob. R. Skrzyniarz, Sokolowski Czestaw, w: Encyklopedia katolicka, tom 18,
Lublin: TN KUL 2013 k. 554-555. Bp Cz. Sokotowski byt najkrécej urzedujacym rektorem KUL. Pawet
Sieradzki w swych badaniach po$wieconych temu okresowi zauwaza: Bp Cz. Sokolowski mimo objecia
kierownictwa na Uniwersytecie oraz prowadzenia — jako profesor zwyczajny — zaje¢ na Wydziale Teologii
z zakresu teologii fundamentalnej i teologii fundamentalnej porownawczej, nie zawiesit swojej aktywnosci
w diecezji podlaskiej. Z jego skrupulatnie przeprowadzonych zapiskow w «Dziennikuy wiadomo, ze w Lu-
blinie przebywat w okresach 8 X-5 XII oraz 13-23 XII 1924 r. W nowym roku 1925 przyjechat do Lublina
12 stycznia, a opuscit go 30 stycznia. Ponownie wybral sie z Siedlec do Lublina 17 lutego, ale po 6 dniach
wrocil. Ostatni jego pobyt w roli rektora Uniwersytetu Lubelskiego miatl miejsce w dniach 10-23 marca
1925 r. /.../ W niespetna 6 miesiecy po inauguracji roku akademickiego bp Rektor przestal z Siedlec na rece
kanclerza Uniwersytetu bp. M.L. Fulmana list, w ktorym komunikowat mu rezygnacje z zajmowanej funkcji.
P. Sieradzki, Przetrwac kryzys. Uniwersytet Lubelski w latach rektoratu o. Jacka Woronieckiego (1922-
1924) oraz bp. Czestawa Sokotowskiego (1924-1925), w: Katolicki Uniwersytet Lubelski 1918-2018, tom 1
1918-1944, red. G. Bujak, Lublin-Warszawa: KUL-IPN 2019, s. 92.
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w 1942 r. ojca Stanistawa, ktéry pracowat jako rzemieslnik i rodzenstwa, ktore czesciowo

zajmowalo sie rzemiostem i uprawg ziemi.

Zapisujac sie na kolejne studia, mial duze doswiadczenie duszpasterskie. Kandydat na
studia podal, Ze od czerwca 1939 r. do sierpnia 1940 r. pracowal na stanowisku wikariusza
w parafii rzymskokatolickiej pw. Jana Chrzciciela w Hadynowie. Od 15 sierpnia 1940 r. do
1 sierpnia 1942 r. na stanowisku wikariusza w parafii pw. Wniebowziecia Najswigtszej Ma-
ryi Panny w Jablonnej Lackiej. Od 2 sierpnia 1942 r. do 15 wrzes$nia 1942r. jako wikariusz
w parafii pw. $w. Stanistawa Biskupa i Meczennika w Sarnakach. Od 15 wrzesnia 1942 r.
do 20 pazdziernika 1942 r. byt wikariuszem w parafii pw. §w. Jana Chrzciciela w Parcze-
wie. Od 20 pazdziernika 1942 r. do 1 maja 1943 r. pracowal w parafii pw. $§w. Filipa Neri
w Kakolewnicy réwniez na stanowisku wikariusza. Ankieta personalna nie zawiera jedne-
go stanowiska, ktore szczegdlnie podkreslal ks. Stanistaw Plodzien w swoim Zyciorysie, i
ktére wypelnia okres po zakonczeniu pracy wikariuszowskiej w parafii w Kakolewnicy, a
podjeciem studiéw prawniczych w KUL. Jak sam podkresla, ze pracowal wreszcie na sta-

nowisku rektora filii duszpasterskiej w Jabtecznej pow. Wlodawa’.

Ks. prof. Stanistaw Kaminski we wspomnieniach posmiertnych, poswigconych pracy
duszpasterskiej ks. Plodzienia i jego wyborowi studiéw prawniczych, napisat tak: By? to
okres I wojny swiatowej, stgd warunki pracy duszpasterskiej okazaly sig szczegdlnie cigz-
kie. Ze spokojem i z pogodg ducha potrafit jednak skutecznie i ku zadowoleniu wiernych
wypetnic swoje obowigzki. Dowodem tego byly m.in. liczne kontakty duszpasterskie, jakie
utrzymywat ze wspomnianymi parafianami, péZniej w okresie studiow i zaje¢ uniwersytec-
kich. Jego gleboka i nieafiszujgca si¢ poboznos¢ nigdy nie przestawata zresztq oddziatywaé
duszpastersko. Zamitowanie do pracy naukowej okazato si¢ jednak silnym bodzcem w Zy-
ciowej drodze ks. Plodzienia. Natychmiast po zakovczeniu dziatan wojennych na terenach
podlasko-lubelskich zapisuje si¢ na Wydziat Prawa i Nauk Spoteczno-Ekonomicznych Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wprawdzie w gimnazjum objawiat upodobanie i zdolnos¢
do nauk przyrodniczych a zwlaszcza fizyki, ale juz w Seminarium Duchownym pociggata go

bardziej humanistyka. Ostatecznie, jako specjalizacje wybrat prawo rzymskie®.

5 To sformulowanie zawiera zyciorys z podpisem ks. Ptodzienia z dnia 25 grudnia 1959 r., w: Archiwum
Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962,
sygn. A-343, nr 172. Archiwum Uniwersyteckie KUL przechowuje kilka odpisow zyciorysu ks. S. Plodzie-
nia. Pisat je krotsze Iub dluzsze na potrzeby zatrudnienia, czy awansow naukowych, badz jako wymog ow-
czesnych wladz. Pierwszy zyciorys pochodzi z dnia 14 grudnia 1948 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL,
Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 15.
Zyciorys krotszy nr 16 bez daty powstania. W przypisach, ze wzgledu na archiwalny charakter poszukiwan
badawczych, celowo pozostawiono stopnie naukowe, tytuly i stanowiska, ktore lepiej pomagaja poznac i
zrozumie¢ dziatalno$¢ ks. Plodzienia w §rodowisku naukowym i eklezjalnym.

6 Ks. prof. Stanistaw Kaminski, Sp. ks. doc. dr Stanistaw Plodzien. Wspomnienia po$miertne, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 5 (1962) z. 3. 141-142.
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23 czerwca 1947 r. ukonczyt studia na Wydziale Prawa i Nauk Spoteczno- Ekonomicz-
nych KUL i uzyskal magisterium. Ks. prof. Antoni Stomkowski, rektor KUL, w dniu 25
pazdziernika 1947 r. na wniosek Rady tegoz Wydzialu mianowat ks. S. Plodzienia mlod-
szym asystentem przy katedrze prawa rzymskiego, ktorg kierowal ks. dziekan dr P. Kal-
wa’. Bp Ignacy Swirski® w odpowiedzi na pismo rektora KUL z dnia 26 czerwca 1948 .
stwierdzil, Ze nie stawia zadnych przeszkdd, aby ks. Stanistaw Plodzien mdgt prowadzi¢
wykiady na KUL. Po tej zgodzie, dodaje jednak w swoim pi$mie: aczkolwiek ks. Stanistaw
Plodziet bardzo przydatby mi sie w diecezji, gdyz potrzebuje wielu kaptanow do pracy na
réznych stanowiskach, doceniam jednak troske Magnificencji o dobér odpowiednio przygo-
towanych profesorow, ktérzy z zamitowaniem poswiecali swoje sily i wiedzg pracy naukowej
na Uniwersytecie. Przy tej okazji mito mi jest wyrazic¢ podzieke Magnificencji za okazane ks.
Stanistawowi Plodzieniowi tak zaszczytne wzgledy oraz gotowos¢ zatrzymania go na Uni-

wersytecie w charakterze wyktadowcy. Lgcze wyrazy glebokiej czci i naleznego powazania®.

Jako mtodszy asystent przy katedrze prawa rzymskiego wzorowo wypelnial swoje obo-
wiazki, a jednoczesnie dojezdzal do Krakowa na Uniwersytet Jagiellonski, gdzie pracowat
pod kierunkiem prof. dr. Wactawa Osuchowskiego piszac prace doktorska z prawa rzym-
skiego. Brat takze udzial w pracach zespotowych nad wydaniem zZrédet do prawa rzym-

skiego wraz z ich tlumaczeniem na jezyk polski.

Stopienn naukowy doktora praw uzyskal 25 czerwca 1948 r. na Uniwersytecie Jagiel-
loniskim. Poswiadczenie prof. Adama Vetulaniego, dziekana Wydzialu Prawa Uniwersy-
tetu Jagielloniskiego znajduje si¢ w aktach osobowych ks. Plodzienia: Dziekanat Wydziatu
Prawa Uniwersytetu Jagiellotiskiego poswiadcza niniejszym, ze ks. mgr Plodzieni Stanistaw
rodem z Lysobykéw, na podstawie pracy naukowej pt. «Lex Rhodia de iactu» i egzaminu
scistego w dniu dzisiejszym promowany zostat na doktora praw Uniwersytetu Jagielloiskie-
go". Akta osobowe zawierajg rowniez oryginalny dyplom doktorski ks. dr S. Plodzienia,

ktorego tres¢ jest nastepujaca:

7 Ks. prof. Antoni Stomkowski, Mianowanie ks. S. Plodzienia przez JM Rektora na stanowisko mlodszego
asystenta. Lublin 25.10.1947 r. Rektor L. 1160/47/R, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personal-
ny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 3. W archiwum KUL
sa wszystkie dokumenty zob. np. zatrudnienie na kolejny rok akademicki 1948/49, w: Tamze, nr 4.

8 Bp Ignacy Swirski — ur. 20 IX 1885 r. w Elernie k. Itukszy, zm. 25 III 1968 r. w Siedlcach. Ordynariusz
diecezji podlaskiej w latach 1946-1968. Zob. M. Konieczny, Swirski Ignacy, w: Encyklopedia katolicka,
tom XIX, Lublin: TN KUL 2013, k. 423. W roku 2018 rozpoczat si¢ proces beatyfikacyjny bpa Swirskiego.
9 Bp Ignacy Swirski, List do JM Rektora KUL z dnia 9 lipca 1948 r. Pismo Biskupa Siedleckiego, czyli
Podlaskiego ma numer porzadkowy 2042. Na KUL wptyneto 17 lipca 1948 otrzymujac L.dz. 1275/48/R.
w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Ptodzien Stanistaw
ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 8.

10 Prof. dr Adam Vetulani, Poswiadczenie, L. 494/48 Krakow, dnia 25 czerwca 1948 r. w: Archiwum Uni-
wersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962,
sygn. A-343, nr 6.
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QEEEQ.S.
SUMMIS AUSPICIIS
SERENISSIMAE REIPUBLICAE POLONORUM
NOS
THADDAEUS DZIURZYNSKI
IUR. DR, IURIS COMMERCIALIS ET CAMBIALIS PROFESSOR P.O.
h.t. UNIVERSITATIS IAGELLONICAE RECTORIS VICEM GERENS
ADAM VETULANI
IUR. DR, HISTORIAE IURIS CONSULTOREM DECANUS
h.t. ORDINIS TURIS CONSULTORUM DECANUS
ET
VENCESLAUS OSUCHOWSKI
IUR. AC PHIL. DR, IURIS ROMANI PROFESSOR P.E.
PROMOTOR RITE CONSTITUTUS
VIRUM CLARISSIMUM
STANISLAUM PLODZIEN
ORIUNDUM LYSOBYKI
POSTQUAM DISSERTATIONE s.t. ,LEX RHODIA DE IACTU”

CONSCRIPTA ET EXAMINIBUS LEGITIMIS LAUDABILEM IN UNIVERSO IURE
DOCTRINAM

DOCTORIS IURIS

NOMEN ET HONORES, IURA ET PRIVILEGIA CONTULIMUS IN EIUSQUE REI
FIDEM HASCE LITTERAS UNIVERSITATIS SIGILLO

SANCIENDAS CURAVIMUS
DATUM CRACOVIAE, DIE XXV MENSIS IUNIT ANNO MCMXLVIII
THADDAEUS DZIURZYNSKI
ADAM VETULANI VENCESLAUS OSUCHOWSKI

/Piecze¢ Uniwersytetu Jagiellonskiego/

Ks. prof. Antoni Stomkowski, rektor KUL, aby zatrudni¢ na wyklady zlecone ks. S.

Plodzienia zgodnie z dwczesnymi przepisami, zwrocil sie pisemnie w dn. 29.08.1949 r.
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do Ministerstwa Oswiaty w Warszawie o zatwierdzenie zatrudnienia'’. W odpowiedzi na
wniosek rektora, Ministerstwo dopiero 8.02.1950 r. nadestato pismo o koniecznosci uzu-
pelnienia dokumentacji poprzez dostarczenie dokladnego i aktualnego Zyciorysu kandy-
data ze szczegdlnym uwzglednieniem przebiegu pracy i dziatalnosci w okresie okupacji'.

Po zlozeniu wymaganych dokumentéw ks. Plodzien kontynuowal prace naukows.

W dniu 25 czerwca 1953 r. po zlozeniu rygorozum i obronie pracy napisanej pod kie-
runkiem ks. prof. A. Petraniego uzyskatl stopien naukowy doktora prawa kanonicznego na
Wydziale Prawa Kanonicznego KUL. Stosowny dokument wydany przez ks. prof. dra hab.
Pawta Patke, dziekana Wydzialu Prawa Kanonicznego, potwierdza ten fakt: Zaswiadczam,
ze ks. S. Plodzien, ur. dn. 30 kwietnia 1913 r. w Lysobykach, po ztoZeniu rygorozum i obronie
pracy pt. «Dowdd z opinii bieglych w procesie kanonicznym» uzyskat z wynikiem bardzo do-
brym w dn. 25 czerwca 1953 r. na Wydziale Prawa Kanonicznego Katolickiego Uniwersytetu

Lubelskiego stopieri doktora prawa kanonicznego. Ks. P. Patka®.

Podsumowujac ten etap rozwoju naukowego ks. Plodzienia w KUL nalezy stwierdzic,
ze przebyl on rzetelnie kazdy stopien kariery naukowej. Od pazdziernika 1944 do wrze-
$nia 1947 byt studentem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W roku akademickim
1947/1948 byt zatrudniony na stanowisku miodszego asystenta w KUL, za$ w roku nastep-
nym na stanowisku starszego asystenta. W roku akademickim 1949/1950 byt adiunktem, a

w latach 1950/1953 byl zatrudniony na stanowisku wyktadowcy w KUL.

2. Ks. Stanislaw Plodzien - docent i zastepca profesora

Ks. Plodzien posiadajac tytul magistra prawa i dwa doktoraty: jeden z prawa, a dru-
gi z prawa kanonicznego wystapit o stanowisko docenta, ktére w dwczesnej sytuacji nie
byto tatwo osiagalne. Dzisiaj juz nie ma tego stanowiska naukowego. W okresie Polski
przedwojennej oraz w Polsce Ludowej docentura byla stanowiskiem posrednim pomie-
dzy adiunktem a profesorem nadzwyczajnym. Tytul docenta byl przyznawany osobom
posiadajgcym stopien doktora lub doktora habilitowanego. Pierwsza syntetyczng opinie w

sprawie docentury dla ks. Plodzienia napisal prof. dr Rafal Taubenschlag'* dnia 24 kwiet-

11 Ks. prof. dr hab. Antoni Stomkowski, rektor KUL, Zawiadomienie do ministerstwa Oswiaty w Warszawie
o zamierzonym zatrudnieniu ks. S. Plodzienia, Lublin 29.08.1949 r. L 1509/49/R, w: Archiwum Uniwer-
syteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikdw, Ptodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn.
A-343, nr 25.

12 Ministerstwo O$wiaty, Odpowied? na pismo nr 1784/49/R, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat
Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Ptodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 27.

13 Ks. prof. dr hab. Pawel Patka, Dziekan Wydziatu Prawa Kanonicznego, Zaswiadczenie uzyskania stopnia
doktora prawa kanonicznego ks. S. Plodzienia, Lublin 18 wrzes$nia 1953 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL,
Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 71.

14 Prof. dr Rafat Taubenschlag, Opinia ws. docentury ks. S. Plodzienia, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL,
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nia 1954 r. Drugg recenzj¢ w sprawie docentury datowang na 10 kwietnia 1954 r. napisal
prof. Leon Halban z UMCS w Lublinie. Jest to wnikliwa 5-cio stronicowa opinia dotyczaca
calo$ciowego dorobku naukowego kandydata. Zostal w niej podkreslony wysoki stopien
opanowania metody badan naukowych oraz umiejetnos¢ i jasnos¢ przedstawiania opraco-
wywanych zagadnien. Prof. Halban podkreslil opracowanie przez ks. Plodzienia skryptu
pt. Historia prawa na Zachodzie Europy juz jako asystenta w latach 1945-1946. Nastep-
nie skupit si¢ szczegdtowo na pracy Lex Rhodia de iactu z 1948 r. doceniajac jej walory
merytoryczne i metodologiczne, a zwlaszcza opublikowane jej streszczenie w The Jour-
nal of Juristic Papyrology w 1951 r. Odnotowal réwniez cenng prace pt. Querella nullitatis
jako srodek odwolawczy od wyrokéw w prawie koscielnym — zaznaczajac jednoczesnie, ze
praca ta zawiera wiecej anizeli tytul zapowiadal. Swoja recenzj¢ zakonczyl nastepujacym
wnioskiem: Wobec wszystkiego co powyzej powiedziano, zwazywszy: duze wyrobienie me-
todyczne, szerokg znajomos¢ prawa rzymskiego i antycznego, jak rowniez zainteresowania
wykazane prawami sredniowiecznymi i kanonicznymi, duze oczytanie nie tylko jezeli chodzi
o literature historyczno-prawng, ale i historyczng w ogdle, musze stwierdzic, ze ks. Stanistaw
Plodzien, dr prawa U] i dr prawa kanonicznego KUL posiada w zupetnosci kwalifikacje na
samodzielnego pracownika naukowego i stawiam wniosek na przyznanie Mu tytutu nauko-

wego docenta®.

Na wszystkich etapach rozwoju naukowego ks. Plodzien otrzymywat pozytywne recenzje
i opinie w sprawach naukowych i dydaktycznych. Jedng z takich opinii wydal prof. dr Cze-
staw Strzeszewski, Dziekan Wydziatu Prawa i Nauk Spofeczno-Ekonomicznych: uzdolnienia
pedagogiczne i przygotowanie naukowe ks. dr. Plodzienia cenig bardzo wysoko, a opinig mojg
podzielajg nie tylko profesorowie tutejszego Uniwersytetu, ale rowniez prof. dr Rafata Tauben-
szlag z Warszawy i prof. dr Wactaw Osuchowski z Krakowa, pod ktorych kierunkiem ks. dr

Plodzien prowadzi dalsze studia w szczegdlnosci z zakresu prawa antycznego'®.

W roku 1954 r. bp prof. dr hab. Piotr Katwa, przewodniczacy wydziatowej komisji ds.
kwalifikacyjnych, na podstawie recenzji oraz uchwat komisji'’ skierowat pismo do Rady

Wydzialu Prawa Kanonicznego KUL o nadanie tytulu naukowego docenta ks. dr. S. Plo-

Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Ptodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 111.

15 Prof. Leon Halban, Recenzja w sprawie nadania tytulu naukowego docenta, w: Archiwum Uniwersy-
teckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn.
A-343, nr 96-100. W archiwum sg trzy kopie tej recenzji podpisane przez recenzenta oraz kopia poswiad-
czona przez sekretarza Kancelarii KUL nr 108.

16 Prof. dr hab. Czestaw Strzeszewski, Opinia Dziekana Wydziatu Prawa i Nauk Spoteczno-Ekonomicznych
z dn. 3 marca 1950 r. w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow,
Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 28.

17 Protokdt posiedzenia Komisji Kwalifikacyjnej, ktora obradowata 10 kwietnia 1954 r. w sktadzie bp prof.
Piotr Katwa, Dzickan ks. Pawet Palka, Prodziekan Leszek Winowski, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL,
Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 110.
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dzieniowi'®. Rada Wydzialu, ktéra obradowata 12 kwietnia 1954 r. podjeta uchwate o po-
parciu tego wniosku do Senatu Akademickiego KUL". To gremium, obradujace 29 maja
1954 r., w glosowaniu tajnym jednomyslnie zatwierdzito uchwate Rady Wydziatu o mia-
nowanie ks. S. Plodzienia zastepca profesora na katedrze prawa rzymskiego i wystgpito o
nadanie tytulu naukowego docenta. Rektor wystal do Ministerstwa Szkolnictwa Wyzszego
w Warszawie komplet dokumentéw w dniu 11 czerwca 1954 r. Centralna Komisja Kwa-
lifikacyjna dla Pracownikéw Nauki uchwatg z dnia 20 grudnia 1956 roku na zasadzie art.
54 ust. 2 iart. 56 ust. 1 i 3 ustawy z dnia 15 grudnia 1951 r. o szkolnictwie wyzszym i pra-
cownikach nauki (Dz.U. z 1956 r. nr 45, poz. 205) przyznata Obywatelowi tytul naukowy
docenta. Dokument podpisat prof. dr Stefan Zétkiewski, przewodniczacy Komisji Kwali-
fikacyjnej dla Pracownikéw Nauki. Ks. Plodzien potwierdzit odbidr pisma w dniu 5 stycz-
nia 1956%. Dziennik Urzedowy Ministerstwa Szkolnictwa Wyzszego i Centralnej Komisji
Kwalifikacyjnej dla Pracownikéw Nauki*, oglaszajacy nadanie tytutu docenta, ukazat sie
dn. 10 stycznia 1957 r.

Analizujac chronologicznie, a takze problemowo rozwoéj naukowy ks. Plodzienia nalezy
podkresli¢, ze rzadko mozna spotkac tak rzetelnie zaplanowang prace naukowg potaczong
z systematycznym uzupelnianiem wlasnych kompetencji. Juz w rok po uzyskaniu doktora-
tu z prawa na Uniwersytecie Jagiellonskim mial sprecyzowany temat pracy habilitacyjne;j.
Swiadczy o tym sprawozdanie z pracy naukowej w roku akademickim 1948/49 przestane
do rektora ks. prof. Antoniego Stomkowskiego: uprzejmie komunikuje, ze we wspomnia-
nym okresie zajmowatem sig glownie zbieraniem materiatow Zrédtowych do swej przysztej
pracy habilitacyjnej, ktorg pisze pod kierunkiem prof. dr. Rafata Taubenschlaga z Warszawy.
Temat mojej pracy dotyczy zagadnienia egzekucji w prawie egipsko-greckim, a mianowicie
zajmuje si¢ na podstawie dokumentow papirologicznych uprawnieniami w tej dziedzinie tzw.
praktora xenikon. W zwigzku z tg pracq przez caly rok akademicki dojezdzatem w kazdg

sobotg do Warszawy na tzw. seminarium papirologiczne, a w czerwcu przewaznie przeby-

18 Bp prof. Piotr Katwa, Wniosek Komisji do Rady Wydziatu Prawa Kanonicznego KUL o nadanie tytutu
naukowego docenta prawa rzymskiego ks. dr. S. Plodzieniowi, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat
Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 109.

19 K. prof. dr hab. Piotr Patka, Dziekan Wydziatu Prawa Kanonicznego, Wniosek do Senatu Akademic-
kiego KUL o nadanie tytutu naukowego docenta prawa rzymskiego ks. dr. S. Plodzieniowi, w: Archiwum
Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962,
sygn. A-343, nr 113.

20 Prof. dr Stefan Zotkiewski, Przewodniczacy Centralnej Komisji Kwalifikacyjnej dla Pracownikéw Na-
uki, Pismo CK — I — 20 — /149/56 z dnia 29 grudnia 1956 r. w sprawie przyznania obywatelowi Ks. dr.
S. Plodzieniowi tytutu naukowego docenta, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta
osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 145.

21 Dziennik Urzedowy Ministerstwa Szkolnictwa Wyzszego i Centralnej Komisji Kwalifikacyjnej dla Pra-
cownikow Nauki z dnia 10 stycznia 1957 r., Wyciqgg z Dziennika, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL,
Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 152.
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watem w Warszawie w zaktadzie papirologicznym ze wzgledu na to, Ze z materiatow Zré-
dtowych moge korzystac tylko w zaktadzie. /.../ Obok tego dojezdzatem raz w miesigcu do
Krakowa na seminaria prawa rzymskiego, gdzie pracowatem nad ttumaczeniem wybranych
tekstow Zrédtowych, ktére zostaty wydane chwilowo w formie skryptu jako pomoc naukowa
dla studentow prawa Uniwersytetu Jagielloriskiego, oraz bratem czynny udziat przy krytyce

rozpraw doktorskich z prawa rzymskiego®.

Z pewnoscig plany naukowe ks. Plodzienia ulegly znaczacej korekcie ze wzgledu na sy-
tuacje polityczng w Polsce, a zwtaszcza bezpardonowe proby zlikwidowania, czy tez znacz-
nego ograniczania dziatalnosci KUL. Pierwszy powojenny rektor, ks. prof. A. Sfomkow-
ski, zostal zmuszony do rezygnacji ze swojej funkgcji, a nastepnie aresztowany i uwieziony.
Traktowano uniwersytet jako instytucje dochodowa i przez to zobowiazang do placenia
wysokich podatkéw. W konsekwencji zajmowano na poczet dlugéw budynki i tereny uni-
wersyteckie czy tez blokowano konta bankowe. Z koncem roku akademickiego 1951/52
nastgpila likwidacja Wydzialu Prawa i Nauk Spofeczno-Ekonomicznych. W potowie lat
50. XX w. nad Uniwersytetem zawista grozba przeksztalcenia go w uczelnie wylacznie teo-
logiczng. Zwalniano i aresztowano profesorow, cze$¢ odeszla na inne uczelnie”. Ks. Pto-
dzien widzial niesamowitg reakcje spoteczenstwa polskiego, ktore utrzymywato KUL. Byt
swiadkiem troski prymasa Stefana Wyszynskiego i calej Konferencji Episkopatu Polski nie
tylko o rozwdj organizacyjny uczelni, ale takze o kadre naukowsy i studentéw. Dziatalno$¢

naukowo-badawcza mimo wszystkich ograniczen rozwijata sie.

W roku akademickim 1957/58 ks. Plodzien wygtlosil wyktad inauguracyjny na temat:
Geneza i zakres pomocy prawnej w studium procesowym sedziowskiego orzekania. W roku
1958 otrzymal dwuletnie stypendium naukowe w Niemczech, ktére bylo duzym osiagnie-
ciem. W sprawie wyjazdu naukowego wlaczyt si¢ rowniez ks. prof. dr Marian Rechowicz,
ktéry powolujac sie na rozmowe z dnia 3 wrzesnia 1958 r. przestat formularze paszportowe
ks. dr. Stanistawa Plodzienia do Ministerstwo Szkolnictwa Wyzszego z pros$ba o wszczecie
staran u odpowiednich wladz o przyznanie paszportu na wyjazd naukowy do Niemieckiej
Republiki Federalnej**. We wniosku rektora jest wskazana zagraniczna placéwka nauko-

wa: Uniwersytet w Miinster i prof. Max Kaser, kierownik katedry prawa rzymskiego, jako

22K, dr Stanistaw Plodzien, Starszy asystent KUL, Do JM Ksiedza Rektora Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego w Lublinie, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracowni-
kow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 23.

23 Szerzej o dyskryminacji KUL zob. G. Karolewicz, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, w:
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II 90 lat istnienia, red. G. Kramarek, E. Ziemann, Lublin: TN
KUL i IL KUL 2008, s. 24n.

24 Ks. prof. dr Marian Rechowicz, List do Ministerstwa Szkolnictwa Wyzszego. Departament Studiéw Uni-
wersyteckich w Warszawie, Lublin 9.09.1958 r. 2052/58/RK, Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Per-
sonalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 161.
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odpowiedzialnego za staz. Rektor KUL sprecyzowal zakres i plan pracy naukowej, jaka
kandydat zamierzal przeprowadzi¢: Zbieranie materiatéow i wykoriczenie pracy pt. «Czyn-
nosci komornika i przebieg postepowania egzekucyjnego w prawie rzymskim»>. Motywowat
potrzebe wyjazdu faktem, ze w Polsce brak dostatecznie wyposazonego zaktadu naukowego
w zrodla i literature z zakresu prawa rzymskiego, natomiast zaktad prof. Kasera jest znany
jako jeden z najlepiej zaopatrzonych w materiaty potrzebne do opracowania w/w tematu.
Ze wzgledu na zaangazowanie w prace budowlane konwiktu i organizacyjne na uniwer-
sytecie wyjazd nie doszed! do skutku. Ks. Plodzien w ankiecie personalnej podal, ze zna
nastepujace jezyki: niemiecki, wloski, francuski, angielski*” oczywiscie nie podat, ze zna-
komicie znal jezyk tacinski i mozna si¢ domyslac z prac nad papirusami, ze znat inne jezy-
ki, jak greke starozytna czy egipski.

Ksigdz Plodzien na przestrzeni lat prowadzit rézne wyklady i ¢wiczenia. Na Wydziale
Nauk Humanistycznych prowadzil ¢wiczenia z historii starozytnej*® i wyktady: Egipt w
okresie Ptolemeuszow® czy tez wyklad zlecony Historia starozytna®. Na Wydziale Teolo-
gii prowadzil wyktad Polska wspétczesna®. Na swoim macierzystym wydziale Prawa Ka-

nonicznego prowadzit przede wszystkim wyklad Prawo rzymskie’?, a takze wyklady De

25 Ks. prof. dr Marian Rechowicz, Whiosek rektora o przyznanie diugoterminowego stypendium naukowe-
go, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Ptodzien Stani-
staw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 158, s. 2.

26 Tamze.

27 Ks. S. Plodzien, Ankieta personalna, Lublin 28 maja 1957 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Refe-
rat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 116, s. 1.

28 K. prof. dr Jozef Iwanicki, Rektor KUL, Wniosek do Ministerstwa Szkolnictwa Wyzszego w Warszawie
w sprawie zatwierdzenia prowadzqcych wyklady i éwiczenia zlecone na Wydziale Nauk Humanistycznych
KUL na rok akademicki 1952/53, w: Archiwum Uniwersyteckiec KUL, Referat Personalny, Akta osobowe
pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 47.

29 Dziekan Wydziatu Nauk Humanistycznych, Pismo do Rektoratu KUL ws. zatwierdzenia uchwaty o po-
wierzeniu ks. S. Plodzieniowi 2 godzin wykladow na sekcji historii pt. ,, Egipt w okresie Ptolemeuszow, w:
Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Ptodzien Stanistaw ks.,
1947-1962, sygn. A-343, nr 49.

30 Docent dr Jan Dobrzafiski, Prorektor KUL, Zawiadomienie o powierzeniu zajeé zleconych dla ks. S. Plo-
dzienia na Wydziale Teologicznym i Wydziale Nauk Humanistycznych, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL,
Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 48.

31 Docent dr Jan Dobrzanski, Prorektor KUL, Zawiadomienie o powierzeniu zaje¢ zleconych dla ks. S. Plo-
dzienia na Wydziale Teologicznym i Wydziale Nauk Humanistycznych, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL,
Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 56.

32 Aleksander Mos$cibrodzki, Zastepca wicerektora ds. administracyjnych, Zawiadomienie o wynagrodze-
niu za wyklady na Wydziale Prawa Kanonicznego w roku akademickim 1953/1954, w: Archiwum Uniwer-
syteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn.
A-343, nr 68.
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clericis in specie®, Questiones selectae®, Institutionies iuris romani®> i w koficu seminarium
naukowe. Na seminarium naukowym z prawa u ks. S. Plodzienia prace magisterskie napi-
sali m.in.: ks. Marian Bartz, Ogledziny sgdowe w rozwoju historycznym, Lublin 1960; 0. Do-
minik Krystian Kisz OFM, Poczgtki prawnej organizacji koscielnych zaktadéw dobroczyn-
nych, Lublin 1961; ks. Jan Wieczorek, Urzgd rektora Kosciota w prawie przedkodeksowym,
Lublin 1961; ks. Alojzy Orszulik SAC, Ochrona prawna zycia nienarodzonego w prawach
antycznych, Lublin 1962; ks. Franciszek Wycisk, Obowigzki rodzicow wzgledem potomstwa
w prawie rzymskim okresu krélewskiego i republikariskiego, Lublin 1963°. Byt tez promoto-
rem doktoratu o. Wladyslawa Bojarskiego, Podstawy prawne «in integrum restitutio» jako
nadzwyczajny srodek odwotawczy od wyrokéw w przedkodeksowym prawie kanonicznym,
Lublin 1962.

Zauwazalne s3 dwa kierunki badan zwigzanych z powstajacymi pracami magisterskimi.

Pierwszy obejmowal historie prawa oraz rozwdj instytucji koscielnych, a drugi prawo rzymskie.

3. Ks. Stanislaw Plodzien - prorektor KUL i dziekan Wydzialu Prawa Kanonicznego

Rektor ks. prof. Jozef Iwanicki zaangazowat ks. dr. Stanistawa Plodzienia na stanowisko
wicerektora ds. administracyjnych® od 1 sierpnia 1953 r. o czym $wiadczy wyciag z pro-
tokotu posiedzenia Senatu Akademickiego KUL z dnia 24 czerwca 1953 r. zaproponowac
ks. dr. Stanistawowi Plodzieniowi stanowisko zastepcy rektora do spraw administracyjnych™.

Senat, na wniosek rektora, w dniu 16 pazdziernika postanowit zaprosi¢ ks. Ptodzienia na

33 Ks. doc. dr Jozef Rybezyk, Prorektor KUL, Powierzenie wyktadu De clericis in specie ks. S. Plodzienio-
wi w roku akademickim 1956/57, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe
pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 151.

34 Ks. doc. dr Jozef Rybezyk, Prorektor KUL, Powierzenie wyktadow ks. S. Plodzieniowi w roku akademic-
kim 1957/58, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien
Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 154. Te same zajg¢cia powierzono ks. Ptodzieniowi rowniez w roku
akademickim 1958/59, zob. tamze nr 164; w roku akademickim 1959/1960, zob. tamze nr 167; w roku akade-
mickim 1960/1961, zob. tamze nr 176; w roku akademickim 1961/1962, zob. tamze nr 180.

35 Ks. doc. dr Jozef Rybezyk, Prorektor KUL, Powierzenie wyktadéw ks. S. Plodzieniowi w roku akade-
mickim 1958/59, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow,
Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 163.

36 Ks. Aleksy Petrani, Wydzial Prawa Kanonicznego KUL i jego dziatalnosé dydaktyczno-naukowa w ciggu
ubieglego pigcédziesigciolecia, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 15 (1968) z. 5, s. 59.

37 Ks. prof. Jozef Iwanicki, Rektor KUL, Angaz ks. S. Plodzienia na stanowisko Wicerektora KUL, Lublin 23
lipca 1953 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien
Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 64. Praca magisterska E. Wisniewskiej i niektore poézniejsze arty-
kuty zawieraja nieprecyzyjna informacje, ze ,,23 lipca 1953 roku rektor KUL /.../ angazuje ks. S. Plodzienia
na stanowisko wicerektora”, zob. E. Wisniewska, Wkiad Stanistawa Plodzienia do nauki prawa rzymskiego
w Polsce, Tomaszoéw Lubelski 2002 s. 19-20. Natomiast pod tg data Rektor ks. Iwanicki podpisat dokument,
ktory znajduje si¢ w aktach, w ktorym wskazal, ze angazuje ks. Ptodzienia od dnia 1 sierpnia 1953 r.
38 Wycigg z protokotu posiedzenia Senatu akademickiego KUL z dnia 24 czerwca 1953 1., w: Archiwum
Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962,
sygn. A-343, nr 62.
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swoje kolejne posiedzenie®.

Ks. Plodzien na poczatku w 1949 roku mieszkal w Lublinie na ul. Swigtoduskiej 14,
nastepnie przy Al. Ractawickich* i w koncu na ul. Nowotki 5/54**, obecna ul. I. Radzi-
szewskiego. Z kwestionariusza wynika, ze w roku akademickim 1950/51 prowadzil on 3
godziny wykladow i 4 godziny ¢wiczen, za ktdre otrzymywal wynagrodzenie w kwocie 978
zt*. Natomiast w roku akademickim 1951/52 wynagrodzenie zasadnicze na KUL zmalato
do kwoty 568 z*. Wraz z powolaniem go na stanowisko prorektora KUL, rektor wyzna-
czyl mu uposazenie miesigeczne 1874 zl, dodatek funkcyjny 300 zt oraz bezplatne miesz-
kanie stuzbowe w gmachu KUL przy al. Ractawickich 14, skladajace si¢ z 2 pokoi i kuchni.
Od dnia 1 listopada 1953 r. przeniesiono ks. Ptodzienia do I grupy uposazenia KUL z
wynagrodzeniem 1998 zt i dodatkiem wicerektorskim w wysokosci 400 zt*. Natomiast w
1956 r. rektor — zgodnie z wczesnym stanem finanséw KUL i Rozporzadzeniem Rady Mi-
nistréw — otrzymywal miesieczne wynagrodzenie w kwocie 1064 zt oraz zasitek naukowy

266 zl i dodatek funkcyjny w wysokosci 780 zt*.

W roku akademickim 1957/58 w zwiazku z uzyskaniem tytulu naukowego ks. Plodzien
otrzymywal pensje w wysokosci 3000 z1*”. Takie wynagrodzenie zasadnicze otrzymywal do
konca, od roku 1961 doszedt do tego dodatek dziekanski w wysokosci 500 zI miesiecznie®.

3% Wycigg z protokotu posiedzenia Senatu akademickiego KUL z dnia 16 pazdziernika 1953 r., w: Archiwum
Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962,
sygn. A-343, nr 73.

40 Ks. S. Plodzien, Karta indywidualna dla asystentéw, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Perso-
nalny, Akta osobowe pracownikéw, Ptodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 21.

41 Ks. prof. Jozef Iwanicki, Rektor KUL, Angaz ks. S. Plodzienia na stanowisko Wicerektora KUL, Lublin
23 lipca 1953 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow,
Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 64.

42 Karta pracownicza, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracowni-
kéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, bez numeru.

43 Kwestionariusz ks. S. Plodzienia z dnia 28.05.1951 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Per-
sonalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 36.

44 Kwestionariusz ks. S. Ptodzienia z dnia 14.06.1952 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Per-
sonalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 43.

4> Ks. prof. Jozef Iwanicki, Rektor KUL, Przeniesienie ks. S. Plodzienia do I grupy uposazenia KUL,
Lublin 31 pazdziernika 1953 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe
pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 74.

46 Ks. prof. Jozef Iwanicki, Rektor KUL, Powierzenie wyktadow z prawa rzymskiego i wynagrodzenie ks.
S. Plodzienia, Lublin 22 sierpnia 1956 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta
osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 142.

47 Ks. doc. dr Jozef Rybezyk, Prorektor KUL, Komunikat do kwestury o wysokosci zasadniczych poboréw
miesiecznych w zwigzku z nadaniem tytulow naukowych prof. dr. Czeslawowi Zgorzelskiemu, ks. dr. Feliksowi
Gryglewiczowi, ks. dr. Stanistawowi Plodzieniowi, ks. dr Pawltowi Pefce, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL,
Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 158.

48 Ks. doc. dr Jozef Rybezyk, Prorektor KUL, Powierzenie zajeé ks. dr. Stanistawowi Plodzieniowi w roku
akademickim 1961 i dodatek dziekanski, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta
osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 180.
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Znajac realia tamtych czasow i warto$¢ pieniadza, gros czasu prorektorowi zajmowalo uzy-
skanie pozwolen na wszystko: na zdobywanie papieru, poszukiwanie mozliwosci drukowa-
nia pozycji naukowych po uzyskanie zezwolen od éwczesnej cenzury czy innych kwestii
administracyjnych. Zachowane wspomnienia z tamtych czaséw dotyczyly radosci zdobywa-
nia cegly, szyb, drzwi i cementu na réwni z pozyskiwaniem minimum kadrowego w postaci

ludzi nauki, jak tez z nakarmieniem studentéw KUL jednym goracym positkiem dziennie.

3 marca 1954 r., w gescie solidarnosci z rektorem ks. prof. J. Iwanickim, prorektor ks.
Plodzien zlozyt rezygnacje ze swojego stanowiska. Adam Dziurok opisuje te¢ sytuacje w
nastepujacy sposob: Po aresztowaniu prymasa S. Wyszytiskiego rektor ks. J. Iwanicki utrzy-
mywat Zywe kontakty z nowym przewodniczgcym KEP, bpem M. Klepaczem. To on petnit
rolg rozjemcy na poczgtku 1954 r., gdy rozgorzat spér miedzy ks. rektorem a bp. lubelskim
P. Katwg, wielkim kanclerzem KUL. Stalo si¢ to juz po aresztowaniu prymasa S. Wyszyn-
skiego, ktory wczesniej nawolywat obu duchownych do zgodnego dziatania na rzecz Uczelni.
Punktem zapalnym okazata sig decyzja ks. rektora o zwolnieniu z pracy w stotéwce uniwer-
syteckiej 8 obliczanek. Powodem mialy byc¢ naduzycia i zaniedbania wykazane podczas prac
komisji kontrolnej. Z takim stanowiskiem nie zgadzat si¢ bp P. Katwa, ktéry powotat odrebng
komisje w tej sprawie. Miat takze pretensje do ks. rektora o upublicznienie calej sprawy przez
obszerne sprawozdanie podczas posiedzenia senatu KUL, ktorego protokét byt przestany
wladzom panstwowym. Wedlug niego nosito to znamiona skargi na «swego zwierzchnika
koscielnego, Wielkiego Kanclerza i Biskupa Lubelskiego». Biskup zarzucat takze ks. rektorowi
usuwanie od wplywu na Uniwersytet, a takze dyskredytacje jego osoby wobec wladz swiec-
kich i duchownych. /.../ Dos¢ nieoczekiwanie, podczas Senatu Akademickiego 3 marca 1954
r. ks. J. Iwanicki ztozyt rezygnacje ze swego stanowiska®.

Ks. Plodzien pozostawil oswiadczenie nastepujacej tresci: W zwigzku ze ztozZong przeze
mnie w czasie posiedzenia Senatu Akademickiego KUL w dniu 3 marca 1954 r. rezygnacjg
ze stanowiska Wicerektora KUL zostatem wezwany w godzinach rannych dnia 5 marca te-
goz roku przez J.E. Ksiedza Biskupa Prof. dr Piotra Katwe, jako Wielkiego Kanclerza KUL
na rozmowe, w czasie ktorej miedzy innymi J.E. Ksigdz Biskup zwrdcit si¢ do mnie z prosbg
i poleceniem, abym w dalszym ciggu kierowat gospodarkqg Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego. Podobng prosbe i zalecenie powtorzyt .E. Ksigdz Biskup w czasie rozmowy ze mng w
tymze samym lokalu w dniu 18 marca 1954 r., z dotgczeniem upowaznienia do zlecania wy-
ktadow przewidzianych w programie, co do ktorych byta pozytywna uchwata odnosnych Rad

Wydziatowych, niecierpigcych zwtoki. Majgc na uwadze dobro Uniwersytetu zastosowatem

4% A. Dziurok, Katolicki Uniwersytet Lubelski w okresie urzedowania rektora ks. Jozefa Iwanickiego (1951-
1956), w: Katolicki Uniwersytet Lubelski 1918-2018, tom II (1944-1989), red. A. Mirek, Lublin-Warszawa:
KUL-IPN 2019, s. 121-122.
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sie do prosby i polecenia ].E. Ksigdza Biskupa Wielkiego Kanclerza KUL/ Ks. Dr Stanistaw
Plodziern/ Lublin, dnia 19 marca 1954 r.”*°.

Ks. Aleksy Petrani podkreslil, ze poza pracg naukowg ks. Plodzien duzo czasu poswie-
cat administracji uczelni. W dziedzinie tej okazat si¢ utalentowanym organizatorem; przy
tym posiadat rzadkqg zdolnos¢ pozyskiwania sobie ludzi, z ktérymi wspotpracowat’’. Od 1
sierpnia 1953 r. do 9 pazdziernika 1954 r. petnit funkcje prorektora KUL do spraw admi-
nistracyjnych. W latach 1954-1956 byt prorektorem KUL. Rzadka zdolnos¢ pozyskiwania
sobie ludzi, z ktérymi wspdtpracowal przejawila si¢ réwniez zatrudnieniem ksiedza Jana
Jedrycha z diecezji siedleckiej. Zachowala si¢ korespondencja, ktéra dobrze to dokumen-
tuje: Przewielebny ksigze Proboszczu. Od miesigca wybieratem sig osobiscie do Hatiska, aby
przedlozyc¢ Ksiedzu Proboszczowi propozycje administracji KUL. Duzo styszatem o zdolno-
sciach administracyjno-gospodarczych Ksigdza Proboszcza i miatem w tym kierunku wy-
suniete sugestie w Siedlcach. Nie wiem w jakim stanie jest droga do Hanska i czy mozna
teraz dojecha¢ samochodem osobowym, dlatego pisze, a jednoczesnie prosze o skreslenie kilku
stow jak si¢ Ksigdz Proboszcz na to zapatruje. Byloby najlepiej, gdyby Ksigdz Proboszcz przy
sposobnosci wyjazdu z domu zaczepit o Lublin i zetkngt si¢ z KUL-em, aby zorientowac sig
doktadniej w warunkach pracy. W kazdym razie zanim to nastgpi prosze napisac kilka stow,

bo sprawa jest dos¢ pilna. Ks. S. Plodzien™.

Odpowiedz ks. Jana Jedrycha byla natychmiastowa: Niewypowiedzianie mito bytoby mi
przyjmowadé w swoim domu tak zacnego, dostojnego i mitego goscia w osobie Ksigdza Prorek-
tora, lecz obecnie do Hatiska samochodem dostac sig jest wprost nie do pomyslenia. Drogi za-
wiane, a na wiosne, jak bedg roztopy, bloto nie do opisania. Trzeba czekac az do obeschnigcia
drog. /.../ Celem zorientowania sig, czy bedg si¢ nadawalt, pojade do Lublina, do KUL, lecz
nie wczesniej, jak po 2 kwietnia, gdyz teraz w sgsiednich parafiach i u mnie rozpoczelismy
spowiedZ wielkopostng™

Po spotkaniu nastgpita owocna rzeczowa wspolpraca. Ks. Jan Jedrych w KUL spra-
wowal funkcje wicerektora do spraw administracyjnych (dyrektor administracyjny) od

10.05.1956 do 31.07.1957 r.>* Razem sprawnie wybudowali nowa cz¢$¢ Konwiktu dla ks.

50 K. S. Ptodzien, Oswiadczenie w zwigzku ze ziozong rezygnacjq ze stanowiska Wicerektora KULz dnia
19 marca 1954 r.,w: Archiwum Uniwersyteckic KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow,
Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 80.

51 Ks. Aleksy Petrani, Ks. Stanistaw Plodzien, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 10 (1963) nr 4, s. 11.
52 List ks. prof. dr S. Plodzienia do ks. Jana Jedrycha z dnia 2 marca 1956 r., w: Archiwum Uniwersyteckie
KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Jedrych Jan ks., 1956-1957, sygn. B-1055.

53 List ks. Jana Jedrycha do ks. S. Plodzienia z dnia 10.03.1956 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL,
Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Jedrych Jan ks., 1956-1957, sygn. B-1055.

54 Zob. M. Pawelec, Jedrych Jan, w: Encyklopedia 100-lecia KUL, tom I, Lublin: Wydawnictwo KUL 2018 s. 436.
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profesoréw i studentéw oraz wykonali inne prace na rzecz uczelni i wtedy ks. Jedrych w
podaniu do rektora z dnia 21.06.1957 r. mégl napisac: Najuprzejmniej prosze Waszg Ma-
gnificencje o taskawe zwolnienie mnie z pracy w KUL z dniem 31 lipca 1957 r. Powody: Za-
kres prac budowlanych zmniejszyt sie w KUL oraz gospodarstwo rolne i ogréd jest ustawiony

dochodowo, wigc pobyt swoj uwazam za nie konieczny™.

O zdolnosci ks. Plodzienia pozyskiwania sobie odpowiednich ludzi w odpowiednim
czasie $wiadczy podzigkowanie rektora KUL, ks. prof. Mariana Rechowicz skierowane do
bp. Ignacego Swirskiego w dniu 24 czerwca 1957 r. Dnia 21 czerwca br. Ksigdz Wicerektor
Jan Jedrych na moje rece zglosit rezygnacje z piastowanego dotychczas przez siebie urzedu
Zastepcy Rektora dla spraw administracyjnych. Na posiedzeniu, ktére odbylo sie w tymze
dniu po potudniu, Senat Akademicki KUL rezygnacje przyjgl. Podajgc powyzsze do wia-
domosci Waszej Ekscelencji mam zaszczyt oswiadczyc, Ze stanowisko Senatu Akademickie-
go KUL w tej sprawie zostato podyktowane zrozumieniem dla zamitowan duszpasterskich
Ksiedza Wicerektora i Jego pragnieniem kontynuacji pracy, ktorej poswiecit swéj kaptanskie
zycie. Uwazam za swoj obowigzek dodac, ze Ksigdz Wicerektor urzgd swéj na KUL spra-
wowat ofiarnie, w najtrudniejszym okresie dziatalnosci Uniwersytetu, Ze «magna para fuit»
w przeprowadzeniu licznych inwestycji, w szczegolnosci w wybudowaniu nowego gmachu
przeznaczonego na mieszkania dla profesorow i na Konwikt Ksigzy Studentéw. Mimo spra-
wowania trudnych i odpowiedzialnych obowigzkow, cieszyt si¢ u pracownikow i robotnikow
powszechng sympatig®.

Ks. Plodzien oprocz pracy naukowej i administracyjnej w KUL byl nieustanie zaanga-
zowany w inne prace takie jak: od roku 1948 byt czlonkiem korespondentem, a od 1954
r. cztonkiem czynnym Towarzystwa Naukowego KUL. W latach 1955-1957 pelnit funkcje
wiceprezesa w Zarzadzie Towarzystwa. Od marca 1957 r. do marca 1962 r. byt skarbnikiem
TN KUL. W 1961 r. zostal wybrany na dziekana Wydzialu Prawa Kanonicznego KUL. Ten

urzad sprawowat az do swej $mierci.
4. Pogrzeb 49-letniego ks. Stanislawa Plodzienia

Ks. Krzysztof Burczak odnotowal, ze klopoty zdrowotne ks. Plodzienia rozpoczety sie
na poczatku 1962 r. Wypadek, ktéry miat miejsce podczas budowy konwiktu ksiezy stu-

dentow KUL, pozostawit trwale Slady na zdrowiu ksiedza dziekana. Z nekrologu autor-

55 Ks. Jan Jedrych, Podanie do JM. Rektora ks. prof. M. Rechowicza,z dnia 31 lipca 1957 r., w: Archiwum
Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Jedrych Jan ks., 1956-1957, sygn.
B-1055.

56 Ks. prof. Marian Rechowicz, List do bpa I. Swirskiego z dnia 24 czerwca 1957 r., w: Archiwum Uniwer-
syteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Jedrych Jan ks., 1956-1957, sygn. B-1055.

57 Ks. dr hab. Krzysztof Burczak, prof. KUL, Stanistaw Plodzien (1913-1962), w: Dziekani Wydziatu Pra-
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stwa ks. Jana Wlodarczyka wiemy, ze nieszczesliwe ztamanie nogi z ujawnionym w czasie
choroby krwiakiem mozgu spowodowato zgon™. Ks. Stanistaw Kaminski dodal w nawia-
sie jeden przystowek: §mier¢ wynikla z rozbudowujacego si¢ krwiaka mézgu (powstalego
prawdopodobnie przy upadku)®, bowiem medycyna w tamtych czasach nie miata mozli-
wosci zbadania innych hipotez, a ta w powszechnej opinii byla prawdopodobna, czyli taka,

co do ktérego mozna przypuszczaé, ze jest prawdziwa.

Ks. Stanistaw Plodzien zmart w dniu 25 marca 1962 r. Kancelaria rektorska zwrdcila sie
do Wojewddzkiego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk w Lublinie o zezwolenie
na druk i rozpowszechnienie klepsydry informujacej o $mierci ks. Pfodzienia®. Po otrzy-
maniu pozwolenia wydrukowano 50 sztuk klepsydr, ktére rozklejono przy wszystkich ko-
$ciofach w Lublinie. Rektor KUL upowaznil mgr. Jézefa Szymanskiego® do zalatwienia

wszystkich formalnosci zwigzanych z pogrzebem.

Klepsydra brzmiala nastepujaco (pozostawiono oryginalng pisownig):

Sp. Ks. Stanistaw Plodzieti, Doktér Prawa i Doktér Prawa Kanonicznego, Docent i Dziekan
Wydziatu Prawa Kanonicznego KUL, b. Prorektor KUL, Czlonek czynny Towarzystwa
Naukowego KUL, Zastuzony Viceprezes Towarzystwa Przyjaciot KUL. Opatrzony Ostatnimi
Sakramentami zmart po dtugich i cigzkich cierpieniach dnia 25 marca 1962 r. przezywszy
lat 49.

Eksportacja zwlok nastgpi w dniu 27.111.1962 r. 0 godz. 17 z Kosciota SS. Szarytek do
Kosciota Akademickiego KUL. Nabozeristwo zZatobne odprawi J.E. Ks. Biskup Dr Piotr Katwa
Wielki Kanclerz KUL dnia 28.111.1962 r. o godzinie 10 w Kosciele Akademickim KUL.

Pogrzeb odbedzie sig tegoz dnia o godzinie 17-ej z Kosciota Akademickiego KUL na cmen-
tarz przy ul. Lipowej.
Rektor i Senat Akademicki KUL, Rada Wydziatu Prawa Kanonicznego KUL, Zarzqgd To-

warzystwa Naukowego KUL, Zarzqd Towarzystwa Przyjaciot KUL, Pracownicy Admini-
stracji KUL®.

wa, Prawa Kanonicznego i Administracji Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawfa II, red. A.
Debinski, W. Sz. Staszewski, M. Wojcik, Lublin: Wydawnictwo KUL 2008 s. 172.

58 K. Jan Wiodarczyk, Nekrolog. Sp. Ks. Stanistaw Plodzier, ,,Wiadomosci Diecezji Podlaskiej 31 (1962),
nr 10-12, s. 378.

59 Ks. prof. dr hab. Stanistaw Kaminski, Sp. ks. doc. dr Stanistaw Plodzien. Wspomnienia po$miertne,
»Zeszyty Naukowe KUL” 5 (1962) z. 3. 144.

60 Kancelaria Rektorska, Prosba o zezwolenie na druk i na rozpowszechnianie klepsydry ks. S. Plodzienia,
w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Ptodzien Stanistaw
ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 189.

61 K. prof. dr Marian Rechowicz, Upowaznienie dla mgra Jozefa Szymariskiego, w: Archiwum Uniwer-
syteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn.
A-343, nr 188.

62 Klepsydra ks. Stanistawa Plodzienia, w: Archiwum Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta oso-
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Z zachowanej dokumentacji wynika, ze ks. prof. dr Marian Rechowicz, rektor KUL
powiadomil o $mierci ks. Plodzienia nastepujace osoby i instytucje: ks. kardynata Stefana
Wyszynskiego; ks. bp. Zygmunta Choromanskiego z Warszawy; Kuri¢ Biskupig w Siedl-
cach; Ministerstwo Szkolnictwa Wyzszego w Warszawie; Akademie Teologii Katolickiej
w Warszawie; bp. Tomasza Wilczynskiego z Olsztyna; ks. prof. Jozefa Iwanickiego, bylego
rektora KUL; prof. dr. Stefana Ziemnickiego, rektora Wyzszej Szkoly Rolniczej w Lublinie;
prof. dr. Grzegorza Seidlera, rektora UMCS w Lublinie; prof. dr. Mieczystawa Stelmasia-
ka, rektora Akademii Medycznej w Lublinie; rektora i senat Uniwersytetu Jagiellonskiego
w Krakowie; rektora i senat Uniwersytetu Warszawskiego; rektora i senat Uniwersytetu
L.édzkiego; rektora i senat Uniwersytetu Mikotaja Kopernia z Torunia; rektora i senat
Uniwersytetu Wroclawskiego; rektora i senat Uniwersytetu Poznanskiego; prof. Jerzego
Zawieyskiego z Warszawy; prof. Zbigniewa Makarczyka z Warszawy; ks. dziekana Jana
Jedrycha z Wiodawy.

Pisemne kondolencje po $mierci ks. Ptodzienia na rece rektora KUL przystali: bp An-
toni Pawlowski, biskup wloctawski; bp Tomasz Wilczynski, biskup olsztynski; bp Zygmunt
Choromanski sekretarz generalny Konferencji Episkopatu Polski; rektor i senat U], rektor
i senat Uniwersytetu Lodzkiego; rektor i senat Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w
Poznaniu; rektor i senat Uniwersytetu Wroclawskiego; rektor i senat Uniwersytetu War-
szawskiego; rektor (Stelmasiak) i senat Akademii Medycznej w Lublinie; ks. prof. Win-
centy Kwiatkowski, rektor ATK; prof. dr Marian Chomiak, prorektor Wyzszej Szkoty Rol-
niczej w Lublinie; prof. dr Adam Paszewski, prorektor UMCS; prof. Wlodarski, prorektor
Uniwersytetu Mikotaja Kopernia z Torunia; dziekan i rada wydzialu prawa Uniwersytetu
Wroclawskiego; prof. Jerzy Zawieyski, czlonek Rady Panstwa PRL; prof. Adam Vetulani;
O. dr Gommaire Michiels z Belgii; prof. Kazimierz Kolanczyk z Poznania; prof. Leszek Wi-
nowski z Wroclawia; prof. Witold Krzyzanowski, dziekan wydziatu prawa U]J; prof. Lud-

mila i Kalikst Morawscy z Poznania; prof. Adam Paszewski i poset Zbigniew Makarczyk.

Pogrzeb $p. ks. Plodzienia stat si¢ wielkg manifestacjg na czes¢ cztowieka, ktory stu-
2yt Bogu i przeszedt przez zycie czynigc dobrze. W kondukcie pogrzebowym prowadzonym
przez J.E. Ks. Biskupa Dr. Piotra Katwe — Wielkiego Kanclerza KUL i przez J.E. Ks. Biskupa
Dr. Mariana Jankowskiego z Siedlec wzigt udziat senat akademicki, profesorowie, studenci,
kilkuset ksigzy i kilkutysigczna rzesza wiernych. Na ramionach kolegow i ksigzy kolysata sie
trumna w drodze na miejsce spoczynku, a dzwony koscielne, oznajmujgc zZatobne Requiem

dostroily si¢ do serc ludzkich®. Kondukt pogrzebowy w dniu 27 marca 1962 r. przeszedt ze

bowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 237.
63 J. Wtodarczyk, Nekrolog. Sp. Ks. Stanistaw Plodzien, ., Wiadomoéci Diecezji Podlaskiej” 31 (1962), nr
10-12, s. 379.
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szpitala siostr Szarytek przy ul. Staszica do kosciota akademickiego KUL. Nastepnego dnia

kondukt zalobny udal si¢ na cmentarz przy ul. Lipowe;j.

W teczce osobowej zachowaly sie dwa listy, w ktorych rektor KUL po pogrzebie dzig-
kowal w imieniu uniwersytetu doc. dr Halinie Kozniewskiej** i doc. dr. Mieczystawowi

Zakrysiowi® za troskliwg opieke okazang ks. S. Plodzieniowi w czasie jego choroby.

W zwigzku ze $miercig ks. prof. Stanistawa Plodzienia, rektorat Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego wyznaczyl komisje celem spisania masy spadkowej®. Przewodniczyt
jej ks. dziekan doc. dr Pawel Palka. W sktad komisji weszlo jeszcze 5 cztonkéw: ze strony
przyjaciot - ks. doc. dr Stanistaw Kaminski i ks. doc. dr Marian Kurdziatek, ze strony ro-
dziny: Jan Plodzien, brat i Wladystawa Szledak, siostra i ze strony administracji ks. dyrek-

tor Krzysztof Margasinski. Komisja przystapila do pracy spisowej w dniu 29 marca 1962 r.

Ku czci ks. Stanistawa Plodzienia zostaly wydane Roczniki Teologiczno-Kanoniczne tom
X, zeszyt 4 wroku 1963. Nikt nie przypuszczal, ze kiedy ks. Ptodzien, jako dziekan Wydziatu
Prawa Kanonicznego KUL zainicjowal odpowiednig uchwate Zarzadu TN KUL, ze corocz-
nie jeden z zeszytow Rocznikéw Teologiczno-Kanonicznych bedzie po$wigcony wylacznie
problematyce zwigzanej z prawem kanonicznym, to pierwszy zostanie po$wigcony jego
pamieci. Na tres¢ zeszytu zlozyly si¢ prace profesordw, przyjaciol, kolegéw i uczniow
zmartego®. W publikacji znajduje si¢ zdjgcie $p. ks. Ptodzienia z jego podpisem, syntetycz-
na charakterystyka jego dzialalno$ci naukowo-organizacyjnej, autorstwa ks. Petraniego, i

wygloszone na pogrzebie przemdwienie prof. dr. Wactawa Osuchowskiego.

Zakonczenie

Ks. prof. Stanistaw Plodzien byl wybitnym znawcg prawa rzymskiego - byl, jak to pod-
kresla dzisiejszy kierownik Katedry Prawa Rzymskiego na KUL prof. Maciej Jonca, roma-
nistq z krwi i kosci /.../ a powierzajgc mu wyktady réwniez na filologii klasycznej postawio-
no go tym samym obok takich koryfeuszy nauk o starozytnosci, jak: Mieczystaw Poplawski,

Jerzy Manteuffel, Kazimierz Michatowski, Marian Plezia, Leokadia Matunowiczéwna, Sta-

64 Ks. prof. dr Marian Rechowicz, Podziekowania dla doc. dr Haliny KoZniewskiej, w: Archiwum Uniwer-
syteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Ptodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn.
A-343, nr 244,

65 Ks. prof. dr Marian Rechowicz, Podziekowania dla doc. dr. Mieczystawa Zakrysia, w: Archiwum Uni-
wersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962,
sygn. A-343, nr 245.

66 Ks. prof. dr Marian Rechowicz, Upowaznienie dla komisji ustalajqcej mase spadkowg, w: Archiwum
Uniwersyteckie KUL, Referat Personalny, Akta osobowe pracownikéw, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962,
sygn. A-343, nr 241.

67 Ks. prof. dr Aleksy Petrani, Od redakcji, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 10 (1963) nr 4, s. 3.
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nistaw Los i inni.

Zycie i dziatalno$¢ naukowo-organizacyjna ks. Stanistawa Plodzienia mocno potaczyty
histori¢ Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i Diecezj¢ Siedlecka. Klarownie to ilustruja
stowa nekrologu autorstwa ks. Jana Wlodarczyka: $mier¢ wyrwala Go na zawsze nauce,
zyciu i nadziejom. Stala si¢ bolesna stratg dla katolickiej uczelni, z ktérg sercem si¢ zwigzal
- stratg dla nauki, ktdra reprezentowal. Niemniej $mier¢ ks. profesora Plodzienia, kaptana
diecezji siedleckiej stala sie strata dla calej diecezji, ktorej byt chlubg i z ktérg szczerze i
zawsze byl zwigzany i wywotala glteboka boles¢ w sercach Pasterzy — Biskupow diecezji, jak
i kaptanow podlaskich®.

Ks. Stanistaw Plodzien zdobyl gruntowne i rzadko spotykane wyksztalcenie prawnicze.
Od magisterium z prawa po dwa doktoraty, jeden z prawa rzymskiego na Uniwersytecie
Jagiellonskim, a drugi z prawa kanonicznego na KUL. Nastepnie docentura i stanowisko
zastepcy profesora. Jest przykladem cztowieka nauki, ktéry stale rozwijat swoje pasje na-
ukowe zwigzane z prawem rzymskim. Przykladem byly jego ciagle poszukiwania naukowe
zwigzane z papirusami prawniczymi. Szukal nie tylko korzeni rzymskich wspodltczesnego
prawa, ale siggal o wiele dalej do praw antycznych. Interesowalo go skad pochodzg prawa,
ktérych poznanie i zrozumienie moze pomdc w dobrym ksztalceniu prawnikéw, swiado-
mych rzymskich tradycji europejskiego prawa, a takze wptywu kultur antycznych. Zapisat
sie ztotymi zgtoskami w rozwoju katedry prawa rzymskiego KUL, ktora jest jedng z naj-
starszych jednostek organizacyjnych w historii Uniwersytetu i jego wizytéwka naukowa.
Oproécz gruntownych badan naukowych oddat si¢ calym sercem sprawom Uniwersytetu,
jego rozwojowi w najtrudniejszych czasach, jego warunkom materialno-bytowym i dy-
daktycznym, stowem temu wszystkiemu, co stanowi podstawe naukowej i organizacyjnej
struktury uczelni. O tych walorach ks. Plodzienia, ktére daly go pozna¢ jako doskonalego
i skutecznego administratora uczelni $wiadcza nie tylko zZrédla historyczne, ale takze jesz-

cze zyjacy $wiadkowie, ktorzy wspotpracowali z nim na terenie Uniwersytetu.

Pozostaty liczne $wiadectwa, ze jego gleboka wiedza nie przeszkadzata mu w obcowa-
niu z ludZzmi prostymi i nie stworzyla przedziatu, spoza ktérego patrzyt na $wiat i zycie.
W jednym z listdw napisal do kierowniczki dziekanatu, ze niespodziewanie wezwano go

do chorej ciotki, zostawit wszystko, przelozyl wyklady, ¢wiczenia, egzaminy i pojechat do

68 M. Jonca, Katedra Prawa Rzymskiego, w: Ksiega Jubileuszowa z okazji 90-lecia Wydziatu Prawa, Prawa
Kanonicznego i Administracji Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II, red. A. Debinski, M.
Ganczar, S. Jozwiak, A. Kawalko, M. Kruszewska-Gagos, H. Witczak, Lublin: Wydawnictwo KUL 2008,
s. 82-84.

69 J. Wtodarczyk, Nekrolog. Sp. Ks. Stanistaw Plodzien, ,, Wiadomoéci Diecezji Podlaskiej” 31 (1962), nr
10-12, s. 379.
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chorej”. Wsréd jego studentdw i calego otoczenia pozostaly wspomnienia cztowieka na-
uki i czlowieka dobrze zarzadzajacego, do ktérego garneli sie¢ wszyscy ze wzgledu na to,
ze dla wszystkich miat czas i zyczliwy usmiech. Zdobyt gleboki szacunek i uznanie w cza-
sach, ktére dalekie byly od atmosfery spokojnej nauki, czy zabezpieczen bytowych zycia
codziennego.

Jego pamigc jest rowniez zywa w jego rodzinnej miejscowosci, ktora obecnie nosi na-
zwe Jeziorzany. Wyrazem pielegnowania pamigci o jego osobie sg dzialania Stowarzysze-
nia Przyjaciét Jeziorzan z jego prezesem Edwardem Szabelskim, a takze granitowa tablica
w kosciele parafialnym poswigcona przez ks. kan. Stawomira Olopiaka. Tekst, ktory zostat
zamieszony na tablicy brzmi nastepujaco: Ks. prof. dr Stanistaw Plodzien, ur. 30 IV 1913
r. w Lysobykach (ob. Jeziorzany), zm. 25 III 1962 r. w Lublinie. Prorektor Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego, dziekan Wydziatu Prawa Kanonicznego KUL. W 1954 r. zatrudnit
na Wydziale Filozofii KUL ks. dr. hab. Karola Wojtyle, pézniejszego papieza Jana Pawta II.
Prosi o modlitewng pamigc. Jeziorzany 25 111 2007 r. Rodzina i parafianie.

Zycie i dzialalno$¢ naukowo-organizacyjna ks. prof. S. Plodzienia, $ciSle powigzata
parafi¢ w Jeziorzanach z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim Jana Pawla II. Przejawia
sie ona takze w odwiedzinach wladz KUL tamtejszej parafii i innych inicjatywach. Na
wspomnianym pos$wigceniu tablic w 2007 r. byl ks. rektor prof. dr hab. Stanistaw Wilk,
Prorektor prof. dr hab. Jozef Franciszek Fert z delegacja pracownikéw naukowych
i administracyjnych. 7.06.2020 r. na zaproszenie 6wczesnego proboszcza ks. pral.
Stawomira Nieweglowskiego odpustowi parafialnemu przewodniczyt ks. prorektor dr
hab. Andrzej Kicinski, prof. KUL. A obecny proboszcz ks. Marek Andrzejuk prowadzac
strone internetowg parafii umiescil nazwisko ks. Stanistawa Plodzienia i KUL na stronie
gltéwnej, aby z jednej strony zachowac pamigc tego niezwyktego ksiedza i cztowieka nauki,

a z drugiej kontynuowa¢ wzajemna wspdtprace.

Summary

Fr. prof. Dr. Stanislaw Plodzien (1913-1962). Vice-rector of the Catholic University
of Lublin and a prominent lawyer from Eysobyki

Fr. Stanistaw Plodzien was the priest of the Podlasie diocese, now of Siedlce. He was
an outstanding expert in ancient and Roman law. Until today, his doctoral thesis entitled:
»Lex Rhodia de iactu. Study in the field of commercial and maritime law” is valued and

known among researchers. From August 1, 1953 to October 9, 1954 he was the Vice-Rec-

70 Ks. S. Plodzien, List do kierowniczki dziekanatu z dn. 3.06.1957 r., w: Archiwum Uniwersyteckie KUL,
Referat Personalny, Akta osobowe pracownikow, Plodzien Stanistaw ks., 1947-1962, sygn. A-343, nr 34.
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tor of the Catholic University of Lublin for administrative matters. In the years 1954-1956
he was the vice-rector of the Catholic University of Lublin. He died at the age of 49. His
memory is still alive at the Catholic University of Lublin and in his native parish Jeziorzany

(formerly Lysobyki).
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GGENEZA POWSTANIA PARAFII
WNIEBOWZIECIA NAJSWIETSZE]J MARYI PANNY, CUD NAD WISLA,
W BIALEJ PODLASKIEJ NA WOLI

Treé¢: Wstep; 1. Plany utworzenia nowej parafii w Bialej Podlaskiej na Woli; 2. Erygo-
wanie parafii Wniebowzigcia N.M.P,, czyli Cudu nad Wisla; 3. Proces planowania budowy
kaplicy na Woli; 4. Zmiany kadrowe i ostateczne decyzje budowy $wiatyni; Zakonczenie;
Streszczenie; Summary: The origin of the parish Assumption of the Blessed Virgin Mary
which is a miracle on the Vistula in Biala Podlaska in Wola.

Stowa kluczowe: biskup, dziekan, proboszcz, parafia, diecezja, komitet budowy kaplicy.

Key words: bishop, dean, parish priest, diocese, Chapel construction committee.

Wstep

W obliczu setnej rocznicy Bitwy Warszawskiej, ktéra podczas wojny polsko - bol-
szewickiej stala si¢ 18. decydujacg bitwa w dziejach $wiata, warto przypomnieé, w jaki
sposob spoteczenstwo w Polsce wyrazito wotum wdziecznosci Matce Bozej za pomoc w
zwyciestwie. Na terenie nowo odrodzonej Ojczyzny m.in. w Warszawie, Lodzi, ale i na
Poludniowym Podlasiu powstawaly parafie, ktére byly wyrazem wdzigcznosci Polakéw za

pokonanie bolszewikéw w Bitwie Warszawskiej.

Jak dowiadujemy si¢ ze zgromadzonych zasobow archiwalnych, okoliczno$ci nazwania
parafii Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny w Bialej Podlaskiej czyli Cudu nad Wista
byto kilka. W pierwszej kolejnosci byly to zapisy w dekrecie ks. bpa Henryka Przezdziec-
kiego z dnia 10 maja 1925 roku, erygujacego parafie¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi

Panny, czyli Cudu nad Wistg'. Po raz drugi dowiadujemy si¢ o intencji powstania parafii

* Autor, dr hab. prof. WSPol, wyktadowca nauk o bezpieczenstwie w Wyzszej Szkole Policji w Szczytnie.
W latach 2012-2018 sekretarz podkomisji ds. Opracowania dziejow diecezji, Il Synodu diecezji siedleckiej.
W art. zachowano pisowni¢ stosowana w dokumentach historycznych.

' ADS, Akta parafii w Bialej Podlaskiej Narodzenia N.M.P. dekanatu bialskiego, (dalej ADS, AWNMP),
Dekret erygujgcy Parafie Wniebowzigcia N.M.P., czyli Cudu nad Wistq w Biatej Podlaskiej z dnia 10 maja
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podczas ogloszenia dekretu przez bpa Henryka Przezdzieckiego w trakcie wizytacji kano-
nicznej spotecznosci bialskiej’. Kolejnym $wiadectwem nadania tak znamienitego wezwania
parafii na Woli byla tres¢ sprawozdania ks. dziekana dekanatu bialskiego pralata Ludwika
Romanowskiego®, ktory w Inwentarzu parafii Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny w
Biatej Podlaskiej na Woli w 1928 r. podkreslil, Aby upamietnic ,,Cud nad Wistq” Najdostojniej-
szy Arcypasterz raczyt nadac parafii tytut Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny*.
Powyzsze fragmenty $wiadczace o upamietnieniu zwycigstwa nad zagrozeniem ze
Wschodu, ktére przyczynily sie do powotania nowej parafii w Bialej Podlaskiej na Woli,
staly sie motywacja do podjecia powyzszego tematu pracy. W zwigzku z powyzszym celem
badawczym ponizszej publikacji jest odpowiedz na pytanie w jaki sposob i przy pomocy

jakich metod przystapiono do tworzenia wspolnoty wiernych na Woli w Biatej Podlaskie;j.
1. Plany utworzenia nowej parafii w Bialej Podlaskiej na Woli

Parafia Wniebowziecia N.M.P. w Bialej Podlaskiej zostala erygowana na podstawie
dekretu z dnia 10 maja 1925 r., jednak plany powstania parafii pos$réd spolecznosci na
Woli byly juz kilkanascie lat wczedniej. Dowiadujemy si¢ o fakcie checi powotania no-
wej parafii z relacji proboszcza parafii Narodzenia N.M.P. i dziekana bialskiego ks. prat.
Ludwika Romanowskiego, ktory w pismie do biskupa ordynariusza diecezji podlaskiej w
Siedlcach z dnia 21 kwietnia 1925 r. charakteryzujac spotecznos¢ bialska pisze w rozlegtej i
niezmiennie duzo wymagajgcej pracy parafii Biata Podlaska juz w roku 1910 powstat projekt
budowy $wigtyni na przedmiesciu Wola za rzekg Krzna, okolo stacji kolei Zelaznej - Zostatly
juz wéwczas w czasach zaboru rosyjskiego wykonane plany i kosztorysy budowy swigtyni i
przygotowano fundusze na to w sumie 47000 rb., ktore Rosjanie wywieZli opuszczajgc zie-

mig naszg®. Jak relacjonuje ks. dziekan po wskrzeszeniu Ojczyzny wolna praca i potrzeby

1925 r., Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 1, Tom II, latal919-1978, k. 22.

> ADS, Akta parafii w Biatej Podlaskiej Narodzenia N.M.P. dekanatu bialskiego, (dalej ANMP), Protokét
wizytacyjny ks. bp Henryka Przezdzieckiego parafii bialskich z dnia 12 maja 1925 r, Lit. B, Dzial IV, Nr
porz. 1, Tom II, latal919-1978, bnk.

? ks. prat. Ludwik Romanowski, ur. 5 stycznia 1875 r. $wiecenia 16 lipca 1898 r. Proboszcz parafii Naro-
dzenia N.M.P. i zarazem dziekan dekanatu Bialskiego w okresie od 22 maja 1920 r. do 1928 r., weczesniej
byt dziekanem dekanatu Wtodawskiego i Skorzeckiego. Odznaczony godnos$cig Szambelana tajnego Jego
Swigtobliwosci i kanonikiem Kapituty Kolegiaty Janowskiej. Zmart 5 stycznia 1932 w Stoczku ukow-
skim. ADS, Akta osobowe, ks. Ludwik Telesfor Romanowski, Lit. R, Dzial I, nr porz. 15, t. I; Zmiany w skia-
dzie osobowym duchowienstwa, ,,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” 1919, nr, 4, s. 125. (dalej ,,WDP”);
Zmiany w skladzie osobowym duchowienstwa, ,,WDP” 1920, nr 5, s. 164; Zmiany w sktadzie osobowym
duchowienstwa, ,,WDP” 1924, nr 1, s. 9; Zmiany w sktadzie osobowym duchowienstwa, ,,WDP” 1924, nr
8-10, s. 141.

4 ADS, AWNMP, Inwentarz parafii Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny w Bialej Podlaskiej na Woli
rok 1928, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, 1ata1924-1978, k. 101.

5 ADS, AWNMP, Dzickan dekanatu bialskiego Jego Ekscelencji Biskupa Ordynariusza Diecezji Podlaskiej
w Siedlcach z dnia 21 kwietnia 1925 r., N 1570, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom [, k. 18.
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duchowne w Bialej nie tylko si¢ nie zmniejszyty, lecz wielokrotnie wzrosty®. W dalszej czgsci
dokumentu pojawiajg si¢ liczne miejsca pracy na terenie miasta, ktdre realizowane sg m.in.
w takich instytucjach jak: fabryka samolotéw, fabryka kopyt do obuwia i szpilek drewnia-
nych, sklady nafty, wielki mlyn parowy, dworzec kolei waskotorowej, biura budowlane.
Powstajg rdwniez na przedmiesciu Wola szkoly powszechne, gdzie liczba siega do dzie-

wieciuset oséb.

Ks. dziekan bialski Ludwik Romanowski opisuje takze trudng sytuacje dzieci i mlo-
dziezy, jaka maja w drodze do szkoly i parafii §w. Anny zauwazy¢ trzeba, ze przedmiescie
Wola oddzielona od Biatej rzekg Krzng i kilometrowej diugosci, pustq i ciggngca sig przez
tgki i moczary groblg, na ktérej przez trzy pory roku buszujg wichry utrudnia ludnosci a
szczegolnej dzieciom ze szkot uczeszczac do kosciota w Bialej — tak, Ze Dozér Szkolny zmu-
szony bywa zwalniac dziatwe szkolng od uczeszczania na Msze $w. w Bialej przez jesien
zime i wezesna wiosng. Brak cieptego ubrania i obuwia dzieci biednej robotniczej ludnosci z
Woli, naraza dzieciarnig na przezigbienie i epidemiczne choroby jak szkarlatyna, odra tak
byto zesztorocznej zimy’. Podkresla to réwniez w dalszej czesci pisma koscidét sw. Anny jest
daleko od Woli i dzieci tez ze swg ogromng szkolg, musiatyby biegac z Woli do Biatej, to jest
dla dzieci wprost grozne w jesiennej i zimowej porze®.

W zwigzku z tak szczegdlowymi uwagami, jakie kieruje do biskupa podlaskiego ks.
dziekan, wskazal potrzebe utworzenia na Woli odrebnej parafii i przydzielenia tam ka-
plana dla dobra moralnego wiernych. Jak proponuje ks. Romanowski do postugi w takiej
wspdlnocie liczacej okolo 7000 ludnosci, nalezaloby przydzieli¢ trzech kaptanéw, ktorzy
musieliby z czasem zamieszka¢ przy nowej $wiatyni. Jak podkreslat ks. Ludwik Zanotowaé
to nalezy ludnosci robotniczej z przedziatem, Ze sq bardzo ofiarnymi wzgledem kosciota i
dla tego spodziewac sig nalezy, ze dla dobra dzieci swoich przyczyniliby si¢ do ufundowania

Swigtyni na Woli, co jest konieczne’.
2. Erygowanie parafii Wniebowziecia N.M.P,, czyli Cudu nad Wista

Podczas wizytacji biskupiej w Biatej Podlaskiej w dniach 10-11 maja 1925 r. w trakcie
Mszy $w. okreslang, jako pontyfikalna suma, biskup Henryk Przezdziecki, jako gléwny wi-
zytator, podczas homilii glosit o potrzebie wytrwatosci w wierze, ktore Bég nagradza cuda-

mi swej taski i nieskoriczonej dobroci swojej*°. Biskup podkreslit, ze kwestia budowy parafii

6 Tamze.
7 Tamze.
8 Tamze.
® Tamze.

10 ADS, Akta Parafii w Biatej Podlaskiej Narodzenia N.M.P. dekanatu bialskiego, (dalej ANMP), Protokodt
wizytacyjny ks. bp Henryka Przezdzieckiego parafii bialskich z dnia 12 maja 1925 r, Lit. B, Dzial IV, Nr
porz. 1, Tom II, latal919-1978, bnk.
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Whniebowziecia Najswietszej Maryi Panny na Woli jest symbolicznym wyrazem pamieci o
zwycigstwie nad zagrozeniem ze Wschodu jak stwierdzil Na zakoriczenie, jako w 50 —let-
nig rocznice rozpoczetych przesladowan moskiewskich Kosciota, od ktorych Bog nas uwolnit,
oglosilismy Nasz Dekret ustanawiajgcy na przedmiesciu Biatej —-Wola odrebnej parafii p.w.
Whniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny'!.

Warto w tym miejscu wymienic¢ réwniez okolicznosci, ktore towarzyszyly powyzszemu
wydarzeniu, co odbilo si¢ pietnem w kolejnej prawie stuletniej tradycji wspolnoty wiernych
na bialskiej Woli. Dzien wcze$niej komisja wizytujaca rozpoczeta wizytacje od kosciota i
jego wewnegtrznego urzgdzenia, poczem przestuchalismy dziatwe sprowadzong pragngcg sig
przekonac czy umiejq i znajq zasady wiary swigtej poczem tejze dziatwie jako tez i starszym
udzielilismy sakramentu bierzmowania wszystkiego 490 osobom'*. Natomiast po uroczystej
Sumie uczestnicy wydarzenia powrécili na plebanie, gdzie zapoznalismy sig z przedstawio-
nym Nam przez miejscowego proboszcza przedstawicielami wladz parnstwowych, réznych
organizacji spotecznych miasta, z ktorymi spozylismy wspdlnie obiad". Nastgpnie od godz.
15 odbyla sie wizytacja kosciota p.w. Matki Boskiej Anielskiej i $w. Anny, gdzie udzielono
sakramentu bierzmowania 6 osobom. W dalszej kolejnosci jak wspomina protokoét wizyta-
cyjny w lokalu Narodowej Organizacji Kobiet dokonano poswiecenie sztandaru, a w dalszej
czesci wzigto udziat w akademii w szkole im. Ks. Brzéski'. Jak czytamy dalej Kolejnego dnia
wizytacja 4 klasowej szkoty powszechnej im. Sienkiewicza, 8 klasowego meskiego gimnazjum
majgcego 240 uczniow", oraz pozostalych osrodkow edukacyjnych zakonczylo wizytacje

biskupig w dniu 12 maja 1925 .

W celu okreslenia granic parafii w piémie do biskupa ordynariusza diecezji podlaskiej
w Siedlcach z dnia 21 kwietnia 1925 roku, ks. dziekan proponowat terytorium, jakie po-
winna zawieraé. Do parafii Wola powinny naleze¢ wszystkie wioski po prawej stronie rzeki
Krzny potozone. A wigc Wola 2 wioski, Sidorki, Czosnéwka, Wolka Plebatiska, Dubow, Du-
bowska Wola, Janéwka, Smolne Piece, Sokule, Porosiuki, Kolonia Aleksandrowka, Dziego-
rzowka, Grabarka, Folwarki: Helenow, Czosnéwka, Wolka Plebatiska, Dubow'®. W kolejnym
pis$mie z dnia 6 maja 1925 r. ks. dziekan proponuje réwniez przejscia, jakie prowadzityby

do parafii na Woli, mianowicie z posiadlo$cig szpitala $w. Karola Boromeusza od strony

11 Tamze.
12 Tamze.
13 Tamze.
14 Tamze.
15 Tamze.

16 ADS, AWNMP, Dziekan dekanatu bialskiego do Jego Ekscelencji Biskupa Ordynariusza Diecezji Podla-
skiej w Siedlcach z dnia 21 kwietnia 1925 r., Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 18.
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zachodniej i ulicg Artyleryjska od strony pétnocnej.

Informacje o stanie granic nowoutworzonej parafii na Woli wikariusz generalny, biskup
sufragan podlaski Czestaw Sokotowski, wystal do instytucji panstwowych jak: Wojewody
Lubelskiego, Ministerstwa Spraw Wewnetrznych, Gtéwnego Urzedu Statystycznego, jak

réwniez do Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego w Warszawie'®.
3. Proces planowania budowy kaplicy na Woli

Po przebyciu procedur formalnych zwigzanych z zarejestrowaniem parafii, ks. pro-
boszcz parafii $w. Anny w Bialej Podlaskiej, ks. Szymon Sidewicz!® zostal mianowany
réwniez proboszczem nowo tworzacej si¢ parafii na Woli. Swoje dziatania rozpoczyna od
powolania podczas zebrania rodzicielskiego Komitetu budowy kaplicy, o ktérej powinien
wiedzie¢ i wyrazi¢ zgode na skiad ks. biskup. W pismie z dnia 6 listopada 1925 r. do bi-
skupa diecezji podlaskiej ks. proboszcz Sidewicz pisze Niniejszym pokornie prosze Waszg
Ekscelencje o taskawe zatwierdzenie powyzszego Komitetu oraz powiadomienia tutejszego
Starostwa o zatwierdzeniu, jak réwniez o sktadzie Komitetu, abysmy mogli po legalizowaniu
go, dzialad, jako jednostka prawna. Osmielam sig takze prosi¢ o taskawe nadestanie omawia-
nego powiadomienia do rgk moich w celu predkiego zatatwienia formalnosci*®. W odpowie-
dzi ks. proboszcz parafii Wniebowzigcia N.M.P. w Bialej Podlaskiej otrzymuje informacje
od biskupa Czestawa Sokotowskiego W odpowiedzi na raport z dnia 6 b.m. Nr 49 zawia-
damia, ze Wladza Diecezjalna ze swej strony zatwierdza Komitet budowy Kaplicy na Woli
w osobach Ks. Szymom Sidewicz, przewodniczgcy, Antoni Wolski skarbnik, Piotr Maziejuk
sekretarz, ]. Kacprzak, 1. Sewajnowicz, ]. Komarzeniec - cztonkowie. O powyzszem jedno-
czesnie zawiadamia Starostwo Bialskie*'. O fakcie korespondencji biskupa ze starostwem
dowiadujemy si¢ z pisma biskupa Czeslawa Sokotowskiego do starostwa w Bialej na Woli
z dnia 9 listopada 1925 r. Nr 3969%.

17 ADS, AWNMP, Pismo Dziekana dekanatu bialskiego do projektu o parafii Wola w Bialej Podlaskiej z
dnia 6 maja 1925 r, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom [, k. 21.

18 ADS, AWNMP, Pismo Wikariusza Generalnego Biskupa Sufragana Podlaskiego Czestawa Sokotowskie-
go do Wojewody Lubelskiego, Ministerstwa Spraw wewnetrznych, Gtownego Urzedu Statystycznego z dnia
8 czerwca 1925 r, Lit. B, Dzial IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 23.

19 ks. Szymon Sidewicz, ur. 11 listopada 1890 r. $w. 20 czerwca 1914 r. zm. 27 pazdziernika 1941 r. w
Oswigcimiu. ADS, Akta osobowe, ks. Szymon Sidewicz, Lit. S, Dziat 1, nr porz. 4, t. I; Zmiany w skladzie
osobowym duchowienstwa, ,,WDP” 1925, nr 8-9, s. 228.

20 ADS, AWNMP, Pismo proboszcza parafii Wniebowziecia N.M.P. w Bialej na Woli do Jego Ekscelencji K.
Biskupa Diecezji Podlaskiej z dnia 6 listopada 1925 r. Nr 49., Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom [, bnk. 45.

21 ADS, AWNMP, Pismo Biskupa Czestawa Sokotowskiego do proboszcza parafii Wniebowziecia N.M.P. w
Bialej na Woli z dnia 9 listopada 1925 r. Nr 3969., Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 46.

22 ADS, AWNMP, Pismo Biskupa Czestawa Sokotowskiego do Starostwa w Bialej na Woli z dnia 9 listopa-
da 1925 r. Nr 3969., Lit. B, Dzial IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 46.
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Po spelnieniu kwestii formalnych i powotania Komitetu budowy kaplicy ks. proboszcz
porusza jednak réwniez trudnosci w organizowaniu prac nad budowg $wiatyni. Pisze o
tym bardzo szczegélowo w pismie do biskupa diecezji podlaskiej z dnia 26 pazdziernika
1926 r., Najdostojniejszy Arcypasterzu. Koniecznos¢ zmusza mnie, abym bezzwlocznie zwro-
cit si¢ z pokorng prosbg do Waszej Ekscelencji o taskawe rozpatrzenie nastgpujgcej sprawy,
majgcej zwigzek z budowg kaplicy na Woli. Po przyjezdzie do Bialej zastatem wsrod tutej-
szych parafian bardzo niepomysine dla budowy kosciola nastroje, gdy wiekszos¢ w parafii
zasadniczo nie uznawata potrzeby tej budowy, to prawie wszyscy byli i sq przeciwni rozpo-
czynania budowy w terazniejszym czasie, gdyz uwazajq jg za niemozliwg do wykonania
wobec cigzkich obecnie warunkéw ekonomicznych. Rozumiejqgc, iz nieodzownym warunkiem
do skutecznej w przysztosci akcji budowy jest zmiana przeciwnych jej przekonan, uwazatem
za rzecz konieczng dgzy¢ do tej zmiany i dla tego nie omieszkatem korzystac z kazdej dobrej
sposobnosci, aby zaszczepié parafianom ideg postawienia nowego kosciota na Woli. Nie roz-
ming sig z prawdg, jesli stwierdzg znaczny pod tym wzgledem postep®. Z czasem do skladu
Komitetu przylaczaja si¢ kolejni czlonkowie, np. dyrektor wytwdrni samolotéw, inspektor
szkolny oraz inne osoby, co przyczynia sie¢ do powiekszania kapitatu ludzkiego jak i ma-
terialnego na budowe kaplicy**. Dowodem tego sa kolejne inicjatywy Komitetu budowy
kaplicy, ktory zakupuje plac pod kaplice, a ktéry znajduje si¢ na przedmiesciu Wola przy
ulicy Zielonej w poblizu (60 m odlegtosci) jedynego na Woli budynku szkolnego rzgdowego®,
nastepnie dzigki bezinteresownosci architekta bialskiego ma na celu wykonanie szkicu bu-
dowy kaplicy?*.

O wielkiej gotowosci do poswiecen w celu budowania wspdlnoty na Woli pisat dziekan
dekanatu bialskiego do arcypasterza diecezji podlaskiej w Siedlcach w dniu 16 grudnia 1926
1., Jak zas tatwo od ludnosci robotniczej uzyskac ofiary na budowe, to najlepszym dowodem,
ze na pierwszy zew proboszcza robotnicy i z warsztatow kolejowych i z fabryki Raabego
opodatkowali si¢ obecnie tygodniowe, a robotnicy z fabryki samolotéw postanowili pot
godziny dluzej pracowac na budowe kaplicy®.

Pojawiajg si¢ jednak pewne trudnosci, dotyczace miejsca usytuowania kaplicy, o kto-

rych to watpliwosciach w dos¢ licznej korespondencji debatuja ks. biskup, ks. dziekan oraz

23 ADS, AWNMP, Pismo proboszcza parafii Wniebowziecia N.M.P. w Bialej na Woli do Jego Ekscelencji
Ks. Biskupa Diecezji Podlaskiej z dnia 26 pazdziernika 1926 r., Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 68-69.

24 Tamze.

25 ADS, AWNMP, Pismo proboszcza parafii Wniebowziecia N.M.P. w Bialej na Woli do Jego Ekscelencji
Ks. Biskupa Diecezji Podlaskiej z dnia 18 listopada 1926 r, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 71.

26 ADS, AWNMP, Pismo proboszcza parafii Wniebowziecia N.M.P. w Bialej na Woli do Przeswietnej Kurii
Diecezjalnej Podlaskiej z dnia 1 grudnia 1926 r, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom [, k. 75.

27 ADS, AWNMP, Pismo Dziekana dekanatu bialskiego do Najdostojniejszego Arcypasterza Diecezji Pod-
laskiej w Siedlcach z dnia 16 grudnia 1926 r, N 412, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom [, k. 82.
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ks. proboszcz parafii W.N.M.P. na Woli. Pierwsza propozycja ks. dziekana byta nawet przy-
wiezienie kosciola pounickiego, w celu jak najszybszego rozpoczecia prac nad budowa
kosciota®. W zwigzku z powyzszym ks. biskup powoluje specjalng komisje, ktéra ocenita
poruszang kwestie i wydala ponizsze votum: Stosownie do decyzji J.E. Najdostojniejszego
Arcypasterza wydanej na sesji w d. 13 stycznia r/b/ udalismy si¢ wspélnie nizej podpisany
i ks. an. Oledzki do Bialej Podlaskiej i tam na miejscu skonstatowalismy, ze: Na przedmie-
sciu Wola znajduje si¢ plac koscielny, nalezgcy do parafii Narodzenia N.M.P, przestrzeni
okoto dwoch i pot morga, potozony w dzielnicy, ktéra obecnie z nadzwyczajng szybkoscig
rozbudowuje sig.Niedaleko od tego placu znajduje sig plac nalezgcy do wtasciciela prywat-
nego (...)%; plac ten potozony jest przy szosie Lomaskiej, a wlasciwie juz dzisiaj ulicy gesto
zaludnionej. XX proboszczowie informowali nas, iz (...) chetnie by dat ten plac, na plac zas
koscielny reflektuje sgsiad. Gdyby tytut wlasnosci placu koscielnego byt ustalony najwygod-
niej bytoby go sprzeda¢ i naby¢ plac pod budowg kosciota od (...). W jednym czy tez drugim
wypadku tj. czy kosciot bedzie budowany na placu obecnie koscielnym, czy tez nabytym od
(...) nalezatoby jak najpredzej nabyc grunt pod cmentarz grzebalny, gdyz sq takie dziatki w
strong Dokudowa prowadzgce i to jeszcze dzisiaj cena dos¢ przystgpnych.Plac nabyty przez
ks. Sidewicza od (...) ze wzgledu na swq bliskos¢ od miasta, a przed wszystkim, Ze zajmuje
przestrzen zbyt malg, pod Zadnym pozorem nie nadaje si¢ pod budowg kosciota na Woli.
Osobiscie stwierdzam, iz budowa kosciota na Woli jest potrzebg gwattowng, gdyz i sam ks.
Sidewicz w rozmowie ze mng zaznaczyl, iz przedmiescie stanowi podstawe parafii Wniebo-
wzigcia N.M.P. Uwazam, iz w krétkim czasie powstanie potrzeba, ze wzgledu na rozbudowe

Woli, wzniesienia w przeciwnym punkcie od obecnego placu koscielnego drugiego kosciota™.

4. Zmiany kadrowe i ostateczne decyzje budowy $wiatyni

W dniu 13 lipca 1927 r. na polecenie J.E. Biskupa Podlaskiego z dnia 7 lipca b/r/ za N
4330 nastgpita zmiana na urzedzie proboszcza w Bialej Podlaskiej. Nowym proboszczem
parafii Wniebowzigcia Najswietszej Panny w miescie Biata Podlaska na Woli i jednocze-
$nie parafii $w. Anny zostal ksiadz Stanistaw Tuz’', ktdéry zastapit dotychczasowego ks.

Szymona Sidewicza®. Ponadto wikariuszami byli ks. Jozef Andrzejuk®, ks. Piotr Stachow-

28 ADS, AWNMP, Dziekan dekanatu bialskiego Jego Ekscelencji Biskupa Ordynariusza Diecezji Podla-
skiej w Siedlcach z dnia 21 kwietnia 1925 r, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 18.

29 Dane w posiadaniu autora.

30 ADS, AWNMP, Votum ks. J. Rystera z dnia 2 lutego 1927 r. Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 84.

31 Ks. Stanistaw Tuz, ur. 23 sierpnia 1867 r. wySwiecony 14 listopada 1890 r., przybyt do Bialej z Terespola,

weczesniej postugiwal w Kodniu. Zmart 6 pazdziernik 1938 r. w Bialej Podlaskiej. ADS, Akta osobowe, ks. Stani-
staw Tuz, Lit. T, Dziat I, nr porz. 8, t. I; Zmiany w skladzie osobowym duchowienstwa, ,,WDP” 1927, nr 7, s. 246.

32 ADS, AWNMP, Protokdt przekazania obowigzkéw proboszczowskich parafii W.N.M.P. i $w. Anny w Bia-
tej Podlaskiej z dnia 16 lipca 1927 r. Nr 1319., Lit. B, Dzial IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 94.

33 ks. Jozef Andrzejuk, ur. 5 maja 1905 r., Swiecenia w 1924 r. kilka miesiecy byt wikariuszem w Bialej w
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ski**, pomagal rowniez przy parafii kapelan wojskowy ks. Antoni Skrzymowski*.

Podczas posiedzenia Komitetu budowy kaplicy w dniu 10 grudnia w obecnosci nowe-
go ks. proboszcza Stanistawa Tuza uczestnicy doszli do wniosku, ze kwestia budowy w
dotychczasowych zamierzeniach kaplicy zostanie wstrzymana az do czasu zebrania odpo-
wiednich srodkéw?. Jednoczesnie postanowili po naradach zwrécic sig do Jego Ekscelenciji z
prosbg, aby zechcial zatwierdzi¢ kosciot sw. Anny w Bialej Podlaskiej, jako kosciot parafialny
dla mieszkarnicow Woli?’.

Kolejna inicjatywa Komitetu miala miejsce w czerwcu 1928 r., kiedy to skierowano
plany budowy kaplicy przy ul. Zielonej do Okregowej Dyrekcji Robét Publicznych w Lu-
blinie z prosba o zatwierdzenie i zgod¢ na budowe™®. Poruszona kwesti¢ w korespondencji
opisywali ks. biskup i ks. dziekan®’, a po otrzymaniu Votum® stwierdzono w pismie do ks.
proboszcza na Woli, ze projektowany rozmiar kaplicy jest za maly na zmieszczenie nawet
400 dzieci*'. W zwigzku z tym przedstawione plany byly niewystarczajace. Z podobnym
uzasadnieniem Kuria przestala informacj¢ do Lublina*. W zaistnialej sytuacji Komitet bu-
dowy kaplicy zebral si¢ na zebraniu na plebanii przy Kosciele $w. Anny w dniu 12 paz-

dziernika 1928 r., na ktérym stwierdzono m.in., ze ze wzgledu na wielkos¢ planu przy ulicy

1926 1., jednoczesnie byt administratorem parafii w Woskrzenicach. W tym samym roku zostat mianowany
administratorem w Mostowie. Zmarl 11 kwietnia 1976 r. w Mszannie. ADS, Akta osobowe, ks. Jozef An-
drzejuk, Lit. A, Dzial I, nr porz. 2, t. I; Zmiany w skltadzie osobowym duchowienstwa, ,,WDP” 1926, nr 4-5,
s. 154, Zmiany w sktadzie osobowym duchowienstwa, ,,WDP” 1926, nr 6-8, s. 242.

34 ks. Piotr Stachowski, ur. 15 kwietnia 1885 r., $wiecony 18 grudnia 1927 r. Przychodzi do Bialej jako wi-
kariusz i prefekt szkot. ADS, Akta osobowe, ks. Piotr Stachowski, Lit. S, Dziat I, nr porz. 20, t. I; Zmiany
w sktadzie osobowym duchowienstwa, ,,WDP” 1928, nr 9-11, s. 323; Zmiany w skiadzie osobowym ducho-
wienstwa, ,,WDP” 1929, nr 1, s. 20.

35 Ks. Antoni Skrzymowski ur. 4 stycznia 1887 r., $wiecenia 10 lipca 1917 r. Zmart 2 lutego 1956 r. Kapelan
wojskowy w latach 1919-1935. ADS, AO, Kapelani Wojskowi, Lit. K, Dziat III, Nr porz. 1, t. [; ADS, Akta
osobowe, ks. Antoni Skrzymowski, Lit. S, Dziat I, nr porz. 9, t. I; S. Bylina, Ks. Antoni Skrzymowski kapelan
garnizonu Biata Podlaska w latach 1919-1935, ,,Podlaski Kwartalnik Kulturalny”, 4(2019), s. 5-18.

36 ADS, AWNMP, Protokdt z posiedzenia Komitetu Budowy Kaplicy na Woli z dnia 10 grudnia 1927 r. Nr
7, Lit. B, Dzial IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 96.

37 ADS, AWNMP, Pismo Komitetu Budowy Kaplicy w Biafej Podlaskiej na Woli do Jego Ekscelencji Ks.
Biskupa Podlaskiego w Siedlcach z dnia 10 grudnia 1927 r., Lit. B, Dzial IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 95.

38 ADS, AWNMP, Pismo Komitetu Budowy Kaplicy w Bialej Podlaskiej na Woli do Okregowej Dyrekcji
Robot Publicznych w Lublinie przez Starostwo w Biatej Podlaskiej z dnia 9 czerwca 1928 r. r, Lit. B, Dziat
IV, Nr porz. 3, Tom [, k. 112.

39 ADS, AWNMP, Pismo Biskupa Czestawa Sokotowskiego do ks. Dziekana dekanatu bialskiego z dnia 30
lipca 1928 r. Nr 4340., Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 113; ADS, AWNMP, Pismo Dziekana dekanatu

bialskiego do Przeswietniej Kurii Diecezjalnej Diecezji Podlaskiej w Siedlcach z dnia 1 wrzesnia 1928 r., N
270, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 114.

40 ADS, AWNMP, Votum z dnia 11 wrzesnia 1928 r. N 4916, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom L, k. 115.

41 ADS, AWNMP, Pismo Kanclerza Kurii Biskupiej Podlaskiej do proboszcza parafii Wniebowziecia
N.M.P. w Bialej na Woli z dnia 12 wrzesnia 1928 r. Nr 4913, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom [, k. 116.

42 ADS, AWNMP, Pismo Kurii Diecezjalnej Podlaskiej do Okregowej Dyrekcji Robét Publicznych w Lu-
blinie przez Starostwo w Biatej Podlaskiej z dnia 12 wrzesnia 1928 r., N 4913, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3,
Tom I, k. 117.
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Zielonej i potrzeby pozostawienia pewnej przestrzeni wolnej przy kaplicy dla tadniejszego
wyglgdu catosci i procesji w dni uroczyste, wymiaréw kaplicy podobnej w planie nie nalezy
powigkszac®. Komitet uznal réwniez, ze budowa kaplicy przy ulicy Dokudowskiej row-
niez ze wzgledow formalnych (odleglosci 500 metréw od lotniska) i odleglosci od szkot
nie moze si¢ odby¢. Dlatego poproszono o wyznaczenie wymiaréw kaplicy, jaka mialaby

powstac przy ul. Zielonej*.

Jak dowiadujemy sie z korespondencji pomiedzy kanclerzem kurii diecezjalnej podla-
skiej a proboszczem parafii Wniebowzigcia N.M.P. w Bialej na Woli, do parafii mial przyjs¢
nowy kaptan, ktéry petnilby funkcje wikariusza i prefekta szkot. Jednoczesnie Kuria pro-
sifa proboszcza o znalezienie mu lokum przy szkole®*. W zwiagzku z powyzszym nowym
pomocnikiem proboszcza §w. Anny zostaje mianowany ks. Walenty Jankowski*, ktéry w
korespondencji do biskupa ordynariusza pisze z adresu ul. Lomaska 9 i juz w lutym 1929
r. melduje o poczynaniach w poszukiwaniu nowego miejsca lokalizacji kaplicy na Woli.
Wasza Ekscelencjo, Najdostojniejszy Arcypasterzu, w mysl polecenia danego mi przed paru
dniami, aby kwestia budowy kaplicy na Woli byta doprowadzona do skutku w najblizszym
mozliwie czasie staralem si¢ przez te pare dni zados¢uczynic zZyczeniom Jego Ekscelencji.
Mam kilka miejsc z tych wedtug mojej mysli jest najodpowiedniejsza najpigkniej potozona
w centrum Woli, biorgc pod uwage rozbudowe Woli’. W kolejnym pismie z dnia 21 marca
kieruje pros$be do biskupa o pozyczke na cele zakupu dziatki pod budowe kaplicy*.

W dokumentacji archiwalnej znajduja si¢ szczegétowe zapisy prawne dotyczace prze-
pisania dziatki na Woli oraz m.in. odpis rejenta w celu dopetnienia praw wlasnosci grun-
tow pod budowe $wigtyni na Woli®. Zaangazowanie i zapal do postawienia kaplicy przez
ks. Jankowskiego dostrzega rowniez ks. dziekan w corocznych sprawozdaniach dziekan-

skich®. Ks. Jankowski w 1929 r. przewozi kaplice z cmentarza po unickiego przy ulicy Sitnic-

43 ADS, AWNMP, Protokdt posiedzenia Komitetu budowy Kaplicy na Woli dla dzieci odbytego na plebanii
przy Kosciele sw. Anny w dniu 12 pazdziernika 1928 r, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 119.

44 Tamze.

45 ADS, AWNMP, Pismo Kanclerza Kurii Biskupiej Podlaskiej do proboszcza parafii Wniebowzigcia
N.M.P. w Biatej na Woli z dnia 12 wrzesnia 1928 r. Nr 5066, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom [, k. 123.

46 Ks. Walenty Jankowski, ur. 14 luty 1901 r. §w. 1926 r. przyszedt do Biatej z Sokotowa Podlaskiego,

jako wikariusz i prefekt szkot. Zmart 15 pazdziernika 1942 r. w Dachau. ADS, Akta osobowe, ks. Walenty

Jankowski, Lit. J, Dziat 1, nr porz. 8, t. I; Zmiany w skladzie osobowym duchowienstwa, ,,WDP” 1929, nr

1,s.20.

47 ADS, AWNMP, Pismo proboszcza parafii Wniebowziecia N.M.P. w Biatej na Woli do Przeswietnej Kurii

Diecezjalnej Podlaskiej z dnia 5 lutego 1929 r., Lit. B, Dzial IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 145.

48 ADS, AWNMP, Pismo proboszcza parafii Wniebowziecia N.M.P. w Biatej na Woli do Przeswietnej Kurii

Diecezjalnej Podlaskiej z dnia 21 marca 1929 r., Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 144.

4% ADS, AWNMP, Repertorium dziatki na Woli, z dnia 6 marca 1929 r., N 172, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3,

Tom I, k. 150.

50 ADS, Akta Ogodlne, Sprawozdania Dziekanskie za 1928 r., Sprawozdanie o stanie moralnym dekanatu
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kiej w Biatej Podlaskiej na nowo zakupiony plac na Woli w dzielnicy zwanej Luzki*'. Kaplica
miata wymiary 11 m. dtugosci, 5 m. szerokosci i 4. wysokosci. W 1931 r. rozpoczeto budo-

we kosciota, w ramach kaplicy, ktora rozebrano w dniu 1 maja 1932 r.*2

Pozostala jeszcze kwestia podzialu terytorialnego parafii na Woli. Zgodnie z dekretem
erygujacym parafie Wniebowziecia N.M.P,, czyli Cudu nad Wisla, z dnia 10 maja 1925 r.
do parafii mialy naleze¢ wszystkie wioski po prawej stronie rzeki Krzny*”. W kolejnym
dekrecie z dnia 21 czerwca 1929 r. stworzono nowy podziat terytorialny parafii bialskich
z uwzglednieniem dekretu z dnia 10 maja 1925 r.>* Ostatecznie parafia Wola graniczyla w
nastepujacy sposob z pozostatymi parafiami bialskimi, o czym dowiadujemy si¢ z dekretu
z dnia 24 marca 1931 r., ktory wszedl w zycie z dniem 12 kwietnia 1931 r. Parafia przyjmuje
nastepujgce terytorium miasta Biata Podlaska w granicach potudniowg strong ulicy Sidor-
skiej, od ulicy Sidorskiej Kolejowg do Lomaskiej, potudniowg strong ulicy Zielonej, wschod-

nig strong ulicy Rolniczej do plantu kolejowego, plantem kolejowym do ulicy Witoroskiej>>.
Zakonczenie

Z powyzszej dokumentacji Zrédlowej wynika, ze proces tworzenia niezaleznej para-
fii Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny, czyli Cudu nad Wista w Biatej Podlaskiej
na Woli trwal niemalze 6 lat. Od chwili ogloszenia dekretu biskupa Henryka Przezdziec-
kiego podczas sumy pontyfikalnej w kosciele Narodzenia Najswietszej Maryi Panny w
Bialej Podlaskiej w dniu 10 maja 1925 r., az do momentu ogloszenia granic terytorialnych
nowej parafii na Woli w dniu 24 marca 1931 r. wydarzylo sie wiele sytuacji, ktére tworzyly
zapis dziejow powstawania wspélnoty. Jak mozna bylo dostrzec z powyzszej publikacji,
procedura powstawania nowej wspdlnoty parafialnej nie byla taka prosta i wymagata od
wielu stron zainteresowanych wiele determinacji. Zaréwno wiadze diecezjalne na czele

z biskupami i przedstawicielami kurii biskupiej poprzez dzialalnos¢ dziekana dekanatu

Bialskiego za rok 1928 z dnia 20 stycznia 1929 r, Lit. S, Dziat III, Nr porz. 9a, Tom VI, k. 18; ADS, Akta
Ogodlne, Sprawozdania Dzieckanskie za 1929 r., Sprawozdanie o stanie moralnym dekanatu Bialskiego za
rok 1929 z dnia 8 lutego 1930 r, Lit. S, Dziat III, Nr porz. 9a, Tom VII, k. 21; ADS, Akta Ogoblne, Spra-
wozdania Dziekanskie za 1931 r., Sprawozdanie o stanie moralnym dekanatu Bialskiego za rok 1931 z
dnia 19 stycznia 1932 r, Lit. S, Dzial III, Nr porz. 9a, Tom XI, k. 4; S. Bylina, D. Bylina, Duszpasterstwo
dekanatu bialskiego w latach 1926-1928 w swietle sprawozdan dziekanskich ,,Rocznik Bialskopodlaski”,
XXII (2014), s. 43-58.

51 ADS, AWNMP, Inwentarz fundi instructi parafii Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny w Bialej
Podlaskiej na Woli z 1934 r, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom [, k. 3.

52 Tamze.

53 ADS, AWNMP, Dzickan dekanatu bialskiego Jego Ekscelencji Biskupa Ordynariusza Diecezji Podla-
skiej w Siedlcach z dnia 21 kwietnia 1925 r., Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 18.

54 ADS, AWNMP, Dekret parafii Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny na Woli, czyli Cudu nad Wistg,
z dnia 21 czerwcal929 r, Lit. B, Dzial IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 168.

55 ADS, AWNMP, Dekret parafii Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny na Woli, czyli Cudu nad Wistg,
z dnia 24 marca 1931 r., N 1692, Lit. B, Dziat IV, Nr porz. 3, Tom I, k. 197.
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bialskiego, az po kolejnych ksiezy proboszczow, zabiegaly od strony duchownej o wasciwy
ksztalt nowej parafii. Istotnym czynnikiem tworzenia si¢ wspdlnoty byli wierni, ktérzy
zrzeszeni wokol Komitetu budowy kaplicy poprzez wspoétdziatanie z duchowienstwem i
reprezentowanie spraw parafii posrdd spotecznosci oraz instytucji panstwowych, finalizo-

wali ustalone zamierzenia.

Mniemam, ze przedstawione wyniki kwerendy zrédel majace na celu ukazanie proce-
su tworzenia plandw, realizacji oraz uwienczenia staran przy powstawaniu parafii Wnie-
bowzigcia Najswietszej Maryi Panny, czyli Cudu nad Wista w Bialej Podlaskiej na Woli,
przyczyni sie do badan na wieksza skale dziejow diecezji siedleckiej, szczego6lnie w obliczu
95 rocznicy powolania parafii na Woli, jak rowniez w setng rocznice zwycigstwa nad armia

bolszewicka pod Warszawg w 1920 r.
Streszczenie

Proces powstawania nowej wspolnoty wiernych na terenie miasta Biala Podlaska to
interesujace i wazne wyzwanie dla badacza. Szczegdlnie istotnym faktem jest okolicznos¢
nadania wezwania parafii Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny czyli Cudu nad Wista,
jako wotum zwyciestwa nad armig bolszewickiej Rosji w 1920 r. W tresci artykulu zawarte
s3 wyniki kwerendy zrédet dotyczacych procesu powstawania, erygowania, jak rowniez
tworzenia wspdlnoty wiernych okreslanych potocznie mieszkancow na Woli w Biatej Pod-
laskiej. Dzigki sprawozdaniom dziekanskim dekanatu bialskiego, jak réwniez korespon-
dencji pomiedzy przedstawicielami wtadzy diecezjalnej a parafia Wniebowziecia N.M.P,,

dowiadujemy si¢ o metodach tworzenia parafii w okresie miedzywojennym.

Summary

The origin of the parish Assumption of the Blessed Virgin Mary which is a miracle
on the Vistula in Biala Podlaska in Wola

The process of creating a new community of believers in the city of Biala Podlaska this
is an interesting and important challenge for the researcher. A particularly important fact
there is a circumstance to make a call of the parish Assumption of the Blessed Virgin Mary
which is a miracle on the Vistula, as a vote of victory over the army of Bolshevik Russia
in 1920. The content of the article includes the results of the source query regarding the
process of formation, erection, as well as creating a community of believers commonly
defined inhabitants in Wola in Biala Podlaska. Thanks to dean reports of the Bialski dean-
ery as well as correspondence between diocesan authorities and the parish Assumption of
the Blessed Virgin Mary we learn about the methods of creating a parish in the interwar
period.
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Recenzja

Ireneusz Celary, Krieg und Nachkriegszeit in den Tagebiichern von Josef Knossalla (1878-
1951), Pfarrer von Radzionkau, Aschendorft Verlag, Miinster 2015, ss. 144 [Institut fiir
ostdeutsche Kirchen- und Kulturgeschichte in Regensburg — Vol. 24. in Serie: ,,Arbeiten

zur schlesischen Kirchengeschichte”].

Recenzowana ksigzka Wojna i czas powojenny w pamietnikach Jozefa Knosaly, autor-
stwa pastoralisty z Uniwersytetu Slaskiego, ks. prof. dra hab. Ireneusza Celarego, weszta do
obiegu w polskiej i niemieckiej historiografii w 2015 roku. Jest to monografia poswiecona
przezyciom wojennym i powojennym ks. Jézefa Knosaly (ks. Jézefa Knossally), probosz-

cza w Radzionkowie na Gérnym Slasku.

Jego dzialalno$¢ zostata wpisana w realia okresu przed II wojng §wiatows, podczas jej
trwania i po jej zakonczeniu do 1946 roku. Byt to czas naznaczony terrorem. Wladze oku-
pacyjne domagaly si¢, aby ludnos¢ Radzionkowa zapisywala si¢ na listy narodowosciowe
niemieckie. Okupacja niemiecka spowodowata tam duze straty osobowe i materialne. Po

zakonczeniu wojny z Niemcami nastaly czasy panowania wtadz komunistycznych.

Naziéci niemieccy przesladowali Kosciol. Stusznie go uwazali za jeden z filaréw pol-
skosci tych ziem i tozsamos$ci narodowej Polakow. Probowali uczynic z Kosciola skutecz-
ne narzedzie stuzace germanizacji Polakéw. Wtadze okupacyjne dokonywaty na Gérnym
Slasku eksterminacji duchowienstwa $laskiego poprzez aresztowania i osadzanie ksiezy
diecezjalnych oraz 0séb zakonnych w wigzieniach i obozach koncentracyjnych. Konfisko-
wano majatek nalezacy do diecezji katowickiej oraz do instytucji z nig zwigzanych, jak
szpitale, przytulki, szkoly, domy opieki spolecznej. Z przestrzeni publicznej usuwano pol-
skie napisy oraz krzyze. Dnia 28 lutego 1941 roku wladze okupacyjne wydality z diecezji

biskupa Stanistawa Adamskiego.

W takim kontekscie spoteczno - politycznym dzialal autor Tagebiichern z lat 1939-
1946. Ks. Jozet Knosata byt ksiedzem katolickim, doktorem historii, autorem prac poswie-
conych Slagskowi oraz monografii $laskich miejscowosci. Urodzit sie 13 marca 1878 roku
we wsi Zelazna koto Opola. Pochodzit z rodziny chtopskiej. Swoja edukacje rozpoczat w
rodzinnym domu, gdzie panowal zwyczaj czytania zywotow $wietych oraz $wieckiej lite-
ratury. Spiewano tam stare piesni i opowiadano $lgskie legendy. Szkolng edukacje konty-
nuowal w szkole elementarnej w rodzinnej miejscowosci. Szkota byta na ustugach pan-
stwa pruskiego. Nauczano w niej tylko w jezyku niemieckim. Na terenie szkoly zakazano

uzywania jezyka polskiego. Stosowano surowe kary za zlamanie tego nakazu. Do gimna-

207



Recenzja

zjum katolickiego uczeszczal w Opolu. W 1900 roku wstapit do Wyzszego Seminarium
Duchownego we Wroclawiu, co wigzalo si¢ ze studiami na Uniwersytecie Wroctawskim.
W trakcie formacji duchowej i intelektualnej nie utracil tozsamosci narodowej. Wiecej,
wstapil do Kofa Polskiego, aby doskonali¢ sie w jezyku polskim. Zainteresowat si¢ historia.
Swiecenia prezbiteratu przyjal przez postuge kard. Jerzego Koppa, 21 czerwca 1904 roku.

Ksigdz Knosala swoja postuge duszpasterska rozpoczat jako wikariusz w parafii $w.
Wojciecha w Radzionkowie. Tam pracowatl przez siedem lat. W 1911 roku zostat przenie-
siony do parafii w Krélewskiej Hucie, a w roku nastepnym zostal ustanowiony administra-
torem w Mokrem. Byl tez proboszczem w Konczycach. W 1922 roku zostal mianowany
proboszczem w Radzionkowie. W tym czasie parafia liczyta ponad 18 tysiecy wiernych.
Parafia byla jednorodna pod wzgledem wyznania. Pod wzgledem narodowosci w 1933
roku na 21 294 mieszkancéw bylo 2 300 Niemcéw. Ks. Knosala byt duszpasterzem takze
dla tej mniejszosci niemieckiej. Celebrowal z nimi jedng Msz¢ $w. niedzielng i $wigteczna,
dwa razy w miesigcu wyglaszal kazania po niemiecku, dwa razy w tygodniu sprawowal w
jezyku niemieckim nabozenstwa majowe i czerwcowe, a w czasie wielkiego postu Droge

krzyzowa. Niemieckojezycznych parafian nie zaniedbywat tez podczas rekolekcji i misji.

Pasjg ks. Knosaly byla historia Slaska. Swoje artykuty publikowat pod pseudonimem J.
Zelejski. W ramach badan historycznych sprowadzat literature z Niemiec. W 1925 roku zo-
stal posadzony o gromadzenie na probostwie w Radzionkowie drukéw antypolskich. W te
sprawe zaangazowal si¢ wojewoda $lgski. Kuria Biskupia w Katowicach, indagowana przez
niego, odpowiadala, ze ks. Knosala jest przekonan polskich. Zarzuty antypolskosci wobec
proboszcza radzionkowskiego formulowali takze nauczyciele. Ks. Knosata w 1935 roku
wytoczyl proces 2 kierownikom i 32 nauczycielom szkét powszechnych w Radzionkowie i
Tarnowskich Goérach. Zarzucil im zniewagg, jakiej doznat z ich strony przez posadzenie go
o branie udzialu w wycieczkach szkoét mniejszosciowych, utrzymywanie kontaktow z kie-
rownictwem organizacji niemieckich o nastawieniu antypolskim, zwigkszenie liczby Mszy
$w. sprawowanych w jezyku niemieckim. Wyrok sagdu nie byt pomyslny dla proboszcza ra-
dzionkowskiego. Takze rewizja, wniesiona przez niego, nie zmienita tego wyroku. Sprawa
nabrala rozglosu. Pisaly o niej gazety. Te fakty i zwigzane z nimi pomdwienia i podejrzenia

pomniejszyly jego autorytet a takze zadecydowaly o losach ks. Knosaly po 1945 roku.

Do 1939 roku wladze diecezjalne katowickie zabranialy uzywania jezyka niemieckie-
go w duszpasterstwie na terenie calej diecezji. Ten jezyk powrocit 7 wrzesnia 1939 roku.
Wtedy wprowadzono zakaz uzywania jezyka polskiego. Zapanowata nerwowa atmosfera.

W parafii dochodzito do sporéw narodowosciowych. Napiecia narodowosciowe pogtebia-
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ly sie, gdy 8 pazdziernika 1939 roku Radzionkéw wraz z calym wojewodztwem $laskim
zostal przylaczony do Rzeszy Niemieckiej. Wladze niemieckie nakazaly nie tylko znie-
sienie wszystkich postug liturgicznych w jezyku polskim, ale nawet usunigcie wszystkich
napiséw w jezyku polskim z kosciola oraz z nagrobkéw. Zakazano procesji Bozego Ciala,
rozwigzano organizacje parafialne, ograniczono nauke religii w szkole, zakazano modlitwy
w szkole i usunieto z niej krzyze. Z ko$ciota w Radzionkowie zabrano dzieta sztuki i skon-

fiskowano dzwony.

W Radzionkowie nabozenstwa w jezyku polskim byly sprawowane do 5 maja 1940
roku. Jezyk polski pozostal dalej w prywatnej modlitwie i konfesjonale. Proboszcz ra-
dzionkowski, pomimo wprowadzenia przez nazistow obowigzku gloszenia kazan i $pie-
wow w jezyku niemieckim, cieszyl si¢ nie malejacg liczba parafian, przystepujacych do
sakramentow $wietych. Z czasem uczestnictwo w celebracji Eucharystii bylo mniej liczne,
ze wzgledu na przymus wladz lokalnych do obowiagzkowej pracy ludzi w kopalniach w

niedziele. W tym dniu organizowano tez rézne masdwki i manifestacje.

Niemcy domagali si¢, by mieszkancy Radzionkowa wpisywali si¢ na liste narodowo-
$ci niemieckiej - Volksliste. Tak, oprocz masowych lapanek, aresztowan i egzekucji, byta
od wiosny 1941 roku realizowana akcja przymusowego zniemczania ludnosci Gérnego
Slaska. Jego mieszkancy, podobnie jak innych terenéw wcielonych do Niemiec, mogli sie
ubiegac o wpis do jednej z czterech grup volkslisty, w zaleznosci od stopnia swiadomosci
oraz aktywnoéci narodowej. Slgzakéw, uznawanych za ludzi pochodzenia niemieckiego
cze$ciowo spolonizowanych w okresie miedzywojennym, naklaniano, a czgsto nawet zmu-
szano do skladania wnioskdw o wpis na Deutsche Volksliste. Ks. Knosala stal sie ofiarg
polityki antyniemieckiej i antypolskiej. Niektorzy Polacy zarzucali mu dziatania germani-

zacyjne, Niemcy zas, ze jako ksigdz jest ukrytym polakofilem.

Ks. Knosala, pod datg 6 stycznia 1942 roku, zapisal w swoim Pamigtniku, ze w ostatnich
dniach grudnia ubieglego roku otrzymat dowdd wpisania go na niemiecka list¢ narodo-
wosciowa. Zielony kolor dokumentu §wiadczyt, ze zostat przydzielony do grupy III, czyli
do oséb uwazanych przez Niemcédw za czesciowo spolonizowanych. Przyjal te decyzje,
jak to okreslil, nie we wlasnym interesie ale w interesie Kosciota, bedac do tego zmuszony
przez trzy urzedowe osoby. Badacze dzialalnosci proboszcza radzionkowskiego, uwazaja,
ze ks. Knosata podjat taka decyzje, gdyz zajmowat sie w konspiracji réznymi sprawami. Juz
pod koniec 1939 roku wspoélnie z pewng grupg osob nakreslit program nielegalnej Polskiej
Organizacji Partyzanckiej majacej przypuszczalnie wspomagaé Zwigzek Walki Zbrojnej.

Podpisanie deklaracji przynaleznosci do III grupy Deutsche Volksliste umozliwila mu po-
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dejmowanie réznych form dziatalnosci. Jego obecnos¢ na tej liscie miala w przysztosci

daleko idace konsekwencje.

Wpis Slazakéw na volksliste jako III grupy oznaczalo zwolnienie ich ze stuzby woj-
skowej w Wehrmachcie. Odmawiajacy wpisu zostali uznani za Polakéw z obywatelstwem
polskim o gorszym statusie zaréwno prawnym, jak i ekonomicznym. Niektérych Polakéw

uznano za zdrajcéw Rzeszy i powieszono albo rozstrzelano.

Dnia 18 stycznia 1945 roku w Radzionkowie lokalne wiadze hitlerowskie zarzadzity
ewakuacje osob z listy narodowosciowej, ktore zadeklarowaly niemieckg przynaleznosé
narodowg lub wykazywaly sie aktywnoscig w niemieckich organizacjach. Nie wszyscy
zdazyli uciec przed zblizajacg si¢ Armig Czerwong. Niektorzy zadecydowali o pozostaniu
na miejscu bo byta sroga zima. A jako ludno$¢ cywilna uwazali, Ze nie muszg si¢ niczego
obawia¢, gdyz nikomu nie wyrzadzili w czasie wojny krzywdy. Informacje o wojennych
zbrodniach Sowietdéw traktowali jako goebelsowska propagande. Ks. Knosaty odnotowal,
ze nie bez znaczenia byly informacje z ulotek, ktére w poczatkach stycznia 1945 roku byty
zrzucane z samolotéw radzieckich, nawolujgce miejscowg ludnos¢ do obalenia niemiec-

kiej wladzy nazistowskiej i zachecajace ja do spokojnego przyjecia wojsk radzieckich.

Szturm wojsk radzieckich na Radzionkéw miat miejsce 25 stycznia 1945 roku. Rozpo-
czal sie 0 godz. 15.30 a zakonczyl po 15 godzinach ciezkich walk z wojskami niemieckimi.
Wejscie Armii Czerwonej do Radzionkowa i okolic okazalo si¢ tragiczne dla pozostatej tu
ludnosci niemieckiej. Doszlo do egzekucji, gwaltéw i rabunkéw. Wielu Niemcow areszto-
wano i po przestuchaniu wystano ich do aresztu tarnogdrskiego, a niektérych do wiezie-
nia. W marcu 1945 roku nastgpily w parafii takze aresztowania zwolennikéw przedwojen-

nej sanacji.

Obecnos¢ ks. Knosata na volksliscie III grupy, po zakonczeniu okupacji hitlerowskiej
umozliwito mu zlozenie deklaracji wiernosci wobec panstwa polskiego. Rehabilitacja nie
zmienila jednak jego sytuacji. Wpis na volksliste spotkal sie z powszechng dezaprobata
spofeczng. Panistwowy Urzad Repatriacyjny w Tarnowskich Gérach, na wyrazne polecenie
wojewody $laskiego Aleksandra Zawadzkiego, 11 stycznia 1946 zwrdcit sie do Kurii Die-
cezjalnej w Katowicach z wnioskiem o usunigcie ks. Knosaly z probostwa w Radzionko-
wie. Zarzucano mu proniemieckie nastawienie. Proponowano, aby na proboszcza wybraé
ksigedza sposrdd repatriantéw. Wkrétce wladze repatriacyjne podjely decyzje o wysiedle-
niu proboszcza radzionkowskiego do Niemiec. Ksigdz Knosata opuscit parafie 18 stycznia
1946 roku. Wielu mieszkancéw Radzionkowa zatowalo jego odejscia. Dali temu wyraz w

licznych petycjach do wtadz polskich.

210

Recenzja

Ksigdz Knosata zamieszkal w Altenie w Nadrenii Péinocnej - Westfalii, gdzie pelnit
obowiazki duszpasterza szpitalnego. Tam zmar} po cig¢zkiej chorobie 8 stycznia 1951 roku.
Zostal pochowany na cmentarzu katolickim w Altenie. Do konica zycia tesknit za Slaskiem.
W jednym z listéw, tak pisal: Kochany Gérny Slgsku, me strony rodzinne! Czy cig jeszcze kie-
dys zobacze? W gorzkim cierpieniu niejednej bezsennej nocy myslatem o Tobie. Moje strony
rodzinne, méj Ty Gérny Slgsku z Twymi szybami i kominami, Kto tam mieszkal, nie zapo-

mni cig nigdy.

Ks. Celary stusznie zauwazyt, ze ks. Knosata, ktéry w oczach wielu Polakéw, byt Ger-
mancem, w oczach wielu Niemcoéw - Polakiem, byl wielkim duszpasterzem. On az piec
razy w swoim Zyciu zmienial obywatelstwo. Ten duszpasterz akceptowal i popieral wiez
regionalng faczaca Polakow i Niemcow. Wspieral trudng, ale wolng od jakiejkolwiek ide-
ologii, wi¢z miedzy swymi parafianami. Jego dzialalno$¢ byla oparta na katolickim wzorcu
i wartosciach. To pozwolilo, chociaz nie bez trudnosci, zachowa¢ proboszczowi radzion-
kowskiemu autorytet i popularno$¢ wsréd wielu swoich parafian. On nie chcial opowia-
da¢ si¢ za zadng z grup narodowosciowych. Chetnie wspierat ideat Slgzaka jako ,,homo

. . 3
religiosus™

Recenzowana monografia, poprawna merytorycznie i naznaczona poprawnym apara-
tem metodologicznym, stanowi powazny glos w dyskursie dotyczacym losu ludzi, ktérzy
na skutek II wojny $wiatowej musieli, czgsto wbrew woli i faktom, zostawi¢ swoja ojcowi-

zne i udac sie na tulaczke.

Ks. dr hab. Kazimierz Matwiejuk, em prof. UKSW

211



Autorzy cytowani - zapis APA

Abramowiczéwna, Z. (1962). Stownik grecko-polski, t. I1I, Warszawa: Panstwowe Wy-
dawnictwo Naukowe.

Adamczyk, D. (2008) Rozpoznawanie znakdw czasu w perspektywie wezwania Jezusa
do ewangelizacji, Ruch Biblijny i Liturgiczny, 61 (4), 279-296.

Alarcén, M.L. (2011). Dobra doczesne Kosciola. W: P. Majer (red.), Kodeks Prawa
Kanonicznego. Komentarz (929-982). Krakow: Wolters Kluwer.

Allert, T. (2018). Familie - ein dynamisches Format menschlicher Kommunikation. W:
K-H.B. van Lier (red.). Ohne Familie ist kein Staat zu machen. Zeit zum Umdenken (23-34),
Freiburg im Breisgau: Verlag Herder.

Arrieta, J.I., (2011). Utrata urzedu ko$cielnego. W: P. Majer (red.), Kodeks Prawa
Kanonicznego. Komentarz (187-195). Krakow: Wolters Kluwer.

Augustinus, (1844-1855; 1862-1865), Epistolae, W: Jacques Paul Migne (red.), Pa-
trologia Latina 33, k. 61-1094. Paryz.

Balicki, J. (1999). Koscioét wobec wyzwan kryzysu demograficznego okresu transfor-
macji ustrojowej w Polsce, Sympozjum, 2 (5), 103-125.

Baloban, J. (2015). Papst Franziskus und die miiden europdischen Verkiindiger und
Christen. W: M. Polak, T. Kowalczyk, P. Slouk (red.). ,,Ermutigung und Herausforderung
fiir Theologie und Pastoral in Mittel- und Osteuropa” (22-34), Gniezno—-Wien.

Baranowska, A. (2017). Starzenie si¢ spoleczenstwa europejskiego jako wyzwanie XXI
wieku. Casus Polski, Opuscula Sociologica, 4, 56-57.

Barbasiewicz, E. (1962). Uroczysto$¢ oddania sie Najswietszej Maryi Pannie w Semi-
narium Duchownym w Siedlcach, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 7-9, 222-228.

Barbasiewicz, E. (1964). Koronacja taskami stynacego obrazu Matki Bozej z Lesnej
Podl., Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 7-8, 169-177.

Barbasiewicz, E. (1968). Smierc i pogrzeb $p. J. E. Biskupa Podlaskiego dr. Ignacego
Swirskiego, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 11, 234-238.

Barbasiewicz, E. (1968). Zyciorys $p. biskupa Ignacego Swirskiego, ordynariusza
podlaskiego, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 11, 239-241.

Bartnik, Cz. (2003), Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin: Wydawnictwo KUL

Baumgartner, K. (2000). Alte Menschen, W: H. Haslinger (red.). Handbuch praktische
Theologie, t. 11, (61-71), Mainz: Griinewald.

Baumstark, A. (*1953). Liturgie comparée. Principes et Méthodes pour [étude historique
des liturgies chrétiennes (Collection Irénikon). Chevetogne: Editions de Chevetogne

Berger, R. (2011). Eucharystia - Swigto Wspélnoty. Wprowadzenie do Mszy Swigtej,
Krakéw: Homo Dei.

Bernardes, J. (1993). Responsibilities in studying postmodern families, Journal of
Family Issues, 1, 35-49.

Bielecki, S. (1999), Chrzescijanin i czas wedtug listow $w. Pawta, Lublin: KUL.
Bielen, R. (2006). Duszpasterstwo rodzin. W: J. Stala, E. Osewska (red.). Rodzina bez-

212

Autorzy cytowani

cenny dar i zadani (268-269), Radom: Polwen - Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne.

Boguniowski, J.W. (2001). Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej do Soboru Try-
denckiego i ich recepcja w Polsce, Krakéw: Wydawnictwo UNUM.

Bosak, P.Cz. (2001), Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu, Pelplin: Bernardinum.
Bouyer, L. (1973). Misterium paschalne, Krakéw: Znak.

Braaten, C.E. (1969), The future of God. The revolutionary dynamics of hope, New York:
Harper & Row.

Bronski, W. (2006). Kierunki przemian w formacji homiletycznej. W: W. Bronski (red.).
Integralne ksztatcenie kaznodziei, (75-85). Lublin: Wydawnictwo KUL.

Brudek, P. Ochman, A. Rehlis, T. Sadlak, R. (2015). Duszpasterstwo 0s6b starszych w
aspekcie psychospolecznym. W: M. Guzewicz, S. Steuden, P. Brudek (red.). Oblicza sta-
rosci we wspotczesnym swiecie. Perspektywa spoteczno-kulturowa, t. 11, (307-324), Lublin:
Wydawnictwo KUL.

Bucher, R. (2016). Mehr als Stellschrauben. ,,Amoris laetitia“ als Ausdruck eines
pastoralen Lehramtes, Herder Korrespondenz, 70 (6), 15-16.

Burczak, K. (2006). Stanistaw Plodzien (1913-1962). W: A. Debinski, W. Sz. Staszewski,
M. Wojcik (red.). Profesorowie prawa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, s. 381-386.
Lublin: Wyd. KUL.

Burczak, K. (2008). Stanistaw Plodzien (1913-1962). W: A. Debinski, W. Sz. Staszewski,
M. Wojcik (red.). Dziekani Wydziatu Prawa, Prawa Kanonicznego i Administracji Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, s. 169-176. Lublin: Wydawnictwo KUL.

Burczak, K. (2018). Plodzien Stanistaw. W: Encyklopedia 100-lecia KUL, tom II, s. 191.
Lublin: Wydawnictwo KUL.

Burczak, K. i in. (2007). Lacinskie sentencje i powiedzenia prawnicze. Warszawa:
C.H. Beck.

Butler, J. (2008). Uwiktani w ple¢, Warszawa: Wydawnictwo Krytyki Polityczne;j

Bylina, S. (2019). Ks. Antoni Skrzymowski kapelan garnizonu Biala Podlaska w latach
1919-1935, Podlaski Kwartalnik Kulturalny, 4, 5-18.

Bylina, S. Bylina, D. (2014). Duszpasterstwo dekanatu bialskiego w latach 1926-1928 w
$wietle sprawozdan dziekanskich Rocznik Bialskopodlaski, XXII, 43-58.

Calivas, A. (1999), Zycie sakramentalne, Prawostawie. Swiatlo wiary i zdrdj doswiad-
czenia, W: K. Le$niewski K., Lesniewska J. (red.), 184-185, Lublin: Prawostawna Diecezja
Lubelsko-Chetmska

Celary, 1. (2010). Die christliche Familie als Ort des Evangelisationswerkes der
Ubermittlung des Glaubens an die junge Generation, Slgskie Studia Teologiczno-
Historyczne, 30 (1), 247-261.

Celary, 1. (2014). Der Umgang mit dem Alter. Praktisch-Theologische Impulse, Per-
spectiva, 13 (1), 5-14.

Celary, I. (2014). Ludzie starsi w Kosciele. W: A. Fabi$ (red.). Seniorzy w rodzinie, in-
stytucji i spoleczenistwie. Wybrane zagadnienia wspotczesnej gerontologii (109-121), Sosno-
wiec: Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Zarzadzania i Marketingu.

Celary, I. (2016). Alter und Krankheit in der postmodernen Gesellschaft in der Lehre
213



Autorzy cytowani

des Papstes Franziskus, Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne, 49 (1), 97-112.

Celary, L. (2016). Die Hilfe fiir kranke und alte Menschen in der postmodernen Gesell-
schaft nach Papst Franziskus, Poznatiskie Studia Teologiczne, 30, 159-161.

Celary, I. (2017). Altwerden in Polen - Tatsachen und Heausforderungen. W: G. Polok, .
Celary (red.). Osoba starsza w perspektywie spoteczno-pastoralnej (84-104), Katowice: Wydawnic-
two Uniwersytetu Ekonomicznego.

Charbonnier, L. (2014). Religion im Alter. Eine empirische Studie zur Erforschung religi-
dser Kommunikation, Berlin-New York: De Gruyter.

Chechelski, D. (2011). Kosciot katolicki wobec problematyki starosci. W: Z. Szarota
(red.). Aktywizacja, rozwdj integracja — ku niezaleznej starosci (11-22), Krakéw: Oficyna
Wydawnicza ,,Impuls”.

Chmielewski, M. (2012). Eklezjalny charakter wspdtczesnych zrzeszen katolickich.
Duchowos¢ w Polsce 4, 46-56.

Conradie, E.M. (2016), «John Haught on original sign: A conversation», HTS Theolog-
ical Studies, 72 (4), s. 1-10.

Coriden, J.A. (1991). An introduction to canon law. London: Geoffrey Chapman.

Crouzel, H. (2004), Orygenes, J. Marganski (tlum.), Krakéow: Homini.

Czaczkowska, E. (2020). Zdradzony Prymas, Pobrano z: http://stefwysz.blogspot.
com/2013/09/ewa-k-czaczkowska-zdradzony-prymas.html. 20.02.2020).

Czerwik, S. (1984). Prefacje o misteriach Chrystusa w Mszale rzymskim Pawta VI, Ge-
neza i teologia, Warszawa: Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej.

Czerwik, S. (1989). Prefacje okresowe w Mszale Pawla VI, W: B. Nadolski. (red.), Mszat
ksiggg zycia chrzescijariskiego, s. 71-99, Poznan: Ksiggarnia Sw. Wojciecha.

Czerwik, S. (1993). Modlitwa eucharystyczna, W: W, Swierzawski (red.), Mysterium Christi
- Msza Swieta, s. 231-253, Krakéw: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu.

Czuchraniuk, M. (1996). Egzystencjalny wymiar wiary w pasterskim nauczaniu biskupa
Ignacego Swirskiego, Siedlce: mps Biblioteka WSD.

Danieluk, T. (2000). Milosierdzie Boze w listach i przemdéwieniach biskupa Ignacego
Swirskiego, Studia Podlaskie, nr 1 (15), 41-96.

de Picolominibus, A.P,, Burchardus, I. (1982). De caeremoniis Curiae Romanae libri
tres. W: M. Dykmans (red.), Loeuvre de Patrizi Piccolomini ou le cérémonial papal de la pre-
mieére renaissance t. 2: Livres 2 et 3. Index (Studi e Testi 294). Citta del Vaticano: Biblioteca
Apostolica Vaticana

de Rivo, R. (1915). De canonum observantia, C. Mohlberg (red.), 34-156. Miinster in Westf.

Debinski, A. (1999). Prawo rzymskie. W: A. Debinski (red.). Prawo, kultura, uniwersy-
tet. 80 lat osrodka prawniczego KUL, s. 236-238. Lublin: RW KUL.

Debinski, A. (2011). Plodzien Stanistaw. W: Encyklopedia Katolicka, tom 15, k. 863-
864. Lublin: TN KUL.

Deregowska, J. (2008). Postrzeganie starosci i odchodzenia we wspotczesnym swiecie.
W: R. Konieczna - Wozniak (red.). Dorostos¢ wobec starosci. Oczekiwania — Radosci — Dy-
lematy (187-194), Poznan: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Adama Mickiewicza.

214

Autorzy cytowani

Domaszk, A. (2010). Stowarzyszenia wiernych a nauka. W:J. Wrocenski, H. Pie-
trzak (red.), Ars boni et aequi. Ksiega pamigtkowa dedykowana ksigdzu profesorowi Re-
migiuszowi Sobariskiemu z okazji osiemdziesigtej rocznicy urodzin (175-186). Warszawa:
UKSW 2010.

Duda, J. (2014), Prawo wiary czy uczynki prawa? Dylemat pierwszych chrzescijan
w Commentarium in Epistulam ad Romanos Orygenesa, Vox Patrum 34, t. 61, 289-296.

Duda, M. (2012). Wartos¢ ludzkiej starosci. W: J. Stala (red.). Zycie i smieré. Wyzwania
dziatalnosci charytatywnej (129-139), Tarnéw: Biblos.

Dudziak, J. (1994). Stowarzyszenia wiernych. Normy prawne i ich aplikacja do aktu-
alnych potrzeb Kosciota. Biuletyn Stowarzyszenia Kanonistéw Polskich 2, 12-27.

Durak, A. (1989). Nowe modlitwy eucharystyczne, W: B. Nadolski (red.), Mszat ksiggg
zycia chrzescijariskiego, (101-117), Poznan: Ksigegarnia Sw. Wojciecha.

Duszek, K.E. (2019), «Theological insight into the phenomenon of life: The bios as a
vestigium Dei», Teologia w Polsce, 13 (1), 59-72.

Dyduch, J. (1985). Obowigzki i prawa wiernych swieckich w prawodawstwie soboro-
wym. Krakéw: Polskie Towarzystwo Teologiczne.

Dykmans, M. (1972). Le Missel de Clément V (1305-1314). Ephemerides Liturgicae 86,
449-473

Dziedzic, J. (2011). Das Alter — Ein Problem oder eine Chance? Versuch einer multi-
perspektivischenpastoralen Reflexion, Analecta Cracoviensia, 43, 26-28.

Dziedzic, J. (2015). Ko$ciét wobec starosci. Perspektywa pastoralnoteologiczne, Polo-
nia Sacra, 19 (1), 95-113.

Faber, E-M. (2016). Geerdete Visionen fiir Partnerschaft, Ehe und Familie. Zum
Nachsynodalen Apostolischen Schreiben ,,Amoris Laetitia®, Schweizerische Kirchenzei-
tung, 184 (16), 188-191.

Falkowska, E., Telusiewicz-Pacak, A. (2013). Dzieci w Polsce. Dane, liczby, statystyki,
Warszawa: Polski Komitet Narodowy UNICEE

Fiatkowski, M. (2016). Inspiracje Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym dla teologii znakow czasu, Roczniki Teologiczne, 63 (6), 27-34.

Folsom, C. (*1999). I libri liturgici romani. W: A.]. Chupungco (red.), Introduzione alla
liturgia, t. 1 (Scientia Liturgica. Manuale di liturgia 1), 263-330. Casale Monferrato: Piemme

Franciszek. (2019). Katecheza Potrzebujemy oso6b starszych, ktérzy si¢ modla (11 III
2015); https://papiez.wiara.pl/doc/2387276.Potrzebujemy-osob-starszych-ktore-sie-mod-
la [28 XII 2019].

Franziskus. (2013). Apostolisches Schreiben Evangelii gaudium des Heiligen Vaters Papst
Franziskus an die Bischdfe, an die Priester und Diakone, an die Personen geweihten Lebens
und an die christ-gldubigen Laien iiber die Verkiindigung des Evangeliums in der Welt von
heute, Bonn: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz.

Franziskus. (2016). Nachsynodales Apostolisches Schreiben Amoris laetitia des Heiligen
Vaters Papst Franziskus an die Bischife, an die Priester und Diakone, an die Personen ge-
weihten Lebens, an die christlichen Eheleute und an alle christgldubigen Laien iiber die Liebe
in der Familie, Bonn: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz.

215



Autorzy cytowani

Franziskus. (2019). Umarmung zwischen jungen und alten Menschen (Generalaudienz
am 11. Mdrz). Pobrano z: http://www.vatican.va/content/francesco/de/audiences/2015/
documents/ papafrancesco_ 20150311_udienza-generale.html (12.30).

Frutaz, A.P. (1952). Messale. W: Enciclopedia Cattolica, t. 8: Mara-Nz, 831-840. Citta
del Vaticano: Ente per I'Enciclopedia Cattolica e per il libro cattolico

Gacik, D. (2009). Prawo wiernych do stowarzyszania sie. Kieleckie Studia Teologiczne
8, 31-44.

Gaebel, W, Zielasek, J. i Reed, G. M. (2017). Zaburzenia psychiczne i behawioralne
w ICD 11: koncepcje, metodologie oraz obecny status. Psychiatria Polska 51 (2), 169-195

Gawronska-Garstka, M. (2009). Rys historii Uniwersytetu Wilenskiego, Przeglgd Na-
ukowo-Metodyczny. Edukacja dla Bezpieczenistwa nr 3, 71-78.

Gembicki, P. (2011). Konsekwencje zmian demograficznych dla polskiej gospodarki
i budzetu panstwa. W: Raport. Starzejqgce sie spoteczeristwo jako wyzwanie ekonomiczne dla
europejskich gospodarek (6-13), Warszawa: Pracodawcy Rzeczypospolitej Polskiej, Ameri-
can Chamber of Commerce in Poland.

Goralczyk, P. (2005). Rozwdd. W: J. Nagorny, K. Jezyna (red.). Jan Pawet II. Encyklopedia
nauczania moralnego (471), Radom: Polwen - Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne.

Goralski, W. (2006). Lud Bozy. Koscielne prawo osobowe. Czg¢stochowa: Biblioteka
»Niedzieli’.

Gorecki E.(1988). Prawo zrzeszania sie w Kosciele. Colloquium Salutis 20, 255-269.

G6zdz, K. (2011), «Bdg jako istnienie osobowe», Teologia w Polsce, 5 (1), s. 23-29.

Granat, W. (1966), Sakramenty swigte, cz. 11, Chrzest, bierzmowanie, pokuta, Lublin:
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego

Griffin, B.E (2000). Rectors of Church and chaplains. W: J.P. Beal i in. (red.), New com-
mentary on The Code of Canon Law (733-740). New York, N.Y./Mahwah, N.J.: Paulist Press.

Gutiérrez, J.L., (2011). Stowarzyszenia wiernych. W: P. Majer (red.), Kodeks Prawa
Kanonicznego. Komentarz (279-301). Krakow: Wolters Kluwer.

Gy, P-M. (1976). Lunification liturgique de 'Occident et la liturgie de la Curie Ro-
maine. W: Liturgie de I'Eglise particuliére et liturgie de 'Eglise universelle (Bibliotheca Ephe-
merides Liturgicae. Subsidia 7), 155-167. Roma: Edizioni liturgiche

Hajduk, R. (2016). Die Alterung der Gesellschaften als Zeichen der Zeit (Starzejace si¢
spoleczenstwa jako znaki czasu), Forum Teologiczne, 17, 7-23.

Haught, ].E (1986), What is God. How to think about the divine, New Jersey: Paulist Press.

Haught, ].E. (2003), Deeper than Darwin. The prospect for religion in the age of evolution,
Boulder: Westview Press, s. 170.

Haught, J.E. (2007), Christianity and science. Toward a theology of nature, New York:
Orbis Books.

Haught, ].E (2008), God after Darwin. A theology of evolution, Boulder: Westview Press.

Haught, ].E. (2010), Making sense of evolution. Darwin, God and the drama of life, Lou-
isville: Westminster John Knox Press.

Haught, J.E (2015), Resting on the future. Catholic theology for an unfinished universe,

216

Autorzy cytowani

New York - London: Bloomsbury.

Haught, ].E. (2017), The new cosmic story. Inside our awakening universe, New Heaven:
Yale University Press.

Haught, J.E, Yeager, D.M. (1997), «Polanyi’s finalism», Zygon, 32 (4), s. 543-566.

Hildemann, K. (1978). Altenarbeit in der Kirchengemeinde, Heidelberg: Quelle und Meyer.

Hipolit Rzymski, (1975), Tradycja Apostolska, W: M. Michalski, Antologia literatury
patrystycznej, t. 1, s. 306-311, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX.

Jaklewicz, T. (2006), Swiety grzesznik. Formuta Marcina Lutra ,,simul iustus et peccator”
w kontekscie ekumenicznym (86-108), Lublin: Katolicki Uniwersytet Lubelski.

James, ML.R. (1912). A Descriptive Catalogue of the M‘Clean Collection of Manuscripts in
the Fitzwilliam Museum. Cambridge: University Press

Jan Pawel 11, (1986), Encyklika Dominum et Vivificantem, Rzym.

Jan Pawel II, (1988), Adhortacja apostolska Christifideles laici, Rzym.

Jan Pawel I1, (1988), List apostolski Vicesimus quintus annus, Rzym.

Jan Pawet I, List do moich Braci i Siéstr - ludzi w podesztym wieku (1.10.1999), pobra-
no:  https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/do_starszych_01101999.
html (20.06.2020).

Janicki, J.A. (1985). Rectors of Churches and chaplains. W: J.A. Coriden i in. (red.), The
Code of Canon Law: A text and commentary (443-449). London: Geoftrey Chapman.

Jankowski, A. (2003), Duch Swiety dokonawcg zbawienia. Nowy Testament o postannic-
twie eschatologicznym Ducha Swigtego, Krakéw: WAM

Janowski, L. (1921). Wszechnica Wileriska 1578-1842, Wilno.

Johannes Paul II. (1979). Enzyklika Redemptor hominis Seiner Heiligkeit Papst Johannes
Paul II. an die verehrten Mitbriider im Bischofsamt, die Priester und Ordensleute, die Sohne
und Tochter der Kirche und an alle Menschen guten Willens zum Beginn seines pdpstlichen
Amtes, Bonn: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz.

Johannes Paul II. (1982). Nachsynodales Apostolisches Schreiben Familiaris consortio
von Papst Johannes Paul 1I. an die Bischdfe, die Priester und die Gliubigen der ganzen Kir-
che iiber die Aufgaben der christlichen Familie in der Welt von heute, Bonn: Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz.

Johannes Paul I1. (1995). Brief Papst Johannes Paul 1I. an die Familien, Bonn: Sekreta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz.

Jonica, M. (2008). Katedra Prawa Rzymskiego. W: A. Debinski, M. Ganczar, S. Jozwiak,
A. Kawatko, M. Kruszewska-Gagos, H. Witczak (red.). Ksiega Jubileuszowa z okazji 90-le-
cia Wydziatu Prawa, Prawa Kanonicznego i Administracji Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta I, s. 77-100. Lublin: Wydawnictwo KUL.

Jopek, D. (2018). Procesy transformacji wspodtczesnych miast na wybranych przykla-
dach miast, Budownictwo i Architektura, 18 (2), 183-192.

Jougan, A. (1958). Stownik koscielny tacirisko-polski, wyd. 111, Poznan-Warszawa-Lu-
blin: Ksiegarnia Sw. Wojciecha.

Jougan, A. (2013), Stownik koscielny tacirisko-polski, Sandomierz: Wydawnictwo Die-

217



Autorzy cytowani

cezjalne i Drukarnia.

Kalinkowski, S., Caba, A. (tl.), Baron, A., Pietras, H. (opr.), (2007). Constitutiones Apo-
stolorum, Krakéw: Wydawnictwo WAM.

Kaminski, J. (2010). Przygotowanie do matzenstwa i zycia w rodzinie w nauczaniu Ko-
$ciota katolickiego, Roczniki Pastoralno-Katechetyczne, 2 (2), 115-117.

Kaminski, R. (2010). Troska duszpasterstwa rodzin o malzenstwo i rodzine, Roczniki
Pastoralno-Katechetyczne, 2 (2), 5-24.

Kaminski, S. (1962). Sp. ks. doc. dr Stanistaw Plodzien. Wspomnienia poémiertne. Ze-
szyty Naukowe KUL 5, z. 3, s. 141-145.

Kaminski, S. (2007). Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota w teorii i praktyce pastoralnej, Lu-
blin: Wydawnictwo KUL.

Kleiner, P. (2007). Altengerechte versus altenfeindliche Lebensraume - Soziale Orte im
Alter. W: M. Blasberg-Kuhnke, A. Wittrahm (red.). Altern in Freiheit und Wiirde. Hand-
buch christliche Altenarbeit (234-240), Minchen: Kosel.

Kluza, S. (2007). Makroekonomiczne konsekwencje proceséw demograficznych. W:
Tenze (red.). Procesy demograficzne a kapitat spoteczny (29-41), Warszawa: Uczelnia War-
szawska im. Marii Sklodowskiej- Curie.

Kluza, S. (2013). Czy Polska stanie si¢ domem starcow, Rzeczy Wspélne, 4, 18-29.

Knop, J. (red.). (2016). Ganz familidr: Die Bischofssynode 2014/2015 in der Debatte,
Regensburg: Verlag Friedrich Pustet.

Kobylinski, W. (2014). Swiadectwo, Pobrano z: http://echokatolickie.pl/index.
php?str=100&id= 7809&idd=8 (25.06.2014).

Konieczna-Wozniak, R. (2012). ,,Odmlodzona” staro$¢ - implikacje podmiotowe i
spoteczne, Studia Edukacyjne, 21, 249-62.

Kowalska, I. (2002). Zewnetrzne zagrozenia zycia rodzinnego, Studia nad Rodzing
UKSW, 6 (1), 67-89.

Krajczynski, J. (2007). Prawo rodziny do opieki duszpasterskiej, Zabki: Wydawnictwo
»Apostolicum”.

Krakowiak, Cz. (1989). Liturgia mszy $wigtej z udziatem dzieci, W: B. Nadolski (red.),
Mszal ksiggg zycia chrzescijatiskiego, s. 435-449, Poznan: Ksiegarnia Sw. Wojciecha.

Krakowiak, Cz. (2013). Msze swigte z udzialem dzieci, Czgstochowa: Edycja Swigtego Pawta.

Krapiec, M. A. (2001). Ciato ludzkie. W: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna Encyklo-
pedia Filozofii (176-186). Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu

Krasuski, P. (1996). Obraz zycia wiecznego w pasterskim nauczaniu ksiedza biskupa
Ignacego Swirskiego, Siedlce: mps, Biblioteka WSD.

Krawczyk, R. (2002). Biskup Wactaw Skomorucha (1915-2001), Szkice Podlaskie, 10, 254-260.

Kroczek, P. (2008). Prywatne stowarzyszenia wiernych. Charakterystyka i etapy po-
wstania. Analecta Cracoviensia 40, 452-464.

Kruip, G. (2007). Gerechtigkeit zwischen den Generationen. W: M. Blasberg-Kuhnke,

A. Wittrahm (red.). Altern in Freiheit und Wiirde. Handbuch christliche Altenarbeit (52-
62), Miinchen: Kosel.

218

Autorzy cytowani

Krukowski, J. (1991). Prawo chrzesdcijan do stowarzyszania si¢ i mozliwos¢ jego re-
alizacji w prawie kanonicznym i polskim. Koscié? i Prawo 9, 190-210.

Krukowski, J. (2005). Rektorzy koscioléw i kapelani. W: Tenze (red.), Komentarz do
Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11/1, Ksiega II. Lud BoZy (467-478). Poznan: Pallottinum.

Krukowski, J. (2005). Biskupi. W: Tenze (red.), Komentarz do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, t. 11/1, Ksiega II. Lud Bozy (229-272). Poznan: Pallottinum.

Krukowski, J. (2005). Obowiazki i uprawnienia wszystkich wiernych chrzescijan.
W: Tenze (red.), Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11/1, Ksiega II. Lud BoZy
(22-42). Poznan: Pallottinum.

Krukowski, J. (2005). Stowarzyszenia wiernych chrzescijan. W: Tenze (red.), Ko-
mentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11/1, Ksigga II. Lud Bozy (123-155). Poznan:
Pallottinum.

Kruse, A. (2018). Die Pflege alter Menschen - eine der grofien Herausforderungen un-
seres Landes. W: K-H.B. van Lier (red.). Ohne Familie ist kein Staat zu machen. Zeit zum
Umdenken (468-482), Freiburg im Breisgau: Verlag Herder.

Krzywkowska, J. (2018). Wspétdziatanie paristwa i Kosciota rzymskokatolickiego w Pol-
sce w zakresie opieki i wychowania dzieci zgodnie z przekonaniami rodzicow, Olsztyn: Wy-
dzial Prawa i Administracji Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego.

Kiiberl, E (1999). Provokation Caritas. W: W. Krieger, B. Sieberer (red.). Caritas -
Dienst an Mensch und Gesellschaft (40-55), Wiirzburg: Echter Verlag.

Kucata, B. (1994). Prawo wizytacji wiernych i obowigzek postuszenstwa w swietle
kan. 199, 7°. Prawo Kanoniczne 37 (1-2), 19-46.

Kupiszewski, H. (1962). In memoriam Stanistaw Plodzier (1913-1962). ,The Journal of
Juristic Papyrology” 15, s. 7-9.

Kuratowski, R. K. (1962). Stanistaw Plodzie#i, Lex Rhodia de iactu. Studium z zakre-
su prawa handlowo-morskiego. ,,The International and Comparative Law Quarterly” 11, s.
1253-1255.

Kwak, A. (2003). Dziecko i rodzina we wspoltczesnym $wiecie, Studia nad Rodzing 1, 82-84.

Kwak, A. (2015). Wspdlczesna rodzina - czy tylko problem struktury zewnetrzne;j?
W: 1. Taranowicz, S. Grotowska (red.). Rodzina wobec wyzwan wspétczesnosci Wybrane
problemy (27-56), Wroclaw: Arboretum.

Lekka-Kowalik, A. i Sareto, Z. (2002). Feminizm. W: A. Maryniarczyk (red.), Powszech-
na Encyklopedia Filozofii (386-391). Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu

Lempa, F. (2013). Kompetencje, uprawnienia i obowigzki w Kosciele katolickim. Bia-
lystok: Termida 2.

Leon-Dufour, X. (1994). Stownik teologii biblijnej, ttum. K. Romaniuk, Poznan: Pallottinum.

Lewicka, J. (2019). Wartos¢ doswiadczenia oséb starszych dla rozwoju mlodych ludzi
w nauczaniu papieza Franciszka, Colloquia Theologica Ottoniana, 1 (1), 99-113.

Lipiec, D. Stawatyniec, A. (2008). Biskup Ignacy Swirski jako pasterz Diecezji Siedlec-
kiej, W: B. Bloniski (red.), Biskup Ignacy Swirski 1885-1968. Osoba i dzielo, (93-113). Sie-
dlce: Unitas.

Lipniak, J. M, (2006). Ekumeniczne usprawiedliwienie podzielonych grzesznikéw. Re-

219



Autorzy cytowani

cepcja ,Wspolnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu” w teologii katolickiej,
Swidnica: Swidnicka Kuria Biskupia.
Lonergan, B.].E. (1976). Metoda w teologii, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX.

Lutostawski, W. (1925). W sprawie palingenezy, Kwartalnik Teologiczny Wile#iski 3, z. 1,
191-192.

Luykx, B. (1961). Der Ursprung der gleichbleibenden Teile der heiligen Messe. Liturgie
und Monchtum 29, 72-119

Majer, P. (2014). Zakres uprawnien wiernych $wieckich w Kosciele - stan obecny
i perspektywy. W: K. Burczak (red.), Hodie et cras. Dzis i jutro Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego z 1983 roku. 30 lat od promulgacji. Lublin: Wydawnictwo KUL.

Mataczynski, E (1989). Mszal Rzymski dla diecezji polskich, W: B. Nadolski (red.),
Mszat ksiggg Zycia chrzescijariskiego, s. 235-244, Poznan: Ksigegarnia Sw. Wojciecha.

Marchetto, A. (2014). Migration als Zeichen der Zeit und als Sorge der Kirche,
Pastoraltheologische Informationen, 2, 237-256.

Marczuk, B. (2013). Demograficzne tsunami juz tu jest, Rzeczy Wspdine, 4, 6-17.

Margasinski, A. (2016). Antropologia Judith Butler a jej konsekwencje edukacyjno-
-wychowawcze. Pedagogika 25 (1), 407-421.

Masior, M. (2015). Population policies in Europe. W: M. Wolanski (red.). Badania
miodych naukowcow w dziedzinie nauk ekonomicznych a praktyka gospodarcza (57-68),
Warszawa: Oficyna Wydawnicza SGH - Szkota Gléwna Handlowa w Warszawie.

Matyjas, B. (2018). Ruchy koscielne dzialajace w duchu Spotecznej Nauki Kosciota na
rzecz budowy dobrostanu mtodziezy i dorostych, Pedagogika Spoteczna, 4, 266-271.

Maziarczuk, S. (2014). Autonomia wiernych chrzescijan w stowarzyszeniach pry-
watnych wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. Pobrano z: www.docplayer.pl
/24798727-Autonomia-wiernych-chrzescijan-w-stowarzyszeniach-prywatnych-wedlu g-ko-
deks u-prawa-kanonicznego-z-1983-roku.html, Dnia (2018, 02. 02).

Menke, A. (2015). The Development from Sacramentary to Missal in Thirteenth Century
Rome, Lectio coram. Romae: Pontificium Athaeneum S. Anselmi de Urbe-Pontificium In-
stitutum Liturgicum [ex secretaria Athenaei]

Mierzwinski, B. (1998). Dzialalno$¢ duszpasterska. Wspolpraca Kosciola i rodziny
w przygotowaniu dzieci i mlodziezy do Zycia w malzenstwie i rodzinie, Studia nad Rodzi-
ng UKSW, 2 (1), 79-91.

Mirek, A. (2019). Katolicki Uniwersytet Lubelski 1918-2018, tom II (1944-1989). Lu-
blin-Warszawa: KUL-IPN.

Mtynarski, Z. (1969). Ks. bp Ignacy Swirski, Gos¢ Niedzielny, 38, nr 17, 100-101.

Mokrzycki, B. (1983). Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa: Akademia
Teologii Katolickiej.

Mokrzycki, B. (1987). Nowa Pascha, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.

Molano, E. (2011). Osoby prawne. W: P. Majer (red.), Kodeks Prawa Kanonicznego.
Komentarz (137-146). Krakow: Wolters Kluwer.

Molano, E. (2011). Przedawnienie. W: P. Majer (red.), Kodeks Prawa Kanoniczne-

go. Komentarz (195-197). Krakéw: Wolters Kluwer.
220

Autorzy cytowani

Moltmann, J. (1969). Religion, revolution and the future, New York: Scribner.

Moltmann, J. (1975). The experiment hope, Philadelphia: Fortress Press.

Moltmann, J. (1995). Bég w stworzeniu, ttum. Z. Danielewicz, Krakéw: Znak.

Moore, H. (2004). Co si¢ stalo kobietom i m¢zczyznom? Ple¢ kulturowa i inne kryzysy
w antropologii. W: M. Kempny, E. Nowicka (red.), Badanie kultury. Elementy teorii antro-
pologicznej (402-419). Warszawa: PWN

Mréz, M. (2008). Bp prof. Ignacy Swirski (1885-1968) jako moralista. W: B. Blonski
(red.), Biskup Ignacy Swirski 1885-1968. Osoba i dzieto (51-68). Siedlce: Unitas.

Mynarska, M. (2011). Kiedy mie¢ dziecko? Jakosciowe badania procesu odraczania
decyzji o macierzynstwie, Psychologia Spoteczna 3, 227-229.

Nadolski, B. (1989). Liturgika, t. I, Liturgika fundamentalna, Poznan: Pallottinum.

Nadolski, B. (1989). Teologiczne i pastoralne zalozenia Mszalu Pawla VI, W: Mszat
ksiggg Zycia chrzescijarskiego, B. Nadolski (red.), 11-19, Poznan: Ksiggarnia Sw. Wojciecha.

Nadolski, B. (1992). Liturgika, t. IV, Eucharystia, Poznan: Pallottinum.

Nadolski, B. (2006). Leksykon liturgii, Poznan: Pallottinum.

Nocke, E. J. (2007). Theologische Impulse zum Umgang mit dem Alter. W: M. Blas-
berg-Kuhnke, A. Wittrahm (red.). Altern in Freiheit und Wiirde (63-76), Miinchen: Kosel.

Orbe, A. (1955). La Epinoia. Algunos preliminares historicos de la distinction xat
émivoway (En tomo a la Filosofia de Lentio Bizantino) (17-18), Romae, Pontifica Universitas
Gregoriana.

Origenes, (1981). Fragmenta in Ioannem, ed. E. Preuschen, Griechischen Christ-
lichen Schrieftsteller 4, Leipzig 1903, s. 483-574; W: S. Kalinkowski (tlum.), Fragmenty o
Ewangelii $w. Jana, Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy 28/ 2 (179-247), Warszawa: Aka-
demia Teologii Katolickiej.

Origenes, (1985). Homiliae in Leviticum, ed. M. Borret, Sources chretiennes 286-
287, Paris 1981; W: S. Kalinkowski (ttum.), Homilie o Ksigdze Kaplanskiej, Pisma Sta-
rochrzescijaniskich Pisarzy 31/2, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.

Origenes, (1986). Contra Celsum, ed. M. Borret, Sources chretiennes 132, Paris 1967;
Sources chrétiennes 136, Paris 1968; Sources chrétiennes 147, Paris 1969; Sources chrétiennes
150, Paris 1969; wstep i indeks, Sources chrétiennes 227, Paris 1976; Przeciw Celsusowi, W:
S. Kalinkowski (tlum.), Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.

Origenes, (1986). Homiliae in Numeros, ed. W. A. Baehrens, Griechischen Christli-
chen Schrieftsteller 7 (3-285), W: S.  Kalinkowski (ttum.), Homilie o Ksi¢dze Liczb, Pisma
Starochrzescijaniskich Pisarzy 34/1, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.

Origenes, (1994). Commentarium in Epistulam ad Romanos, w: Jacques Paul Migne
(red.), Patrologia Graeca 14, k. 833-1292; W: S. Kalinkowski (tlum.), Komentarz do Listu
$w. Pawla do Rzymian, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy 57, Warszawa: Akademia Te-
ologii Katolickiej.

Origenes, (1998). Commentarium in Evangelium Matthaei, ksiegi X-XI, ed. R. Gi-
rod, Sources chretiennes 162, Paris 1970; Ksiegi XII-XVII, ed. E. Klostermann, E. Benz,
Griechischen Christlichen Schrieftsteller 10, Leipzig 1935; W: K. Augustyniak (tlum.), Ko-
mentarz do Ewangelii wedtug $w. Mateusza, Zrédta Myfli Teologicznej 10, Krakéw WAM.

221



Autorzy cytowani

Origenes, (2003). Commentarium in Evangelium loannis, ed. C. Blanc, Sources
chretiennes 120, Paris 1992, W: S. Kalinkowski (ttum.), Komentarz do Ewangelii wedlug
$w. Jana, Zrédta Myfli Teologicznej 27, Krakéw: WAM.

Osuchowski, W. (1963). Przemoéwienie na pogrzebie ks. doc. dra Stanistawa Plodzie-
nia. Lublin 28.06.1962 r. Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 10, nr 4, 13-14.

Ozorowski, M. (1997). Bledne koncepcje dotyczace ciata i ptciowosci czlowieka, Studia
nad Rodzing, 1 (1), 63-72.

Pantel, S. (2018). Starke Familie sind das Fundament unserer Gesellschaft. W: K-H.B.
van Lier (red.). Ohne Familie ist kein Staat zu machen. Zeit zum Umdenken (123-140),
Freiburg im Breisgau: Verlag Herder.

Parenti, S. (1998). Lo studio e la storia della messa romana nella prospettiva della litur-
gia comparata: alcuni esempi. Ecclesia Orans 25, 193-226

Paszkowski, S. (2000). Rodzina bogatg wspdlnotg Zycia i mitosci Zarys teologii matzen-
stwa i rodziny, Wroctaw: Papieski Fakultet Teologiczny.

Pawel VI, (1971). Konstytucja apostolska «Divinae consortium naturae», W: Obrzedy
bierzmowania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka, 9-16.

Pawluk, T. (2002). Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta 11, t. 1, Zagadnienie
wstepne i normy ogolne. Olsztyn: Warminskie Wydawnictwo Diecezjalne.

Pawluk, T. (2002). Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. 11, Lud Bozy
jego nauczanie i uswigcanie. Olsztyn: Warminskie Wydawnictwo Diecezjalne.

Peters, T. (2010). «Constructing a theology of evolution: building on John Haught»,
Zygon, 45 (4), 921-937.

Petrani, A. (1963). Ks. Stanistaw Plodzien. Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 10, nr 4, 9-11.

Petrani, A. (1965). Wydzial Prawa Kanonicznego KUL i jego dziatalnos¢ dydaktyczno-
-naukowa w czasie ostatniego dwudziestolecia. Zeszyty Naukowe KUL 8, z. 3, 27-32.

Petrani, A. (1968). Wydzial Prawa Kanonicznego KUL i jego dzialalno$¢ dydaktycz-
no-naukowa w ciggu ubieglego pie¢cdziesi¢ciolecia. Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 15,
z.5,5-63.

Piechnik, L. (1873). Geneza Akademii Wilenskiej, Nasza Przesztos¢ 40, 5-173.

Pierskala, R. (1994). Msza $wieta z udzialem dzieci w dzien Panski czy powszedni?, W:
Studia liturgiczno-pastoralne, nr 2, 177-186, Opole.

Pietras, H. (2007). Poczgtki teologii Kosciota, Krakéw: Wydawnictwo WAM.

Piotrowska, M. (2012). Rodzina - jej warto$¢ i znaczenie z perspektywy zycia Doro-
stych Dzieci Rozwiedzionych Rodzicow, Wychowanie w Rodzinie, 6, 43-61.

Plodzien, S. (1951). The origins and competence of praktor xenikon. ,,Journal of Juristic
Papyrology” 5, 217-227.

Plodzien, S. (1958). Dowdd z opinii biegtych w procesie kanonicznym. Lublin: TN KUL.

Plodzien, S. (1958). Geneza i zakres pomocy prawnej w stadium procesowym sedziow-
skiego orzekania. ,,Zeszyty Naukowe KUL” 1, z. 1, 53-71.

Plodzien, S. (1959). Querella Nullitatis jako srodek odwotawczy od wyrokow w prawie
kanonicznym. Lublin: TN KUL.

222

Autorzy cytowani

Plodzien, S. (1961). Lex Rhodia de iactu. Studium z zakresu prawa handlowo-morskie-
go. Lublin: TN KUL.

Podoski, K. Turnowiecki W. (2003). Polityka spoteczna, Gdansk: Wydawnictwo Uni-
wersytetu Gdanskiego.

Podsiad, A. i Wieckowski, Z. (1983). Wiasciwos¢. W: A. Podsiad, Z. Wieckowski (red.),
Maty stownik pojec i termindow filozoficznych (424). Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax.

Pryba, A. (1999). Rodzinie trzeba pomdc - zadania duszpasterskie, Studia nad Rodzing
UKSW, 1, 129-131.

Przeczewski, M. (2003). Introduzione. W: M. Przeczewski (red.), Missale Franciscanum
Regulae codicis V1.G.38 Bibliotecae Nationalis Neapolinensis (Monumenta Studia Instru-
menta Liturgica 31), VII-XCIIL. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana

Przybecki, A. (2001). Duszpasterstwo w Polsce. Poszukiwanie nowych form obecnosci,
Poznan: Wydawnictwo Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza.

Przybylka, A. (2017). Starzenie si¢ ludnosci w Polsce jako wyzwanie dla systemu
ochrony zdrowia, Studia Ekonomiczne. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego w
Katowicach, 307, 181-183.

Przygoda, W. (2009). Rodzina miejscem apostolatu ludzi w podeszlym wieku. W: J.
Gorbaniuk, B. Parysiewicz (red.). Rodzina wobec wspotczesnych wyzwan spoteczno-kultu-
rowych (203-212), Lublin 2009: Wydawnictwo KUL.

Przygoda, W. (2012). Apostolski wymiar wolontariatu charytatywnego w Polsce. Stu-
dium teologicznopastoralne na podstawie badan wolontariuszy z parafialnych zespotow Ca-
ritas, Lublin: Wydawnictwo TNKUL.

Przygoda, W. (2013). Starych duszpasterstwo. W: E. Gigilewicz (red.). Encyklopedia
katolicka, t. XVIII (868-870), Lublin: Wydawnictwo TNKUL.

Przygoda, W. (2015). Wyzwania duszpasterskie wobec 0séb w podesztym wieku, Polo-
nia Sacra, 19 (1), 71-94.

Ptaszek, R.T. (2013). Teologia katolicka wobec zjawiska sekt i nowych ruchéw reli-
gijnych. W:R. Rosa - T. Zacharuk (red.), Wiara, Nadzieja i Mitos¢. Ksigga jubileuszowa
ks. profesora Edwarda Jarmocha w 60. rocznicg urodzin i 35. rocznice pracy duszpasterskiej
i naukowej, t. 1 (325-333). Siedlce-Drohiczyn: Wydawnictwo Uniwersytetu Przyrodniczo-
-Humanistycznego w Siedlcach.

Ptaszek, R.T. (2017). Zmierzch Europy? Perspektywa przysztosci a chrzescijaristwo, War-
szawa-Radzymin: Wydawnictwo von borowiecky.

Pyzlak, G. (2013). Formacja swieckich pracownikéw duszpasterstwa rodzin. Studium z
duszpasterstwa rodzin w swietle bada#n doradcéw zycia rodzinnego i absolwentow diecezjal-
nych studiow rodziny, Lublin: Wydawnictwo KUL.

Pyzlak, G. (2015). Pracownicy duszpasterstwa rodzin i ich zadania, Studia nad Rodzing
UKSW, 2, 78-80.

Rahner, K. (1969). Theological investigation, vol. 6, Baltimore: Helicon Press.

Rakoczy, T. (2011). Publiczne stowarzyszenia wiernych wedtug Kodeksu Prawa Kano-
nicznego z 1983 roku. Gniezno: Gaudentinum.

Romaniuk, K. (1992). O siedmiu darach Ducha Swigtego, Warszawa: Wydawnic-
223



Autorzy cytowani

two Salezjanskie.

Rosiak, M. (2016). Gender w oczach (fal)logocentryka. Lectiones & Acroases
Philosophicae 9 (1), 335-355

Ryster, J. Miszczak, K. (1946). Ingres J. E. Arcypasterza Podlaskiego, Wiadomosci Die-
cezjalne Podlaskie 4-9, 29-37.

Salmon, P. (1969). Les manuscrits liturgiques latins de la Bibliothéque Vaticane, t. 2: Sa-
cramentaires, épistoliers, graduels, missels (Studi e Testi 253). Citta del Vaticano: Biblioteca
Apostolica Vaticana

Saxer, V. (2001). Sainte-Marie-Majeur. Une basilique de Rome dans Uhistoire de la ville
et de son église (Ve-XIIF siécle) (Collection de I'Ecole frangaise de Rome 283). Rome: Ecole
francaise de Rome

Schaab, G.L. (2010). «An evolving vision of God», Zygon, 45 (4), 897-904.

Schaab, G.L., Michaud, A.M., Peters, T., Ulanowicz, R.E. (2010), «John E Haught’s
theological contributions», Zygon, 45 (4), 897-956.

Schenk, W. (1962). Liturgia sakramentéw swigtych, cz. I. Initiatio christiana. Chrzest,
bierzmowanie, Eucharystia, Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego

Schockenhoft, E. (2016). Papst Franziskus: Perspektivenwechsel und neue Spielraume,
Neue Caritas, 7, 24-27.

Schéppner, K-P. (2018). Familienpolitik: Auch fiir die Sandwichgeneration?. W: K-H.B.
van Lier (red.). Ohne Familie ist kein Staat zu machen. Zeit zum Umdenken (35-41), Frei-
burg im Breisgau: Verlag Herder 2018.

Seidl, E. (1952). Juristiche Papyrusurkunde, 11. Bericht (Neuerscheinungen von Sep-
tember 1949 bis September 1952). Studia et Documenta Historiae et Iuris 18, 348-361.

Sistach, L.M. (2012). Stowarzyszenia wiernych. Warszawa: Adam.

Skarga, B. (2002), Slad i obecno$¢, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.

Skieterska, A.(2019). Europasigkurczy.Pobranoz:https://wyborcza.pl/1,75399,5635004,
Europa_sie_kurczyhtml. (2019, 12, 13).

Skorodiuk, J. (1975). Zycie wewnetrzne biskupa Ignacego Swirskiego w aspekcie
psychologicznym i teologicznym, Warszawa, mps,: Archiwum Prymasowskiego Studium
Zycia Wewnetrznego..

Skorodiuk, J. (1985). Gtéwne rysy osobowosci biskupa Ignacego Swirskiego — jako
uwarunkowanie jego zycia wewnetrznego, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 1, 33-49.

Skorodiuk, J. (2008). Osobowos¢ i sylwetka duchowa biskupa Ignacego Swirskiego, W:.
B. Blonski (red.), Biskup Ignacy Swirski (1885-1968). Osoba i dzieto, (69-92). Siedlce: Unitas.

Skorodiuk, J. (2009). Cechy osobowe biskupa Ignacego Swirskiego, Studia Wioclawskie
12, 92-105.

Skreczko, A. (1995). Dziatalno$¢ naukowo-dydaktyczna Ks. Ignacego Swirskiego w la-
tach 1921-1946, Studia Teologiczne. Biatystok-Drohiczyn-Lomza 13, 199-238.

Skreczko, A. (2008). Ks. Ignacy Swirski — wychowawca i profesor (okres wilenski i

bialostocki), W: B. Bloniski (red.), Biskup Ignacy Swirski 1885-1968. Osoba i dzieto, (25-49).

Siedlce: Unitas.
224

Autorzy cytowani

Skrok, D. (2003). Bierzmowanie w Zyciu chrzescijanina, Radom: Promocyjna Seria Wy-
dawnicza ,MiGG” przy Zwigzku Literatéw Polskich. Oddzial w Radomiu

Smigiel, W. (2014). Rodzina wspdlnota ewangelizowang i podmiotem ewangelizacji,
Lodzkie Studia Teologiczne, 23 (3), 53-63.

Smigiel, W. (2015). Eklezjalnos¢ zrzeszen religijnych. Pelplin: Bernardinum.

Sobanski, R. (1988). Wladza moderatoréw stowarzyszen koscielnych. Prawo Kano-
niczne 31 (3-4), 3-19.

Sobanski, R. (2003). Powierzenie urzedu koscielnego. W: J. Krukowski (red.), Ko-
mentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Ksiega I. Normy Ogélne (235-274). Poznan:
Pallottinum.

Sobanski, R. (2003). Przedawnienie. W: J. Krukowski (red.), Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Ksiega I. Normy Ogolne (286-291). Poznan: Pallottinum.

Sobanski, R. (2003). Utrata urzedu koscielnego. W: J. Krukowski (red.), Komen-
tarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Ksigga I. Normy Ogolne (274-286). Poznan:
Pallottinum.

Sodi M., Triacca A.M. (1998). Introduzione. W: M. Sodi, A.M. Triacca (red.), Missale
Romanum. Editio Princeps (1570). Edizione anastatica, Introduzione e Appendice (Monu-
menta liturgica Concilii Tridentini 2). Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana

Sodi, M. (2008). Il Missale Romanum tra ledizione del 1474 e quella del 1962. La novi-
tas nella traditio. Rivista Liturgica 95/1, 55-77

Stanula, E. (1994). Czlowiek wewnetrzny (wstep), W: Orygenes, Komentarz do Listu
swigtego Pawta do Rzymian (19-23), Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy 57/1, Warszawa
1994, s.

Stefanski, J. (1988). Modlitwy eucharystyczne z udziatem dzieci - nowa szansa pasto-
ralna, Ruch Biblijny i Liturgiczny, nr 5, 435-437, Krakow.

Stefanski, J. (2002). Modlitwy eucharystyczne w posoborowej reformie liturgicznej, Gnie-
zno: Wydawnictwo Gaudentinum.

Strzelecki, Z. (2004). Zmiany modelu rodziny w Polsce i jego demograficzne uwarun-
kowania. W: P. Btedowski (red.). Miedzy transformacijg a integracjg. Polityka spoteczna wo-
bec problemow wspotczesnosci (39-50), Warszawa: Szkota Gléwna Handlowa.

Sw. Augustyn (1994). Wyznania, tham. Z. Kubiak, Krakéw: Znak.

Swierzawski, W. (1982). Eucharystia Chrystusa i Kosciota, Krakéw: Wydawnictwo
Apostolstwa Modlitwy

Swierzawski, W. (1984). Sakrament bierzmowania i obrzed wtajemniczenia dorostych,
Wroctaw: Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej

Swierzawski, W. (1997/1998). Instrukcja dla duchowieristwa i wiernych diecezji sando-
mierskiej dotyczgca sakramentu bierzmowania dorostych, ,Anamnesis” 14 , 33-36

Swierzawski, W. (1997/1998). Przyjmij znamig daru Ducha Swigtego - bgdz apostotem
Chrystusa, ,,Anamnesis” 14, 29-32

Swierzawski, W. (2000). «Pie$r nad piesniami» modlitwa kaptana, Sandomierz: Hodie
Wydawnictwo Diecezjalne

Swirski, I (1931). Koéciot a polityka, Pro Christo 7, 211-218.
225



Autorzy cytowani

Swirski, I. (1935). Procuratio abortus z punktu lekarskiego, Ateneum Kaplariskie 36,
225-237; 355-372.

Swirski, I (1954). List pasterski do duchowiefistwa na zakoriczenie Roku Maryjnego
(11.11.1954), AKDS, mps. 1-4.

Swirski, I. (1959). Oredzie pasterskie na Tydzien Milosierdzia: Stajemy w obronie zycia
ludzkiego, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 9-10, 144-147.

Swirski, I (1963). Przeméwienie podczas uroczysto$ci w Lesnej, 18.08.1963 r., Archi-
wum Kurii Diecezjalnej w Siedlcach, (1963), mps. 3.

Swirski, I. (1964). List pasterski z okazji koronacji Obrazu Matki Bozej Le$nianiskiej
(5.08.1963), Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 7-8, 152-154.

Swirski, I. (1964). Zagadnienie sterylizacji, Wtoctawek 1934

Swirski, I. (1925). O palingenezie stow kilka, Kwartalnik Teologiczny Wilenski 3, z. 1,
121-142.

Swirski, I. (1933). Eugenika a moralno$¢, Ateneum Kaplariskie 32, 433-450.

Swirski, L. (1933). Sakrament pokuty w rosyjskim Kosciele prawostawnym, W: Pamigt-
nik III Konferencji Kaplariskiej w sprawie Unii Koscielnej w Pirisku (30-31.08-01.09.1932),
(43-57). Pinisk.

Swirski, I. (1934). Nauka prawostawnego Ko$ciota o obowigzkach penitentéw, W: Pa-
mietnik IV Konferencji Kaptaniskiej w sprawie Unii Koscielnej w Pirisku, (31-43), Pifisk.

Swirski, 1. (1935). Poglady teologéw rosyjskich na asceze, W: Pamigtnik V Konferencji
Kaptanskiej w sprawie Unii Koscielnej w Pirisku, (92-110). Pinsk.

Swirski, I. (1946). List pasterski w sprawie procesu beatyfikacyjnego meczennikéw
podlaskich (4.07.1946), Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 4-9, 43-50.

Swirski, L. (1946). List z okazji ingresu, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 4-9, s. 50.

Swirski, 1. (1948). List pasterski o potrzebie trzezwosci wraz z instrukcja (8.09.1948),
Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 9, 135-137.

Swirski, I. (1948). List pasterski w sprawie po$wiecenia sie kaplanéw Sercu Jezusowemu
(3.05.1948), Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 8-10, 66-70.

Swirski, I. (1949). List pasterski na Tydzien Milosierdzia (8.09.1949), Wiadomosci Die-
cezjalne Podlaskie 9, 80-84.

Swirski, L. (1949). W obronie godnosci wesela, Poznan,

Swirski, L. (1953). Oredzie z okazji Roku Maryjnego (21.11.1953) Archiwum Kurii Die-
cezjalnej w Siedlcach, mps. 3-4.

Swirski, 1. (1957). List pasterski do wiernych w sprawie budowy gmachu Seminarium
Duchownego w Siedlcach, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 1-8, 9-12.

Swirski, I. (1959). List pasterski na wprowadzenie w III rok Wielkiej Nowenny przed
Tysiacleciem Chrztu Polski (20.03.1959), Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 4-5, 80-82.

Swirski, I. (1959). Przeméwienie na zakonczenie ,,Nawiedzenia” diecezji siedleckiej
przez Matke Bozg Czestochowska w Jej obrazie (28.04.1959), Wiadomosci Diecezjalne Pod-
laskie 7-8, 180-182.

Swirski, L. (1960). List pasterski na wprowadzenie w IV rok Wielkiej Nowenny przed

226

Autorzy cytowani

Tysigcleciem Chrztu Polski (7. 04.1960), Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 5-6, 144-148.

Swirski, 1. (1962). List pasterski na wprowadzenie w VI rok Wielkiej Nowenny
(1.04.1962), Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 7-8, 184-186.

Swirski, I. (1963). List pasterski z okazji nominacji nowego Biskupa Sufragana
(12.04.1963), Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 4, 4-6.

Swirski, I. (1965). List pasterski na Nowy Rok 1966. Archiwum Kurii Diecezjalnej w
Siedlcach, Akta ogdlne, 6.

Swirski, I. (1965). List pasterski na zakonczenie Starego Roku (26.12.1964), Wiadomo-
sci Diecezjalne Podlaskie 1, 39-41.

Swirski, I. (1966). List pasterski na Wielki Post (15.02.1966), Wiadomosci Diecezjalne
Podlaskie 5, 108-110.

Swirski, I. (1967). List do ks. J. K. Korespondencja prywatna, teczka XII, mps. Archiwum
Kurii Diecezjalnej w Siedlcach.

Swirski, 1. (1967). List pasterski na Zmartwychwstanie Paniskie (7.04.1967), Archiwum
Kurii Diecezjalnej w Siedlcach, Akta ogélne.

Swirski, I. (1967). List pasterski z racji dnia modlitw o powolania kaptariskie i zakonne
(2.04.1967), Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 4-5, 106-108.

Swirski, I. (1968). List pasterski na rozpoczecie 23 Tygodnia Mitosierdzia, Wiadomosci
Diecezjalne Podlaskie 1-2, 28-29.

Swirski, L. (1968). Testament, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie 11, 226-228.

Szczepaniak-Sienniak, J. (2015). Polityka rodzinna panstwa we wspolczesnej Polsce,
Spoteczeristwo i Ekonomia, 2, 102-109.

Szram, M. (1997). Chrystus - Mgdros¢ Boza wedtug Orygenesa, Lublin: KULI.
Sztafrowski, E. (1985). Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 1. Warszawa: ATK.
Sztafrowski, E. (1985). Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 11, Warszawa: ATK.

Taft, R.E (1999). Oltre loriente e loccidente. Per una tradizione liturgica viva (Pubblica-
zioni del Centro Aletti 21). Roma: Lipa

Taft, R.E (2001). Anton Baumstark’s comparative liturgy revisited. W: R.E. Taft-G.
Winkler (red.), Comparative Liturgy Fifty Years after Anton Baumstark (1872-1948). Acts
of the International Congress Rome, 25-29 September 1998 (Orientalia Christiana Analecta
265), 191-232. Roma: Pontificio Istituto Orientale

Testa, B. (1998). Sakramenty Kosciota, Poznan: Pallotinum.

Thomas de Aquino, (1973). Summa theologiae, q. 113, a. 1-10, W: Tenze, Suma teolo-
giczna, t. XIV. W: R. Kostecki (tlum.), Nowe Prawo taski (172-200), London: Veritas.

Tichy, R. (2016). Proclamation de I'Evangile dans la Messe en Occident. Ritualité, hi-
stoire, comparaison, théologie (Studia Anselmiana 168. Analecta liturgica 34). Roma: EOS
Verlag

Tillich, P. (1996). Prawda jest w glebi, ].A. Lata (ttum.). Wroctaw: Signum.
Tomasz z Akwinu, (2000). Traktat o cztowieku, Kety: De Agostini.

Tomasz z Akwinu. (1980). Suma Teologiczna, London: Katolicki Osrodek Wydawniczy
»veritas”

227



Autorzy cytowani

Troeltsch, E. (1984). Kosciol a sekta. W: F. Adamski (red.), Socjologia religii (104-
109). Krakéw: WAM.
Twigg, J., Majima Sh. (2014). Consumption and the constitution of age. Expenditure

patterns on clothing, hair and cosmetics among post-war ‘baby boomers;, ] Ageing Studies,
30, 23-32.

Ulman, P. (2014). Polska rodzina w $wietle wybranych badan statystycznych, Studia
Socialia Cracoviensia 1, 161-162.

Van Dijk, A. (1945-1946). Il carattere della correzione liturgica di fra Aimone da Faver-
sham, O.EM. (1243-1244). Ephemerides Liturgicae 59, 177-223; 60, 309-367.

Van Dijk, S.A. (1952). Three Manuscripts of a Liturgical Reform by John Cajetan Ors-
ini (Nicholas III). Scriptorium 6, 234-235

Van Dijk, S.].P. - Hazelden Walker, J. (1960). The Origins of the Modern Roman Liturgy.
The Liturgy of the Papal Court and the Franciscan Order in the Thirteenth Century. West-
minster MD: Newman Press

Van Dijk, S.J.P. - Hazelden Walker, J. (1975). The Ordinal of the Papal Court from In-
nocent 111 to Boniface VIII and related documents (Spicilegium Friburgense 22), Fribourg
(Switzerland): The University Press Fribourg Switzerland

Van Dijk, S.J.P. (1960). The authentic missal of the papal chapel. Scriptorium 14, 257-314.

Van Dijk, S.J.P. (1963). Sources of the Modern Roman Liturgy. The Ordinals by Haymo
of Faversham and related documents (1243-1307), t. 1: Introduction. Description of Manu-
scripts (Studia et Documenta Franciscana 1). Leiden: E.J. Brill

Vogel, C. (1960). Les échanges liturgiques entre Rome et les pays francs jusqu’a lépoque
de Charlemagne. W: Le Chiese nei regni dell’Europa Occidentale e i loro rapporti con Roma
sino all’800 (Settimane di studio del Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo 7.1), t. 1,
185-295. Spoleto: Centro Italiano di studi sull’alto medioevo

Wal, J. (1984). Dzialalno$¢ stowarzyszenia w $wietle nowej kodyfikacji. Notificationes
e Curia Metropolitana Cracoviensi 72 (12), 262-269.

Wieckiewicz, B. (2010). Zmiana warto$ci dziecka w rodzinie w procesie przemian spo-
teczno-gospodarczych. W: M. E. Ruszel (red.). Rodzina. Wartosci. Przemiana (15-24), Sta-
lowa Wola-Rzeszéw: Fundacja Uniwersytecka w Stalowej Woli.

Wilczynski, K., Szalachowski R. (2015). Wspodlczesne aspekty duszpasterskiego
wsparcia rodziny na przykladzie wakacyjnych wczasorekolekeji dla rodzin, Colloquia
Theologica Ottoniana, 2, 223-238.

Wisniewska, E. (2002). Wktad Stanistawa Plodzienia do nauki prawa rzymskiego w Pol-
sce. Tomaszéw Lubelski (praca magisterska mps w Archiwum KUL).

Wiszowaty, E. (2016). Staroéci si¢ nie wybiera. Wiek sedziwy w perspektywie
teologiczno-pastoralnej, Forum Teologiczne, 17, 25-39.

Wtodarczyk, J. (1962). Nekrolog. Sp. Ks. Stanistaw Plodzier. ,Wiadomoéci Diecezji
Podlaskiej” 31, nr 10-12, s. 378-379.

Wrtodarczyk, S. (1989). Realizacja zbawienia ,dzis” w Chrystusie. Sémeron w soteriologii
tukasza, Lublin: KUL.

Wodzianowska, I. (2007). Rzymskokatolicka Akademia Duchowna w Petersburgu, Lu-
228

Autorzy cytowani

blin: TN KUL.
Wrébel, M. (2006). Stowarzyszenia katolickie dzialajace w Polsce wedlug obowigzu-
jacego prawa koscielnego. Prawo Kanoniczne 49 (3-4), 121-181.

Wyszynski, S. (1986). Biskup - jako zbiornik ozywczej wody. Przemdwienie zalobne w
czasie pogrzebu $p. Biskupa Ignacego Swirskiego (28.03.1968), W: B. Bejze (red.). Chrze-
scijanie, t. 17, (40-44), Warszawa: ATK.

Yao, A.-P. (2019). Les “apologies” de I'Ordo Missae de la Liturgie Romaine. Sources -
Histoire — Théologie (Ecclesia Orans. Studi e Ricerche 3). Napoli: Editrice Domenicana
Italiana

Zaba, M. (2012). Ludzie starsi w Ko$ciele, Caritas, 4, 10-11.

Zablocka, M. (2002). Romanistyka polska po II wojnie Swiatowej. Warszawa: Wydziat
Prawa i Administracji Uniwersytetu Warszawskiego.

Zachara, M. (2014). Krdtka historia mszatu rzymskiego. Warszawa: Promic

Zarembski, Z. (2013). Troska Kosciota w Polsce o matzeristwo i rodzing po Soborze Wa-
tykanskim II. Studium teologicznopastoralne, Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwersyte-
tu Mikofaja Kopernika.

Zawadzki, A. (2014). Obraz i slad, Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego.

Zawadzki, ]. (1968). Biskup Ignacy Swirski (1885-1968), Collectanea Theologica 38, f.
4, 155-157.

Zdybicka, Z. (2001). Cecha. W: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filo-
zofii (67-68). Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu

Ziotkowski, A. (1986). Kwartalnik Teologiczny Wilenski 1923-1926. Studium histo-
ryczno-teologiczne, Studia Teologiczne. Biatystok-Drohiczyn-tomza 4, 147-148.

Zotedowski, C. (2012). Starzenie sie ludno$ci — Polska na tle Unii Europejskiej. W: Pol-
ska Akademia Nauk. Komitet Nauk o pracy i polityce spolecznej (red.). Problemy Polityki
Spotecznej. Studia i Dyskusje 17, (29-44), Warszawa: PAN.

Zubert, B.W. (1990). Instytuty zakonne. W: Tenze (red.), Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego, t. 2/111, Ksigga II. Lud Bozy. Czes¢ I11. Instytuty Zycia konsekrowanego
i stowarzyszenia Zycia apostolskiego (45-246). Lublin: RW KUL.

Zych, T., Dobrowolska, K., Szczypinski, O. (red.). (2015). Jakiej polityki rodzinnej po-
trzebuje Polska?, Warszawa: Instytut na Rzecz Kultury Prawnej ORDO IURIS.

229






